


الإتقان فى علوم القرآن 


أكاذنت: 


جلال الدين عبدالرحمن بن ابى بكر سيوطى 


نشرت فى الطباعة: 


مركو شه اق زانائلة أى قانههة افقيان 


رقمى الناشير: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحة 0 من 1/؟ 


اشارة عونتت وود مالغ عون لان 3ت و للق مطاف نط 201 عو لا مول ال دان ا ا د 1 سا جد ا ا ا ا ا اال ا 11 0 
أهمية كتاب «الإتقان»: و منهج السيوطى فيه. و سبب تأليفه 0000ل 1 
اشارة د10 233 
منهجه: ند :5د :232:33 25:33 :32552233225 5وؤثنٌ 2ن 522232332533235 24 4254:2552 231:1 د 5 
سبب تأليفه. و مراحل هذا التأليف: ا ااا 00 
مصادر السيوطى فى كتابه الإتقان: 135 237 ودب لطن نز طن بنط ةن قن بد 1 اعد 1 دك ةن قن د اقش 13 د 1221ل د لقال لاد 1 نينط يد 211 1 111 1610 
اشارة 012 
فمن الكتب النقلية 3301 لاك لون و1 ل 11 1د 1 ا 111 اد 11 لخ ا 1 1 1 1 
ومن جوامع الحديث و المسانيد ما لا يحصى. ون 
و من كتب القراءات و تعلقات الأداء: ل م ا ا ف 6 
و من كتب اللغات و الغريب و العربية و الإعراب: ب7ة بكب ه27 ا ااا اا ااا 3|000 
و من كتب الأحكام و تعلقاتها ا ا ااا ا اك 
و من الكتب المتعلقة بالإعجاز و فنون البلاغة: 112 ل0لبل7”7>7”7”ر065759595792564ااا06ا0اا 00000000000 ا 
و من الكتب فيما سوى ذلك من الأنواع:  [‏ 7 د ييرلقجيقمه--م5ن64646465ر6ر6:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:::ر::1رهئجطغ 
ومن كتب الرسم ا يا سي ال ا نع ل ا ب اي عا سا ب ا ا ا ا ا اس سا سس سس ب سا ا سا اح 6 
و من الكتب الجامعة ا اا 0 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3دات. الاللالالا صفحة ؟ من 1/؟ 


المصنفات فى علوم القران ا ا وان 
طبعات هذا الكتاب مدو عه ادها ا دجا رد بادا ماو قورب بالاو با انهه درام 6 ا ا كر ل ا ص ا يا ار لي اس اي ل عطي يوطي تب وا قلت ل و3 و2 53/7 
ترجمة الحافظ جلال الدين السيوطى حا ا واوا عدانوقيت دوا عجاطاج 51/2 
نسبه و كنيته: دودو عه ردي ددا دياعت ينا عانان ال ايعاد اساي عاد مايا عاق انال اناما نط عباتا ايوب عات بابلاب ساد الاب اتا داوعا ايب بعري سمي وان ايل ومام ان بولا اانه شل بسع لد 51/2 
نشاته و دراسته دعو د راك دار ام ود لاك وال د د و ديد م بالك عو د كلصا يار كسا و ياد و ادال و سمي د و عاك نك مايا د وساي لا عاب ده عد افا ف لأسي د و لس مه ل لس كعات ولك بج د 
شيوخه و تلاميذه ددوادد يانه ناناي دج اناد يانات نانان قاد اد ياقات باناياقاتا دياعت دابا عاب ان دا عائا بال تايان بعال ناد عاب ناد تاناك ناد تعاب ال داعال ناد سياد مدنا دد اذى بان كنك د لد ادبن 8 
شيوخه: دحا عم معد عا رالا ساد دروك ع ف دواع ديا دي كا نيدي ف ووم ادكو هو سوديا واس عوسي بالكو وو سياد دين ودعي با اكوب حا دك دم و لوطا ددحت دجوا 115 
تلاميذه: م واه اف ا لو ل وام ع ع فمسوقارات فل مسو او ود ف مس ماب ب مدعو ذا كمتمي د مده مظع و دجما يو ب كط متدا واب دا ا 11 
علمه و شعره عدا دوا دع ل ناد بال ساو ب ول سرود لع ل لداعو شع ب ولس با بويك د ددسي اناه ل باد كديا ل وداببي د ف لماي د ول الاك ياي و اباد لجاب اناو دما ل لاا اتاد وادالك اباتع 0/8 
رحلاته: م ا ا 3122202-22 
خصومته مع أقرانه لال ا 
خلافه مع علماء عصره حول دعوى الاجتهاد: ا و ل ا ا و الج ا و ل ل ا 2 31 
مناصبه: العا لك راك كول الع ناماو دود لس يك لو ل و كسا لل لعن تسا الالالال وا سياد واد ال داس زو كا ل مايا ذو دل اال لماي د وناك والماياد و ل نادم لقاو دناه فكلا ااا ]81 
وفاته: دبز ذز[زذز | 211 
عملى فى تحقيق الكتاب لماقاده بسحا و كارو وس و ورمكاء دبرسطا د بولاء و بسي ومسا كمي و دسب بو نكسي وو بسي ب كمي و ويصيا كمي ع بسي ب لا كرب ا هوادب وعدن دب تي 0 
شكر و ثناء و تقدير م شل شه لس اف هط يي ع 
مقدمة المؤلف تب####0323-خ١١:اااااااااااااا‏ ا 
اشارة اح لد م ا ا عو لاد الا لا ا عو ول ا ا ا ا وق ليد ا ا الو لخو ا ارو لتر بق وف ب يي | 
فمن الكتب النقلية 5ق ادر اتيك انه اسان دا عه لاله اانه حال ات ارد ده لد د بترم وم اداو د عا د ماك لطا لوده ود 2 لو دك دياك فرت بك 5 ع تف وه د يت 21 
ومن جوامع الحديث و المسانيد ما لا يحصى. ناه عد 3د ارد طاداج 2 32 دده ص لع فك كاك د مراع امد 3ك كر 2 لاك اد ددر جره وه 2 داك رع كر لد 5 راد را لك د 1 
و من كتب القراءات و تعلقات الأداء: بب“ 9001 |[ [1[[#[ مم2 
و من كتب اللغات و الغريب و العربيّة و الإعراب: ا ا ااا ااا ااا ا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا 3 
و من كتب الأحكام و تعلقاتها ااانه اسافيك بح نيالم سان د ولع يز مالا يلد عرد به ليت لالي ذ ني دوقم بادالا :بدو بد ناد سود ل 21 


الفهرس 


النوع الأول فى معرفة المكى و المدني »١«‏ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا صفحة لا من 


ومن الكتب فيما سوى ذلك من الأنواع: 


و من كتب الرسم ا يه 
و9 من || كتب الحامعة عع م 0 
9 من تفاسير غير المحدّثين: لعو اواك 





الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً / من 











الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة 9 من 7/1؟ 

















فرع لماي ا اش ئش سس ص #اس امام اع ال نا لم ميا قم ع وم ا كعم ا وعم ند قمع ند بصم ناا ل بماد عايه ل طاود م الا لسن د يك 5.157 
أول ما أنزل الله من القرآن بمكة: ل 

و أنزل بالمدينة س ‏ ائة ل ص ا 5 

فرع فى أوائل مخصوصة: ك8 2 60 00 00 00 ااا ااا ا ااا ااا ااا ان 
ول ما نزل فى القتال 93نب لنت مور عر كن 001 ع 3 ولا مول الج 1 لا ودلا د تود ال رأ د 1و سر اد دإ ع لبد لزه د 1 9 

ول ما نزل فى شأن القتل ا ا ا ا 0ن 

ول ما نزل فى الخمر لف94494 777272909023090 11 0006001 

ول آية نزلت فى الأطعمة بمكة: 1 2 1 1 112 2 2211 21 11 1 1 1 111 2122 11 تند لقره 

النوع الثامن معرفة آخر ما نزل و ل ار و و 52 
اشارة 1-300 
تنبيه: اد ند لاع دخو عو ادو دودو عو نادو لاذه ودع دود ددع ناد دوك ذه عه دا مويه دا واد ودف عد عات لاطاك وطا نا عرد عط ذاطاع عوط ها عد واد عاد يرط ع عاد عع ذا ع عع ف لد وله عادو دك ورد وطن ود كس بد 9 
النوع التاسع معرفة سبب النزول _ م ا 00 
اشارة لاد ام وود تو بم وده انلام ود لوو عب جود لئان 1 دول عو ان بد الأ وذ تال اح وف وال ل ل دأ د أن حيطا 9لالج ال ب علد 4 اكز 1 11ت 5391 
المسألة الأولى «5»: [فوائد معرفة أسباب النزول] 001 
المسألة الثانية: اختلف أهل الأصول: هل العبرة بعموم اللفظ أو بخصوص الشبب؟ 00000100 
المسألة الثالثة: [أشبيه السبب الخاص مع اللفظ العام] »١«‏ 0 
المسألةٌ الرابعة: [طريق معرفة سبب النزول] تو صو ا و مد و ام ا 14 
المسألة الخامسة: [تعدد أسباب النزول] 0000000 1[ 00 
النوع العاشر فيما أنزل من القرآن على لسان بعض الصحابة ل 
اشارة لاد ل متيو اعد امه تب ددس دع درن امد نج عمدب ند دلوب حرطت ب أت منج عن ما دو مسا رم امي مكمعد ع مساح م قو بد فادرا ع قكد د بسع ولس م ل ل د لس ل ا ل المي ل ا 
تذنيب: اا ييل 
النوع الحادى عشر ما تكرّر نزوله »١«‏ ع عاد م مسي ف ضح مس ل موا رد مسي دع دسم ع دس د مداه ومع حم دراه م دع م و مص عع الم مس ممه د اعم ل للم د وج و 113 
النوع الثانى عشر ما تأخر حكمه عن نزوله و ما تأخر نزوله عن حكمه ار لق ضار 
النوع الثالث عشر ما نزل مفرّقا و ما نزل جمعا ا ص ا ل ا ١11‏ 


النوع الرابع عشر ما نزل مشيعا و ما نزل مفردا »١«‏ 


النوع السادس عشر فى كيفية إنزاله »١«‏ 


مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 ت. الالالالالا 


النوع الخامس عشر ما أنزل منه على بعض الأنبياء و ما لم ينزل منه على أحد قبل النبى صلى الله عليه و سلم 


الأول: [السر فى إنزاله جملة إلى السماء] 00 


الثانى: أنزوله جملة قبل ظهور نبوته و قيل بعدها] 0 


الثالث: [السر فى نزوله منجما] 000 


فرع [فى أن القرآن كان ينزل بحسب الحاجة] 0 


المسألة الثانية: فى كيفية الإنزال و الوحى :»١«‏ اا 0 


أفصل] [هل الأحرف السبعة موجودة فى المصاحف العثمانية؟] ز[ 1[ 3[ [ز[ز[ز[ ز [ز[ [ [ 0 0 2*0 


النوع السابع عشر فى معرفة أسمائه و أسماء سوره »١«‏ 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا 


النوع الثامن عشر فى جمعه و ترتيبه »١«‏ 


7 


فائدة: للمفصل طوال و أوساط 9 قصارء 


فائدة: [تأليف مصحف أب و ابن مسعود] 


النوع التاسع عشر فى عدد سوره وآياته و كلماته 9 حروفه »١«‏ 


فائدة [الفوائد الفقهية المستنبطة من معرفة الآى و عدّها] »١١«‏ 
فائدة ثانية: ذكر الآيات فى الأحاديث و الآثار أكثر من أن يحصىء 
فصل أعدد كلمات القرآن] «ا» 
فصل أفى عد حروفه القرآن] 


النوع العشرون فى معرفة حفاظه و رواياته »١«‏ 


فصل المشتهرون بإقراء القرآن من الصحابة سبعة: 


النوع الحادى و العشرون فى معرفة العالى و النازل من أسانيده 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 ى. الالالالالا 


صفحة !ا من 7/1؟ 


النوع الثانى و الثالث و الرابع و الخامس و السادس و السابع و العشرون معرفة المتواترء و المشهورء و الآحاد. و الشاذء و الموضوع, و المدرج ١28 -»١«‏ 








خاتمة: إلا يكره قول: قراءة عبد اللهء و قراءة سالم] 00 


التنبيه الثانى: قال الزركشيّ فى البرهان «6): القرآن و القراءات حقيقتان متغايرتان» ا ا 
التنبيه الثالث: [القراءات السبع غير الأحرف السبعة] 0 
التنبيه الرابع: باختلاف القراءات يظهر الاختلاف فى الأحكام: ا 


التنبيه الخامس: اختلف فى العمل بالقراءة الشاذة «7». 23 


التنبيه السادس: من المهمٌ معرفة توجيه القراءات؛ ل ا ا ما اا ا ا ا رجا 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالالا 





أحكام النون الساكنة و التنوين و 1515131 715151505151ة[7[1715[ ااا ا 
النوع الثانى و الثلاثون فى المد و القصر »١«‏ ل و 151 م ا وت ل ا لب ل لج ع ل ل ب و و نك ور وك حا او بت اميه اد ود لا ١010‏ 
النوع الثالث و الثلاثون فى تخفيف الهمز »١«‏ دسا لاد لاد سو عد 11 ل رقي عات بد الل عات ودر كات عو اد ماد ع م دك ل قد ل د وك فك ماس 15 
النوع الرابع و الثلاثون فى كيفية تحمّله »١«‏ اد م ا د بو و ا ا اسمس لايك اد ا د لو بلح ع با ال 2 395 

اشارة اد ملا و لل ول الجا لطم و لراك ود ا جو ل للد اجا لوطيو لكر و1 الا رانو الات لزيا ل لاوطالا بو اا لبا لطا عد قل و اد 1 11313 

فصل كيفيات القراءة ثلاث »١«‏ 1 1 1 ذخ ل 

فصل من المهمّات تجويد القرآن» ماو لاتحي الم اوم م1 اجات مان ألم نوق قاطت ما ا وو و ار 

فصل فى كيفية الأخذ بإفراد القراءات و جمعها »١«‏ 111 1 1 1 21 
النوع الخامس و الثلاثون فى آداب تلاوته و تاليه »١«‏ تكد الظوان دكات ين انان 1 سناد اماك اانانا ذف د انان لوالا ماين املاع اا ا لما مو ا ا ا ا 16 ا 

اشارة 2000000000000 

مسألة: يستحبيّ الإكثار من قراءة القرآن و تلاوته: جاعاي ما لباه وو لوو الل لماي ابا عو مو ل ص وك و ا 16 

مسالة: نسيانه كبيرة. -533 2 ةن 2ن :25233255322233 253225553223222 233 :532553 2د 131/222 

مسألة: يستحبّ الوضوء لقراءة القرآن لأنه أفضل الأذكار: 0001م ا 00 

مسألة: القراءة فى المصحف أفضل من القراءة من حفظه. 1*6 

مسألة: لا تجوز القراءة بالشّاذ «8»: بون عطي دي دوا متي رمي ١‏ أدبراء أ كا دسلا مود ند اماه مجه اسل سنو لساب مسوك ون :وك ان ا 1 

مسألة: [الأوقات المختارة للقراءة] 000000000 

مسألة: يسنّ الدعاء عقب الختم: 0 ل 

فصل فى الاقتباس و ما جرى مجراه :»١«‏ اا اي عاط عي 1 ع م ساد م سم تسد مسيم لإ اد عد سيت معت اد قت سيد ممه ادق جد ل مواد لط م 1111 
النوع السادس و الثلاثون فى معرفة غريبه »١«‏ ا ا 1 ا 1 

اشارة ا نل 

فصل معرفة هذا الفن للمفشر ضرورية. ري 

فصل الاحتجاج على غريب القرآن و مشكله بالشعر »١«‏ با6464464ا67256262694646296ٌ22606560ك200ا6ااا اا اا ااا ا 0 
النوع السابع و الثلاثون فيما وقع فيه بغير لغة الحجاز »١«‏ ال ل ”7 
النوع الثامن و الثلاثون فيما وقع فيه بغير لغه العرب »١«‏ 1 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا 


و هذه عيون من أمثلة هذا النوع: اا ا ا اك 
من ذلى: الهدى, يأتى على سبعة عشر وجها :»١«‏ ا 2 


ومن ذلك الفتنةء وردت على أوجه :»١«‏ ا 0ب 21 


ومن ذلك: الرّوح. ورد على أوجه «7»: 0 


ومن ذلكى: القضاءء ورد على أوجه :»١<«‏ ا 000 


ومن ذلك: الذكرء ورد على أوجه «7»: 5 *252 





ومن ذلك: الدعاءء ورد على أوجه :»١<‏ دتولا تمعن ذد د ادكه الاو كرا اماد لامك لا د 1 ما دك مالا د كاد دز للدت د لام نك 12 





ومن ذلكى: الإحصانء ورد على أوجه :»١«‏ ا 00 


فصل [فى معانى بعض كلماته] 000 


النوع الأربعون فى معرفة معانى الأدوات التى يحتاج إليها المفسر ا 0 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحة ١0‏ من 1/؟ 


أل «7»: ال ا ا ا ا كد 
ألا «؟». ال عام م و ص ‏ ك ح نسي م ري ات 
ألا 7 لم ل ل ا ا ا ا ل رم ل ا ل م ا ل ا م ا 1ه 2 ناه تدك 
إِنَا :»١<«‏ عا ل ا 1 ل ا لم ا الجا اي اق اا ات ل ا ل ل الا ا ل ا ب ا للق كر اد لا الم ا املا ل ات 


الآن :»١<«‏ ل ا ا ا د ا ال لع ال 1 ل ام ا 1 ال بام ل ا ين ال ار م ا ل 


الله :»١<‏ ا ل ل ا ا 


أم «5». 2 2 2 ز2ز2 ز2 2 1 1 1< <12[3[ 2 2-25 222222222522222 222 22 222222225523522 2252222 252 5222 د <- 


أنى جا 000 ااا 


أو :»١«‏ 298إ9إبن-----9999-9099999- 1 101 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3حدات. الالالالالا صفحةً ؟١‏ من 1/؟ 


إى :»١١<‏ ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا ل ل ف ف كيم 
أئ «3»: ا 11 
إِيَا :»١١«‏ ل اا 
أتِان «"5»: مد ج53 325252532 35552235 552:ن 535و 222235522 25522 222322232232335 22 522232252222523 2م دوه 


أين :»١<‏ دشي ل ع لطع 1 نط كنك نط كا ا حا نط ا دك كا طون د دما اط اك كن نان و كاك طن دان اط تاك ددن كك تطح ناك ابن كاك اع تا ع ع عي 4ع مه 


دون «<7»: م ل ار ل ل ل ا ا و 1 ات نا د لت قرة ل لا لم 0ت د قا ل قي دك ا ار كا ل د لا دما ات د مم 
ذو :»١<‏ 000 ل *ل98988-ل-2211111110111100 
رويدا «؟»: اش ل بض ست باصت تي اي تت تشم كشوت تش تيتا شي مش عت ل مما ادف اموا افقوم 


1 ب «03»: ا 7ب77بببب7ببببببببببببببببببب 010111 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحة لاا من 7/1 


الشين :»١«‏ ااا ااا ااا اا 51 


سوف <؟»: 3-5-3-5 جا لكف و ترا جا حا ل وان و ا 5 81 لا ا ودع ل لاج ادن توا لج ا ل نل لاي لاا رعو نك قب اح ومو نك لاج ان 7 ارا لبك الا اقب لاا ترق اليا ليك 


سواء «6».: ل ل لا ع ا الل ا ا ا ا ري ري ل ار ل مور ل ل ار لا ل ا د 2 22 دياك 


ساء «0»: عي ب ب 1 د ا ا ا ب وي اي لت ا ا كد ا ا ير كت ا ل ات 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإأماع3دات. الاللالانا صفحة ١8‏ من 7/1؟ 


كيف »١«‏ 84 تي ا م و و 4 م8 وي و و 1-1 1 5 ل لطر ادر اطع سساو جك جرد لم وين د در ا 3 


اللام «<7”7» ب اد شاد ام انم د وح تيا اد امد د لاسا د لاود د ان و 5 د ال ملا م ال عا عا ل ا عو ال ا د رم د لا ل 1 فرك 


لا »١<‏ ا ب 1 ال ل في ا دم اي اي ار لتر ا ا لي ا ل ب مر و تر ا ا وار ل كت 





الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3حدات. الالالالالا 


النون »١«‏ تديص م فب رم و 1 ب م 


التنوين «؟» ا ا ا ل ا 


الواو «7”7» 77ب 2 22 


اويكأنَ »١١<‏ ا ا 111000 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3حدات. الالالالالا 


قاعدة: الأصل توافق الضمائر فى المرجع حذرا من التشتيت. ا 0 
قاعدة: جمع العاقلات لا يعود عليه الضمير غالبا إلا بصيغةٌ الجمع؛ ا 00000 5959# 
قاعدة: إذا اجتمع فى الضمائر مراعاة اللفظ و المعنى بدئ باللفظ ثم بالمعنى؛ انان وطااء دج ادنكو اانا ون ا 21 
قاعدة فى التذكير و التأنيث :»١١‏ د25 32د ع1 نون نود قذ نخد ند ونه 1ه ننه 22233 22222 
قاعدة فى التعريف و التنكير :»١«‏ لط ند كانه تدع لاط الك كاطع عدديك تمد ناد اواك نكاد دطددك دود تاك دددناء تو نه 2د 
اشارة ا ا ا ا ا لت ا اد ات م و 26 22خ 
و أما التعريف فله أسباب «75»: كدعا مكدع د دادطو دك دود د دواد دكاد هد عدنك دده د فدياك د لدع دلاك لطلاه ملكت ادف 


قاعدة كن الإفراد و الجمع :»١<‏ وحم ناه اكد اجام يها ع جاه لس انها د ناس لتنا اه جاه ل خوط انام لوطو اماه لخاد رات ولف مايه اريخا الك نف 


قاعدة فى الألفاظ التى يظن بها الترادف. و ليست منه :6»١«‏ 0 


قاعدة فى السؤال و الجواب «5»: ماوددة وود وك قاد ودوك دكاو متصواك دككو ا عنيانا- دكات محماناه طلايان لاماي اللاي لمان ألا قات 





قاعدة فى المصدر 0 
قاعدة فى العطف «5»: مسي كد عر 5 سج 1 عام د عبط اعم د حسم د ع ع يد در مس مسلا م متعم كسان عدم حسم سرام مدع د م عات اله عد سمه 
اشارة 0 
مسألة: اختلف فى جواز عطف الخبر على الإنشاء و عكسه. بم سس ع ا ا 
مسألة: اختلف فى جواز عطف الاسمية على الفعلية و عكسه: 0 
مسألة: اختلف فى جواز العطف على معمولى عاملين: 595 
مسألة: اختلف فى جواز العطف على الضمير المجرور من غير إعادة الجاز: ا 0 


النوع الثالث و الأربعون فى المحكم و المتشابه »١«‏ 


الفهرس 


النوع الرابع و الأربعون فى مقدّمه و مؤخره 


النوع الخامس و الأربعون فى عامّه و خاصّه »١«‏ 


النوع السادس و الأربعون فى مجمله و مبتّنه 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 ى. الالالالالا 


وقد اختلف فى تعيين المحكم و المتشابه على أقوال «5»: ال ع 


فصل «5» اختلف: هل المتشابه مما يمكن الاطلاع على علمه؛ أو لا يعلمه إِلَا الله؟ بدك اميم ف عنس جو 


ذكر ما وقفت عليه من تأويل الآيهُ المذكورة على طريقة أهل السنة «5©»: د بيات انان عد ا ات اا ا 
فصل و من المتشابه أوائل السور »١«‏ ا ا ا 00 ش*35# 


خاتمة [هل للمحكم مزيه على المتشابه أو لا] 51532305 


الثالث: العام المخصوص. 0000 1 
فصل من خاص القرآن ما كان مخصّصا لعموم السنّة. و هو عزيز, ام عد د واب عد م دو عاد ع محا ع ملام دق دما عع د د ع 3 


فروع منثورة تتعلق بالعموم و الخصوص مل ص 0 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعلإأماع3حدات. الالالالالا صفحة نالا من 7/1؟ 


تنبيه: اختلف فى آيات. هل هى من قبيل المجمل أو لا؟ لعا قلاط ولوك اا 


النوع السابع و الأربعون فى ناسخه و منسوخه م ضع ل توم مه وه عد به م 


الجزء الثانى ا ااا 
النوع الثامن و الأربعون فى مشكله و موهم الاختلاف و التناقض تاي امد ناد ما لاطا وات لما انم لال نا كي ابا ااا ا ا 
اشارة 0 323373 

فصل [فى أسباب الاختلاف] 00 

النوع التاسع و الأربعون فى مطلقه و مقيده »١«‏ ديد سس حدس مط دسدها لدم عجان مو اتاد م دده اتاد ودس دم معاد م دس م دد ادع ويد ددبي ا 
اشارة ل 
تنبيهات: لي ل رجا لدي ل ل مه لسر ل ا د لل ل ل ا و ع لطم ب سم ولك 2 1 و ل و ل يف ا ل ل م 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


النوع الثانى و الخمسون فى حقيقته و مجازه »١«‏ ل ل ا 0 


فصل فى أنواع مختلف فى عدّها من المجازء و هى ستة «7»: 00 


فصل فيما يوصف بأنه حقيقة و مجاز باعتبارين الم م ص ا ا 


اشارة ا 5 
فرع: أركان الاستعارة ثلاثة «7©: 353373055995 

النوع الرابع و الخمسون فى كناياته و تعريضه »١«‏ 0500 
اشارة 0 


تنبيه الإيجاز و الاختصار بمعنى واحد. ل ا ا ا 


فصل الإيجاز قسمان: إيجاز قصرء و إيجاز حذف. ا اا 0 


فالأؤل: هو الوجيز بلفظه. امما ةدب اداه عبر عمو عند معد دجت رع يد شد ع لا مو دالا مدا ارق لاد 0 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحة عانا من 7/1 


تنبيهات 1 
القسم الثانى من قسمى الإيجاز: إيجاز الحذف. موسو وح و ا با قو ارق او اا لا ود ارق وات ولص وا موي11 
قاعدة فى حذف المفعول اختصارا و اقتصارا: حي 1 
اشارة 55 ا ل 2 
تنبيه حا ان 
قاعدة الأصل أن يقدّر الشىء فى مكانه الأصلي: 0 0 0 
قاعدة ينبغى تقليل المقدّر مهما أمكن. 000 ا 
قاعدة إذا دار الأمر بين كون المحذوف أولا أو ثانياء فكونه ثانيا أولىء 16[ 1[ 20 
فصل [فى أنواع الحذف] و ا اا ع 0ع 
اشارة ل 1 
أمثلة حذف أكثر من كلمة: 0558 
خاتمة 3م332 30133 1312353252232 دق 1ن 2ن لان 25 023 21 1ن 1 1ن 2 2035 131 1221 21ج لل ج22 1 20 1ج 811 
فصل |انقسام الإطناب إلى بسط و زيادة] 31011100[##أ م 1ن 
اشارة لا ا ا 
فالأل: الإطناب بتكثير الجمل: الو عا وم اما و ولاميو مياه اعم الام و اط امع اج اه امج الا اع ا ل عو ع و 11 

و الثانى: يكون بأنواع: م ا ا ان 
أحدها: دخول حرف فأكثر من حروف التأكيد السابقة فى نوع الأدوات. ا 5 

النوع الثانى: دخول الأحرف الزائدة: د ات ديت احا 1 ا ا ا 1 

النوع الثالث: التأكيد الصناعى :»١«‏ ل ا ل ا ار ل ا 11 

النوع الرابع: التكرير ,»١«‏ مسد ددس مد مس ددن كس كسد د متسس دم عد دن اما مما م ماع تف عدم ماح فس مع دوعا لسع بكسن دتمم فل الس الم وو 511 

النوع الخامس: الصفةء اا اا ا 

النوع السادس: البدل «73»: 2 مكدد رمس معاد دس ل مشريه دمي د عمس دع فس د م دس دع دسم م وماد ع اسرد م م دسراد م دسدا طم مسب م سدم تيد سد ع ماف اد وت ع ١1‏ 7 

النوع السابع: عطف البيان «5»: تة د د ليو د كد مهد خلا كت 1 4 دف برك جا طا دة حلت ب عدم دل جالاد الك جر عساة طلاع ف # عرعية جات .عر الس ا ادا ما د ل 1 

النوع الثامن: عطف أحد المترادفين على الآخر: 0 1[ 1011( 








الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحةً ١0‏ من 7/1؟ 














النوع التاسع: عطف الخاص على العام «5»: اا دببب001011 1 ا 00 

النوع العاشر: عطف العام على الخاص «"»: 00 

النوع الحادى عشر: الإيضاح بعد الإبهام «7»: ب ة 117075 اااي 0 

النوع الثانى عشر: التفسير: ل سرش لم امم دم لصيامي وماد الو اده قد بال او حم دك ال ا ند ال واي تاليا ادر اقول )15017 

النوع الثالث عشر: وضع الظاهر موضع المضمر :»١١‏ اطي قلد لورانالت بولالاد ورالاناة وطلاك دور نتن بولا نا مو راان لأ ايح لانن روا حا عور لل ا ولا ور لك 1517/3 

اشارة 1 1201 زر ررد 

تنبيه إعادة الظاهر بمعناه أحسن من إعادته بلفظه. 0 

النوع الرابع عشر: الإيغالء و هو الإمعان: ا ا 000 روزن 

النوع الخامس عشر: التذييل :»١١«‏ ل ا ا ا م ا ا ا ا ار ا 11 

النوع السادس عشر: الطرد و العكس بت تم 52:22 2:2 :2 ع :22-2 225223222222232 م 1 

النوع السابع عشر: التكميل «75»: ل ا ا ا 2 م ل 1 

النوع الثامن عشر: التتميم :»١«‏ ةن 2:ج دخ :233 :222255235522 2 57 1 3 2 1 

النوع التاسع عشر: الاستقصاء ود نوه انطو دكطوء نكطواة كةو 1ن طناك انان طناك د ااي ار ا انا مناه ووااطان االط وو ا د 51 

النوع العشرون: الاعتراض :»)١«‏ 355 2523323 52خ 2323 خخ 23 2 16222252 دن قطن :ذلك ان تت ا ان ا 11 

النوع الحادى و العشرون: التعليل: ا ا ل ا ا ل ل ا ا ا ا ا ل و ا ا ا د 011 

النوع السابع و الخمسون فى الخبر و الانشاء »١«‏ ا ا ا 01 1 ١‏ 
اشارة لل ا 5 
[أما الخبر] 010 0230 0 0 0 0 0 880808080808080 2121100000 
اشارة لج ا ا اك ص اتات و لام ةك صاتك يا باك ردي ا واي قال جردي لال وماق دإ م لجا ماق جزد اك عب لا لاو ا ا ا اع 1 36015717 
فصل القصد بالخبر إفادة المخاطبء. ا ل 
فرع «؟» من أقسامه على الأصح التعجب. 1 
اشارة وس دع دس مط دصرن لط داس مره دس ا ددسي مر مسو لد قرسيي جح ميد ل معدجيد د ميد ح د عمد اع سا د م معد دس ده تسد دس د ومس مدس ا لم مد مد سح لوتيد لد عا ما 101101 

قاعدة قال المحقّقون: إذا ورد التعججب من الله صرف إلى المخاطب. ال ا 

فرع من أقسام الخبر: الوعد و الوعيد. 0_9 23732 


الفهرس 


فرع من أقسام الخبر: النفى. 


[أما الإنشاء] 


فصل من أقسام الإنشاء الاستفهام؛ 





مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3دات. الاللالاا 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13ات. الالالالالا 


اتتلاف اللفظ مع اللفظ و ائتلافه مع المعنى: 


[الاستدراك و الاستثناء] 100 


00002 ]»١< [الإيدال‎ 


[تأكيد المدح بما يشبه الذم] 3ش ش32 





00 ]»١« [التجريد‎ 


[التعديد «6»] 75 5ظ1' 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13ات. الالالالالا صفحة ا من 1/؟ 





الجمع ا ا يل 
[الجمع و التفريق ]»١«‏ الف لش م ل وت وت اموه ام فر 
[الجمع و التقسيم «؟»] ين 
[الجمع مع التفريق و التقسيم «؟»] ل ا 
أجمع المؤتلف و المختلف] 22108 
أحسن النسق] تكن ه125 2 2623 1ن 22 3 طن لوخد نل نان ادن انان ون نان لاك 1ن لزن 3ل لل لت ل لل جين طن :21 1ن :لطن لل 3 شط نشت 211 2 225 د بان 6 
[عتاب المرء نفسه] لاحالان لم ا ولاو اط 1 و اا 1 ليو اموا ال لجل امه الام م م ا له ل 7 لطا م ا ب ل 23 
[العكس ]»١«‏ 0 
[العنوان] 2000000 #371 ا 0 
[الفرائد] #12786 #*#*#*#*0000077##ٌ0ٌٌأخأ١0ااا‏ اذ ا 5 
[القسم] ا 0 
[اللف و النشر ]»١«‏ 23252122 232 32 11253112 2 1121 21 2117 1 1 نا 2 215 53313 152111 ا 012 إن 12 121 1و2 :ند 21 نيد إن 
[المشاكلة] 0 
[المزاوجة] دنطناة قطن لطن 12 ةن نطف نج أ نل جنك وطن ف نان حكن لطن طن طن ل الات ل ن طن ل ال لان ان ات ل اا لان 1 1ل ان لنت ل ل لان قط فلت 211 2 320 2 68/22 
[المبالغة ]»١«‏ ا 1ذ1ذ1[1ذ1ذ[ذ[زذ[ز[زذ[ز[زذ[1[ز[1ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ذ[ز[زذ[ز[ز[ز[ذ[ز[ذ[ز[ز[ز[ز[زذ[ [ز[ [ ذ [ [ ز ز ذز ذذ 1 

اشارة ل 

فائدة الأكثر على أن (فعلان) أبلغ من (فعيل). موا وو باط ابد بات اباتت باق لافطا لطر ا ا لكت ل ل ود ا 1 
[المطابقة «ه»] 0000 ا 0 
[ترصيع الكلام «6»] لا ارم او و الم كو ارد لي ل ا ا ا ف ا ا ا 2 515 
[المقابلة ]»١١«‏ سسا او لل ل ار م ل ل م د مف ا ا 1 
[المواربة] اا ان 
[المراجعة] ااا ا ون 
[النزاهة] ا 0 03#3161801010100ااا ااا ا 0 





الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


النوع التاسع 9 الخمسون ف فواصل الآى »١<‏ مس ات سعوم بدن عم نات تمر نت 


فصل >١٠‏ [الأحكام التى وقعت فى آخر الآى مراعاة للمناسبة] 


فصل [أقسام الفواصل أربعة] مما ع فت جم اي 


النوع الستون فى فواتح السور »١«‏ *ه*1212 
النوع الحادى و الستون فى خواتم السور »١«‏ ل ع 0 


النوع الثانى و الستون فى مناسبة الآيات و السور »١«‏ 55*ه*ظظ3*5 


قاعدة [الأمر الكلى المفيد لعرفان مناسبات الآيات] ا ااا ا 0000 


تنبيه من الآبات ما أشكلت مناسبتها لما قبلها: 000 


فصل و من هذا النوع مناسبة أسماء السور لمقاصدهاء 0 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع /إأ ماع13 ت. الالالالالا 


فصل »١«‏ من هذا النوع مناسبة فواتح السور و خواتمهاء 


فصل قال فى البرهان: و من ذلك افتتاح الور بالحروف المقطعة و اختصاص كل واحدة بما بدئت به؛ 


النوع الثالث و الستون فى الآيات المشتبهات »١«‏ 


النوع الرابع و الستون فى إعجاز القرآن »١«‏ 


الأول: اختلف فى قدر المعجز من القرآن. 
الثانى: اختلف فى أنه هل يعلم إعجاز القرآن ضرورة؟ «6*» 
الثالث: اختلف فى تفاوت القرآن فى مراتب الفصاحة »١«‏ 
الرابع: [الحكمة فى تنزيه القرآن عن الشعر الموزون] 
الخامس: قال بعضهم: التحدّى إنما وقع للإنس دون الجن «١»؛‏ 
السادس: [معنى قوله تعالى وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَيرٍ الله ..] 
السابع: [هل كان غير القرآن من كلام الله معجزاء كالتوراة و الإنجيل؟] 


الثامن: [استعمال أنسب معانى الألفاظ و أفصحها] 





التاسع: [أهل يمكن المعارضة فى السور القصار] 


النوع الخامس و الستون فى العلوم المستنبطة من القرآن 


فصل [فى آيات الأحكام] 


النوع السادس و الستون فى أمثال القرآن »١«‏ 
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فائدة »١«‏ [فى إرسال المثل] 0 ل ا 


النوع السابع و الستون فى أقسام القرآن مم ا م ا 


النوع الثامن و الستون فى جدل القرآن »١«‏ مخ اما ف الواح لا حاار ارانيد الوط لتقو د نظن ماود نادت سان ديد تاحطان 
اشارة 151010000000000 #3171#7371ا0717#71ا ا ا 


فصل من الأنواع المصطلح عليها فى علم الجدل: الشبر و التقسيم. باوبالا انا موا ا امعان وبا مانأ ا 


النوع التاسع و الستون فيما وقع فى القرآن من الأسماء و الكنى و الألقاب ا :1ت نكت ل ونا لا 2 


اشارة احرية حي ءا ما ول مح لج طون اناي اج لوط مط مط ول نطبو م ول طاو م اط و اال و مسا اا :ا 1 
و للإبهام فى القرآن أسباب «ع»: غ2 
تنبيه آلا يببحث عن مبهم أخبر الله باستئثاره بعلمه] ا ا 0 


فصل اعلم أن علم المبهمات مرجعه النقل المحض؛ ا اه 


القسم الأول فيما أبهم من رجل أو امرأة أو ملك أو جنىء شسط5] 
القسم الثانى فى مبهمات الجموع الذين عرفت أسماء بعضهم ادج اسن يد لاد د د لبالب لط ع ينقت ات ا ا ا 2 
النوع الحادى و السبعون فى أسماء من نزل فيهم القرآن م0 


النوع الثانى و السبعون فى فضائل القرآن م سح سك و ب ا 0 
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ما ورد فى آيةُ الكرسئ: ا لك 
ما ورد فى خواتيم البقرة 000000002002020 000000000000000 0 00090ا100ظ2 
ما ورد فى آخر آل عمران: ال يا يا ا ص ا صا له مالا د دل د مامت نع 001783 
ما ورد فى الأنعام 000000000 ااا 0 
ما ورد فى السبع الطوال: 000 
ما ورد فى هود ا ا 2 1 ركام 
ما ورد فى آخر الإسراء: ماما الا لاما للا لاطي + ا اطع جل ا دماج دل قا للم اج دعاك لان اع للع قاد ال تاج الع قا الا دعاق ال د لط 5 ويف 1 05 
ما ورد فى الكهف: ا ا 0 
ما ورد فى الم الشجدة 1 1 1 
ما ورد فى يس تخ خدج :2 22خ ع5 42 ننه 3-3313 :2522225 25222 2خ نغ 52223322 4خ 553:2 2233:2344 6117 
ما ورد فى الحواميم اماما ديه اير اما ردم ل د سير لاقام ايو اط اد اباط با د الم طاو الل الا ا ا 01611 
ما ورد فى الدخان 000000000000000 شسسش**1'«9593 
ما ورد فى المفصّل: 21010 
الرحمن: معد ةنع 2م32 323:2 32خ 2خ 22خ :124ص 3223223222 و خش طق شطع ون نط ء :شق 533:3 2223:2244 86511 
المستّحات: 5 ا 
تبارك: 2202422 025و 33 231 150ف 31 تن تان ب قتن 5 1331 نش لز قد نفل لذ قث 5 11 و53 1 155 33 5 5 فقث 1 ل 5ن فت د لش اد 11 21 012 
الأعلى: 0 000000ا 000 اا 
القئمة: ا ام ا ا و م ا ا ع 1 قي ع ل ع ته ست م عت ص دص لط سق وق دس اجت 1 لس/161 08 
الزلزلة: ئش 01 
العاديات: ل ل ل ل ل ل ل 011 
ألهاكم: ا يع ادي باد عل اتج الم لد وراد وات جا ميد المعو ةج للد يعدت ب ل رك ل را عي كا ا قا كعد ل ا لظ اباد نا 1 61 
الكافرون: سد سم مم ا ا ف ف ا الت د د موي 3 تي ل لج ا 13 6 0015/6 
الإخلاص: م0 
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[الفصل الثالث الحديث الموضوع فى فضائل القرآن الطويل] تناد يي مد ع نيه ايان جاده اليك اكه ادر ل ا 1 








النوع الثالث و السبعون فى أفضل القرآن و فاضله و وه وا د ا و م ل د ا م ل 
النوع الرابع و السبعون فى مفردات القرآن د 
النوع الخامس و السبعون فى خواصٌ القرآن ا 0 0 957ظ323 
النوع السادس و السبعون فى مرسوم الخط و آداب كتابته »١«‏ و ا ا ا ا 
اشارة 0 
فصل القاعدة العربية أن اللفظ يكتب بحروف هجائية مع مرعاة الابتداء به و الوقف عليه 8 *ش**#ظ1 
اشارة 21213100 
القاعدة الأولى: فى الحذف »١«‏ 10000000 ازاز 2113# 

اشارة 0 








اشارة 000 
فرع فيما كتب موافقا لقراءة شاذة: ماد واد عرب مس دس ملع د سراد و مسن و فالات م دده لاد و عدي ا 

فرع و أما القراءات المختلفة- المشهورة بزيادة لا يحتملها الرسم- و نحوهاء ا ا 0 

فصل أفى آداب كتابته «؟»] م م م م 15212700 
اشارة 0 
وهل تجوز كتابته بقلم غير العربى «١»؟‏ ااا اا 000 
مسألة «6»: اختلف فى نقط المصحف و شكله: 000 


فرع [حكم أخذ الأجرة على كتابة المصحف] 00 ه515 


القاعدة الخامسة: ين الوصل 9 الفصل: سسسمه مم ممه ممم م ممم مه ممم مه ممه ممه مه مم م مه سمه م م م مه مه م مه مم مم م م م مم م م م مه م مم 


القاعدة السادسة: فيما فيه قراءتان» فكتب على احداهما: 0002000 ”1532# 
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فرع «#» [حكم القيام للمصحف] 2 

فرع «/ا» يستحب تقبيل المصحف. م و دو للم 5ل مع الورك و ع نا ل رع وعد تن دده 

فرع «"» يستحبٌ تطييب المصحف. لاص ا ا م ا ص ادم عا ع ل عي 

فرع «0» يجوز تحليته بالفضة إكراما له على الصحيح. م مي ا ات 

فرع «ع» [حكم تعطيل بعض أوراق المصحف] اند ةو تقوو نط 1 ببايانان بوطافان اانا مالا ل 1ت لولاا دج الا ا ا 

فرع أحكم تصغير المصحف] ةن كن د ل و اك 21 لان جد لات ددن لان لح للا دن نك ل اد تا 12 7223 

فرع «7» [حكم مس المصحف للمحدث] *#<« 
خاتمة :335532252255255 5225 324223 552323233225235 5225222252222 2 2 22 20 
النوع السابع و السبعون فى معرفة تفسيره و تأويله و بيان شرفه و الحاجة إليه »١«‏ ممم و جد 
اشارة 21231 2ن 221 512:3 3ك :15 23 212211334635212 13ت نل فتن نزت ان نزت جسن د سان ل1ق طنن طن 1ن 112 1ن 422 


فصل [الحاجة إلى التفسير] + تدبيد نوين ديد جددي اديه لإنطعه علطن نو رادب داعبادفا اما د يديا ناه لاط جد كلد ناد للد + !تا 7 


فصل أشرف علم التفسير «6»] 232 


النوع الثامن و السبعون فى معرفة شروط المفشر و آدابه لوحو بط كلام لو برا ار لو ل و ا ا ا 
اشارة 0 
تنبيه من المهجّ معرفة التفاسير الواردة عن الصَحابةُ بحسب قراءة مخصوصة؛ طن ادع اله ا ال ا 2 
فصل و أما كلام الصوقتية فى القرآن فليس بتفسير. 0 


فصل «5» قال العلماء: يجب على المفشر أن يتحرّى فى التفسير مطابقة المفشرء ااا 
النوع التاسع و السبعون فى غرائب التفسير 0# 000608080800806060600000200008000 
النوع الثمانون فى طبقات المفشرين »١«‏ را اكور رمد كط ملام طم لاساو لطر وتيا الاب سيا 
اشتهر بالتفسير من الصحابة عشرة: مم ا اج يو م ميم و متك وود لد ا 7 


[التفاسير المصرح برفعها إلى النبى ص] ا ل حر ب لي ا 


الفهرس 
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0 1 0 ة10717051[#*#[#*#[##*0000000003737303037033331ااا اك 
سأل امعد عد وص امع ميو جم ووو وو سوام ووب توراه مبصون وم موس مره جو ووو بم م ود سوب بو لاع 
المزّمل 0 0 007000ا00000000000000000000اااا ا 
المدثر لماي ل ل ل ل ل م اط وق راق ا و ا بل ب ا كط طني امم قاد 1 اك 
عَم لي ا 0 1ك ناوا اه و كا ا ا ل الا ا ع وا 1د ااا ل كا اكات لبان وني ليك ل الا اب لاط ولاك و ا ا ا ا 10 
التكوير موه كناد 201 1017 نز نراة كت أ 2323 لذ لراد دز نج نايا لقن شط ين 5121 طبن لان نز 1 لال نط نل 1 تمن قا 1 211 :22 2162 9 26 
الانفطار او ا الام ا اا 6 1 لاا اموه الم ا ولتت ا وا ا ا ا لو ل و و اا و ا 2 
المطففين ا 1 و لاع ا ل ا ا ا ا 2 21 
الانشقاق من جو اما ع اي كو دلقي كوه اضر كرا ١‏ لقال لت 1 بال لاا حبق اللا وال ا و افاي ماع ا وت 
البروج اا 2 
سبح لوطي د مور ل يراه الم لاني + اك ودع لاد عله اوم ا با و بللا ل دمو لا الو مو اباط يرو لتلا ا ص اع و ا ا 21 
الفجر ا ا ل ا لا ل ا 1 ا اا ل م ا اك ل و1 د ارمع 
البلد جا اتا ال رولب رو و امل لكو ار ا الب ل اا ا ا ابا سار ا الو وو ا وب ع ا وا 21 
الشسن كت 11 2 :ةذ كن 1211 نش خنا نان ونان أن نط طنط سنن يذ :لاش نان ل :جلان ف ننج نلا لاط ألا 1 قت لق 1 214 :1 قط 22 801 2 
ألم نشرح ا ا ا ا 81 
الزلزلة ا 
العاديات ا ل ات ا م 
ألهاكم للخاسي سي مو ماس مك راصي مد وي ري تييع ملا ملم و مات لجز ووس و لاه و ب وو ع ا م ف ا و مظعل مت اق 
الهمزة لوادتت دون الاددت لمكت ل دوت الردكد ته دجد ال دكد اناده 5لا ولط لل ده عا جلاع د درواي جناي الى ايفاك دلنى اه ونامياة حلا نظا عرد الماح ا لاا اد ا ا 22 )1 ل 7 
أرأيت 5 
الكوثر لحي ا م بيط وو جا ماه ف اد يا وو لمدوا افد ونه دع كدح ار لي د تو كد ار باهر لقم ل الت ل اط ا ريا وا ا ا 2 
النصر اسيم ار ماسر و يسريم موسع بعري لسسع سسا مع و ب صاصر روج ا وا لص ا ل ا و رج 8 2 
الإخلاص ائ ا اا ات لع ال ااا ا 2 
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؟- فهرس المصادر و المراجع 000000 


3 فهرس موضوعات الجزء الثانى عت كت كودع دده 


تعريف المركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 9ن من 7/1 
الإنقان فى علوم القرآن 
اشارة 


شماره كتابشناسى ملى : ع 557 سرشناسه : سسيوطى» جلالالدين عبدالرحمنين ابى بكر عنوان و نام يديدآور: 
الاتقانفى علم الق رآ ن[نسخه خطى ]جلالالدين عبدالرحمن بن ابى بكر سيوطى وضعيت استنساخ : ٠١٠ق.‏ آغاز » انجام , انجامه : آغاز 
نسخه: بسمله؛ قال سيدنا و مولانا و شيخنا الشيخ الامام العالم العلامه ... انجام نسخه: و حسن توفيقه و صلواته و سلامه على اشرف 
خلقه و تاج رسله محمد و على اله و صحبه و الحمدلله وحده : معرفى كتاب: اين كتاب" احكام التنزيل "است و نويسنده در مقدمه 
آن مى كويد در علوم دين خاصه حديث زحمت فراوان كشيده شده ولى درباره قرآن جنين رنجى برده نشده است كرجه ابوعبدالله 
محبى الدين كافنجى و علمالدين بلقينى را درين زمينه كارهائيست ولى هيجيك از آنها وافى بمقصود نيستند لذا بر آن شدم كه 
كتابى درين زمينه بيردازم و در امور ششككانه زير بحث كنم -١‏ مواطن النزول و اوقات و وقايع آن» 7- سند و آن شش نوع است»ء 
“ا اداكء ع الفاطء ه- معانى متعلقه باحكام, #- معانى متعلق بالفاظ. او يس از اين توضيح يكايكك امور ششككانه را بر مى شمارد 
مشخصات ظاهرى : 78١‏ برككء 77 سطر كاملء اندازه سطور ١0‏ يادداشت مشخصات ظاهرى : نوع كاغذ: ترمه خط: نستعليق 
تزئينات جلد: تيماج قرمزء مقوائىء لولا-دار تزئينات متن: سرفصلها با مركب قرمز» روى بعضى كلمات و جملات با مركب قرمز 
خطكشى شده يادداشت كلى : تاريخ تاليف:قرن 4ق. زبان: عربى تعداد جلد: ؟ ناشر: دار الكتاب العربى مكان جاب: بيروت 


الجزء الأول 
مقدمات التحقيق 
مقدمة التحقيق 
اشارة 


مقادمة القن إن السبل تل تحيده و كيه و ثعرة الله عن شرو الفبنناه و عق ستعاك أغباكاء من ميد الله قلذ يفيل لقنو من 
ضكل قاذ عادى :لدو أشبية أن لذ إله نا لله وهب لاشريك لو أشيد آنا محمد تمده ووسولة ا انها الدية فاقوا اللشعن 
ثقاته و لا تَمُوتَنٌ َّ إن الع هر )٠‏ [آل عمران: ؟١٠].‏ با أي لاس انقُا ربكم اذى حَلقَكمْ من نفْس واج ةو حَلَقَ ينها 
زَوْجَهِاوَبَثّ مهما رجانًا كثيراً و نساءً وَانَّهُوا الله الى تسائلُونَ به وَ رحا إنّالَّ كان عَم رقي )١(‏ [النساء: .]١‏ يا أَيّهَا الَْذِينَ 
آمَنُوا الَُوا ال قُولُوا فوا سَدِيداً )0١(‏ بط بخ لك أغسالكع وَ بَغْفِْ لَكمْ دُنُوبَكمْ و من بطع الله و وَسُولَُ َقَدُ فاو قؤزاً عَظيماً 0/١‏ 
[الأحواي» ا - الا|. أما بعد: فإِنّ أصدق الحديث كلام الله و : خير الهدى هدى محمد- صِلى الله عليه و سلّم-. و شرّ الأمور 
مح ثاقياء وا كل معد ةة دعكا و كل بدعة عداالة و كل فبلالة نفى النان نقد يفك اللهسبحاتة و ضاق إلى هته الدثافيزنا ميحيدات 
صَلَى الله عليه و سلم- على فترة من الرسل» و ضلال من الناس»؛ ليخرجهم من الظلمات إلى النور و من الضلال إلى الهدىء و من 
الشقاء إلى الرخاء. و لقد أيد اللّه نييه- صلَى الله عليه و سلّم- بالمعجزات الباهرة و الآيات الساطعة التى تدل على صدقه و صدق 
دعوته» و من أهم تلكك المعجزات التى أعر اللّه بها نبيه» و هذه الأمة؛ كتاب الله و كلامه المنزل على قلب محمد صِلَّى اللّه عليه و 
سلّم ... فكان هذا القرآن هو الروح التى بعث الله به هذه الأمه من رقدتها و وهدتهاء و انتشلها الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: * 
من الموت إلى الحياءً السعيدة الرغيدة. قال تعالى: و ك ذلك أُوْحَينا لوك روحاً مِنْ أئرنا ما كَنْتٌ تَدْرى مَا الْكتابُ ولا الإيمانٌ 
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[الشورى: 87]. و ما كادت العرب تسمع كلام الله و ما كاد هذا القرآن يلامس آذانهم و يقرع أسماعهم حتى أخذ لبهم و أثر فيهم 
تأثيرا عجيباء و ملكك عليهم قلوبهم؛ حتى الأعداء من المشركين أدركوا أنه ليس بكلام بشره و لا يشبه كلام شىء يعرفونه» فوصفوه 
بالسحرء و هذا دليل على أن هذا القرآن أخذ عقولهم, و بهرها. أما المسلمونء الذين أضاء الله قلوبهم بالإيمان» و شرح الله صدورهم 
بالإسلام, اقبلوا على كتاب ربهمء و كلام خالقهم, دراسة و تمحيصاء و حفظاء و عملا ... سعد المسلمون بهذا الكتاب الكريم» الذى 
جعل الله فيه الهدى و النور» و الشفاء لما فى الصدورء و أيقنوا أنه لا شرف إِلَا و القرآن سبيل إليه. و لا خير إِلّا و فى آياته دليل عليه 
فراحوا يثورون القرآن ليقفوا على ما فيه من مواعظ و عبرء و أخذوا يتدبرون آياته ليأخذوا من مضامينها ما فيه سعادةٌ الدنيا و خير 
الآخرءٌ .2١١‏ و لذلكك تناول المسلمون القرآن بالدراسة و البحثء فأفادت منه العلوم بمختلف أنواعها و أصنافها. و ألفت فى علومه 
كتب و مؤلفات عديدة» فى التفسير و القراءات و الرسم القرآنى؛ و استنباط الأحكام, و الإعجازء و الناسخ و المنسوخ. و أسباب 
النزول» و الغريبء و المبهمات, و الفضائل» و القصص. و غير ذلكك. و بتعدد المؤلفات و ازدهارها فى كل نوع من أنواع علوم القرآن 
احتاج المسلمون إلى جمع شتات هذه العلوم» فاعتصروا منها علما جديدا يكون جامعا لهاء و هو ما يطلق عليه «علوم القرآن» بالمعنى 
الاصطلاحى. فعلوم القرآن- كفن مدوّن- مباحث تتعلق بالقرآن الكريم من ناحيةٌ نزوله و ترتيبه و جمعه و كتابته و قراءته و تفسيره و 
إعجازه و ناسخه و منسوخه. و أن من أفضل و أجمع ما كتب فى علوم القرآن هو كتاب «الاتقان فى علوم القرآن' للإمام جلال الدين 
السيوطىء فقد أبدع فيه» و ملأمه من درر هذه العلوم أفضلها و أغلاهاء فكان درهُ مضيئة فى هذا الباب. فلذلكك أحببت أن أقوم 
بتحقيقه, لإخراجه بثوب يليق به من التحقيق» و تدقيق النص»ء و طباعته طباعة لائقة به نظرا لعدم وجود أى طبعه من هذا الكتاب- و 
للأأسف الشديد- محققة ( )١‏ هن 
مقدمة «التفسير و المفسرون)» للذهبى باختصار. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: / تحقيقا علميا .0١١‏ و لقد كنت أقدم رجلا و أؤخر 
أخرى نظرا لكبر حجم هذا الكتاب. وغزارة محتوياته» و كثرة أحاديثه و آثاره» فاستعنت بالل العلى القدير و شمرت عن ساعد الجدء 
فايعفرق معن من التسقيق ما يقارت السفيق و النضق :مخ العمل المتواضل» اسأل الله أن كقبل منا هذا الجيدوو أن عفر عن زلاقناءو 
يتجاوز عن أخطائناء و أى يجعله فى ميزان حسناتنا يوم نلقاه. انه ولى ذلكك و هو السميع العليم. و كتب راجى عفو ربه و رضوانه أبو 
عبد الرحمن فواز أحمد زمرلى طرابلس الشسام فى العاشر من شهر الله ص فر الخير 0١١15‏ هجرية 

)١ )‏ انظر طبعات هذا الكتاب فيما 


سيأتى. الإتقان فى علوم القرآن. ج١»‏ ص: / 


أهمية كتاب «الإتقان»» و منهج السيوطى فيه» و سبب تأليفه: 
اشارة 


أهمية كتاب «الإتقان» و منهج السيوطى فيه» و سبب تأليفه: إن كتاب «الاتقان فى علوم القرآن» للإمام السيوطى يعتبر بحق و بجدارة 
موسوعة؛ و دائرة معارف فى علوم القرآن. قد جمع مادته من مئات المراجع و المصادرء فى وقت عزت أدوات الكتابة» و صعب 
الحصول على الورق و المصنفات إلا بشق الأ-نفس. و قد قام باختيار عصارة هذه المصادرء فرتبها و دوّنها فى هذا الكتاب الذى لا 
يستغنى عنه المفسّدر و الأصولى, و طالب علم. فهو الحلقةٌ الذهبية فى سلسلة كتب الدراسات القرآنية. أحسنها تصنيفا و تأليفاء و 
أكثرها استيعابا و شمولاء جمع فيه من أشتات الفوائد» و منشور المسائل ما لم يجتمع فى كتاب. 
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منهجه: 


منهجه: و لقد أوضح السيوطى فى مقدمة الكتاب, و فى ثناياه عن منهجه فى هذا الكتابء و مما قاله فى المقدمة: «ثم خطر لى بعد 
ذلكك أن أؤلّف كتابا مبسوطاء و مجموعا مضبوطاء أسلكك فيه طريق الإحصاءء و أمشى فيه على منهاج الاستقصاء» اه. فبتين السيوطى 
رحمه الله تعالى أنه سلكك فى كتابه الاتقان مسلكك البسطء و طريق الإحصاءء؛ و منهج الاستقصاء. فلقد جمع ما جمعه الأوائل» و زاد 
عليهم من الفوائد و الفرائد» و القواعد و الشوارد» ما يشنف الآذان» كما يقول هو نفسه فى مقدمة كتاب الاتقان. و يلاحظ فى هذا 
الكتاب أن السيوطى سلكك فيه مسلكك سرد القواعد و الأصول فى كل نوع من أنواع كتابه» و لم يقصد استيعاب الفروع و الجزئيات» 
مع أنه تعرض لكثير من الفروع و الجزئياتء إلا أنه لم يقصد استيعاب ذلكك. فيقول هو نفسه عن هذا /١‏ 215: «و المقصود فى جمع 
أنواع الكتاب إنما هو ذكر الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 4 القواعد و الأ-صولء لا استيعاب الفروع و الجزئيات» اه. و لم يتعرض 
فى كتابه الاتقان للشبهات الواردة حول بعض أنواع علوم القرآن» كالنسخ و غيره» بل تعرض لمهمات المسائل» و تركك كثيرا من 
تفصيل الرد على المبطلين. و فى ذلكك يقول :17١ /١‏ «فإنّ كتابنا موضوع للمهماتء لا لمثل هذه البطالات». 


لعديعيا تأليفه» 9 مراحل هذا التأليف: 


سبب تأليفه» و مراحل هذا التأليف: لقد أوضح السيوطى نفسه سبب تأليفه لكتاب الاتقان» و للمراحل التى مرٌ بها قبل تأليفه» و لنتركك 
اليراع له- رحمه اللّه تعالى- ليخبرنا عن ذلككء فيقول: «و لقد كنت فى زمان الطلب أتعيتجب من المتقدمين إذ لم يدوّنوا كتابا فى أنواع 
علوم القرآن» كما وضعوا ذلكك بالنسبة إلى علم الحديث؛ فسمعت شيخنا أستاذ الأستاذين؛ و إنسان عين الناظرين» خلاصته الوجود 
علامة الزمان» فخر العصرء و عنى الأوان أبا عبد الله محيى الدين الكافيجى- مدّ الله فى أجله. و أسبغ عليه ظله يقول: قد دوّنت فى 
علوم التفسير كتابا لم أسبق إليه. فكتبته عنه فإذا هو صغير الحجم جداء و حاصل ما فيه بابان: الأول: فى ذكر معنى التفسير و التأويل و 
القرآن و السورةٌ و الآية. و الثانى: فى شروط القول فيه بالرأى. و بعدها خاتمة فى آداب العالم و المتعلم. فلم يشف لى غليلاء و لم 
يهدنى إلى المقصود سبيلا. ثم أوقفنى شيخنا شيخ مشايخ الإسلام قاضى القضاء و خلاصة الأنام حامل لواء المذهب المطلبئ علم 
الدّين البلقينى- رحمه الله تعالى-» على كتاب فى ذلكك لأخيه قاضى القضاهُ جلال الدين. سماه «مواقع العلوم من مواقع النجوم فرأيته 
تأليفا لطيفاء و مجموعا ظريفاء ذا ترتيب و تقريره و تنويع و تحبير. قال فى خطبته: قد اشتهرت عن الإمام الشافعي- رضى الله عنه- 
مخاطبة لبعض خلفاء بنى العباس» فيها ذكر بعض أنواع القرآن» يحصل منها لمقصدنا الاقتباس. و قد صئّف فى علوم الحديث جماعة 
فى القديم و الحديثء و تلكك الأنواع فى سنده دون متنه» أو فى مسنديه و أهل قن و أنواع القراءات شاملة و علومه كاملة. فأردت أن 
أذكر فى هذا التصنيف ما وصل إلى علمىء ممما حواه القرآن الشريفء من أنواع علمه المنيف. و ينحصر فى أمور: الأسول: مواطن 
النزول و أوقاته و وقائعه» و فى ذلك اثنا عشر نوعا: المكيئ, المدنيئ» السفرىّ» الحضرىّء الليلي» النهارى» الصيفىء الشتائى» الفراشى» و 
النومى» أسباب النزولء أول ما نزل» آخر ما نزل. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ صن +1 الأمر الثاتى: السندء و هو ستةُ أنواع: المتواتر» 
الآحادء الشاذء قراءات النبيئ صلَى الله عليه و سلّمء الوا الحقّاظ. الأمر الثالث: الأداءء و هو ستةُ أنواع: الوقفء الابتداء» الإمالة المدّء 
تخفيف الهمزة» الإدغام. الأمر الرابع: الألفاظ. و هو سبعة أنواع: الغريبء المعرّب, المجاز المشتركك, المترادفء الاستعارة» التشبيه. 
الأمر الخامس: المعانى المتعلقة بالأحكام؛ و هو أربعة عشر نوعا: العام الباقى على عمومه. العامٌ المخصوصء العام الذى أريد به 
الخصوص. ما خصّ فيه الكتاب السّنة» ما خضٌّ صت فيه السنّهُ الكتاب» المجملء المبيّن» المؤولء المفهوم, المطلقء المقيّد» الناسخ و 
المنسوخء نوع من الناسخ و المنسوخ. و هو ما عمل به من الأحكام مدَهُ معيّنةُ و العامل به واحد من المكلفين. الأمر السادس: المعانى 
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المتعلقة بالألفاظ؛ و هو خمسة أنواع: الفصلء الوصلء الإيجاز» الإطناب» القصر. و بذلكك تكمملت الأنواع خمسين. و من الأنواع ما لا 
يدخل تحت الحصر: الأسماءء الكنىء الألقاب» المبهمات. فهذا نهاية ما حصر من الأنواع. هذا آخر ما ذكره القاضى جلال الدين فى 
الخطبة» ثم تكلم فى كل نوع منها بكلام مختصر يحتاج إلى تحرير و تتثمات و زوائد مهممات. فصئفت فى ذلكك كتابا سميته: «التحبير 
فى علوم التفسير؛ ضمّمته ما ذكر البلقينى من الأنواع مع زيادة مثلهاء و أضفت إليه فوائد سمحت القريحة بنقلهاء و قلت فى خطبته: أما 
بعد: فإنَ العلوم و إن كثر عددهاء و انتشر فى الخافقين مددهاء فغايتها بحر قعره لا يدرككء و نهايتها طود شامخ لا يستطاع إلى ذروته 
أن يسلككء و هذا يفتح لعالم بعد آخر من الأبواب ما لم يتطرّق إليه من المتقدمين الأسباب. و إن مما أهمل المتقدمون تدوينه حتى 
تحلى فى آخر الزمان بأحسن زين علم التفسير الذى هو كمصطلح الحديث. فلم يدوّنه أحد لا فى القديم و لاافى الحديث؛» حتى جاء 
شيخ الإسلام و عمدة الأنام؛ علامةُ العصرء قاضى القضاة جلال الدين البلقين- رحمه اللّه تعالى-» فعمل فيه كتابه: «مواقع العلوم من 
مواقع النجوم). فتفّحه و هذّبهه و قم أنواعه و رتّبه و لم يسبق إلى هذه المرتبة فإنّه جعله نيفا و خمسين نوعا منقسمة إلى ستةُ أقسام» 
و تكلم فى كل نوع منها بالمتين من الكلام» فكان كما قال الإمام أبو السعادات ابن الأثير فى مقدّمة نهايته: الإتقان فى علوم القرآنء 
ج1١‏ ص: ١١‏ كل مبتدئ لشىء لم يسبق إليه» و مبتدع لأمر لم يتقدّم فيه عليه فإِنّه يكون قليلا ثم يكثر» و صغيرا ثم يكبر. فظهر لى 
استخراج أنواع لم يسبق إليهاء و زيادة مهممات لم يستوف الكلام عليهاء فجرّدت الهمَهُ إلى وضع كتاب فى هذا العلم» و أجمع به- إن 
شاء الله تعالى- شوارده؛ و أَضمٌ إليه فوائده» و أنظم فى سلكه فرائده؛ لأكون فى إيجاد هذا العلم ثانى اثنين» و واحدا فى جمع الشتيت 
منه كألف أو كألفين» و مصيرا فَنَى التفسير و الحديث فى استكمال التقاسيم إلفين. و إذ برز نور كمامه و فاح» و طلع بدر كماله و 
لاح؛ و أَذّن فجره بالصّباح» و نادى داعيه بالفلاح: سميته ب «التحبير فى علوم التفسير». و هذه فهرست الأنواع بعد المقدّمة: النوع الأول 
و العا لمكو الحدفى الثالث و الرابع: الحضرى و ال فرىٌ. الخامس و السادس: النهارىّ و الليلئ. السابع و الثامن: الضِّ يفي و 
الشتائيٌ. التاسع و العاشر: الفراشى و النَومىَ. الحادى عشر: أسباب التّزول. الثانى عشر: أول ما نزل. الثالث عشر: آخر ما نزل. الرابع 
عشر: ما عرف وقت نزوله. الخامس عشر: ما أنزل فيه و لم ينزل على أحد من الأنبياء. السادس عشر: ما أنزل منه على الأنبياء. السشابع 
عشر: ما تكرّر نزوله. الثامن عشر: ما نزل مفرّقا. التاسع عشر: ما نزل جمعا. العشرون: كيفية إنزاله. و هذه كلها متعلقة بالنزول. الحادى و 
العشرون: المتواتر. الثانى و العشرون: الآحاد. الثالث و العشرون: الشادً. الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: ؟1 الرابع و العشرون: قراءات 
النبى صلى الله عليه و سلّم. الخامس و السادس و العشرون: الرواهً و الحفاظ. السابع و العشرون: كيف التَحمّل. الثامن و العشرون: 
العالى و النّازل. التاسع و العشرون: المسلسل. و هذه متعلقة بالسّند. الثلاثون: الابتداء. الحادى و الثلاثون: الوقف. الثانى و الثلاثون: 
الإمالة. الثالث و الثلاثون: المد. الرابع و الثلاثون: تخفيف الهمزة. الخامس و الثلاثون: الإدغام. السادس و الثلاثون: الإخفاء. السابع و 
الثلاثون: الإقلاب. الثامن و الثلاثون: مخارج الحروف. و هذه متعلقة بالأداء. التاسع و التلاثوة: الغريت: الأريعوق: المعات الحادى و 
الأوسوة: المحاق. العاى والكربعوة: المسترك, الفالك و الالريعون: المترادف. الرابع و الخامس و الأربعون: المحكم و المتشابه. 
السنادسن و الاريعوة: المشكل. السابع و الثامن و الأربعون: المجمل و المييين. التاسع والأرعرة الأسهعارة الفسسيوة: الشييه التحادن 
و الثانى و الخمسون: الكناية و التعريض. الثالث و الخمسون: العالم الباقى على عمومه. الرابع و الخمسون: العامٌ المخصوص. الخامس 
و الخمسون: العام الذى أريد به الخصوص. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 1 السادس و الخمسون: ما خصّ فيه الكتاب السنّة. 
السابع و الخمسون: ما خصت فيه السّنة الكتاب. الثامن و الخمسون: المؤؤّل. التاسع و الخمسون: المفهوم. الستون و الحادى و الستون: 
المطلق و المقدّد. الثانى و الثالث و الستون: الناسخ و المنسوخ. الرابع و الستون: ما عمل به واحد ثم نسخ. الخامس و الستون: ما كان 
واجبا على واحد. السادس و السابع و الثامن و الستون: الإيجاز و الإطناب و المساواة. التاسع و الستون: الأشباه. السبعون و الحادى و 
السبعون: الفصل و الوصل. الثانى و السبعون: القصر. الثالث و السبعون: الاحتباكك. الرابع و السبعون: القول بالموجب. الخامس و 
السادس و السابع و السبعون: المطابقة و المناسبةٌ و المجانسة. الثامن و التاسع و السبعون: التورية و الاستخدام. الثمانون: الل و النْشر. 
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الحادى و الثمانون: الالتفات. الثانى و الثمانون: الفواصل و الغايات. الثالث و الرابع و الخامس و الثمانون: أفضل القرآن و فاضله و 
مفضوله. السادس و الثمانون: مفردات القرآن. السابع و الثمانون: الأمثال. الثامن و التاسع و الثمانون: آداب القارئ و المقرئ. التسعون: 
آداب المفسر. الحادى و التسعون: من يقبل تفسيره و من يردٌ. الثانى و التسعون: غرائب التفسير. الثالث و التسعون: معرفةٌ المفسرين. 
الرابع و التسعون: كتابة القرآن. الخامس و التسعون: تسمية السور. السادس و التسعون: ترتيب الآى و السور. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج١ء‏ ص: 1 السابع و الثامن و التاسع و التسعون: الأسناءو الك و الألقاب: المائة الميهمات. الأول بعد المافة: أسماء من نزل فيهم 
القرآن. الثانى بعد المائة: التاريخ. و هذا آخر ما ذكرته فى خطبة «التحبير». و قد تم هذا الكتاب و لله الحمد من سنة اثنتين و سبعين» و 
كتبه من هو فى طبقةُ أشياخى من أولى التحقيق. ثم خطر لى بعد ذلكك أن أؤْلّف كتابا مبسوطاء و مجموعا مضبوطاء أسلكك فيه طريق 
الإحصاءء و أمشى فيه على منهاج الاستقصاء. هذا كله و أنا أظن أنى متفرّد بذلكك, غير مسبوق بالخوض فى هذه المسالكك. فبينا أنا 
أجيل فى ذلك فكراء أقدّم رجلا و أؤخر أخرىء إذ بلغنى أن الشيخ الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشىء أحد متأخرى 
أصحابنا الشافعيين» أُلّف كتابا فى ذلكك حافلاء يسمى «البرهان فى علوم القرآن»» فتطلبته حتى وقفت عليه فوجدته قال فى خطبته. 
لما كانت علوم القرآن لا تحصىء و معانيه لا تستقصىء وجبت العناية بالقدر الممكن. و مما فات المتقدمين وضع كتاب يشتمل على 
أنواع علومه كما وضع النّاس ذلكك بالنسبةُ إلى علم الحديث؛ فاستخرت الله تعالى- و له الحمد- فى وضع كتاب فى ذلككء جامع لما 
تكلم الناس فى فنونه» و خاضوا فى نكته و عيونه» و ضمّنته من المعانى الأنيقة و الحكم الرشيقة ما بهر القلوب عجباء ليكون مفتاحا 
لأ-بوابه» عنوانا على كتابه؛ معينا للمفسر على حقائقه. مطلعا على بعض أسراره و دقائقه» و سمّيته: «البرهان فى علوم القرآن)» و هذه 
فهرست أنواعه: النوع الأنوّل: معرفة سبب النزول. الثانى: معرفة المناسبة بين الآآيات. الثالث: معرفة الفواصل. الرابع: معرفةٌ الوجوه و 
النظائر. الخامس: علم المتشابه. السادس: علم المبهمات. السابع: فى أسرار الفواتح. الثامن: فى خواتم السور. التاسع: فى معرفة المكىّ و 
المدنى. العاشر: فى معرفةٌ أول ما نزل. الحادى عشر: معرفة على كم لَغهُ نزل. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 16 الثانى عشر: فى 
كيفية إنزاله. الثالث عشر: فى بيان جمعه و من حفظه من الصحابة. الرابع عشر: معرفة تقسيمه. الخامس عشر: معرفة أسمائه. السادس 
عشر: معرفةُ ما وقع فيه من غير لغهُ الحجاز. السابع عشر: معرفة ما فيه من غير لغ العرب. الثامن عشر: معرفةٌ غريبه. التاسع عشر: معرفة 
التصريف. العشرون: معرفة الأحكام. الحادى و العشرون: معرفة كون اللفظ أو التركيب أحسن و أفصح. الثانى و العشرون: معرفة 
اختلاف الألفاظ بزيادة أو نقص. الثالث و العشرون: معرفة توجيه القرآن. الرابع و العشرون: معرفة الوقف. الخامس و العشرون: علم 
مرسوم الخط. السادس و العشرون: معرفة فضائله. السابع و العشرون: معرفة خواصه. الثامن و العشرون: هل فى القرآن شىء أفضل من 
شىء؟. التاسع و العشرون: فى آداب تلالوته. الثلا-ثون: فى أنه هل يجوز فى التصانيف و الرسائل و الخطب استعمال بعض آيات 
القرآن؟ الحادى و الثلا-ثون: معرفة الأمثال الكامنة فيه. الثانى و الثلا-ثون: معرفة أحكامه. الثالث و الثلاثون: معرفة جدله. الرابع و 
الثلاثون: معرفة ناسخه و منسوخه. الخامس و الثلاثون: معرفة موهم المختلف. السادس و الثلاثون: معرفة المحكم من المتشابه. السابع 
و الثلاءثون: فى حكم الآيات المتشابهات الوارد فى الصفات. الثامن و الثلا-ثون: معرفة إعجازه. التاسع و الثلاثون: معرفة وجوب 
متواتره. الأربعون: فى بيان معاضدة السنَّهُ الكتاب. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 18 الحادى و الأربعون: معرفة تفسيره. الثانى و 
الأربعون: معرفة وجوه المخاطبات. الثالث و الأربعون: بيان حقيقته و مجازه. الرابع و الأربعون: فى الكنايات و التعريض. الخامس و 
الأربعون: فى أقسام معنى الكلام. السادس و الأربعون: فى ذكر ما تيسر من أساليب القرآن. السابع و الأربعون: فى معرفة الأدوات. و 
اعلم أنه ما من نوع من هذه الأنواع إِلّا و لو أراد الإنسان استقصاءه لاستفرغ عمره ثم لم يحكم أمره» و لكن اقتصرنا من كل نوع على 
أصوله و الرّمز إلى بعض فصوله؛ فإنَ الصناعة طويلة و العمر قصيرء و ما ذا عسى أن يبلغ لسان التقصير. هذا آخر كلام الزركشى فى 
خطبته. و لما وقفت على هذا الكتاب ازددت به سروراء و حمدت الله كثيراء و قوى العزم على إبراز ما أضمرته» و شددت الحزم فى 
إنشاء التصنيق الذى قصدته: فوضعت.هذا الكتاب العلن الشأنء الجلَ البرهان: الكثير الفوائد و الاثقان» و.رتبت انواغه ترثيبا أنسب 
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من ترتيب البرهان» و أدمجت بعض الأنواع فى بعض. و فص لمت ما حقّه أن يبان» و زدته على ما فيه من الفوائد و الفرائد» و القواعد و 
الشوارد» ما يشئّف الآ-ذان» و سميته: «الإتقان فى علوم القرآن». و سترى فى كل نوع منه- إن شاء الله تعالى- ما يصلح أن يكون 
بالتصنيف مفرداء و ستروى من مناهله العذبة ريا لا ظمأ بعده أبدا. و قد جعلته مقدّمهُ للتفسير الكبير الذى شرعت فيه. و سميته ب 
«مجمع البحرين» و مطلع البدرين» الجامع لتحرير الرواية» و تقرير الدراية». 


مصادر السيوطى فى كتابه الإتقان: 
اشارة 
مصادر السيوطى فى كتابه الإتقان: لقد استقى السيوطى مادة كتابه من مئات الكتب و المراجع فى شتى العلوم؛ و لقد فكرت أن 


أتتبعهاء و لكن الهمة قصرتء و قد ذكر فى مقدمة كتابه أهم تلكك المراجع. و تركك تسمية الكثير منهاء فقال رحمه الله تعالى فى 
مقدمهٌ كتابه الإتقان: «و هذه أسماء الكتب التى نظرتها على هذا الكتاب» و لخصته منها: 


فمن الكتب النقلية: 

فمن الكتب النقلية: تفسير ابن جريره و ابن أبى حاتمء و ابن مردويه و أبى الشيخ بن حيانء و الفريابيّ» و عبد الرزّاق» و ابن المنذر و 
لأبى عبيد» و فضائل الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: ١17‏ القرآن لابن ال ريسء و فضائل القرآن لابن أبى شيبة) المصاحنئف لابن 
أبى داود» المصاحف لانن أشتف الردٌ على من خالف مصحف عثمان لأبى بكر بن الأنبارى» أخلاق حملة القرآن للآخرئ» التبيان فى 
آداب حملة القرآن للثووئ» شرح البخارىٌ لابن حجر. 

ومن جوامع الحديث و المسانيد ما لا يبحصى. 

ومن كتب القراءات و تعلقات الأداء: 

و من كتب القراءات و تعلّقات الأنداء: جمال القرّاء لل خاوئ» الشر و التقريب لابن الجزرىّء الكامل للهذليئء الإرشاد فى القراءات 
العشر للواسطيٌ» الشواذً لان غلبون» الوقف و الابتداء لان الأنبارى وللسجاوندى وللنحاس» و للدّانى و للعمانيٌ و لاق النكزاوئ» قر 
العين فى الفتح و الإماله بين اللفظين لابن القاصح. 


و من كتب اللغات و الغريب و العربيّة و الإعراب: 


و من كتب اللغات و الغريب و العربَرَه و الإعراب: مفردات القرآن للراغبء غريب القرآن لا-بن قتيبة و للعزيزى» الوجوه و النظائر 
للنيسابورىٌ و لا-بن عبد الصمدء الواحد و الجمع فى القرآن لأمبى الحسن الأ-خفش الأوسطء الزّاهر لابن الأنبارى» شرح التسهيل و 
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الارتشاف لأبى حّان؛ المغنى لابن هشام؛ الجنى الدانيئّ فى حروف المعانى لابن أم قاسمء إعراب القرآن لأبى البقاء و للسمين و 
للشفاقسى و لمنتخب الدين» المحتسب فى توجيه الشواذً لابن جنّىء الخصائص له. الخاطرئّات له. ذو القَدّ له أمالى ابن الحاجب» 
المعرّب للجواليقيَ» مشكل القرآن لابن قتيبة» اللغات التى نزل بها القرآن لأ-بى القاسم محمد بن عبد الله الغرائب و العجائب 
للكرمانئ» قواعد فى التفسير لابن تيميّة. 


و من كتب الأحكام و تعلقاتها: 


و من كتب الأحكام و تعلقاتها: أحكام القرآن لإسماعيل القاضىء و لبكر بن العلاء» و لأ-بى بكر الرازى؛ و للكيا الهراسيء و لابن 
العربئ» و لابن الفرسء و لا-بن خويز منداد. الناسخ و المنسوخ لمكىء و لا-بن الحصارء و للش عيدىّ» و لأبى جعفر النحاسء و لابن 
العربى» و لأ-بى داود السجستانى؛ و لأبى عبيد القاسم بن سلام» و لأبى منصور عبد القاهر بن طاهر التميميّ. الإمام فى أدلة الأحكام 
للشيخ عز الدين بن عبد السلام. 


و من الكتب المتعلقة بالإعجاز و فنون البلاغة: 


و من الكتب المتعلقةُ بالإعجاز و فنون البلاغة: إعجاز القرآن للخطابي» و للرمّانى؛ و لابن سراقة و للقاضى أبى بكر الباقلانئ» و لعبد 
القاهر الجرجانيّ» و للإمام فخر الدينء و لابن أبى الإصبع - و اسمه البرهان- و للزّملكانيَ- و اسمه البرهان أيضا- و مختصره له- و 
اسمه المجيد- مجز القرآن لابن عبد السلام, الإيجاز الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 18 فى المجاز لابن القيّم» نهاية التأميل فى 
أسرار التنزيل للزّملكانيّ» التّبيان فى البيان له» المنهج المفيد فى أحكام التوكيد له بدائع القرآن لابن أبى الإصبعء التحبير له الخواطر 
السوانح فى أسرار الفواتح له أسرار التنزيل للشرف البارزئٌ الأقصى القريب للتنوخيّء منهاج البلغاء لحازم» العمدة لابن رشيق» 
الصناعتين للعسكرىء المصباح لبدر الدين بن مالككء التبيان للطيبيئ» الكنايات للجرجانى, الإغريض فى الفرق بين الكناية و التعريض 
للشيخ تقى الدين السبكئء الاقتناص فى الفرق بين الحصر و الاختصاص له؛ عروس الأفراح لولده بهاء الدين» روض الأفهام فى أقسام 
الاستفهام للشيخ شمس الدين بن الصائغ» نشر العبير فى إقامة الظاهر مقام الضمير له المقدّمهُ فى سرّ الألفاظ المقدّمهُ له إحكام الراى 
فى أحكام الى لد متايناك عركين السوو لأى رين الزييرة فواصل الآبات للطوقيالمفل السائر لكي الأقين الفلكك الدائر على 
المثل السائر» كنز البراعة لابن الأثير» شرح بديع قدامة للموفق للموفق عبد اللطيف. 


و من الكتب فيما سوى ذلك من الأنواع: 


ومن الكتب فيما سوى ذلكك من الأمنواع: البرهان فى متشابه القرآن للكرمانى» در التتزيل و غَرهُ التأويل فى المتشابه لأبى عبد الله 
الرازى» كشف المعانى عن متشابه المثانى للقاضى بدر الدين بن جماعة؛ أمثال القرآن للماوردىٌء أقسام القرآن لابن القيم» جواهر 
القرآن للغزاليئ؛ التعريف و الإعلام فيما وقع فى القرآن من الأسماء و الأعلام للسّهيليئ» الذّيل عليه لابن عساكرء التّبيان فى مبهمات 
القرآن للقاضى بدر الدين بن جماعة» أسماء من نزل فيهم القرآن لإسماعيل الضريرء ذات الرّشد فى عدد الآى و شرحها للموصليئ؛ 
شرح آيات الصفات لابن اللبَانء الدرٌ النظيم فى منافع القرآن العظيم لليافعي. 
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و من كتب الرسم: 
و من كتب الرسم: المقنع للدّانى» شرح الرّائيةُ للسخاوئٌء شرحها لابن جبارة. 
و من الكتب الجامعة: 


و من الكتب الجامعة: بدائع الفوائد لابن القيم؛ كنز الفوائد للشيخ عر الدين بن عبد السلام, الغرر و الدّرر للشريف المرتضىء تذكرة 
البدر بن الصاحبء جامع الفنون لابن شبيب الحنبليئّ» التّفيس لابن الجوزىء البستان لأبى الليث السمرقندىٌ. 


و من تفاسير غير المحذثين: 


و من تفاسير غير المحدّثين: الكشّاف و حاشيته للطيبئ» تفسير الإمام فخر الدين؛ تفسير الأصبهانى و الحوفي, و أبى حتان, و ابن عطية» 
و القشيرئ؛ و المرسىء و ابن الجوزىء و ابن عقيل» و ابن رزينء الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 14 و الواحدى» و الكواشيّ» و 
الماوردى؛ و سليم الراز» و إمام الحرمين» و ابن برّجانء و ابن بزيزة» و ابن المتير» أمالى الرافعى على الفاتحة» مقدّمة تفسير ابن 
النقيب). اه 


المصنفات فى علوم القرآن: 


المصنفات فى علوم القرآن: و من المصنفات فى علوم القرآن: -١‏ فنون الأفنان فى علوم القرآن. لابن الجوزى. و هو مطبوع. ؟١-‏ 
البرهان فى مشكلات القرآن لأبى المعالى عزيزى بن عبد الملكء المعروف بشيذلة. - جمال القراء» و كمال الإقراء» للشيخ علم 
الدين السخاوى. و هو مطبوع. #- التيسير فى قواعد علم التفسير» للإمام محمد بن سليمان الكافيجى, و هو مطبوع. 0- المرشد الوجير 
إلى علوم تتعلق بالقرآن العزيز لأبى شامة المقدسىء و هو مطبوع. قال السيوطى: و من المصنفات فى مثل هذا النمط» و ليس فى 
الحقيقة مثله و لا قريبا منه» و إنما هى طائفة يسيرة- و نبذة قصيرة ... فذكر هذه المؤلفات. ثم قال: و كلها بالنسبة إلى نوع من هذا 
الكتاب- يقصد «الاتقان»- كحبة رمل فى جنب رمل عالج و نقطهُ قطر فى حيال بحر زاخر. 8- مواقع العلوم من مواقع النجوم, لجلال 
الدين البلقينى. /ا- البرهان فى علوم القرآنء للزركشىء و هو مطبوع. 8- و ابن عطيه وضع مقدمة نفيسة فى علوم القرآنء لتفسيره 
المحرر الوجيز و هو مطبوع. و المقدمة- أيضا- مطبوعة بمفردها. 4- و لكتاب المبانى» مقدمة نفيسة- أيضا- تطرّق مؤلفها إلى أبحاث 
فى علوم القرآن» مهمه فى بابهاء و هى مطبوعة مع مقدمة ابن عطية» فى مكتبة الخانجى بالقاهرة. -٠١‏ و للإمام القرطبى المفسّر كتاب 
تطرّق فيه إلى بعض أبحاث القرآن و فضائله؛ و هو مطبوع. بتحقيقنا باسم «التذكار فى أفضل الأذكار». -١١‏ و للإمام النووى «التبيان 
فى آداب حملة القرآن» بحث فيه بعض المواضيع المتعلقة بعلوم القرآن. ؟١-‏ و من الكتب المهمة فى هذا الباب- كتاب فضائل 
القرآن» للقاسم بن سلام و هو مطبوع. 1- و لابن الضريس كتاب فى فضائل القرآن بحث فيه بعض أنواع علوم القرآن و هو مطبوع. 
-١15‏ و للإمام الحسين بن على الرجراجى الشوتاوى؛ كتاب حافلا فى علوم القرآن» أسماه «الفوائد الجميلة على الآآيات الجليلة؛ فى 
علوم القرآن و فضائله)؛ و هو مطبوع بجامعة سبها- ليبيا. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: -١18 ٠١‏ ثم جاء السيوطى فنهل من هذه 
المؤلفات. و رتّبهاء و نسقهاء فألّف كتابا رائعا حافلا حوى على درر جميع المؤلفات التى سبقته» و زاد عليها و كتابه «الاتقان فى علوم 
القرآن» من أورع و أوسع ما ألّف فى هذا الفن. و لقد استقر الأمر بعد السيوطىء و ألّف فى أنواع عديدة من أنواع علوم القرآنء مثل 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحة لاعا من 7/1 


أسباب التزول» و الناسخ و المنسوخ, و المحكم و المتشابه» و غريب القرآنء و غير ذلكك. و لقد كثرت المؤلفات الحديثة فى علوم 
القرآن» و لكن كتاب «الاتقان» يبقى الأصل لجل هذه المؤلفات الحديثة؛ و لم يأت مؤلفوها بشىء علمى جديد. إلا ما ندرء و الله 
الموفق و هو الهادى للصواب. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: ”١‏ 


طبعات هذا الكتاب 


طبعات هذا الكتاب طبع «الإتقان فى علوم القرآن» طبعات قديمة و عديدة و طبع بهامشها كتاب «إعجاز القرآن)» ثم طبع بعناية طه 
عبد الرءوف سعدء فقام بتخريج آياته الكثيرة» و طباعته فى ثلاثة مجلداتء مراعيا أسلوب الطباعة الحديثة. و لكن الكتاب خلا عن 
التحقيق العلمىء و التعليق إِلَّا فيما ندر. ثم قامت دار ابن كثير بطباعة الكتاب فى مجلدين كبيرين» و لكنه امتلاً- بهذا التحقيق- 
بالأخطاء المطبعية؛ و النقصء و من تلك الأخطاء: ص ؟؟/ سطر 8/: القاسم بن رسلانء و الصواب: بن سلام. ص 8؟/ سطر :/١١‏ 
مان بن سعيد الرازى :و الضواية الدارمى .هن #سطر عرو ين هارؤة: والصوابة ضير بق هارو عن ع7 السظ الأخير مخ 
المتن//: عن الفضل: و الصواب: عن الفضيل. ص 8"/ سطر :/١١‏ نقص ما يقارب السطرين. ص 87/ أول الصفحة/: نقص ما يقارب 
ثلاثة أسطر. ص 28/ سطر 4/: روى الطبرانى و أبو عبيد فى فضائله عن ابن عباس. و الصواب: روى الطبرانى عن أبى مريم الغسانى. 
ص /2/ سطر 8/: من حديث: لقد. و الصواب: من حديث عمر: لقد. ص /87/ سطر 2735: ليله الجن بحراء. و الصواب ليله الحيةٌ بحراء. 
ص /// سطر :/١8‏ عن سلمة» الصواب: أبى سلمةُ. ص /١١١‏ سطر :/١7‏ نقص ما يقارب أربعة أسطر. ص /١78‏ سطر "/: و فى مسند 
عبيد من حديث: انها. و الصواب: أو فى مسند عبد بن حميد من حديث ابن عباس مرفوعا. ص /١87”‏ سطر 4/: حدثنا عون و الصواب 
عوف. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 77 ص 778/ سطر : و أوعيه و الصواب أو أوعبه. ص /١808‏ سطر :/١0‏ نقص: قلت: ص 
علاثر سظ ##غبف اللدايق عمرو و الصوافة غمرق صن + سطر :عن سعد ين المكدن الصضوات سعد عن 7+9 سطر /: 
فتحؤل إلى و الصواب: فتخول» إلاء عن *##6رسطر 18/: زاد لفظة: سألة. وهو خط ض 668/ سطر :9 الا إل مجاهد و عبد ابن 
أبى أمامة: و الصواب: مجاهد و عبدة بن أبى لبابهُ. ص 598”/ سطر 8/: أرجىء و الصواب: أرخى. ص /5١7‏ سطر ؟١/:‏ لا حيل: و 
الصواب: لا جبل. ص /5١8‏ سطر :/١١‏ نقص (عن). ص 577/ سطر :/١8‏ هو الحبلء و الصواب: هو الجبل. و هناكك الكثير الكثير من 
هذه الأخطاء و النقص. أما عن الهوامش فحدّث و لا حرج. فكم من قراءة متواترة قال عنها: إنها شاذة. انظر ص 055 حيث اعتبر أن 
القراءة شاذه و هى متواترة. و كم من تعليق خطأ فيه الصحيح؛ و صيحح الخطأ. انظر /١‏ ١ف‏ حيث قال: إن الآيهُ لا تصلح مثالا لزيادة 
الباء» و السيوطى قد صرّح بأنها على قراءة النصب. و انظر تعليقنا حول ذلكك. و هذا غيض من فيض قد أعرضت عن ذكر أكثره. 
فلذلك عكفت على تصحيح متن الكتاب؛ و تصويبه؛ و ذلكك بالرجوع إلى مصادر السيوطىء أو إلى الكتب التى نقل منها السيوطى 
ماده كتابه. و سيجد القارئ العزيز الفرق الواضح بين طبعتناء و سائر الطبعات بفطنته و ذكائه. و سيدركك ما عانيناه لإخراج النص سليما 
من التحريف و النقص.ء و ما عانيناه فى عزو الأقوال إلى أصحابهاء و تخريج الأحاديث و الآثار. و الحكم عليها. بالصورة التى أرجو أن 
تكون لائقهُ بهذا السفر الجليل الهام» و تليق بهذا الامام الهمام تحفية الله تعالى. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 77 


قرجمة الحافظ جلال الدين السبوطى 
نسبه و كنيته: 


نسبه و كنيته: هو جلال الدين أبو الفضل عبد الرحمن بن الكمال أبى بكر بن محمد بن سابق الدين بن عثمان بن محمد بن خضر بن 
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أيوب بن محمد بن الشيخ همام الدين الخضيرى 7١‏ السيوطى الشافعى «0. كانت ولادته ليله الأحد مستهل رجب سنة تسع و أربعين 
و ثمانمائة هجريهُ (659) ه. أما عقيدهُ السيوطى فكان مفوضا أشعريا صوفياء كما يظهر من كتاباته» و له قصيدة فى التفويض: فوّض 
أحاديث الصفات ولا تشبه أو تعطل إن رمت الَّا أخوض فى تحقيق معضلة فأول إن المفوض سالم مما تكلفه المؤول و كانت نشأته 
برعاية أحد المشايخ الصوفية من أصدقاء أبيه» و كان من مريدى الصوفية» و دافع عنها فى مؤلفاته. و للأسف إنه لم يدافع إِلّا عن 
المطعون فى عقائدهم و سلوكهم من الذين أجمع أهل العلم على كفرهم و زندقتهم» كابن عربىء و ابن الفارض. كما جاء فى 
)١ )‏ هذه الترجمة منقولة من مقدمة 
كتاب «دليل مخطوطات السيوطى و أماكن وجودهاء لأحمد الخازندار» و محمد إبراهيم الشيبانى. (؟) الخضيرية: محلةُ فى بغداد فى 
الجانب الشرقى و تعريف بسوق خضير- ياقوت الحموى معجم البلدان */ 21١7‏ حسن المحاضرة. () أسيوط بفتح أوله و سكون ثانيه 
وضم ثالثه: مدينة غربى النيل بصعيد مصرء و قد وردت اللفظتان فى تراجم السيوطى فبعضهم ذكر السيوطى» و بعضهم ذكر 
الأسيوظ 6 و الشيوطى رسال تشمى: (التشنبوط فى أخباز أسيوط)ء وافقافة و سس : (المقامة الأسيوطية) انظر شذرات الذش 1 اه 
و مؤرخو مصر الإسلامية لعنان صفحةٌ *15» و القاموس المحيط. و حسن المحاضرة /١‏ ع* 2*8 و عقود الجمان» و تدريب الراوى 
.٠١ ١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7 رسالتيه «تنبيه الغبى إلى تبرئة ابن عربى» و «قمع المعارض فى نصرة ابن الفارض» .)١١‏ و 
كان كما يدعى له اعتقاد فى علم الباطن كما يقول هنا: «إنه بعد التضلع من علوم الظاهر اشتغل بتحصيل علم الباطن و الاستفادة من 
أهلها بالصحبةُ و الخدمةٌ و السلوك و حسن الاعتقاد و الإخلاص و التخلية من الرذائل و التحلية بالفضائل (طريقةٌ الصوفية). و قيل: إنه 
رجع عن معتقده الصوفى و هاجمه. و من اعتقاده الذى ألب عليه العلماء فى عصره أنه ادعى رؤْيةُ الرسول فى اليقظة 37 و المنام» و له 
رسالة فى ذلكك, و هى: «إمكان رؤية النبى و الملك فى اليقظة» و هذا لم يحصل لصحابة رسول الله صلى الله عليه و سلّم- بعده» و 
هم أفضل الخلق حتى يحصل لمن هو دونهم؛ إنما هى تخيلاءت شيطانية ركبت كثيرا من الزهاد و العلماء فى العصور السابقة و 
الحاضرةُ حتى اعتقدوا بأنهم يرون الرسل و الملائكة» و هذا مسلكك الطرق الصوفية فى غالبه» و من يتتلمذ على أيديهم. 


نشأته و دراسته: 


نشأته و دراسته: نشأ السيوطى يتيماء فقد توفى والده و له من العمر خمس سنوات و سبعة أشهرء و أسندت وصايته إلى جماعة منهم 
الكمال بن الهمام؛ فقرره فى وظيفة الشيخونية» وقد وصل فى القراءة إلى سورة التحريم؛ و لكن الله- عرٍّ و جل- هيأ له من أسباب 
النجاح فى الحياءً ما جعله آيهُ فى العلم و نابغةُ من نوابغه. أغرم به منذ صغره. فقد حباه الله تعالى بمزيد من النبوغ المبكرء و أنبته نباتا 
حسنا فى وسط علمى عريق 070 ثم حفظ القرآن وله من العمر ثمان سنوات و تأثّر السيوطى بهذه البيئُ» فقد أحضره والده مجلس 
الحافظ ابن حجر و هو فى الثالثة» و شرع فى الاشتغال بالعلم من ابتداء ربيع الأول سنةُ أربع و ستين و ثمانمائة» فقرأ على الشمس 
السيرامى صحيح مسام إِلَا قليلا منه» و منهاج النووى و منهاج البيضاوى و الشفا و ألفية ابن مالكك فما أتمها إِلَّا و قد صنفء و أجازه 
بالعربية و قرأ عليه من التسهيل» و سمع عليه الكثير من ابن المصنف و التوضيح و شرح الشذور و المغنى فى أصول فقه الحنفية» و 
شرح العقائد للتفتازانى» و قرأ على الشمس المرزبانى الحنفى الكافية و شروحها للمصنفء و مقدمة ايساغوجى و شرحها للكافى؛ و 
يتمع فلسحة بصي الب سستظ و القاقسحة وتحتجشرجها لمتسازيرة ف و متحي الستسة العراقي: 
يسبب 3) مصرع التصوفء. تنبيه الغبى إلى 
تكفير ابن عربى لبرهان الدين البقاعى. (1) ذكر الشيخ عبد القادر الشاذلى فى كتاب ترجمته أنه كان يقول: رأيت النبى صَلَّى الله عليه 
و سلّم يقظة فقال لى: يا شيخ الحديث, فقلت له: يا رسول الله أ من أهل الجنة أنا؟ قال: نعم فقلت: من غير عذاب يسبق؟ فقال: لكك 
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ذلكك. و قال الشيخ عبد القادر قلت له: كم رأيت النبى صلَى الله عليه و سلّم يقظة؟ فقال: بضعا و سبعين مره!!! (*) السيوطى محدثا- 
عتلم. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 10 و لزمه حتى مات سن سبع و ستين» و قرأ فى الفرائض و الحساب على علامة زمانه 
الشهاب الشارمساحىء ثم دروس العلم للبلقينى» و من شوال سنةُ خمس و ستين فقرأ عليه ما لا يحصى. و لزم دروس محقٌ الديار 
المصريةٌ سيف الدين محمد بن محمد الحنفى» و دروس العلامةٌ التقى الشمنى» و دروس الكافيجى. و قرأ على العز الكنانى» و فى 
الميقات على مجد الدين بن السباع و العز بن محمد الميقاتى» و فى الطب على محمد بن إبراهيم الدوانى لما قدم القاهرة من الروم و 
قرأ على التقى الحصكفىء و الشمس البابى و غيرهم و حضر مجالس الجلال المحلى و زين الدين رضوان القعبى .)١١‏ 


شيوخه و9 قلاميذه: 


شيوخه و تلاميذه: أخذ السيوطى العلم عن ستمائة شيخ» هكذا رواه تلميذه الشعرانى فى طبقاته الصغرىء و قد ذكر تلميذه الداودى فى 


ترجمته أسماء شيوخه إجازة و قراءة و سماعا مرتبين على حروف المعجم فبلغت عدتهم إحدى و خمسون نفسا. 
شيو هه : 


شيوخه: و كان أبرز شيوخ السيوطى الذين لازمهم أكبر مده من الزمن و تلقى عنهم العلم: -١‏ تقى الدين الشمنى الحنفى سن 81/7ه. 
لا-زمه السيوطى أربع سنوات فى الحديث و العربية ... و سمع عليه المطول و التوضيح و المغنى و حاشيته عليه و شرح العقائد 
للتفتازانى» كما ذكرناه آنفا و قرأ عليه من الحديث كثيراء و من علومه و شرحه على نظم النخبة الوالدة .05١‏ 1- العلامة محى الدين 
الكافيجى الحنفى المولود سنة 184:. قال السيوطى: لزمته أربع عشر سنهُ فما جئته من مره و إِلَا سمعت منه التحقيقات و العجائب ما لم 
أسمعه قبل ذلك. توفى ليلة الجمعة رابع جمادى الأول 478 ه. «- شرف الدين المناوى: لزم السيوطى درسه فقرأ عليه قطعة من 
المنهاج و سمعه عليه كاملا فى التقسيمء و سمع عليه الكثير من شرح البهجة للعراقى» و من تفسير البيضاوى و غيره؛ و لزمه إلى أن 
مات. و هذا و لم يقتصر السيوطى على الأخذ من الرجال؛ بل أخذ العلم كذلكك عن عدد من النسوة اللائى اشتهرن بالعلم و الصلاح 
فى ذلكك مثل ( : )١‏ شذرات الذهب 
للعماد 8/ 87. (؟) السيوطى محدثا- لعتلم» و الكواكب السائرة .777/١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج١»‏ ص: ١8‏ - أمة العزيز بنت محمد 
الأبناس. - فاطمة بنت جار الله بن صالح الطبرى. - صفية بنت ياقوت المكية. - رقية بنت عبد القوى بن محمد الجاوى. و غيرهنٌ من 
شهيرات عصره ممن نشأت فى بيوت العلم و الورع و التقوى. و للسيوطى معجم كبير بأسماء شيوخه (حاطب ليل و جازف سيل) و 
(معجم صغير) يسمى المنتقى» و معجم فى مروياته يسمى (زاد المسير فى الفهرست الصغير) و يبلغ عدد شيوخه الذين ذكرهم فى 
بحسي حمسين شيشاء وا إذا كان السيوطى ا رهمة الله ال - قن علمنة على هذا اعد الكير من الأفمة الأجاه هما كان لها كبير 
الأثر فى حياته العلمية حتى أصبح إماما حافظا جليلاء فكذلكك تخرّج بالسيوطى جمع كبير من الأئمة الذين تتلمذوا على يديه و نهلوا 
من معينه الصالح منهم: 


تلاميذه: 


تلاميذه: -١‏ شمس الدين محمد الداودى المصرى الشافعى» و قيل: المالكى» الإمام العلامة المحدث الحافظ كان شيخ أهل الحديث 
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فى عصره» أثنى عليه المسند جار الله بن فهد و البدر الغزى و غيرهما. و قال ابن طولون: وضع ذيلا على طبقات الشافعية للتاج 
السبكىء و قال النجم الغزى: جمع ترجمة شيخه الحافظ السيوطى فى مجلد ضخم. و رأيت على ظهر الترجمة المذكورة بخط بعض 
فضلاء مصر: إِنّ مؤلفها توفى قبل الزوال من يوم الأربعاء 1 من شوال سنة 9450 ه 1١‏ و له ذيل على لب الألباب فى الأنساب 
للسيوطىء و طبقات المفسرين 070. ؟- شمس الدين أبو عبد الله محمد بن على بن محمد الشهير بابن طولون الدمشقى الصلحى 
الحنفى الإمام العلامة المسند المؤرخ» أخذ عن السيوطى إجازةٌ مكاتبة فى جماعة المصريين و آخرين من أهل الحجازء كان ماهرا فى 
النحوء علّامة فى الفقه. مشهورا بالحديثء و ولى تدريس الحنفية بمدرسة الحنفية. - الإمام الحافظ محدث الديار المصرية المسند 
الصالح الزاهد شمس الدين محمد بن يوسف على بن يوسف الشامى» كان عالما صالحا متقنا فى العلوم؛ و ألف السيرة النبوية 
المشهورة التى جمعها من ألف كتابء كان حلو المنطلق مهيب النظر كثير الصيام؛ له من 
)١ )‏ شذرات الذهب:لم/ع58. (؟) 
السيوطى محد ثا- عتلم. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 77 المؤلفات: عقود الجمان فى مناقب أبى حنيفة النعمان» و الجامع الوجيز 
الخادم للغات القرآن العزيز. و مرشد السالكك إلى ألفية ابن مالكك و النكتء توفى يوم الاثنين ١‏ شعبان 957 ه .)١١‏ *- شمس الدين 
بن محمد أحمد الشهير بابن العجيمى المقدسى الشافعى الصوفىء العلامة المحدّث الواعظ؛ أخذ عن مشايخ الإسلام البرهان بن أبى 
شريفء. و الجلال السيوطى و القاضى زكرياء و الشمس السخاوىء و ناصر الدين بن زريق» توجه إلى الروم و حصل له به الإقبال و 
عاد و تردّد إلى دمشق مرارا و وعظ بالجامع الأموى قرأ على محدّث حلب الشيخ زين الدين بن السماع و غيره ثلاثيات البخارى توفى 
ببيت المقدس فى رمضان 978 ه .)7١‏ و قد كان لهؤلاء و غيرهم ممن تتلمذوا على السيوطى مكانة علمية عظيمة و قدموا للمكتبة 
الإسلامية عديدا من المصنفات النافعة فى جميع الفنون الحديثية و غير الحديثية» و كانت كثرٌ تلاميذ السيوطى من أهم العوامل التى 
ساعدت على حفظ تراثه و نقله إلينا. 


علمه و شعره: 


علمه و شعره: نشأ السيوطى بين الكتب حتى إنه لقب بابن الكتبء و تركك له أبوه مكتبة زاخرة بالمصنفات و كان يتردّد منذ صغره 
على المدرسة المحمودية و بها مكتبةٌ و قد أنشتث هذه المدرسة سنةُ /اولاه» و تنسب إلى محمد بن على الأستاداره و قال المقريزى: 
و كان بها من الكتب الإسلاميةٌ من كل فنء و هذه المدرسة من أحسن المدارس فى وقتهاء و قال الحافظ ابن حجر: إن الكتب التى بها 
كثيرةٌ جداء و من أنفس الكتب الموجودة بالقاهرة اشتراها محمود الأستادار من أحد العلماء و وقفها و اشترط أن لا يخرج منها شىء 
من مدرسته؛ و كان بها نحو أربعة آلاى مجلدء و فهرسها ابن حجرء و السيوطى له فيها فهرسا يسمى: (بذل المجهود فى خزانة 
محمود) «07. يتميز النشاط الذى أبداه السيوطى فى التأليف بالتنوّع؛ إذ تناول فروع المعرفة بالدراسة و الكتابة؛ و قد عوّضت مصنفاته 
الكثيرة المسلمين عن الكتب التى فقدوها فى الحروب و الاضطرابات؛ فاشتملت على علوم القرآن و الفقه و الحديث و الأدب و 
التاريخ و المعارف العامة. قال السيوطى: (رزقت التبحر فى سبعة علوم: التفسير و الحديث و الفقه و النحو و المعانى 

)١ )‏ المصدر السابق 8 / 3.0. (5) 
السيوطى محد ثا- عتلم. (*» شذرات الذهب ج 8/ ”8) و مؤلفات السيوطى- الدكتور عصام الدين عبد الرءوفء و مقر هذه المكتبة 
بقصة رضوانء مكان الجامع المعروف الآن بجامع الكردى فى أول الخيمية من جهة باب زويلة» قال المقريزى: (و بهذه الخزانة كتب 
الإسلام من كلّ فن). الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 18 و البيان و البديع» و قال: إن العلوم التى اطلعت عليها و لم يقف عليها أحد 
من مشايخى فضلا عمن دونهم. صئّف السيوطى العلوم على حسب مقدرته على دراستهاء فقال: و دون هذه العلوم التى اطلعت عليها 
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فى المعرفة أصول الفقه و الجدل و الصرف و دونهما الإنشاء و الترسل و الفرائضء و دونهما القراءات و لم آخذهما عن شيخ و 
ذونهما الطياو أما الاب فأعسن شي ع غلن» و أبعدة قنع ذفني و إذا نظرت فى سألة أجد فن حلها ضعوية كيرة أو على حَعد 
عي كاننا انال اهيا 51ل 1ف : المموطى براضاق الذوااينة و السك مح ادل عارن عصره از اجن بقار وى قري 
هو نحو السابعة عشر من عمره. و أجيز بالتصدى لتدريس الفقه و الفتيا و هو فى نحو السابعة و العشرين. لقد بلغ السيوطى هذه المنزلة 
العلمية الرفيعة منذ صغره بفضل نشأته العلمية» كما أنه من بيت علم» فبرع فى علوم الدين و اللغه و التاريخ» و لم يكتف بالدراسة فى 
الشاهرة: مل سافر إلى كثير من الأمضار كما ينا ذلك آنفاء وقد تبقعت لديه فى أتثناء. هذه الرحلات براءات :و إجازات كثيرة 
بالتدريس .)"2١‏ و السيوطى قد كملت عنده أدوات الاجتهاد و حصل علومه؛ و ذكر ذلكك عن نفسه فى «حسن المحاضرة» 09 و فى 
«الرد على من أخلد إلى الأرض» و فى «طرز العمامة؛ و فى «مسلكك الحنفاه قال: (لو شئت أن أكتب فى كل مسألة مصنفا بأقوالها و 
أدلتها النقليةٌ و القياسيةٌ و مداركها و نقوضهاء و أجوبتهاء والموازنة بين اختلاف المذاهب فيهاء لقدرت على ذلككء من فضل الله 
تعالى» لا بحولى و لا بقوتى). و كان سريع الكتابة و حاضر البديهة: و قد أفتى فى النوازل» و خرج الحوادث على أصول الإمام 
الشافي »وو ألف فى أكذر القنرة و أجاده وسارت ثقاواء وهؤلفائه سير القمس قن التهان: و .رزق القول فخ غلياء الأمضار:واختصر 
مؤلفات كثيرة و كبيرة و لمجموعة من العلماء الذين سبقوه فى هذا المجال و الباع» و الحق أنه لو لا هذه الاختصارات فى كل العصور 
من قبل علماء الإسلام لمن سبقهم لاندرست مؤلفات كثيرة قيمهُ فى جميع فنون الإسلام؛ و التى عاد تفقد فى الحروب و 
الاقسسسطرابات) و هسم السسسيوظى فى الال#صمسسار كتهسسج فسيفة انيسن خجر فى 
)١ )‏ الضوء اللامع- للسخاوى ؟/ هف و 
مؤلفات السيوطى ص .١١1"‏ (7) شذرات الذهب: 87/8 و تدريب الراوى ص ؟1١.‏ (7) حسن المحاضرة 078/١‏ و تدريب الراوى ص 
؟. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 4 اختصاراته لأ.طراف المزى و عيره. و من أهم الكتب التى اختصرها السيوطى (معجم 
البلدان) لياقوت الحموىء و (الأحكام السلطانية) للماوردىء و (طبقات الحفاظ) للذهبى, و (إحياء علوم الدين) للغزالى؛ و (طبقات ابن 
سعد) و (أسد الغابة) لابن الأثير و (البدايةٌ و النهاية) لابن كثير الدمشقى. و (الدرر الكامنة فى أعيان المائةُ الثامنة). و كان السيوطى 
شديد الغضبء تكلفه الغضبة الواحدةٌ رسال أو أكثر يكتبها فى يوم أو ليله ليرويها على من أغضبه أو خالفه أو سخر منهه و فى ذلكك 
بقولة و غالقق أعل غصرك» ف خعمسين الك فالفت: فن كل مسأتة نولفا ينث شه وحه الس 19و السبرطى طريقة قن التأليك 
فريدة فى بابهاء إذ يقدّم فى أول الكتاب منهجه الذى يسير عليه فى الكتاب الأمر الذى ينير الطريق للقارئ» و نلاحظ أن منهجه فى 
تعليل المسألة يبرز فيه الأ.قوال التى جاءت فيهاء و الردود التى وردت باسم صاحبها فى كتابه. مما يدل على عمقه و تشته» و حرصه 
على دراسة الموضوع من كل ناحية» و لقد نهج على طريقة مثلى فى التأليف, فكان يقول: و بذلك قال شيخنا كذاء و قال آخر فى 
كتابه كذاء و قال ثالث» و قال رابع» و بذلك يعرض جميع الآراء التى قيلت فى المسألهٌ الواحدة. كان السيوطى بالإضافة إلى ذلكك 
شاعرا فله رحمه الله كثيرا من الشعر أكثره متوسطء و جيده كثير» و غالبه فى الفوائد العلمية و الأحكام الشرعية» و هو فى هذه الناحية 
شبيه بابن حجر العسقلانى وجهتها حياتهما العلمية بعيدا عن الأدب الذى هو فراج لنفسيهماء فكانا يعاودانه الفينة بعد الفينة و كل منهما 
تتراءى على شعره المسحة العلمية ). و من شعره الكثير ما جاء فى رثاء شيخه البلقينى» و كانت فى خمسين بيتا: رزء عظيم به تستنزل 
العبر و حادث جل فيه الخطب و الغبر رزء مصاب جميع المسلمين به و قلبهم من مكلوم و منكسر ثم قال: تبكيه عين أولى الإسلام 
مجتهدا و يضحكك الفاجر المسرور و الغمر من قام بالدين فى دنياه و تنشده و قام بالعلم لا بالولد و يقتصر و قال: لا تقابل الجهلا 
بالذى أتوا تفلح ( )١‏ مؤلفات 
السيوطى- لعصام الدين. (؟) السيوطى محدثا- عتلم. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١‏ إن ترد تسؤهم فاعف عنهم و أصفح و 
قال: أيها السائل قوما ما لهم فى الخير مذهب اتركك الناس جميعا و إلى ربكك فارغب 1١‏ و له ألفية فى علم مصطلح الحديث شعرا 
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يقول فيها: و هذه ألفية تحكى الدرر منظومة ضمنتها علم الأ-ثر فائقة ألفية العراقى فى الجمع و الإيجاز و اتساق و إن يجرى سابغ 
الإحسان لى وله ولذوى الؤيمان زفق 


رحلاته: 


رحلاته: الرحلة فى طلب العلم مبدأ اتبعه المسلمون منذ عهد الرسول عليه الصلاة و السلام» فقد سار السيوطى- رحمه اللّه- إلى أمصار 
و أقطار كثيرة» منها بلاسد الشام و الحجاز و اليمن و الهند و المغرب و التكرور (منطقةٌ تشاد). كما سافر إلى الفيوم و الإسكندرية و 
دمياط و المحله و نحوهاء فكتب عن جماعة: كالمحيوى بن السفيه و العلاء بن الجندى الحنفى» ثم سافر إلى مكة من البحر فى ربيع 
الآخر سنة 888 فحج و شرب ماء زمزم لأمور منها: أن يصل فى الفقه إلى مرتبة الشيخ سراج الدين البلقينى» و فى الحديث إلى مرتبة 
الحافظ ابن حجرء فأخذ قليلا عن المحيوى عبد القادر المالكى و جاور سنهٌ كاملهُ «*). و بالجملة فقد عاش السيوطى طوال حياته يأخذ 
العلم حيث وجده. و عن كل من يلقاه» و أكثر من المّد فر و الترحال فى سبيل العلم و رواية الحديثء و من ثم كثر شيوخه و أساتذته 
كثرة خالفت العاده و جاوزت حد المألوف 20). 


خصومته مع أقرانه: 


خصومته مع أقرانه: كان السيوطى شديدا مع أقرانه» قاسيا كما كانوا كذلكك معه. و نزاعه مع الحافظ السخاوى مشهور و معروف لا 
يخفى على مطلع, فقد وقع النزاع فى بادئ الأمر على بعض المسائل» فامدد إلى أكبر من ذلك فجئّد كل تلاميذه لهذه الحرب» و لم 
يتمسر الأسعر على ( )الكواكت 
السائرة ج ١/578؛‏ و شذرات الذهب /١‏ 88: 20. (1) ألفية الحديث- السيوطى. (") طبقات المفسرين ص 18. (6) تأويل الأحاديث 
الموهمة للتشبيه (مقدمة) ص 6". الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ”١‏ السيوطى و السخاوى و تلاميذهاء و إنما امتدٌ كذلكك إلى 
العلماء فمال بعضهم إلى هذاء و الآخر إلى ذاككء و استمر النزاع بينهما أمدا بعيدا تظهر آثاره فى الترجمة التى ساقها السخاوى فى 
كتابه «الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» .»1١‏ تحامل فيها على السيوطى» و وصفه بأمور منكرة غالبها فظيع و سب شنيع و انتقاص. و قد 
رد عليه السيوطى برسائل أشهرها: «الكاوى لدماغ السخاوى» 7 و أنشد فى ذلكك هذه الأبيات: قل للسخاوى: إن تعروكك مشكلة 
علمى كبحر من الأمواج ملتطم و الحافظ الديمى غيث الزمان فخذ غرفا من البحر أو رشفا من الديم و كان يقود معسكر السيوطى فى 
الرد على السخاوى الفخر الديمى و أمين الدين الأقصرائى و سراج الدين العبادى و غيرهم. و معسكر السخاوى يقوده ابن الكركى 
(متوفى 2977) و ابن العليف: تلميذ الجوجرىء و الشمس الجوجرى (متوفى 418 ه) (متوفى 977 ه) و شمس الدين البانى و غيرهم 
«". فكان من جرّاء هذه الحرب أن انشغل العلماء بها عن الكتابة فيما يهم المسلمين و خاصة من السيوطى و السخاوى, فكتبوا هم و 
مؤيدوهم كتابات و مقامات و رسائل ليست من الدين فى شىء كما ذكرت ذلكك آنفاء تبادل الفريقان فيها النقائض و التهم و السباب 
و ذكر المثالب 0 و العرض لهذه الخصومات تفصيلا لا يتسع له المقام هنا. إن واجب العلماء فى كل عصر أن يترفعوا عن مثل هذه 
الخصومات التى قد يساء الظن فى فهم المراد» و التى تشوّه سمعة أئمة جيل بأكمله «ه). 


خلافه مع علماء عصره حول دعوى الاجتهاد: 
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خلا.فه مع علماء عصره حول دعوى الاجتهاد: ادعى السيوطى الاجتهاد, قال المناوى فى الفيض «12: صرح الجلال السيوطى- رحمه 
الله- فى عد من تآليفه بأنه المجدد على رأس المائةٌ التاسعةٌ 079 و ادعى الاجتهاد, فقد ذكر هو بقوله: قد أقامنا الله فى منصب 
الاسُسسهساة اسصمصووة التعههاين متها ادف [لسعتهة ياه تتسسها فنه سمي امسا 
)١ )‏ الضوء اللامع ؟/ هع. (؟) مخطوط 
فى كتابخانة سليم آغا بالآستانة تحت رقم /١58‏ مجموع و تسمى المقامة المستنصرية. (؟) مقدمة خصوصيات يوم الجمعة للسيوطى- 
محمد رياض. (؟) انظر صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى- و تدريب الراوى .١17/١‏ (0) السيوطى محد ثا- عتلم. (8) فيض 
القدير- المناوى .1١ /١‏ (/) و ذلكك فى منظومته (تحفة المهتدينء بأسماء المجددين). و له: (التنبيه بمن يبعثه الله على رأس كل مائة) 
دار الكتب المصرية- خط- رقم 07" م- تيمور. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 7" و قال فى موضع آخر: ما جاء بعد السبكى 
مثلى. الناس يدعون اجتهادا واحدا و أنا أدعى ثلاثا. إلى غير ذلكك. و قال ابن حجر الهيتمى: لما ادعى الجلال ذلك قام عليه معاصروه 
و رموه عن قوس واحدة »0١١‏ و كتبوا له سؤالا فيه مسائل أطلق الأصحاب فيها وجهين و طلبوا منه إن كان عنده أدنى مراتب الاجتهاد و 
هو اجتهاد الفتوى» فليتكلم على الراجح من تلكك الأوجه بدليل على قواعد المجتهدين. فر السؤال من غير كتابة» و اعتذر بأن له 
اشتغالا يمنعه من النظر فى ذلكك. و قال الشمس الرملى عن والده أبى العباس الرملى إنه وقف على ثمانية عشر سؤالا فقهيهُ سثل عنه 
الجلال من مسائل الخلاف المنقولة فأجاب عن نحو شطرها من كلام قوم متأخرين كالزركشى و اعتذر عن الباقى بأن الترجيح لا يقدم 
عليه إِنّا جاهل أو فاسق. قال الشمس: فتأملت فإذا أكثرها من المنقول المفروغ منه» فقلت: سبحان الله رجل ادعى الاجتهاد و خفى عليه 
ذلك؟ فأجبت عن ثلاثةُ عشر منها فى مجلس واحد بكلام متين من كلام متين» و بت على عزم إكمالها فضعفت تلكك الليلة ."7١‏ 
فكان السيوطى قليلا ما يناظر أقرانه من العلماء و ذلكك لا دعائه أنه لا يوجد من فى مرتبته من العلم و الاجتهاد المطلق فى عصره حتى 
يناظره. و قال عن نفسه: لا أناظر إِلّا من هو مجتهد مثلى و ليس فى العصر مجتهدا إِنَا أنا. و قد ذكر فى بعض كتبه أمثال هذه العبارات 
منها: كتاب مسلك الحنفاء و حسن المحاضرة؛ فقد قال فى مسلكك الحنفا «*/: إنى بحمد الله قد اجتمع عندى الحديث و الفقه و 
الأأصول و سائر الآلاءت من العربيةٌ و المعانى و البيان و غير ذلكك. فأنا أعرف كيف أتكلم؛ و كيف أقول» و كيف استدل؛ و كيف 
أرجح, أم أنت يا أخى وفقنى الله و إياك فلا يصلح لكك ذلك لأنكك لا تدرى الفقه و لا الأصول و لا شىء من الآلات و الكلام فى 
الحديث و الاستدلال به؛ و ليس بالهين و لا يحل الإقدام على التكلم فيه لمن لم يجمع هذه العلوم؛ فاقتصر على ما آتاكك الله و هو 
أنكك إذا سئلت عن حديث تقول: ورد أو لم يرد» و صححه الحفاظ أو حسّنوه أو ضعفوه. لا يحل لكك الإفتاء سوى هذا القدر و خل 
ماعدا ذلك لأهله: لا تحسب المجد تمرا أنت آكله لن تبلغ المجد حتى تلعق الصبرا و من المسائل الأ-خرى التى نوزع فيها غير 
الاججهل سه دعس وه تجدي و انين فلن النا: التا 
)١ )‏ انظر كذ لكك,ء ما ذكره ابن عبد 
البر فى كتابه (جامع بيان العلم و فضله). (؟) فيض القدير /١‏ ؟1. () مطبوع فى الهند. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7" و رسائله 
و هى: «القول بنجاة أبوى المصطفى» »2١١‏ و سؤال الميت سبع مرات فى قبره؛ و تحريم البروز بالبناء فى شطوط الأنهار؛ و حنث من 
حلف على ما مضى ناسياء و أن الظهر هى الصلاءٌ الوسطىء و تعزير من روى الحديث الموضوع. و إمكان رؤيةٌ النبى و الملكك يقظة 
و ضبط عبارة عياض فى ختم الشفا: بخصيصى بالقصر 27١‏ و تفضيل سيدنا أبى بكر و أنه ثابت بنص الكتاب» و عدم جواز ضرب 
المثل بالأنبياء فيما لا يكون فى العرف كريما: كرعى الغنم. و القول الحق أن كل واحد منهما مسرف و متحامل و لا يقبل قول 
النتافسين فى الاتغر و الأمر كنا قال'ابن عباس رعبى الله عنهماة العلماء أشد تغايرا من التيوس فى زوويهاء وقول المتنافسين لا يقبل 
فى بعضهم كما قرره العلماء» و جرى عليه علماء الجرح و التعديل من المحدثين. و السيوطى أوذى- كما تقدم- من علماء عصره؛ و 
خاصة من العوام؛ فصبر و صفح عمن آذاه» فقد ذكر شطرا من أحواله فى رسالة سماها (الفئة بأجوبة الأسئلة المائة) 0 فقال: و بعد 
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فإنى رجل حبب إلى العلم و النظر فيه» دقيقه و جليله» و الغوص على حقائقه و التطلع إلى إدراكك دقائقه و الفحص على أصوله؛ و 
جبلث على ذلكك فليس فى منبث شعرة إلا و هى ممحونة بذلكك «5). و قد أوذيت على ذلكك كثيراء من الجاهلين و القاصرين؛ و 
ذلكك سنة الله فى العلماء السالفين» فلم يزالوا مبتلين بأسقاط الخلق و أراذلهم؛ و بمن هو من طائفتهم ممن لم يرتق إلى محلهم, و مما 
بحوثر فاحمة ك8 اليسحان فى عحذا الس تظكري تحن فحناف فامع الحا و تحال مح رححة اها 

ااال سبي )١‏ مطبوع موجود بدار الكتب 
المصرية 17 ه. تحت اسم: التعظيم و المنهٌ فى أن أبوى الرسول فى الجنة- و مسالكك الحنفا فى والدى المصطفىء و هو كذلكك 
(القؤاقة الكامية :في احماق السئدة اماد كي ناه على لبان اليوط تبه امج أنه مركن الشيرة أبرف وسول اللصلى الله علو 
سلّم- راجع المرأة فى كتابات السيوطى- أحمد عبد الرزاق- هامش ص .٠١‏ (1) اتهم السيوطى من خصومه بأنه جاهل بالعربية و لا 
يرجع إلى الصواب و لو قامت عليه الحجة؛ قال السيوطى فى رسالته (ألوية النصر فى خصيصى بالقصر): إن ما ذكره القاضى عياض فى 
ختم كتاب الشفا من قوله داعيا: (و يخصنا بخصيصى زمرة نبينا و جماعة) قد قرر السخاوى أن يقرأ خصيصى: بسكون الياء على أنها 
مثناة مفردها خصيص. و مضافة لما بعدها. و كان كما قال بذلكك: الشيخ أمين الدين الأقصرائى و الشيخ زين الدين قاسم الحنفى؛ و 
سراج الدين العبادى و الحافظ الفخرى الديمىء و لكن السيوطى قرر أنها بالقصر بلفظ مفرد مؤنث و قد تمد شذوذاء و كتب بذلكك 
إليهم و أوقفهم على نقول العلماء» فرجعوا إلى قول السيوطىء و لكن السخاوى لم يرجع استنادا إلى نسخة يدعى أنها من عنده من 
الشفا قرئت على شيوخ عد و فيها صعدة السكون بالفتحة على الياء. قال السيوطى: و كفى بذلكك جهلا. و من هذا مبلغ علمه فهو غنى 
عن الرد عليه» راجع الحاوى للفتاوى ؟/ "00-18٠١‏ () انظر الحاوى للفتاوى. (؟) أى: ممتحنة مجرية و مختبرة بذلكك. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١.‏ ص: ع" و ما نحن إِلَّا فى قوم سوء إذا هم قد بدا و لاح و الحق: أن السيوطى صاحب فنونء و إمام فى كثير منهاء و 
هو أحفظ للمتون من السخاوى و أبصر باستنباط الأحكام الشرعية منه. و له الباع الطويل فى العربية و التفسير بالمأثوره و جمع المتون» 
و الاطلا-ع على كثير من المؤلفات التى لم يطلع عليها علماء عصره. و أنه أفاد و انتفع به فى الإفتاء و الأجزاء و التأليف» و قد وقع فى 
بعض كتابة مؤلفاته الحديثية بعض التسامح و التناقضء و ذلكك لازم للمكثرين من العلماء. مثل ما وقع لأبى الفرج ابن الجوزى فى 
مؤلفاته فى الحديثء و بعض مؤلفاته وصلت إلينا محرفة» لعدم العنايةُ من ناخ الأصول مثل ما ذكره عنه علامات الصحة و الضعف 
على الجامع الصغير مما تناقض فيه تلميذه العلقمى و غيره من العلماء ... و تعددت فيه النسخ» و بعض ذلكك كان اجتهادا منه و 
المجتهد المخطئ مأجورء و قد نسبت إليه مؤلفات هو منها برىء دست عليه من حسّاده و أضافها إليه بعض الناس لترويجهاء و فى 
مؤلفاته ما هو معدوم النظير فى بابه و معلوم لمن عرف أطوار السيوطى فى ممارسته للعلوم و التأليف أنه كان أول أمره ملخصا و 
مختصراء ثم استقل بالتأليف المستوعب. مع الاستمداد الحتمى من كتب السابقين» و ترى ذلكك أيضا فى (تدريب الراوى) فإنه يلخص 
فيه بعض عبارات الزين العراقى و الزركشى و البلقينى» و تارهٌ لا يعزو ذلكك إلى أحد منهم لعدم أخذه بنصء و هذه تهمة متبادلة 
يلصقها السيوطى بالسخاوى أيضا .)1١‏ و أما السخاوى: فهو فى علم الحديثء و علم الإسناد و ما يتعلق بالرجال و العلل إمام لا يشاركه 
فيها أحدء و يعتبر صاحب فن واحدء و لذا يرجح قوله فى الحديث و علومه على السيوطىء و مؤلفاته فى ذلكك مرجع المحققين» و هو 
وارث شيخه ابن حجر فى ذلكك .3١‏ 


مناصبه: ولى السيوطى وظائف عديدة منها: أ- أجيز بتدريس العربية فى مستهل سن 858 ه. ب- ثم تعرّض للفتوى من سنةُ 41/7ه. ج- 
أجيز بالتدريس و الإفتاء من سنة ©817ه «”. د- درّس و أملى الحديث بجامع ابن طولون سن /1721 م. ه- ساعده الأمير إينال الأشقر 
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لسسع ارون أى وين ا مها ف اللسببحي وال لاعس ا /13ا م 
)١ )‏ تدريب الراوى 779-117١ /١‏ و 
مؤرخو مصر ص .76١‏ (1) تدريب الراوى 77/١‏ 18 و مؤرخو مصر الإسلامية .1١1/‏ () حسن المحاضرة .15١ /١‏ الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١.‏ ص: 0" بعد وفاهً الفخر عثمان المقسى .)2١١‏ ز- كما تولى مشيخة التصوّف بتربة برقوق نائب أهل الشام. و بقى السيوطى 
متوليا تلكك الوظائف كلها حتى ناهز الأربعين من عمره, ثم انتقل عنها إلى مشيخة الخانقاه البيرسية سنة 168 م. و من ثم انقطع 
السيوطى عن التدريس و الإفتاء و الإملاء و الإسماع؛ و ظل طويلا على مشيخة البيرسية متمتعا بوظيفتها الوافرة منذ تولاها إلى أن 
غضب منه السلطان قايتباى آخر سنة ١598‏ م بسبب طلوعه إلى حضرته. و على رأسه الطيلسان» مخالفا بذلكك التقاليد المرعية» و مع 
أنه عوتب على مخالفته؛ فإنه أصرٌ على صحةهٌ موقفه. و كتب فى ذلكك رسالة سماها (الأحاديث الحسان فى فضل الطيلسان). و بقى 
السيوطى على وظيفته هذه حتى وفاةً قايتباى» و تولّى من بعده محمد بن قايتباى الذى لم يكن على وفاق مع السيوطى بسبب الدس و 
الوقيعة من أعداء السيوطىء و لكن السيوطى سرعان ما لجأ إلى الخليفة المتوكل على الله عبد العزيز العباسى سن 19# م و أبدى 
رغبة و استحسانا فى أن يولي الخليفة- قاضيا كبيرا على جميع القضاءً بمصر و الشام و سائر الممالكك الإسلامية؛ و أن يجعل بيده 
الولاية و العزل فيهم» و لعل السيوطى كان يهدف إلى شىء آخر غير ما كان يتوقعه من عزله عن مشيخة البيرسية» و هو النيل من بعض 
أعدائه. و ما أن شاع بين القضاه و الناس أن الخليفة عهد إلى السيوطى بتلكك الوظيفة حتى اجتمع القضاة بالخليفة و لم يتركوه حتى 
عدل و اعترف بأن السيوطى هو الذى اقترحها عليه ؟0. و ظل السيوطى على وظيفته بالبيرسية إلى أن أثار ضده الصوفية بسبب قطعه 
جعيلتهم و اغتنم أعداؤه الفرصة؛ و منهم الأميره طومان بأى الدوادار فحوكم السيوطى و ثبت لدى قضائه أن طمعه أفسده؛ و لذا عزل 
واعتكف فى منزله بجزيرةٌ الروضة «”. 


وفاته: 


فاع كاتف وقاض وبحية اللداق شيخ اليل الكعة 8امن حبادى الأولى :بيدة 1ق داق :بو له رروفية التكاس. وال هناك 
اختلا.ف فى تحديد السنة التى توفى فيها إلا أنه اختلف فى تحديد اليوم؛ هل هو التاسع عشر أو التاسع من جمادى الأولى؟ و لكن 
#العسحح اليب ١‏ تحير ال لتحيل سسب يجحسور االتحستما #اللجسسير #تحح] !حصا 
)١ )‏ الضوء اللالمع / 8*. (1) بدائع 
الزهور 07/7 (7) مقدمة كتاب تأويل الأحاديث الموهمة للتشبيه- و مقدمة نظم العقيان ص/ ر. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 
#"و كان قد مرض سبعة أيام بورم شديد فى ذراعه الأيسر 0١١‏ و قد أتم من العمر إحدى و ستين و عشرة أشهر و ثمانية عشر يوماء و 
صَلّى عليه بجامع الأفاريقى تحت القلعة؛ و كان له مشهد عظيم؛ و دفن فى حوش قوصون خارج باب القرافة» كما صلى عليه غائبة فى 
دمشق بالجامع الأموى يوم الجمعة 4 رجب .:31١‏ و أما المرائى التى قيلت فى السيوطى بعد وفاته ما جاء عن ابن طولون فى تاريخه 
مرثية عبد الباسط بن خليل الحنفى قوله: مات جلال الدين غيث الورى مجتهد العصر إمام الوجود و حافظ السند مهدى الهدى و 
مرشد الضال بنفع يعود فيا عيونى انهملى بعده و يا قلوب انفطرى بالرقود و أظلمى يا دنيا إذ حقّ ذا بل تحق أن ترعد فيكك الرعود و 
حقّ للضوء بأن ينطفئ و حقّ للقائم فيكك القعود و حقٌّ للنور بأن يختفى و لليالى البيض أن تبق سود و حقٌّ للناس أن يحزنوا بل حقّ أن 
كل بنفس يجود و حقٌّ للأجيال خروان تطوى السما طيا كيوم الوعود و أن يغور الماء و الأرض بنا تميد إذ عم المصاب الوجود مصيبة 
حلت بنا و أورثت نار استعار الكبود صبرنا الله عليها و أولاه نعيما حل دار الخلود و عمه منه بوبل الرضا و الغيث بالرحمة بين اللحود 
0( - | ايحا شخره :لها انك 
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الحديث أنه توفى من انسداد فى الشريان- مؤرخو مصر. (؟) للسيوطى قبر يزار بأسيوط و لكنه قبر مزوّر لإجماع كل من ترجموه أنه 
توفى بالقاهرة و دفن فيها و حقق تيمور باشا ذلكك فقال ما خلاصته: و قد بحثت كثيرا عن هذه المقبرة حتى اهتديت إليهاء فإذا بها قب 
فخمة أرضها تعلو عن الأرض و يصعد إليها بدرج و قد درست القبور التى بها ما عدا قبر السيوطى و هو فى زاويةُ منهاء و لعل ما أبقى 
عليه اعتقاد العامة فيه» أهالى تلكك الجهة يزورونه و ينذرون له و يسمونه سيدى جلال (قبر السيوطى و تحقيق موقعه) ص “7 فأقول: و 
ما يهمنا من معرفةٌ قبر السيوطى أو أى قبر من قبور الأنبياء و الصالحين و ما ذا يفيدنا لو عرفنا مكانه غير أن نفتح مجالا للشرور و هى 
عبادهُ العامة و الدهماء له من دون الله و وثنيةُ معاصرة. و لما ذا لا نتقيد بما جاء عن رسول الله صلَى الله عليه و سلم عند ما قال فى 
مرض موته يخشى على أمته أن يكونوا كاليهود و النصارى فى عبادتهم لأنبيائهم بعد مماتهم؛ عن عائشة و ابن عباد و أسامة بن زيد 
قالوا: لما نزل برسول الله صلَى الله عليه و سلّم طفق يطرح خميصة له على وجهه فإذا اغتم كشفها عن وجهه قائلا.< «لعنة الله على 
اليهود و النصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد». يحذر ما صنعوا (رواه البخارى 6*١‏ و مسلم 5١ /١‏ و أحمد فى المسند و ابن 


ماجة و النسائى) الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: /1” 
عملى فى تحقيق الكتاب 


عملى فى تحقيق الكتاب لقد قمت بتحقيق الكتاب مقارنا بين طبعاته المختلفة» و إن كانت كلها متشابهة» فكلهم أخذ عن طبعه 
واحدةء وقمت بتصحيح الكتاب بالرجوع إلى المصادر التى استقى منها السيوطى ماده كتابه. و لقد كان العمل شاقًا نظرا لكثرة 
المصادر التى رجع إليها السيوطى فى جمع ماده هذا الكتاب. و لقد توفر لى أغلب هذه الكتب بحمد الله تعالى» أو الكتب التى نقات 
من الأصول التى رجع إليها السيوطى رحمه اللّه تعالى. و لقد قمت بتحقيق الكتاب بالخطوات التالية: -١‏ خرجت آياته الكثيرة» و لقد 
أدخلت اسم السورة و رقم الآيهُ بين معكوفتين داخل متن الكتاب ليسهل مراجعه الآية» و تقل هوامش الكتابء و إلا فلو وضعنا ذلكك 
فى هوامش الكتاب لثقل بالهوامشء نظرا لكثرة آياته. ؟١-‏ خرجت أحاديثه و آثاره وهى كثيرة جداء و حكمت عليها بما تقضيه 
الصناعة الحديثية» مقتفيا آثار أهل العلم فى ذلكك. - عزوت أغلب الأقوال إلى مصادرها الأصلية؛ ما استطعت إلى ذلكك سبيلا. *- 
علقت على النص بما يقتضيه من توضيح. أو بيانء أو تعليق» أو شرح؛ أو تصحيح. ه- وضعت مقدمة بينت فيها أهمية الكتاب؛ و 
المؤلفات فى هذا الفن» و ترجمت للسيوطى ترجمة واسعة توضح معالم حياته الاجتماعية و العلمية. *- قمت بوضع فهرس دقيق 
لأحاديثه» و آثاره؛ و لمواضيع الكتاب. هذا فما كان من صواب فبفضل الله على و منّته و ما كان من خطأ فمنى و من الشيطان. و 
استغفر الله منه و أتوب إليه. و كتبه راجى عفو ربه و رضوانه أبو عبد الرحمن فوّاز أحمد زمرلى الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
١‏ 


شكر و ثناء و ققدير 


شكر و ثناء و تقدير لا بد لى هنا من كلمة أؤدى فيها حق الله على فى شكر من أسدى إلى خدمة؛ فأعاننى فى إخراج الكتاب و 
تخريج أحاديثه الكثيرة» و بذل الجهد المشكور فى ذلكك اقتداء بقول سيد الخلق- صِلَى الله عليه و سلّم- «من لم يشكر الناس لم 
يشكر الله و أخصٌ بالشكر الأخ فاروق حسن التركك على الجهد العظيم الذى بذله فى خدمة هذا الكتاب. ولا بد من شكر القائمين 
على الدار العامرة التى حرصت على إخراج هذا الكتاب بصورة تليق بمكانته» و مكانة مؤلفه. أقصد دار الكتاب العربى» الذى حرص 
القائمون عليه على الاعتناء بالتراث الإسلامى؛ و إخراج هذا الكتاب بثوب قشيبء و محقّقا تحقيقا علميا رصينا. الإتقان فى علوم 


القرآن؛ ج١2‏ ص: حضوا 
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بسم الله الرحمن الرّحيم مقدمة المؤلف و صلَى الله على سيدنا محمد و على آله و صحبه و سلّم. قال الشيخ الإمام العالم العلامة» 
الحبر البحر الفهامة» المحقق المدقق الحجة الحافظ المجتهد شيخ الإسلام و المسلمين» وارث علوم سيد المرسلين» جلال الدين؛ أوحد 
المجتهدينء أبو الفضل عبد الرحمن بن سيدنا الشيخ المرحوم كمال الدين؛ عالم المسلمين أبو المناقب أبو بكر السيوطى الشافعى: 
الحمد لله الّذى أنزل على عبده الكتاب» تبصرة لأولى الألباب؛ و أودعه من فنون العلوم و الحكم العجب العجاب, و جعله أجل الكتب 
قدراء و أغزرها علماء و أعذبها نظما و أبلغها فى الخطاب: قَوْآناً عَرَيئًا غَوِرَ ذى عِوَجِ و لا مخلوق. و لا شبهة فيه و لا ارتياب. و أشهد أن 
لان لاا نوسني لا سرك لدوب الأرباتي لنذى عد لقره ارس مدل حفتييك اليلد لزلا و شيك أذ حا مز 
رسوله المبعوث من أكرم الشعوب و أشرف الشّعابء إلى خير أَمَهُ بأفضل كتاب, صلى الله و سلّم عليه و على آله و صحبه الأنجاب 
صلاهُ و سلاما دائمين إلى يوم المآب. و بعد, فإنْ العلم بحر زخار لا يدركك له من قرار. و طود شامخ لا يسلكك إلى قنْته ولا يصارء 

دق آراه الشل إلى المتقصاتة رباع إلى لك وصيولات ونين رام الوصول إلى إحصائه لم يجد إلى ذلك سبيلاء كيف و قد قال 
تعالى مخاطبا لخلقه: وما أوتِتُم مِنَ الْلّم إِنَ فيلا [الإسراء: 80]. و إن كتابنا القرآن لهو مفجر العلوم و منبعهاء و دائرة شمسها و 
مطلعهاء أودع فيه سبحانه و تعالى علم كل شىء؛ و أبان فيه كل هدى و غيّء فترى كل ذى فن منه يستمدٌ و عليه يعتمد: فالفقيه 
يستنبط منه الأحكام» و يستخرج حكم الحلال و الحرام. و النُحوىٌ يبنى منه قواعد إعرابه» و يرجع إليه فى معرفة خطأ القول من صوابه. 
و البياني يهتدى به إلى حسن النظامء و يعتبر مسالكك البلاغة فى صوغ الكلا-م. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 5٠‏ و فيه من 
القصص و الأخبار ما يذكر أولى الأبصار و من المواعظ و الأمثال ما يزدجر به أولو الفكر و الاعتبار» إلى غير ذلكك من علوم لا يقدر 
قدرها إِلَا من علم حصرها. هذا مع فصاحة لفظ و بلاغة أسلوبء تبهر العقول و تسلب القلوب. و إعجاز نظم لا يقدر عليه إِلَّا علام 
الغيوب. و لقد كنت فى زمان الطلب أتعتجب من المتقدّمين إذ لم يدوّنوا كتابا فى أنواع علوم القرآنء كما وضعوا ذلك بالنَسبهُ إلى 
علم الحديث» فسمعت شيخنا أستاذ الأستاذين؛ و إنسان عين الناظرين» خلاصة الوجود علامة الزمان» فخر العصر و عين الأوان أبا عبد 
الله محيى الدين الكافيجيئ -01١‏ مدّ الله فى أجله و أسبغ عليه ظلّه- يقول: قد دوّنت فى علوم التفسير كتابا 07١‏ لم أسبق إليه. فكتبته 
عنه فإذا هو صغير الحجم جدّاء و حاصل ما فيه بابان: الأول: فى ذكر معنى التفسير و التأويل و القرآن و السورة و الآية. و الثانى: فى 
شروط القول فيه بالرأى. و بعدهما خاتمة فى آداب العالم و المتعلم. فلم يشف لى ذلكك غليلاء و لم يهدنى إلى المقصود سبيلا. ثم 
أوقفنى شيخنا شيخ مشايخ الإسلام قاضى القضاةً و خلاصة الأنام حامل لواء المذهب المطلبئ علم الدّين البلقينى «*- رحمه الله 
تعالى-» على كتاب فى ذلكك لأخيه قاضى القضاء جلال الدين .١‏ سمّاه «مواقع العلوم من مواقع النجوم» فرأيته تأليفا لطيفاء و مجموعا 
ظريفا( )١ ٠‏ هو الإمام العالم العلاسمة 
م التانه . آبو عند اللده همك بق سللماة بخ شع بن يكوه السو الرويس الحفى المعروقالكافيج» وللامنة كنانانو ثمانيخ 
و سبعمائة. من مؤلفات: البشارة» و بنات الأفكار فى شأن الاعتبار» و تخليص الجامع الكبير و المجمع و غيرها. توفى ليله الجمعة رابع 
جمادى الأولى سنهُ تسع و سبعين و ثمانمائة. (؟) و قد طبع باسم «التيسير فى قواعد علم التفسير» تحقيق ناصر المطرودى صدر عن دار 
القلم دمشق» و دار الرفاعى الرياض. (”) هو صالح بن عمر بن رسلان بن نصير بن صالح الكنانى» العسقلانى البلقينى الأصلء القاهرى 
الشافعى. علم الدين» أبو البقاء. فقيهه متكلم» مفسر. محدث. ناثر» ناظم. ولد سنة 141١‏ و توفى فى ه رجب سنة 858 ه. من تصانيفه: 
القول المفيد فى اشراط الترتيب بين كلمتى التوحيدء و تفسير القرآن و غيرها. انظر الضوء اللامع / 1- 15 و البدر الطالع /١‏ 
1817-88 و معجم المؤلفين 9/0. (؟) هو عبد الرحمن بن عمر بن رسلان بن نصير بن صالح القاهرى» جلال الدين» أبو الفضل» 
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مفسرء الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 5١‏ ذا ترتيب و تقرير و تنويع و تحبير. قال فى خطبته: قد اشتهرت عن الإمام الشافعق- 
رضى الله عنه- مخاطبة لبعض خلفاء بنى العتئاس» فيها ذكر بعض أنواع القرآن» يحصل منها لمقصدنا الاقتباس. و قد صئّف فى علوم 
الحديث جماعة فى القديم و الحديثء و تلكك الأنواع فى سنده دون متنه» أو فى مسنديه و أهل نه و أنواع القراءات شاملة و علومه 
كاملة. فأردت أن أذكر فى هذا التصنيف ما وصل إلى علمىء مما حواه القرآن الشريفء من أنواع علمه المنيفء و ينحصر فى أمور: 
المول: مواطن النزول و أوقاته و وقائعه» وفى ذلك اثنا عشر نوعا: المكىّ» المدنئ» السفرئٌ» الحضرىء الليليٌء النهارىّ» الصيفى» 
الماك »فراكس :دق النوفيء أسياتك اللذول» أول ناكول اخرعها ول الأمر الثانى: السّند» و هو ستة أنواع: المتواتر» الآحاد الشاذء 
قراءات النبى صلَّى الله عليه و سلم, الرَوا الحمّماظ. الأسمر الشالث: الأمداءء و هو ستة أنواع: الوقفء الابتداء؛ الإمالة» المدّء تخفيف 
الهمزة» الإدغام. الأسمر الرابع: الألفاظء و هو سبعة أنواع: الغريب, المعرّب, المجازء المشترك, المترادفء الاستعارة» التشبيه. الأسمر 
الخامس: المعانى المتعلقة بالأحكام؛ و هو أربعة عشر نوعا: العامٌ الباقى على عمومه العام المخصوصء العام الذى أريد به الخصوص» 
ما خصّ فيه الكتاب السّرنة» ما خضصت فيه السنّة الكتاب» المجملء المبيّن» المؤولء المفهوم, المطلق, المقتّدء الناسخ و المنسوخ, نوع 
من الناسخ و المنسوخ, و هو ما عمل به من الأحكام مِدَهُ معنة و العامل به واحد من المكلفين. الأسمر السادس: المعانى المتعلقة 
بالألفاظ, و هو خمسة أنواع: الفصلء الوصلء الإيجاز الإطناب؛ القصر. و بذلكك تكمملت الأنواع خمسين. و من الأنواع ما لا يدخل 
سحت المستتر: الأسححئات الك الألتنابه الموحات, فيجحذا واا اسن نحن الأحتراق 
ابي بسي حدثه نحوى» فقيه أصولى. ولد 
سنهُ 81/87. و توفى سنةٌ 877 من تصانيفه: تفسير القرآن. نكت على الحاوى الصغير للقزوينىء و رسالةٌ فى معرفةٌ الكبائر و الصغائر .. 
و غيرها. انظر الضوء اللامع / »1١-1١©‏ و معجم المؤلفين 5/ .18١ -١8٠‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 57 هذا آخر ما ذكره 
القاضى جلال الدين فى الخطبة» ثم تكلم فى كل نوع منها بكلام مختصر يحتاج إلى تحرير و تتممات و زوائد مهممات. فصئّفت فى 
ذلك كتابا سميّته: «التحبير فى علوم التفسير» »١١‏ ضمّنته ما ذكر البلقينى من الأ-نواع مع زيادة مثلهاء و أضفت إليه فوائد سمحت 
القريحة بنقلهاء و قلت فى خطبته: أما بعد: فإنّ العلوم و إن كثر عددهاء و انتشر فى الخافقين مددهاء فغايتها بحر قعره لا يدركك؛ و 
نهايتها طود شامخ لا يستطاع إلى ذروته أن يسلكء و هذا يفتح لعالم بعد آخر من الأبواب ما لم يتطرّق إليه من المتقدمين الأسباب. و 
إِنَ مما أهمل المتقدمون تدوينه حتى تحلى فى آخر الزمان بأحسن زينة» علم التفسير الذى هو كمصطلح الحديثء فلم يدوّنه أحد لا 
فى القديم ولافى الحديث؛ حتى جاء شيخ الإسلام و عمدة الأنام؛ علّامه العصرء قاضى القضاءً جلال الدين البلقينى- رحمه الله 
تعالى-» فعمل فيه كتابه: «مواقع العلوم من مواقع النجوم). فتفّحه و هذّبهه و قشم أنواعه و رتّبهه و لم يسبق إلى هذه المرتبةء فإنّه جعله 
ننفا و خمسين نوعا منقسمة إلى ستة أقسام» و تكلم فى كل نوع منها بالمتين من الكلام» فكان كما قال الإمام أبو السعادات ابن الأثير 
فى مقدّمهُ نهايته «7): كل مبتدئ لشىء لم يسبق إليه. و مبتدع لأمر لم يتقدّم فيه عليه فإنّه يكون قليلا ثم يكثرء و صغيرا ثم يكبر. 
فظهر لى استخراج أنواع لم يسبق إليهاء و زيادة مهئرات لم يستوف الكلام عليهاء فجرّدت الهتّره إلى وضع كتاب فى هذا العلم» و 
أجمع به- إن شاء اللّه تعالى- شوارده و أَضمٌ إليه فوائده» و أنظم فى سلكه فرائده؛ لأكون فى إيجاد هذا العلم ثانى اثنين» و واحدا فى 
جمع الشتيت منه كألف أو كألفين» و مصرا قَنّى التفسير و الحديث فى استكمال التقاسيم إلفين. و إذ برز نور كمامه و فاح» و طلع بدر 
كماله و لاح. و أذّن فجره بالضّ باح» و نادى داعيه بالفلاح» سميته ب «التحبير فى علوم التفسير». و هذه فهرست الأنواع بعد المقدّمة: 

)١ )‏ التحبير فى علوم التفسير: طبع 
أخيرا و انظر مخطوطاته فى: الخزانةٌ التيمورية كتبت سنهُ 48١‏ ه. مخطوطات جامعة الكويت (7187- 2:94”). مكتبةٌ عارف حكمت 
بالمدينة (189) تفسير شستربيتى .)0١17-8288(‏ أيا صوفيا بتركيا (5947). و جامعة اندبرج (8). وليد 470. انظر دليل مخطوطات 


السيوطى و أماكن وجودها ص -"١‏ 7". لأحمد الخازندار و محمد الشيبانى. () النهايه فى غريب الحديث /١‏ ه. الإتقان فى علوم 
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القرآنء ج١1‏ ص: 5# النوع الأوليو الفا /المكى و السداتي: الثالث و الرابع/: الحضرى و الت فرئّ. الخامس و السادس: النهارىٌ و 
الليلي. السابع و الثامن/: الضَيفي و الشتائيئّ. التاسع و العاشر/: الفراشى و النُومِيَ. الحادى عشر/: أسباب التزول. الثانى عشر/: أول ما نزل. 
الثالث عشر/: آخر ما نزل. الرابع عشر/: ما عرف وقت نزوله. الخامس عشر: ما أنزل فيه و لم ينزل على أحد من الأنبياء. السادس 
عشر:: ما أنزل منه على الأنبياء. الشابع عشر: ما تكرّر نزوله. الثامن عشر': ما نزل مفرّقا. التاسع عشر': ما نزل جمعا. العشرون!: كيفية 
إنزاله. الحادى و العشرون: المتواتر. الثانى و العشرون: الآحاد. الثالث و العشرون: الشادً. الرابع و العشرون:: قراءات النبى صلى الله 
عليه و سلم. الخامس و السادس و العشرون: الرواءً و الحفاظ. السابع و العشرون: كيفيَهُ التحمل. الثامن و العشرون: العالى و التّازل. 
التاسع و العشرون/: المسلسل. الثلا-ثون/: الابتداء. الحادى و الثلاثون/: الوقف. الثانى و الثلاثون/: الإمالة. الثالث و الثلاثون/: المد. 
الرابع و الثلا-ثون/: تخفيف الهمزة. الخامس و الثلاثون': الإدغام. السادس و الثلاثون:: الإخفاء. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 68 
السابع و الثلاثون/: الإقلاب. الثامن و الثلاثون/: مخارج الحروف. التاسع و القلاتوق: الغروي: الأريغوة#المعدب! الحادئ و الأريعون: 
المجاز. الثانى و الأ-ربعون/: المشترك. الثالث و الأسربعون: المترادف. الرابع و الخامس و الأربعون/: المحكم و المتشابه. السادس و 
الأرعون/: المشكل. السابع و الثامن و الأربعون: المجمل و المبيين. التاسع و الأربعوت/ الاستعارة. التشمسون2 التشبية: الخادى و الثانى 
و الخمسون: الكناية و التعريض. الثالث و الخمسون:: العام الباقى على عمومه. الرابع و الخمسون: العام المخصوص. الخامس و 
الخمسون: العام الذى أريد به الخصوص. السادس و الخمسون:: ما خصّ فيه الكتاب السنّة. السابع و الخمسون:: ما خصت فيه الشدنة 
الكتاب. الثامن و الخمسون:: المؤوّل. التاسع و الخمسون: المفهوم. الستون و الحادى و الستون: المطلق و المقيّد. الثانى و الثالث و 
الستون: الناسخ و المنسوخ. الرابع و الستون/: ما عمل به واحد ثم نسخ. الخامس و الستون: ما كان واجبا على واحد. السادس و 
السابع و الثامن و الستون:: الإيجاز و الإطناب و المساواة. التاسع و الستون/: الأشباه. السبعون و الحادى و السبعون/: الفصل و الوصل. 
الثانى و السبعون/: القصر. الثالث و السبعون:: الاحتباكك. الرابع و السبعون القول بالموجب. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 50 
الخامس و السادس و السابع و السبعون المطابقةٌ و المناسبةٌ و المجانسة. الثامن و التاسع و السبعون:: التورية و الاستخدام. الثمانون/: 
الَف و الشر. الحادى و الثمانون: الالتفات. الثانى و الثمانون/: الفواصل و الغايات. الثالث و الرابع و الخامس و الثمانون/: أفضل 
القرآن و فاضله و مفضوله. السادس و الثمانون/: مفردات القرآن. السابع و الثمانون/: الأمثال. الثامن و التاسع و الثمانون/: آداب القارئ 
والمقرع. السحون4 آداب المفسر. الحادى والسعون1 من يقبئل تفسيره و من يرة: الفاتى و التسعون#غرائب التفسير العالثك و 
التتسعون/: معرفة المفسرين. الرابع و التتسعون/: كتابةٌ القرآن. الخامس و التسعون/: تسميةٌ السور. السادس و التسعون/: ترتيب الآى و 
الور. السابع و الثامن و التاسع و التسعوة# الأسهاء و الكت و الألقاته الماقة* المبههات. الأول بعد المائة/: أسماء من نزل فيهم 
القرآن. الثانى بعد المائة/: التاريخ. و هذا آخر ما ذكرته فى خطبة «التحبير». و قد تت هذا الكتاب و لله الحمد من سنة اثنتين و سبعين» 
و كتبه من هو فى طبقة أشياخى من أولى التحقيق. ثم خطر لى بعد ذلكك أن أؤْلّف كتابا مبسوطاء و مجموعا مضبوطاء أسلكك فيه 
طريق الإحصاءء و أمشى فيه على منهاج الاستقصاء. هذا كله و أنا أظن أنى متفرّد بذلكك, غير مسبوق بالخوض فى هذه المسالكك» 
فبينا أنا أجيل فى ذلكك فكراء أقدّم رجلا و أؤخَر أخرىء إذ بلغنى أن الشيخ الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشى .01١‏ أحد 
متأخَرى أصحابنا الشافعيين ( )١‏ هو 
الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشى. ولد بالقاهرة سنة خمس و أربعين و سبعمائة. و توفى فى رجب سنة أربع و 
تسعين و سبعمائة. من مؤلفاته: البرهان فى علوم القرآنء و الإجابةٌ لإيراد ما استدركته عائشة على الصحابة؛ و البحر المحيط الإتقان فى 
علوم القرآنء ج١2‏ ص: 58 ألّف كتابا فى ذلكك حافلاء يسمى «البرهان فى علوم القرآن» فتطلبته حتى وقفت عليهء فوجدته. قال فى 
خطبته .)١١‏ لما كانت علوم القرآن لا تحصىء و معانيه لا تستقصىء وجبت العناية بالقدر الممكن. و مما فات المتقدمين وضع كتاب 
يشتمل على أنواع علومه؛ كما وضع النّاس ذلكك بالنسبة إلى علم الحديث؛ فاستخرت الله تعالى- و له الحمد- فى وضع كتاب فى 
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ذلككء جامع لما تكلم الناس فى فنونه» و خاضوا فى نكته و عيونه؛ و ضئّمنته من المعانى الأنيقة و الحكم الرشيقة ما بهر القلوب عجباء 
ليكون مفتاحا لأمبوابه. عنوانا على كتابه» معينا للمفسر على حقائقه. مطلعا على بعض أسراره و دقائقه. و سميته: «البرهان فى علوم 
القرآن» و هذه فهرست أنواعه: النوع الأوّل/: معرفة سبب النزول. الثانى/: معرفةٌ المناسبة بين الآيات. الثالث/: معرفةٌ الفواصل. الرابع/: 
معرفة الوجوه و النظائر. الخامس/: علم المتشابه. السادس: علم المبهمات. السابع/: فى أسرار الفواتح. الثامن/: فى خواتم السور. التاسع/: 
فى معرفة المكىّ و المدنى. العاشر/: فى معرفةٌ أول ما نزل. الحادى عشر/: معرفة على كم لَغهُ نزل. الثانى عشر/: فى كيفية إنزاله. الثالث 
عشر/: فى بيان جمعه و من حفظه من الصحابة. الرابع عشر: معرفة تقسيمه. الخامس عشر/: معرفة أسمائه. السادس عشر/: معرفة ما وقع 
فيهمن غير لغة الحجاز. السابع عشر: معرفة مافيه من غير لغة العرب. الثامن عشر: معرفة غريبه. 

فى أصول الفقه و غيرها. انظر شذرات 
الذهب 8/ 8"؛ و حسن المحاضرة /١‏ 184- 188. (1) انظر البرهان /١‏ 4- 175. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 57 التاسع عشر/: 
معرفة التصريف. العشرون/ معرفةٌ الأحكام. الحادى و العشرون: معرفة كون اللفظ أو التركيب أحسن و أفصح. الثانى و العشرون/: 
معرفة اختلا.ف الألفاظ بزيادة أو نقص. الثالث و العشرون: معرفة توجيه القرآن. الرابع و العشرون:: معرفة الوقف. الخامس و 
العشرون/: علم مرسوم الخط. السادس و العشرون/: معرفة فضائله. السابع و العشرون/: معرفة خواصه. الثامن و العشرون/: هل فى القرآن 
شىء أفضل من شىء؟. التاسع و العشرون:: فى آداب تلاوته. الثلاثون/: فى أنه هل يجوز فى التصانيف و الرسائل و الخطب استعمال 
بعض آيات القرآن؟ الحادى و الثلاثون/: معرفة الأمثال الكامنةٌ فيه. الثانى و الثلاثون/: معرفة أحكامه. الثالث و الثلاثون/: معرفة جدله. 
الرابع و الثلا-ثون/: معرفة ناسخه و منسوخه. الخامس و الثلا-ثون/: معرفة موهم المختلف. السادس و الثلا-ثون/: معرفة المحكم من 
المتشابه. السابع و الثلاثون/: فى حكم الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات. الثامن و الثلاثون/: معرفة إعجازه. التاسع و الثلاثون/: 
معرفة وجوب متواتره: الأربعون/ فى ببان معاضدة السئّة الكتاب. الحادى و الأربعون/: معرفة تفسيره. الثانى و الأريعون/: معرقة وجوه 
المخاطبات: العالث و الأريعون: باق عقي و متجازه. الرابع و الأربعون/: فى الكنايات و التعريض. الخامس و الأربعون/: فى أقسام 
معنى الكلا-م. السادس و الأربعون/: فى ذكر ما تيسر من أساليب القرآن. السابع و الأربعون/: فى معرفة الأدوات. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج٠١‏ ص: 58 و اعلم أنه ما من نوع من هذه الأنواع إِلَا و لو أراد الإنسان استقصاءه لاستفرغ عمره ثم لم يحكم أمره؛ و لكن 
اقتصرنا من كل نوع على أصولهه و الرّمز إلى بعض فصوله؛ فإنّ الصناعة طويلةُ و العمر قصير و ما ذا عسى أن يبلغ لسان التقصير. هذا 
آخر كلادم الزركشى فى خطبته. و لما وقفت على هذا الكتاب ازددت به سروراء و حمدت الله كثيراء و قوى العزم على إبراز ما 
أضمرته» و شددت الحزم فى إنشاء التصنيف الّذى قصدته. فوضعت هذا الكتاب العليّ الشأنء الجليٌ البرهان, الكثير الفوائد و الاتقان» 
و رتبت انواعه ترتيبا أنسب من ترتيب البرهان» و أدمجت بعض الأأنواع فى بعضء و فصّ لمت ما حقّه أن يبان و زدته على ما فيه من 
الفوائد و الفرائد» و القواعد و الشواردء ما يشنّف الآذان» و سميته: «الإتقان فى علوم القرآن». و سترى فى كل نوع منه- إن شاء الله 
تعالى- ما يصلح أن يكون بالتصنيف مفرداء و ستروى من مناهله العذبة ريا لا ظمأ بعده أبدا. و قد جعلته مقدَّمهُ للتفسير الكبير الذى 
شرعت فيه. و سميته ب «مجمع البحرين» و مطلع البدرينء الجامع لتحرير الرواية» و تقرير الدراية. و من الله أستمدٌ التوفيق و الهداية و 
المعونة و الرعاية إِنّهِ قريب مجيب, و ما توفيقى إِلَا بالله عليه توكلت و إليه أنيب. و هذه فهرست أنواعه: النوع الأول/: معرفةُ المكىّ 
و المدنيئ. الثانى/: معرفة الحضرى و السفرئ. الشالث: النهارىّ و اللْيليَ. الرابع/: الصيفي و الشَّتائيَ. الخامس: الفراشي و النومئ. 
السادس: الأرضى و السمائى. السابع/: أوّل ما نزل. الثامن/: آخر ما نزل. التاسع/: أسباب النزول. العاشر: ما نزل على لسان بعض 
الصحابة. الحادى عشر:: ما تكرر نزوله. الثانى عشر:: ما تأَخَر حكمه عن نزوله و ما تأخر نزوله عن حكمه. الثالث عشر/: معرفة ما نزل 
مفرّقا و ما نزل جمعا. الرابع عشر:: ما نزل مشبّعا و ما نزل مفردا. الخامس عشر: ما أنزل منه على بعض الأنبياء و ما لم يتزل منه على 
أحد قبل النبى صلى الله عليه و سلم. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 54 السادس عشر': فى كيفية إنزاله. السابع عشر/: فى معرفة 
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أسمائه و أسماء سوره. الثامن عشر/: فى جمعه و ترتيبه. التاسع عشر: فى عدد سوره و آياته و كلماته و حروفه. العشرون/: فى حفَاظه و 
رواته. الحادى و العشرون:: فى العالى و النازل. الثانى و العشرون/: معرفة المتواتر. الثالث و العشرون/: فى المشهور. الرابع و العشرون/: 
فى الآحاد. الخامس و العشرون: فى الشادً. السادس و العشرون: الموضوع. السابع و العشرون: المدرج. الثامن و العشرون/: فى معرفة 
الوقف و الابتداء. التاسع و العشرون: فى بيان الموصول لفظا المفصول معنى. الثلا-ثون/: فى الإمالة و الفتح و ما بينهما. الحادى و 
الثلا-ثون/: فى الإدغام و الإظهار و الإخفاء و الإقلاب. الثانى و الثلاثون/: فى المدّ و القصر. الثالث و الثلاثون/: فى تخفيف الهمزة. 
الرابع و الثلا-ثون/: فى كيفيةٌ تحمله. الخامس و الثلاثون/: فى آداب تلاوته. السادس و الثلاثون/: فى معرفة غريبه. السابع و الثلاثون/: 
فيما وقع فيه بغير لغهُ الحجاز. الثامن و الثلاثون/: فيما وقع فيه بغير لغهُ العرب. التاسع و الثلاثون/: فى معرفة الوجوه و النظائر. الأربعون/: 
فى معرفة معانى الأدوات التى يحتاج إليها المفسّر. الحادى و الأربعون/: فى معرفة إعرابه. الثانى و الأربعون/: فى قواعد مهمه يحتاج 
المفسر إلى معرفتها. الثالث و الأربعون/: فى المحكم و المتشابه. الرابع و الأربعون/: فى مقدّمه و مؤتره. الخامس و الأربعون/: فى 
خاضه و عامّه. الإتقان فى علوم القرآن. ج١1١‏ ص: ٠‏ السادس و الأربعون/: فى مجمله و ميينه. السابع و الأسربعون/: فى ناسخه و 
منسوخه. الثامن و الأربعون/: فى مشكله و موهم الاختلاف و التناقض. التاسع و الأربعون/: فى مطلقه و مقتيده. الخمسون/: فى منطوقه و 
مفهدومة الحااى والخمسون/: فى وجوه منخاظباته الشاتى و الخمسون# فى حقيقعه و ميجازة. اثالث و الخمسوة/#فى تشببهه و 
استعارته. الرابع و الخمسون: فى كناياته و تعريضه. الخامس و الخمسون: فى الحصر و الاختصاص. السادس و الخمسون:: فى 
الإيجاز و الإطناب. السابع و الخمسون:: فى الخبر و الإنشاء. الثامن و الخمسون: فى بدائع القرآن. التاسع و الخمسون/: فى فواصل 
الآى. الستون: فى فواتح السور. الحادى و الستون/: فى خواتم السور. الثانى و الستون: فى مناسبة الآيات و السور. الثالث و الستون/: 
فى الآيات المشتبهات. الرابع و الستون/: فى إعجاز القرآن. الخامس و الستون: فى العلوم المستنبطة من القرآن. السادس و الستون/: 
فى أمثاله. السابع و الستون/: فى أقسامه. الثامن و الستون: فى جدله. التاسع و الستون:: فى الأسماء و الكنى و الألقاب. السبعون/: فى 
مبهماته. الحادى و السبعون/: فى أسماء من نزل فيهم القرآن. الثانى و السبعون/: فى فضائل القرآن. الثالث و السبعون/: فى أفضل 
القرآن و فاضله. الرابع و السبعون/: فى مفردات القرآن. الخامس و السبعون/: فى خواصّه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١ه‏ 
السادس و السبعون/: فى رسوم الخط و آداب كتابته. السابع و السبعون/: فى معرفة تأويله و تفسيره و بيان شرفه و الحاجة إليه. الثامن و 
السبعون/: فى شروط المفسّدر و آدابه. التاسع و السبعون: فى غرائب التفسير. الثمانون/: فى طبقات المفسرين. فهذه ثمانون نوعا على 
سبيل الإدماج؛ و لو نوّعت باعتبار ما أدمجته فى ضمنها لزادت على الثلاثمائة» و غالب هذه الأنواع فيها تصانيف مفردة» وقفت على 
كتير مذهاء.ومن المضفات فى كل هذا التمطه و لبن فى الحقيقة ملهو لاقريا متو إنما'هى طائفة سيرة و نبذة قضيرة افتوخ 
الأفنان فى علوم القرآن» لابن الجوزئٌ. «و جمال القرّاء» للشيخ علم الدّين السخاوىٌ. «و المرشد الوجيز فى علوم تتعلق بالقرآن العزيز) 
لأبى شامة. «و البرهان فى مشكلات القرآن» لأبى المعالى عزيزى بن عبد الملك المعروف بشيذلة. و كلها بالنسبة إلى نوع من هذا 
الكتاب كحبّهُ رمل فى جنب رمل عالجء و نقطةٌ قطر فى حيال بحر زاخر. و هذه أسماء الكتب التى نظرتها على هذا الكتاب» و لخصته 
منها: 


فمن الكتب النقلية: 


فمن الكتب النقلية: تفسير ابن جريره و ابن أبى حاتمء و ابن مردويه و أبى الشيخ بن حيّانء و الفريابيّ» و عبد الرزّاق» و ابن المنذر و 
لأبى عبيدء و فضائل القرآن لابن الشَّم ريسء و فضائل القرآن لابن أبى شيبة» المصاحف لابن أبى داود. المصاحف لابن أشتكء الردٌ 
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البخارئ لابن حجر. 

و من جوامع الحديث و المسانيد ما لا يحصى. 

و من كتب القراءات و تعلقات الأداء: 


و هن كتب القراءات و تعلقات الأداء: جمال القرّاء للت.خاوئء النشر و التقريب لابن الجزرئ» الكامل للهذلئء الإرشاد فى القراءات 
العشر للواسطئ» الشواذ لابن غلبون» الوقف و الابتداء لابن الأنبارى و للسجاوندىٌ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١‏ ص: 7و للنحاس» و 
للدذانى و للعماني و لابن النكزاوئء قرّهُ العين فى الفتح و الإمالة بين اللُفظين لابن القاصح. 


و من كتب اللغات و الغريب و العربيّة و الإعراب: 


ومن كتب اللغات و الغريب و العربََه و الإ-عراب: مفردات القرآن للراغبء غريب القرآن لا-بن قتيبة و للعزيزى الوجوه و النظائر 
للنيسابورىٌ و لا-بن عبد الصمدء الواحد و الجمع فى القرآن لأ-بى الحسن الأسخفش الأوسطه الزّاهر لابن الأنبار» شرح التسهيل و 
الارتشاف لأبى حّان؛ المغنى لابن هشام؛ الجنى الدانيّ فى حروف المعانى لابن أم قاسمء إعراب القرآن لأبى البقاء و للسمين و 
للشفافسى و لمشخب الدين» المحتسب فى توجيه الشواذ لانن جلى؛ الخصائص له الخاطرئات له ذو القدٌ له أمالى ابن الحاجب» 
المعرّب للجواليقيَ» مشكل القرآن لابن قتيبة» اللغات التى نزل بها القرآن لأ-بى القاسم محمد بن عبد الله الغرائب و العجائب 
للكرمانئ» قواعد فى التفسير لابن تيميّة. 


و من كتب الأحكام و تعلقاتها: 


و من كتب الأحكام و تعلقاتها: أحكام القرآن لإسماعيل القاضىء و لبكر بن العلاء» و لأ-بى بكر الرازى؛ و للكيا الهراسيء و لابن 
العربئ» و لابن الفرسء و لا-بن خويز منداد. الناسخ و المنسوخ لمكىء و لا-بن الحصارء و لل عيدىٌ» و لأسبى جعفر النحاسء و لابن 
العربى» و لأ-بى داود السجستانى؛ و لأبى عبيد القاسم بن سلا و لأبى منصور عبد القاهر بن طاهر التميميّ. الإمام فى أدلة الأحكام 
للشيخ عز الدين بن عبد السلام. 


و من الكتب المتعلقة بالإعجاز و فنون البلاغة: 


و من الكتب المتعلقة بالإعجاز و فنون البلاغة: إعجاز القرآن للخطابي» و للرمانى؛ و لابن سراقة و للقاضى أبى بكر الباقلانئ» و لعبد 
القاهر الجرجانيّ» و للإمام فخر الدينء و لابن أبى الإصبع - و اسمه البرهان- و للزّملكانيَ- و اسمه البرهان أيضا- و مختصره له- و 
اسمه المجيد- مجاز القرآن لابن عبد السلام» الإيجاز فى المجاز لابن القم» نهاية التأميل فى أسرار التنزيل للزّملكانيئ» التبيان فى البيان 
له المنهج المفيد فى أحكام التوكيد له. بدائع القرآن لابن أبى الإصبعء التحبير له» الخواطر السوانح فى أسرار الفواتح له أسرار 
التنزيل للشرف البارزىٌء الأقصى القريب للتنوخئء منهاج البلغاء لحازم؛ العمدة لابن رشيق» الصناعتين للعسكرئّء المصباح لبدر الدين 
بن مالككء التبيان للطيبيّ؛ الكنايات للجرجانىء الإغريض فى الفرق بين الكناية و التعريض للشيخ تقى الدين السبكيئء الاقتناص فى 
الفرق بين الحصر و الاختصاص له؛ عروس الأأفراح لولده بهاء الدين» روض الأفهام فى أقسام الاستفهام للشيخ شمس الدين بن 
الصائغ» نشر العبير فى إقامة الظاهر مقام الضمير له» المقدّمهُ فى سد الألفاظ المقدّمهُ له. إحكام الراى فى أحكام الآى له. الإتقان فى 
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علوم القرآن» ج١»‏ ص: "0 مناسبات ترتيب السور لأبى جعفر بن الزّبيره فواصل الآبات للطوفي» المثل السائر لابن الأثير» الفلكك الدائر 
على المثل السائر كنز البراعة لابن الأثير. شرح بديع قدامة للموفق عبد اللطيف. 


و من الكتب فيما سوى ذلك من الأنواع: 


و من الكتب فيما سوى ذلكك من الأ-نواع: البرهان فى متشابه القرآن للكرمانى» درّة التتزيل و غَرهُ التأويل فى المتشابه لأبى عبد الله 
الرازى 2١١‏ كشف المعانى عن متشابه المثانى للقاضى بدر الدين بن جماعة, أمثال القرآن للماوردىٌء أقسام القرآن لابن القَيم» جواهر 
القرآن للغزالي» التعريف و الإعلا.م فيما وقع فى القرآن من الأسماء و الأعلام للش هيلي الذّيل عليه لابن عساكرء التبيان فى مبهمات 
القرآن للقاضى بدر الدين بن جماعة» أسماء من نزل فيهم القرآن لإسماعيل الضريرء ذات الرَّشد فى عدد الآى و شرحها للموصليئ؛ 
شرح آيات الصفات لابن اللبانء الدرٌ النظيم فى منافع القرآن العظيم لليافعيّ. 


و من كتب الرسم: 

و من كتب الرسم: المقنع للدَّانىَء شرح الرّائية «؟» للسخاوئٌ؛ شرحها لابن جبارة. 

و من الكتب الجامعة: 

و من الكتب الجامعة: بدائع الفوائد لابن القيم» كنز الفوائد للشيخ عر الدين بن عبد السلام, الغرر و الدّرر للشريف المرتضىء» تذكرة 
البدر بن الصاحبء جامع الفنون لابن شبيب الحنبليئ» التّفيس لابن الجوزىء البستان لأبى الليث السمرقندىٌ. 

و من تفاسير غير المحدثين: 


و من تفاسير غير المحدّثين: الكشّاف و حاشيته للطيبئ» تفسير الإمام فخر الدين» تفسير الأصبهانى و الحوفيئ» و أبى حّان» و ابن عطية» 
و القشيرئٌ» و المرسىء و ابن الجوزىء و ابن عقيلء و ابن رزينء و الواحدىٌ» و الكواشئء و الماوردى» و سليم الرازئٌ» و إمام 
الحرمينء و ابن برّجانء و ابن بزيزة» و ابن المتير» أمالى الرافعيّ على الفاتحة: مقدَّمهُ تفسير ابن النقيب». اه و هذا أوان الشروع فى 
المقصود بعون الملكك المعبود ( .0 
قلت: كتاب «درة التنزيل و غرةُ التأويل» هو للخطيب الإسكافى و هو كتاب مطبوع. أما الامام أبى عبد الله الرازى فكتابه أسماه: 
«أنموذج جليل فى أسثلة و أجوبة من غرائب آى التنزيل». مطبوع بهامش إملاء ما من به الرحمن» ثم طبع مستقلا طبع دار الفكر 
دمشقء و دار الفكر المعاصر بيروت. (5) الرائية: هى القصيدة من المقصد عقيلة أتراب القصائد فى أسنى المقاصد) فى رسم 
المصحفء نظمها قاسم فيرهٌ الشاطبى» و شرحها السخاوى و ابن جبارةً و غيرهما. كشف الظنون 7/ .١189‏ الإتقان فى علوم القرآن» 


8 لك ص: زه 
النوع الأول فى معرفة المكى و المدنى »١<‏ 
اشارة 


النوع الأول فى معرفة المكى و المدنيّ )١١‏ أفرده بالتصنيف جماعة؛ منهم مكئ. و العزّ الدّيرينيَ «7). و من فوائد معرفة ذلكك: العلم 
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بالمتأخّرء فيكون ناسخا أو مخض صاء على رأى من يرى تأخير المخصّ ص. قال أبو القاسم الحسن بن محمد بن حبيب النيسابورىٌ فى 
كتاب «التنبيه على فضل علوم القرآن 0*0: من أشرف علوم القرآن علم نزوله و جهاته؛ و ترتيب ما نزل بمكة و المدينة» وما نزل 
بمككة وتتكامه مد : واما تزل بالمدينة واحكمه مكئ وها نزل بمكلافى أهل المديتةدوهاتزل بالمدينة فى أهل مكة وها يشسبه 
نزول المكيّ فى المدني و ما يشبه نزول المدني فى المكيء و ما نزل بالجحفة؛ و ما نزل ببيت المقدس. و ما نزل بالطائف. و ما نزل 
بالحديبية» و ما نزل ليلا و ما نزل نهاراء و ما نزل مشيعا و ما نزل مفرداء و الآآيات المدنيات فى الور المكترة؛ و الآيات المكتيات فى 
السور المدنية» و ما حمل من مكةٌ إلى المدينة» و ما حمل من المدينةٌ إلى مككة. و ما حمل من المدينه إلى أرض الحبشة» و ما نزل 
مجملاء و ما نزل مفسراء و ما اختلفوا فيه: فقال بعضهم مدنى و بعضهم مكى. فهذه خمسة و عشرون وجها من لم يعرفها و يمز بينها لم 
بحل له أن يتكلم فى كتاب اللّه تعالى. انتهى. قلت: و قد أشبعت الكلام على هذه الأوجه؛ فمنها ما أفردته بنوع» و منها ما تكلمت عليه 
فى ضمن بعض الأسنواع. و قال ابن العربئ فى كتابه «الناسخ و المنسوخ): اذى علمناه على الجملة من القرآن أن 
)١ )‏ انظر البرهان 2187/١‏ و مقدمة 
كتاني الضاق هن كذ (9) هو عبد العريز ين امد بن سعيف بزرعيك الله الديريتق القافي» أبو محمد ولدمنة #اعاوبو توق ب عو 
ه. من تصانيفه: المصباح المنير فى علم التفسيرء و طهارة القلوب و الخضوع لعلام الغيوب و غيرها. انظر شذرات الذهب ه/ ٠50؛‏ و 
معجم المؤلفين 0/ .75١‏ (7) نقله فى البرهان /١‏ 197. و هو الحسن بن محمد بن حبيب بن أيوب النيسابورىء أبو القاسم. توفى سنة 
*. انظر طبقات المفسرين للسيوطى 62. 08 و شذرات الذهب .18١/‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 0ه منه مكيا و مدنياء و 
سفريًا و حضربّاء و ليلا و نهاريًا و سمائيا و أرضياء و ما نزل بين السماء و الأرضء و ما نزل تحت الأرض فى الغار. و قال ابن النقيب 
فى مقدّمة تفسيره: المنزّل من القرآن على أربعة أقسام: مكيئء و مدنيئء و ما بعضه مك و بعضه مدنئ: و ما ليس بمكى و لا مدنئ. 


[تعريف المكى و المدنى]: 


[تعريف المكى و المدنى]: اعلم أن للنْاس فى المكىّ و المدنى اصطلاحات ثلاثة «00: أشهرها: أنْ المكيىّ ما نزل قبل الهجرة» و 
المدنيّ ما نزل بعدهاء سواء نزل بمكة أم بالمدينة» عام الفتح أو عام حبجة الوداع أم بسفر من الأسفار. أخرج عثمان بن سعيد الدارمى 
بسنده إلى يحيى بن سلام 07» قال: ما نزل بمكة و ما نزل فى طريق المدينةُ قبل أن يبلغ النبى صلَى الله عليه و سلّم المدينة؛ فهو من 
المكيّ, و ما نزل على النبئ صلى الله عليه و سلّم فى أسفاره بعد ما قدم المدينة فهو من المدنيّ. و هذا أثر لطيفء يؤخذ منه: أنَ ما 
نزل فى سفر الهجره مك اصطلاحا. الثانى: أن المكيّ ما نزل بمكةٌ و لو بعد الهجرة؛ و المدني ما نزل بالمدينة. و على هذا تثبت 
الواسطة؛ فما نزل بالأسفار لا يطلق عليه مك و لا مدنيّ. و قد أخرج الطبرانى فى الكبير من طريق الوليد بن مسلم. عن عفير بن 
معدان؛ عن ابن عامرء عن أبى أمامة قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: «أنزل القرآن فى ثلاثة أمكنة: مكة و المدين و الشام» 
“اد تال الولبهد يعت بيست المقسدس: و قال الفسيخ عمناه الدين ان كطيرة بل تفسيرة بوك أحسن. 

)١ )‏ انظر البرهان .187/١‏ (5) انظر 
البرهان /١‏ 188. 184. (7) رواه الطبرانى فى الكبير. حديث رقم (9/17) .7١1/8‏ و سنده ضعيفء فيه: .١‏ عفير بن معدان: ضعيف» 
انظر التقريب /1١‏ 18» و الميزان "/ "الك و المغنى ؟1/ 7#©, و الكاشف /١‏ 2578 و الكامل 8/ 57/4. 87 ؟. الوليد بن مسلم: ثقة» لكنه 
كثير التدليس و التسوية. انظر التقريب ؟١/‏ 2*6 و طبقات المدلسين ص 21١15‏ و الكاشف. و لم يصرّح فى سائر طبقات السند 
بالتحديث. و انظر مجمع الزوائد 7/ 11. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص :8# قلكد و مده فى مك1 فبواسهاء #الدزل ستو 
عرفات و الحديبية» و فى المدينة ضواحيهاء كالمترّل ببدر و أحد و ساع. الثالث: أن المكيّ ما وقع خطابا لأهل مكة و المدنيئّ ما وقع 
خطابا لأهل المدينة» و حمل على هذا قول ابن مسعود الآتى. قال القاضى أبو بكر فى «الانتصار) «1): إِنّما يرجع فى معرفة المكىّ و 
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المدنيّ إلى حفظ الصحابة و التابعين» و لم يرد عن النبى صلَّى الله عليه و سلّم فى ذلك قولء لأنه لم يؤمر به و لم يجعل الله علم 
ذلك من فرائض الأمَركُ و إن وجب فى بعضه على أهل العلم معرفة تاريخ الناسخ و المنسوخ؛ فقد يعرف ذلكك بغير نص الرسول. 
انتهى. و قد أخرج البخارئٌ: عن ابن مسعود أنه قال: و الَذى لا إله غيره ما نزلت آيهُ من كتاب اللّه تعالى إِلَّا و أنا أعلم فيمن نزلت» و 
أين نزلت «7. و قال أيَوب: سأل رجل عكرمة عن آي من القرآنء فقال: نزلت فى سفح ذلكك الجبلء و أشار إلى سلع. أخرجه أبو 
نعيم فى الحلية «”0. و قد ورد عن ابن عباس و غيره عدّ المكىّ و المدنيّ «. و أنا أسوق ما وقع لى من ذلكك, ثم أعقبه بتحرير ما 
اختلف فيه. قال ابن سعد فى الطبقات: أنبأنا الواقدىئ» حدّثنى قدامة بن موسىء عن أبى سلمهٌ الحضرمي» سمعت ابن عباس قال: سألت 
أب بن كعب عمّرا نزل من القرآن بالمدينة؟ فقال: نزل بها سبع و عشرون سورة و سائرها بمكة. و قال أبو جعفر النحاس فى كتابه 
«الناسخ و المنسوخ «20». حدّثنى يموت بن المزرّع: حدّثنا أبو حاتم سهل بن محمد السجستانى» أنبأنا أبو عبيدة معمر بن المثنى: حدّثنا 
يونس بن حبيب: سمعت أبا عمرو بن العلاء يقول: سألت مجاهدا عن تلخيص أى القرآن. المدني من المكيّء فقال: سألت ابن عباس 
عن ذلك. فقال ( : )١‏ انظر البرهان /١‏ 
)1(0١‏ رواه البخارى (2007))» و مسلم (25817). (7) الحلية / /ا”. و سلع: جيل فى المدينة. (؟) انظر مقدمة كتاب المبانى فى نظم 
المعانى ص 8. 1. فقد رواه من طريق الكلبى؛ عن أبى صالح؛ عن ابن عباس. و من طريق عثمان بن عطاءء؛ عن أبيه» عن ابن عباس. 
(5) الناسخ و المنسوخ ص -1١‏ 15. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 1ه سورة الأنعام: نزلت وكااعيلة وعدةوانين مكية إِلَا 
ثلاءث آيات منها نزلن بالبديلة: قل تالنا أَئْلٌ [1ه١-‏ 158]. إلى تمام الآيات الثلاث؛ و ما تقدّم من الور مدنيات. و نزلت كه 
سورة الأعراف و يونس و هود و يوسف و الرّعد و إبراهيم و الحجر و النحل. سوى ثلادث آيات من آخرها فإِنْهن نزلن بين مكة و 
المدينة فى منصرفه من أحد. و سورة بنى إسرائيل و الكهف و مريم و طه و الأنبياء و الحجّ. سوى ثلاث آيات هذانٍ خض مان [19- 
]١‏ لوقك احواك الللاكيق ون تزع بالمديك او بوره المترطرف و تراز رفير الحرابه تبري حمسن ١‏ كيين اخراما تريخ 
بالمدينة: والشعراء كفي م الْغْاوُونَ (*7؟) [79] |الراعرها: وسورة النمل و القصص و العنكبوت و الرّوم و لقمان» سوى ثلاءث 
آيات منها نزلن بالمدينة: وَلَوْ أن ما فى الأَرْضِ مِنْ شَجَرَة أَفلام 501 - 19] إلى تمام الآيات. و سورة السجدة» سوى ثلاث آيات: أ 
قَمَنْ كان مُؤُمِناً كمَنْ كان فاسقاً [14- ]7١‏ إلى دام الحباظ لاط وسور سيا والاطر وين و الفياقاكا تو ضيبو ابره وى ليت 
اباسوو لم بالمدينة فى مسق فافل حصيرة قل اباد الذيق أشرفوا[ [*8] إلى تمام الثلاث آيات. و الحواميم يم السبع و ق و الذّاريات 
و الطور و النجم و القمر و الرحمن و الواقعة و الصف و التغابن إِلَّا آيات من آخرها نزلن بالمدينة. و الملكك و ن و الحاقة و سأل و 
سورة نوح و الجن و المرّمل إلا آيتين: إِنَّ رَبك يَعلمُ أنك تَقُومُ [50]. و المدّثر إلى آخر القرآن إلا إذا رُلْلَتِ و إذا جاء نَطِرٌ الله و 
ل هُوَ الله أَحَدٌ )١(‏ و قُلْ أَعُودٌ برب الْقَلَقٍ )١(‏ و قُلْ أَعُود برَبٌ النّاس )١(‏ فَإنهِنَ مدتيات. و نزل بالمدينة سورة الأنفال و براءة و النور 
و الأحزاب و سورة محمد و الفتح و الحجرات و الحديد وما بعدها إلى التحريم. هكذا أخرجه بطوله؛ و إسناده جتد. رجاله كلهم 
ثقات من علماء العرية المشهورين. و قال البيهقيّ فى «دلائل النبوة» :0١١‏ أنبأنا أبو عبد اللّه الحافظ» أخبرنا أبو محمد بن زياد العدل» 
حسدثنا محمسك بسن إسسحاق» حسدّثنا يعقسوب بن إبرافيسم السذورقي» حسذّثنا أحمسد تسن تصسر بن 
)١ )‏ دلائل النبوه /ا/ 1517-1١17‏ بسند 
حسن. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 08 مالكك الخزاعئ» حدّثنا على بن الحسين بن واقدء عن أبيه» حدّثنى يزيد النحوئٌ» عن 

عكرمةٌ و الحسن بن أبى الحسن قالا: أثال الله عن القرآن سكة: فوأ باشم ربك و نء و المزملء و المدثر, و تبت يدا أبى لَهَبٍ و إذا 
الس كَوْرَتْ (1) و ترح اشم رَبك الْأغلّى (01 و َاللّيلٍ إذا يَُشى (0) وَ الْفَخِِ و الضحىء وأ لَمْ نَْرَخ و اْقطدرء و العاديات) و 
الكو و ألهاكم التكا” و (1) وأ رايت ول يا بها الكافرُون 0١‏ و أصحاب الف و لووك مود يب اناس (0 و قل مو الله 
أَحَدّ () و الّجْمء وعبس» و إِنًا ونا وَ المَّمْس وَ م حاها (0» وَ السّماءِ ذات الْبْرُوجٍ »١(‏ و التّن و الزَّينُونٍ »١(‏ و لإيلافٍ ري 
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(0 و الْقارعَك و لا أَفسِمٌ يوم الْقيامَهِ )١(‏ و (الهمزة»» وَ الْمُوْسَلاتِ »)١(‏ و قء ولا أَقْسِمُ بهذًا اليلد )١(‏ وَ السّماءِ وَ الطارقٍ »)١(‏ و 
اقيرَبَت السّاعَةٌ و ص»ء و اليو و يسء و الفرقان» و الملائكة؛ و طه. و الواقعة» و طسمء و طسء و طسم. و بنى إسرائيل» و التاسعة» و 
هود؛ و يوسفء و أصحاب الحجرء و الأنعام؛ و الضَاقَاتء و لقمان» و سبأء و الزَّمِره و حم المؤمنء و حم الدخانء و حم السجدة؛ وحم 
عسقء و حم الزخرفء و الجائية و الأحقافء و الذّاريات» و الغاشية؛ و أصحاب الكهف. و التتحلء و نوحء و إبراهيم و الأنبياء؛ و 
المؤمنونء و الم السجدة» و الطورء و تبارككء و الحاقة؛ و سأل» و عَم يَتَساءَلُونَ )١(‏ و و النَاْعاتِ و إِذَا السَماءٌ انْمَقَّتُ »)١(‏ و إِذَا السَماءٌ 
الْقَطَرَتْ (1) و الروم؛ و العنكبوت. و ما نزل بالمدينة ١١‏ وَيْلَّ للمَطَفَفِينَ »)١(‏ و البقرة» و آل عمرانء و الأنفال و الأحزاب, و المائدة» 
و الممتحنة» و النساء و إذا رُلِْلَتِه و الحديد, و محمد و الرعدء و الرحمنء و هَل أتى عَلَى الْإنْسانِ و الطلاق» و لَمْ يكن و الحشره و 
إذا جاء كطخ اللو و التورء و النحسك» و المنافقون» و المجادلة.و التصجرات» ويا آيها لني لم ترم و الصفٌء و الجمعة. و التغابن» و 
الفتح» و براءة. قال البيهقي «7): و التاسعة» يريد بها سورة يونس. قال: و قد سقط من هذه الرواية: الفاتحة و الأعراف؛ و كهيعص. فيما 
نزل بمكة. قال «0: و قد أخبرنا علي بن أحمد بن عبدان» أخيرنا أحمد بن عبيد الصفارء حدّئنا محمد بن الفضلء حدّئنا إسماعيل بن 





االمسجحيمية محص ]و1 ات سصحصية ار اسسسطصهاة | مزق جب افيه 
)١ )‏ انظر الناسخ و المنسوخ لقتادةُ ص 
"ذ. "الل و البرهان /١‏ 197. (7) دلائل النبوة /ا/ «18. () دلائل النبوة 9/ 187. ع1. الإتقان فى علوم لافج أ ص: 04 الرحمن 

القرشئ» حدّئنا خصيفء عن مجاهد؛ عن ابن عباس أنه قال: إن أُول ما أنزل الله على نبئه من القرآن: قرأ باشم وك عق هذا 
الحدوقهى كن لسر الى مشطض ين الووانة الأتر ا قن خكر اها ول متكا وى لانو لسع اسان تن تفسير مقاتل و غيره مع 
المرسل الضّ حيح الذى تقدّم. زاقال ادن الشرسن :فى «فشائل القر نع و حندذكنا مسبد بن عند الله ون أى سح الرازي» أنأنا عمر 
بو هارو هد مهام ين عطاه الخراسائق سن بيده عن ابن جياتن قال: كانت إذ| ارات قالبجة سورة يمحا "كنت يحكةر ثم بريد 
اله فيها ما شاءء و كان أوّل ما أنزل من القرآن: ْوأ باشم رَبْككه ثم نه ثم با أيّهَا الْمَرّملُ ١(‏ ثم يا أيّهَا مثو 40١‏ ثم تبث بدا أيى 
بِ» ثم إذا امس كوَرَتْ (40 ثم سبح اشم ربْكك الْأغلى 401 ثم و الل إذا فى (01 ثم و اَْخ ثم و الضحى» قيال تذرض 
ثم و اضر ثم وَ العادياتء ثم إن أَغطيناكك. ثم لهاك التكائر 2١‏ ثم أ رَأَئْتَ اذى يذب ثم مل يا أبّواالكافرُونَ : تيا 2 
كيت فَلَ ربُكك. ثم ل أعُودُ رب القن 40١‏ ثم ل أَعُود بَِبٌ النَّاسٍ (01): ثم قل هو الله عوك 40١(‏ ثم و النَخِم؛ ثم عَبْسَء ثم إن 
ناه فى ليل القَدرِ )١(‏ ثم و الشمْسٍ و ضحاها (01 ثم و السَّماءِ ذات البرُوجٍ (0, ثم و التّينِ و الزِعُونٍ (, ثم لإيلافٍ قَرَيْشٍ (1)» 
ثم اقارعةه ثم لا َم يم القامة »0١(‏ ثم وَل ِكل مرف ثم و المرسلات» ثم ق» ثم لا أَميمُ بهذا الْبْلَدٍ (0» ثم وَالسشماء وَ الطارقٍ 
0 ثم افْتَرَتِ السَاعَةٌ ثم صء ثم الأعراف» تو كل ارسي تو يدي ثم الفرقان» ثم الملائكة؛ ثم كهيعصء ثم طه. ثم الواقعة. ثم 
طسم الشعراء» ثم طس» ثم القصص» » ثم بنى إسرائيل» ثم يونسء ثم هود. ثم يوسفء. ثم الحجرء ثم الأنعام» ثم الصافات؛ ثم لقمان» 
ثم سبأء ثم الزمرء ثم حم المؤمن ثم حم السجدة» ثم حم عسقء ثم حم الزخرف ثم الدخانء ثم الجاثية» ثم الأحقافء ثم الذاريات» 
ثم الغاشية» ثم الكهفء ثم التحلء ثم إِنا أرْسّلمنا ُوحاء ثم سورة إبراهيم, ثم الأنبياء» ثم المؤمنونء ثم تنزيل السجدة. ثم الطور ثم 
تبارك الملككء ثم الحاقث ثم سألك ثم ع ودار 1 (1)» ثم النازعاتء ثم إِذَا السّماءٌ الْمَطَرتْ ))١(‏ ثم إِذَا السّماءٌ انْمَقِّتْ (0 ثم 
اروب قم الس كوت لص 33 _ال اللاتحة ()اقفتصنةا فصا اول السسه يكح 
ااال سس ) فضائل القرآن لابن الضريس ص 
*”. ه". قلت: سنده ضعيف جداء فيه عمر بن هارون: متروكك. انظر تهذيب الكمال ؟/ 2٠١78 .٠١7‏ و تهذيب التهذيب .20١/9‏ 
هف و التقريب /١‏ 28, و الكاشف 7784/7. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 2٠‏ و أما ما أنزل بالمدينة: سورة البقرة» ثم الأنفال ثم 
آل عمران» ثم الأحزاب» ثم الممتحتة: ثم النساعء ثم إذا زُلْلتِء ثم الحديد» ثم القتال» : ثم الرّعدى ثم الرحمن» ثم الإنسان» ثم الطالاق» 
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ثم لم يكن» ثم الحشرء ثم إذا جاء نَصْرٌ الله ثم النورء ثم الحجء ثم المنافقون» ث المجادلة ثم الحجرات» ثم التحريم, ثم الجمعة ثم 
التغابن» ثم الصفء ثم الفتحء ثم المائدة؛ ثم براءة .)١١‏ و قال أبو عبيد فى «فضائل القرآن» :)1١‏ حدّثنا عبد الله بن صالح و معاوية بن 
صالح. عن علي بن أبى طلحة؛ قال: نزلت بالمدينة سورة البقرة» و آل عمرانء و النساءء و المائدة» و الأنفال» و التوبة» و الحجء و النورء 
و الأحزابء و الَّذِينَ كمَرُواء و الفتح» و الحديدء و المجادلة: و الحشره و الممتحنة» و الحواريئين. وريد العا والشابهةي )ا اننا لبن 
علق الساك وها اننا لني ِم ترم و الفجرء و الليل» و إن َنْرََاُ فى لَهَد الْقَدْرِ »)١(‏ و لَمْ يَكنء و إذا زُلْزِلَتِء و إذا جاه 
اللمه واسائز ذلكك بمكة. و قال أبو بكر بن الأنبارى: حدّثنا إسماعيل بن إسحاق القاضىء حدّثنا 20008ظظظ2 نبأنا مدان عو قاد 
» قال: نزل فى المدينة من القرآن: البقرة» و آل عمرانء و النساءء و المائدة» و براءة و الرّعد, و النَحلء و الحجّه و النور, و الأحزاب» 
و محمدء و الفتح؛ و الحجرات, و الحديد, و الرحمن, و المجادلة» و الحشرء و الممتحنة» و الصفء و الجمعة» و المنافقونء و التغابن» 
و الطلاق» و يا أَيهاالنّبيُ لِم ترم إلى رأس العشرء و إذا زُلِْلَتِه و إذا جاء نَضِرٌ اللِّ و سائر القرآن نزل بمكة. و قال أبو الحسن بن 
الحصّار فى كتابه «الناسخ و المنسوخ): المدنىٌ كنا عدروة نرفو المفالك :فيه انها شدارة يور لاوا هذ نالك مك بالقاق ف 
نظم فى ذلكك أبياتاء فقال: يا سائلى عن كتاب الله مجتهدا و عن ترتّب ما يتلى من الور و كيف جاء بها المختار من مضر صلَّى الإله 
على المختار من مضر و ما تقدَّم منها قبل هجرته و ما تأخَر فى بدو و فى حضر ليعلم النّسخ و التخصيص مجتهد يؤيد الحكم بالتاريخ 
والنظر تعارض التَقل فى أم الكتاب و قد تؤوّلت الحجر تنبيها لمعتبر أم القرآن و فى أم القرى نزلت ما كان للخمس قبل الحمد من 
أثر لل سسسسسسسسسسسس بي )١‏ وانظر تتزيل القرآن لابن 
شهاب الزهرى. رحمه اللّه. و ناسخ القرآن لابن البارزى. (1) فضائل القرآن ص 7١١‏ و فيه: عبد الله بن صالح؛ عن معاوية ... (”) انظر 
الناسخ و المنسوخ لقتادة ص "2. ". الإتقان فى علوم القرآن. ج١.‏ ص: 8١‏ و بعد هجرة خير النّاس قد نزلت عشرون من سور القرآن 
فى عشر فأربع من طوال الس بع أوّلها و خامس الخمس فى الأنفال ذى العبر و توبة الله إن عدّت فسادسة و سورة النور و الأحزاب ذى 
الذكر و سورة لنبئ الله محكمة و الفتح و الحجرات الغْرّ فى غرر ثم الحديد و يتلوها مجادلة و الحشر ثم امتحان الله للبشر و سورة 
فضح الله التفاق بها و سورة الجمع تذكار لمدّكر و للطلاق و للتّحريم حكمهما و النّصر و الفتح تنبيها على العمر هذا الّذى اتفقت فيه 
التّواةُ له وقد تعارضت الأخبار فى أخر فالّعد مختلئ فيها متى نزلت و أكثر الناس قالوا الرّعد كالقمر و مثلها سورةٌ الدحمن شاهدها 
ممما تضمن قول الجنّ فى الخبر و سورة للحواريّين قد علمت ثمٌ التَغابن و التطفيف ذو النذر و ليلة القدر قد خضت بملتنا ولم يكن 
بعدها الرّلزال فاغتبر و قل هو الله من أوضاف خالقنا و عوذتان ترد البأس بالقدر وذا الذى اختلفت فيه الدَوَاةٌ له و وبما استكنيت آى 
مق التوز و سا موق + كسك 5 لوافلة كع من خاتث لقان :فى حصب فى كل لكات ساد مك |لاخلقك لظ مو النظر 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 87 


فصل فى تحرير السور المختلف فيها 
اشارة 

فصل فى تحرير السور المختلف فيها 0: 
سورةٌ الفاتحة: 


سورة الفاتحة: الأكثرون على أنّها مكيّة» بل ورد أنّها أول ما نزل كما سيأتى فى النوع الثامن» و استدل لذلكك بقوله تعالى: و لَقَدْ 
آتَيناك سَبِعاً مِنّ الْمَئانى [الحجر: 17/]. و قد فتدرها صلّى الله عليه و سلّم بالفاتحة كما فى الصحيح. و سورة | حجر مكية باتفاق» وقد 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3داتى. الالالالالا صفحة /؟ من 7/1؟ 


امتنّ على رسوله فيها بهاء فدل على تقدم نزول الفاتحة عليهاء إذ يبعد أن يمتنّ عليه بما لم ينزل بعد و بأنّه لا خلاف أن فرض الصلاء 
كان بمكة؛ و لم يحفظ أنه كان فى الإسلام صلاة بغير الفاتحة» ذكره ابن عطيةُ و غيره. و قد روى الواحدى )7١‏ من طريق العلاء بن 
المسيبء عن الفضيل بن عمروه عن علي ابن أبى طالبء قال: نزلت فاتحة الكتاب بمكدة من كنز تحت العرش. و اشتهر عن مجاهد 
القول بأّها مدترة. أخرجه الفريابى فى تفسيره؛ و أبو عبيد فى الفضائل بسند صحيح عنه «*». قال الحسين بن الفضل: هذه هفوة من 
مجاهد؛ لأنّ العلماء على خلاف قوله. و قد نقل ابن عطدِه القول بذلكك عن الزّهرىٌ و عطاء و سوادة بن زياد و عبد الله بن عبيد بن 
عمير. و ورد عن أبى هريرة. بإسناد جتبد. قال الطبرانى فى الأوسط: حدّثنا عبيد بن عَنّام» نبأنا أبو بكر بن أبى شيبة؛ نبأنا أبو الأحوص» 
علسدن منص ووه ع -ن مجاه .عع نتن بى هريرة: أن إبليس 

١ )‏ انظر كتابنا (مقدمات السور 
القرآئيلة) ففيه تتحقيق لهذا الخلاف» و الله الموفق, (9)ارواه الواحدى فن أسبات التزول عن 14 وين الفضيل بن 'غمرو وغلى مفاوز. 
فاللّه تعالى أعلم بالصواب. (”) عزاه فى الدر المنثور /١‏ ” لوكيع, و الفريابى فى تفسيريهما و أبى عبيد فى فضائل القرآن» ص 2337 و 
ابن أبى شيبهُ فى المصنفء و عبد بن حميدء و ابن المنذر فى تفسيره. و أبو بكر بن الأنبارى فى كتاب المصاحفء و أبو الشيخ فى 
العظمة [حديث رقم )1١175(‏ 8/ 11814 و أبو نعيم فى الحلية من طرق عن مجاهد. رواه فى العظمةٌ. حديث رقم (1175) 2181/8/8 و 
أبو نعيم فى الحلية / 799 من طريق جرير بن عبد الحميد» عن منصورء عن مجاهد قوله بأتم منه و لفظه: «رن إبليس أربعا: حين لعن» 
وحين أهبط: وحين بعث محمد. صِلى الله عليه و سلم. و بعث على فترةٌ من الرسل.» و حين أنزلت الف للّهِ رَبّ الْعَالَمِينَ قال: 
نزلت بالمدينة. و كان يقال: الرنة و النخرةُ من الشيطانء فلعن الله من رن أو نخر. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 27 رن حين 
أنزلت فاتحة الكتاب, و أنزلت بالمدينة .)1١‏ و يحتمل أن الجملة الأخيرة مدرجة من قول مجاهد. و ذهب بعضهم إلى أنّها نزات 
مرّتين: مرّهُ بمكة و مرّهُ بالمدينة» مبالغة فى تشريفها. و فيها قول رابع: أنّها نزلت نصفين: نصفها بمكة و نصفها بالمدينة حكاه أبو 
الليث السمرقندىٌ .)73١‏ 


سورة النساء: 


سورة النساء: زعم النحاس 70 أنها مكية» مستندا إلى أن قوله: إِنَ الله دك [0] نزلت بمكدة اتفاقا فى شأن مفتاح الكعبة» و ذلك 
مستند واه؛ لأنّه لا يلزم من نزول آي أو آيات من سورة طويلة نزل معظمها بالمدينة أن تكون مكتيق خصوصا أن الأرجح أن ما نزل 
بعد الهجرةً مدنيّ؛ و من راجع أسباب نزول آياتها عرف الردٌ عليه. و مما يرد عليه أيضا ما أخرجه البخارىٌ عن عائشة قالت: ما نزلت 


سوزة البقرة و التساء إلا و أناغنده :05 و ذغولها عله كان بعد الهبجرة اتفاقا: و قبل: نرلت عند الهجرة. 
سورةٌ يونس: 


سورة يونس: المشهور أنّها مكدّ» و عن ابن عباس روايتان» فتقدّم فى الآثار السابقة عنها أنّها مكدّة. و أخرجه ابن مردويه من طريق 
العوفي عنه» و من طريق ابن جريج؛ عن عطاء عنه» و من طريق خصيفء عن مجاهدء عن ابن الزبير. و أخرج من طريق عثمان بن 
عطاءء عن أبيه» عن ابن عبّاس: أنّها مد» و يؤيد المشهور ما أخرجه ابن أبى حاتم «8)» من طريق الضحاككء عن ابن عباس قال: لما 
بعثاللهر 0-0000 أاوولة ان أبن شحية فن 
المصنفء حديث رقم (184:) 8/ 14 من طريق أبى الأحوصء عن منصور عن مجاهدء عن أبى هريرة» قال: أنزلت فاتحة الكتاب 
بالمدينة. و الطبرانى فى الأوسطء و قال: «لم يروه عن منصورء إلا أبو الأحوص». مجمع البحرين. كتاب التفسير /١87(‏ ؟). و الدار 
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قطنى فى العلل (187) 8/ 778. و أبو سعيد بن الإ-عرابى فى معجمه: كما فى الدر المنثور /١‏ "و قال: يرويه منصور بن المعتمر» و 
اختلف عنه: أ. فرواه أبو الأحوصء عن منصورء عن مجاهدء عن أبى هريرة. ب. و غيره يرويه» عن منصورء عن مجاهدء من قوله. و هو 
الصواب» اه. قلت: رواه ابن أبى شيبة» حديث رقم (07500) من طريق أبى أسامة» عن زائدة» عن منصورء و أبو الشيخ فى العظمة» و 
أبو نعيم فى الحلية 599/7 عن جرير» عن منصور. (7) انظر أسباب النزول للواحدى ص .١١‏ 215 و بصائر ذوى التمييز 278/1١‏ و 
البرهان /١‏ 195 و الدر المنثور ."/١‏ (") رواه البخارى (6707). (9) انظر الدر المنثور .1١7/1‏ (0) عزاه فى الدر المنثور "/ 549. 
"لابن جرير وو ابن أبى حاتم و أبى الشيخ و ابن مردويه عن ابن عباس الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 5* محمدا رسولا أنكرت 


َه 


العرب ذلكك. أو من أنكر ذلكك منهم. فقالوا: الله أعظم من أن يكون رسوله بشراء فأنزل الله تعالى: أ كانّ لِنّاس عَحباً [يونس: ؟]. 
سورةٌ الرعد: 


سورة الرعد: تقدّم من طريق مجاهدء عن ابن عباس» و عن على بن أبى طلحة: أنّها مكية: و فى بقية الآثار أنّها مدتّة. و أخرج ابن 
مردويه الثانى من طريق العوفى؛ عن ابن عباسء و من طريق ابن جريج؛ عن عثمان بن عطاء عن ابن عباس و من طريق مجاهد, عن ابن 
الزبير و أخرج أبو الشيخ مثله عن قتادة» و أخرج الأول عن سعيد بن جبير. و قال سعيد بن منصور فى سننه: حدّثنا أبو عوانة» عن أبى 
بشرء قال: سألت سعيد بن جبير عن قوله تعالى: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلمُ الكتاب [الرعد: 5] أ هو عبد اللّهِ بن سلام؟ فقال: كيف و هذه السورة 
مك ذاو يفيه القول بانهااطفانةه العريخه الطبراقت 1و ظيزة. عن ابن أق اقرله تعال له يلك هنا تخيل كل الى إلى قوله وق 
شَّدِيدٌ الْمحالٍ [الرعد: 10 نزل فى قصة أربد بن قيس و عامر بن الطفيل حين قدما المدينة على رسول الله صلى الله عليه و سلّم. و 
الذى يجمع به بين الاختلاف: أنّها مكة إِنَا آيات منها. 


سورة الحخ: 


سورة الحجٌ: تقدّم من طريق مجاهدء عن ابن عبّاس: أنّها مككة إِلَا الآيات التى استثناهاء و فى الآثار الباقية: أنّها مدنية. و أخرج ابن 
مردويه من طريق العوفى؛ عن ابن عباس. و من طريق ابن جريج و عثمان» عن عطاء؛ عن ابن عباس» و من طريق مجاهد, عن ابن 
الزبير: أنّها مدنية. قال ابن الفرس فى «أحكام القرآن:: و قيل: إِنّها مكة إلا: هذانٍ حَض مان الآبات. و قيل: إِلّا عشر آيات. و قيل: مدئية 
لاربع حاف بحا اق لاه نّْ قب كك و شغ ول إلى 

رضى الله عنهما. رواه ابن جرير 2/ 41 
من طريق بشر بن عمارة» عن أبى روق» عن الضحااكك. عن ابن عباس به. و الضحاكك لم يسمع من ابن عباس. انظر المراسيل 45. 38 
و التقريب ."7“”/١‏ و رواه الواحدى. أيضا. فى أسباب النزول ص 588. بدون ذكر سنده. )١(‏ لم أره عنده عن أنس»ء بل رواه الطبرانى 
فى المعجم الكبير» حديث رقم 104/٠١ )1١172:(‏ 281 و فى الطوال. حديث رقم (57) 778/70. 778 و أبو نعيم فى الدلائل /١‏ 
68 و الواحدى فى أسباب النزول ص 777. 7177 و عزاه فى الدر المنثور */ 5 لا-بن المنذر و ابن أبى حاتم و الطبرانى فى الكبير و 
ابن مردويه و أبو نعيم فى الدلائل من طريق عطاء بن يسارء عن ابن عباس و رضى الله عنهما. و فى سنده: عبد العزيز بن عمران: 
متروكء انظر التقريب 4١١/١‏ و التهذيب 8/ 201١.58٠‏ و الكاشف 197/7. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 28 عَقِيم [؟ه. 0ه]. 
المشادو ظي 13 لهاج و نافاله ليها كدو شروو قن ااي لاطا قله د ونه كرو ون كو تايوه ابي ا 
ما نسبه إلى الجمهور: أنه ورد فى آيات كثيرةً منها أنه نزل بالمدينة» كما حررناه فى أسباب النزول .)١١‏ 
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سورة الفرقان: قال ابن الفرس: الجمهور على أنّها مككيِةُ» و قال الضحاكك: مدنيةُ. 

سورةٌ يس: 

سورةٌ يس: حكى أبو سليمان الدّمشقيّ له قولا: إنها مدنية قال: و ليس بالمشهور. 

سورةً ص: 

سورهُ ص: حكى الجعبرى قولا: إِنّها مدنية» خلاف حكاية جماعة الإجماع على أنّها مكية. 
سورهٌ محمد: 

سورءً محمد: حكى النُسفى (3) قولا غريبا: إِنّها مكية. 

سورهٌ الحجرات: 

سورةٌ الحجرات: حكى قول شاذ إِنّها مكيةٌ 9". 

سورةٌ الرحمن: 


سورةٌ الرحمن: الجمهور على أنّها مككة» و هو الصواب, و يدل له ما رواه الترمذىٌ و الحاكم؛ عن جابر» قال: لما قرأ رسول الله صلى 
الله عليه و سلّم على أصحابه سورة الرحمن حتى فرغ. قال: «ما لى أراكم سكوتا؟ للجنّ كانوا أحسن منكم ردّاء ما قرأت عليهم من 
مرّةٌ: قَبأَىّ آلاء كنا تكنبان (0 إِنَا قالوا: و لا بشىء من نعمكك ربنا تكذبه فلك الحمد) «5". قال الحاكم: صحيح على شرط 
الشيخين. و قضّه الجن كانت بمكة. و أصرح منه فى الدلالة ما أخرجه أحمد فى مسنده. بسند جود.: عن أسماء بنت أبى 
بطلا ا 7222© لأنظر «لبباب النقول فى أسباب 
النزول» السيوطى ص 197. 192. (1) تفسير النسفى 76 158. () ذكر الخفاجى أنها فى قول شاذ: مكية. انظر روح المعانى .1"١/78‏ 
() رواه الترمذى (33791)» و الحاكم فى المستدركك /١‏ #ا/اآ» و ابن عدى فى الكامل 7/ ٠١17‏ و1888 و أبو نعيم فى أخبار أصبهان 
8١0١‏ و البيهقى فى الدلائل 2777/7 و أبو الشيخ فى العظمة» حديث رقم )1١١5(‏ 8/ 1828. و فى سنده: الوليد بن مسلم» و لكن 
تابعه عليه مروان بن محمدء عند البيهقى فى الدلائل ؟/ 777. و زهير بن محمد: رواية أهل الشام عنه غير مستقيمة» فضعف بسببها. انظر 
تهذيب الكمال 8/ .8١5‏ 818, و الكاشف ,289/١‏ و التقريب /١‏ 188. و له مشاهد من حديث ابن عم يرتقى به لدرجة الحسن لغيره: 
رواه ابن جرير فى تفسيره 717/ 0177 و البزار فى مسنده» حديث رقم (7788) #/ 0/6 و الخطيب فى تاريخه 75 01. و فى سنده: يحيى 
بن سليم الطائفى: و انظر مجمع الزوائد :1١7//7‏ صدوق سيئ الحفظء انظر التقريب 8/7 و التهذيب .778/1١‏ 7717 و هدى 
السارى ص ,658١‏ و الكاشف ”/ 578 و الميزان ع/ 817". 86". الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ وروعة يك فالس سيعت رول الله 
ضلى الله غلية و سل وهو يصلى تو الركن قبل أن يدع يما يمزع و المش ركون يسمعون: قا الار ريكما كدان )وى 
هذا دليل على تقدم نزولها على سور الحجر. 
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سورة الحديد: 


سورةٌ الحديد: قال ابن الفرس: الجمهور على أنّها مدئيِة و قال قوم: إِنّها مكية؛ و لا خلاف أن فيها قرآنا مدنيا؛ و لكن يشبه صدرها أن 
يكون مكيا «7). قلت: الأمر كما قال» ففى مسند البزّار 1 و غيره؛ عن عمر: أنه دخل على أخته قبل أن يسلمء فإذا صحيفةٌ فيها أول 
سورةٌ الحديدء فق رأهاء و كان سبب إسلامه. واخرع الحاكي1 وكيرسعن إن مسعرد يقال لم يكن شىء بين إسلامه و بين أن 
نزلت هذه الآية يعاتبهم الله بها إِلَا أربع سنين: وَلا يَكُونُوا كَالَّذِينَ أُوتُوا الكتات مِنْ قَبلُ فَطالّ عَلَيِهمَ الَمَدُ [ [الحديد: .]١28‏ 


سورة الصف: 


سورة الصف: المختار أنّها مدني و نسبه ابن الفرس إلى الجمهور و ربجحه؛ و يدل له ما أخرجه الحاكم و غيره عن عبد الله بن سلام 
قال: فعدها نفرا من أصحاب رسول الله صلَى الله عليه و سلّمء فتذاكرناء فقلنا: لو نعلم أى الأعمال أحك: إلى الله لعملناة. فاتول الله 
سبحانه: م_يْح لِلّهِ مافِى السّماواتٍ وَّمافى الْْأَرْض وم نو العزيزالعكبم ااا فا ادوع الوا ترا فالا 
) اأرواء امداق السفد 2 فعورو 
الطبرانى فى المعجم الكبير؛ حديث رقم (771) 88/78 قلت: فى سنده عبد الله بن لهيعة: صدوقء خلط بعد احتراق كتبه؛ و له فى 
مسلم بعض شىء مقرون. و قد روى عنه يحيى بن إسحاق. كما فى المسند. و يحيى بن إسحاق ممن روى عنه قديماء فالحديث حسن. 
إن شاء الله تعالى. (؟) قال القرطبى فى تفسيره: «مدنية فى قول الجميع؛ و إسلام عمر كان بأوائل طه. و على القول بأنه كان من هذه 
السوره فتستثنى هذه الآبات فى القول بأنها مدنية» | ه. و انظر فتح البيان 4/ 0787 و حاشية الصاوى 6/ 188. (7) رواه البزار فى مسنده» 
حديث رقم (5895) 8/ 189. 17/1. قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ إسحاق بن إبراهيم الحنينى: ضعيفء انظر التقريب /١‏ 00 و التهذيب 
.5.0١‏ أسامة بن زيد: صدوق يهم. انظر التقريب /١‏ 2# و الكاشف 81/١‏ و تهذيب الكمال ؟/ /ا8". .88٠‏ (©) رواه مسلم 
0:70 و النسائى فى الكبرى )١1888(‏ و أبو يعلى فى المسند (2788)» و الحاكم فى المستدركك 7/7 6/4. و عزاه السيوطى فى الدر 
المنثور */ 178 لمسلم و النسائى و ابن ماجة و ابن المنذر و ابن مردويه عن ابن مسعود. قلت: حديث ابن ماجةٌ (6197) عن عبد الله 
بن الزبير. رضى الله عنه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١٠‏ ص: 2/7 تَفْعَلُونَ (1) [الصف: 2١‏ ؟]. حتى ختمهاء قال عبد اللّه: فقرأها علينا 
رسول الله صلّى الله عليه و سلّم حتى ختمها .0١١‏ 


سورة الجمعة: 


بور الجيدا المج مامه ءالما زوف االخارة عن يجري )15 ازا فد الى مرسلى اللمتسا و سار قار ل علي عيور: 
الجمعة: و آحرِينَ منْهع لما َلْحَقُوا بع بهم [الجمعة: "]. قلت: من هم يا رسول اللّه؟ ... الحديث «7. و معلوم أن إسلام أبى هريرة بعد 
الهجرة بمدة و قوله: ل ب ا لين هادوا [” ا ا ل ل ا 
قدمت العير» كما فى الأحاذيث الصحينة زه فيت أنها مدقة كلها: 


سورة التغابن: 
سورة التغارة:قيل: مدثية» و قبل : مكنة إلا آخرها. 


سورة الملىكى: 
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سورةٌ الملكك: فيها قول غريب: إِنّها مدنية. 

سورةٌ الإنسان: 

سورة الإنساة: قبل مدثيق وقيل: مكية إلا آيه واحدة: و لا تطغ مِنْهُمْ آثماً نمأ أو كفوراً [الأنسان: ©7]. 
سورة المطففين: 


سورةٌ المطففين: قال ابن الفرس: قيل: إنها مككية: لذكر الأساطير فيها. و قيل: مدئيَةُ لأنّ أهل المدينة كانوا أشدٌّ الناس فسادا فى الكيل. 
وقيل: واكك ة لاقي السطفيت: و قال قوم: للك بين مكة بن الشلدينة. انتهى. قلت: أخرج النسائيىٌ و غيره. بسند صحيح. عن ابن 
عباس» قال: لما قدم النبى صلى الله عليه و سلّم المدينة كانوا من أخبث الثاس كيلف فاثول اللدة كل القطنفة 017 لاعس الكل 6 
)١ )‏ رواه الترمذى (7:094. و الدارمى 
(738940), و أحمد فى المسند 8/ 7هع؛ و أبو يعلى (/1591. 7594). و ابن المبارك فى الجهاد )١(‏ ص /ا١.‏ 758, و ابن حبان (689)), و 
الواحدى فى أسباب النزول ص 678. 717©, و الحاكم فى المستدركك 7/ 97. 199. 58#. 541. و البيهقى فى سننه 9/ 189. 12١‏ و 
الأربعين فى الجهاد للعراقى (0) ص 84. .4١٠‏ و الذهبى فى السير 7/ 87. 578 و المناهل المسلسلة )2١(‏ ص .18٠‏ 1287 و انظر الدر 
المنثور .7١7/8‏ (1) رواه البخارى (5891. 589)» و مسلم (28828)» و النسائى فى الكبرى (87178. .)20١897‏ و الترمذى .581١(‏ 
'97”), و أحمد فى المسند 517/7 و ابن حبان (08708 و أبو نعيم فى ذكر أخبار أصبهان /١‏ ؟. (7) رواه البخارى (472. .7١008/‏ 
.7١8‏ 6899) و مسلم (887» و الترمذى (7708)» و عبد بن حميد ))0١١١.7110(‏ و أبو يعلى (1884. 19194)» و الطبرى فى تفسيره 
878 والداز قطتى 7ق و الواحدى فى أسبات التزول عن 88 6906 عن كابر وضت الله عنيماء (©) زواة الساقى فى ستله 
الكبرى ))3١885(‏ و ابن ماجة (27771)» و ابن جرير فى تفسيره 91/17 و ابن حبان (6919), و الحاكم 0/1 و الواحدى ص 587؛ و 
الطبرانى فى الكبير )1١١١(‏ و البيهقى 77/8 و البغوى فى تفسيره 5/ /187. قلت: سنده حسن. انظر فتح البارى 8/ 2948 و تخريجنا 
لسنن ابن ماجة. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: /8 


سورة الأعلى: 


سورة الأعلى: الجمهور على أنها مكتبة؛ قال ابن الفرس: و قيل: إِنّها مدتبة» لذكر صلاة العيد و زكاهٌ الفطر فيها. قلت: و يردّه ما أخرجه 
البخارىٌ» عن البراء بن عازب قال: أوّل من قدم علينا من أصحاب النبيئ صلى الله عليه و سلّم مصعب بن عمير و ابن أمْ مكتوم. فجعلا 
يقرءاننا القرآن» ثم جاء عار و بلال و سعدء ثم جاء عمر بن الخطاب فى عشرينء ثم جاء النبيّ صلَّى اللّه عليه و سلّم» فما رأيت أهل 


سورة الفجر: 
سورة الفجر: فيها قولان» حكاهما ابن الفرس. قال أبو حيان :)7١‏ و الجمهور على أنّها مكية. 


سورة البلد: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة نالا من /7؟ 


سورة البلد: حكى ابن الفرس فيها أيضا قولين» و قوله: بهذًا الََْدِء يرد القول بأنّها مدنية. 
سورة الليل: 


سور الليل: الأشهر أنها مككبة؛ و قبل: مدنية» لما ورد فى سبب نزولها من قصةٌ النخله كما 00 أخرجناه فى أسباب التزول «6). و قيل: 
فيها مكيّ و مدنيٌ. 


سورة القدر: 


سورة القدر: فيها قولان, و الأكثر: أنّها مكية. و يستدل لكونها مدنيَهُ بما أخرجه الترمذىٌ و الحاكم؛ عن الحسن بن عليٌ: أن النبيى صلى 
الله عليه و سلّم رأى بنى أميةٌ على منبره» فساءه ذلكك, فتزلت: إن أعْطَيناك الْكَوْئْرَ »20١(‏ و نزلت إن أَْلناهُ فى لَيلِْ الْقَدْرِ )١1(‏ الحديث 
يث منكر. 


)١ )‏ رواه البخارى (97"” . وروم 
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/4 و أبو يعلى فى مسئده (23118» و البيهقى فى سئنه‎ ,0٠( و أحمد فى المسند 6/ 788. 47591 و الطيالسى فى مسنده‎ ,))69948 ١ 
وابن سعد فى الطبقات 87/7/5. (1) فى تفسيره البحر المحيط 8/ /اتع. (”) رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره. كما فى أسباب‎ ٠ 
«و هو حديث غريب جدا» | ه. و رواه الواحدى‎ :37٠ /© و قال ابن كثير‎ 7١ .218 /5 التزرول للسيوطى ص ”ع". 67" و تفسير ابن كثير‎ 
لباب‎ )©( .17/8/١ و الكاشف‎ 188/١ فى أسباب النزول ص 685. 0ه و سنده ضعيفء فيه حفص بن عمر: ضعيفء انظر التقريب‎ 
و الطبرانى فى المعجم الكبير‎ 178 .1171 .17١ /" النقول ص 68". 86# (0) رواه الترمذى (608. و الحاكم فى المستدرككث‎ 
و المزى فى تهذيب الكمال "/ 1804. قلت: قال الحافظ الحجةُ أبو الحجاج المزى: هو حديث منكر. و قد حكم عليه الحافظ‎ .)778( 
و‎ 07٠ /5 نقله ابن كثير عنه فى تفسيره‎ )2( .07٠ /© ابن كثير بالاضطراب فى السند, و التكارةٌ الشديدةٌ فى المتن. انظر تفسير ابن كثير‎ 


انظر تهذيب الكمال 7/ 21809 فقد أخرج المزى الحديث الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ااتسورة لويكن قال ابن الفرس: 
الأشهر أنّها مكية. قلت: و يدل لمقابله ما أخرجه أحمد, عن أبى حَدَهُ البدرئّ, قال: لما نزلت لَمْ يكن الَِّينَ كَفوُوا م مِنْ أَهل اللكتاب 


إلى اخرهاء قال مصرل :با رسول الله إن ريكك بأمركم أن تقرئها با ... الحديث .)١١‏ و قد جزم ابن كثير 7١‏ بأنّها مدني و استدل به. 
سورة الزلزلة: 


سورة الزلزلة: فيها قولان» و يستدل لكونها مدتدة: بما أخرجه ابن أ بى حاتم» عن أبى سعيد الخدرىٌ قال: لما نزلت: قَمَنْ يَعْمَلُ مِتْقَال 
َه حثِراَ يَرَهُ (0) الآية قلت: يا رسول اللّهء إنى لراء عملى؟ .. الحديث «”. و أبو سعيد لم يكن إِلَا بالمدينة و لم يبلغ إِلَا بعد أحد. 


سورةٌ العاديات: 


سورة العاديات: فيها قولان» و يستدل لكونها مدنية: بما أخرجه الحاكم و غيره» عن ابن عباس: قال: بعث رسول الله صِلَى اللّه عليه و 
سلم خيلاء فلبثت شهرا لا يأتيه منها خبر, فنزلت و الْعَادِياتِ .. الحديث 0©". 


سورة ألهاكم: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلإأماع3دات. الالالالانا صفحة عالا من 7/1؟ 


سورة ألهاكم: الأشهر أنها مكية. و يدل لكونها مدنية. وهو المختار. ما أخرجه ابن أبى حاتم «4. عن ابن بريدة أنها نزات 

مطدم و للد أعلم. )١(‏ رواه أحمد فى 
المسند / 689؛ و الدولابى فى الكنى /١‏ 5؟. 18» و الطبرانى فى المعجم الكبير» (877) 5717/17. قلت: سنده ضعيفء فيه على بن 
زيد: ضعيف انظر تهذيب التهذيب 77 77. 71 و الكاشف 358/7 و المغنى 57/7©: و التقريب 7//" و انظر مجمع الزوائد 94/ 
5 (5) انظر تفسير ابن كثير 6/ 78ه. () انظر تفسير ابن كثير ©/ 08١ .58٠‏ فقد ذكر الحديث بطوله ثم قال: «قال أبو زرعة: لم يرو 
هذا غير ابن لهيعة» ا ه. قلت: سنده ضشعيته» قوعي الله بن لبعة: ضعيف» انظر التقريب /١‏ ”؟68, و الاغتباط ص 6 *الاء و طبقات 
المدلسين ص 155. (©) رواه البزار فى مسنده» حديث رقم (5781) 87/8 (كشف الأستار)» و الواحدى فى أسباب النزول ص 687. 
قال فى مجمع الزوائد /ا/ "15: «رواه البزار» و فيه حفص بن جميع» اه. قلت: سنئده ضعيف. فيه: .١‏ حفص بن جميع: ضعيف» انظر 
التقريب .188/١‏ ؟. سماك: صدوقء و روايته عن عكرمة خاصة مضطربة» و قد تغير بأخرة» فكان ربما يلقن. انظر التقريب 277/١‏ و 
الكاشف "77/١‏ و التهذيب 8/ 797. ©737. و هنا يروى عن عكرمة. (3) انظر لباب النقول ص 87"؛ و تفسير البغوى 8/ .27١‏ الإتقان 
فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: ٠١‏ فى قبلتين من قبائل الأنصار تفاخروا .. الحديث. و أخرج عن قتادة: أنّها نزلت فى اليهود .)١١‏ و أخرج 
البخارى عن أبِيَ بن كعب» قال: كنا نرى هذا من القرآن. يعنى «لو كان لين آدم واد من ذهب)». حتى نزلت: ألهاكم التَكائك (1) .3١‏ 
و أخرج التّرمذىٌ عن علىّ» قال: ما زلنا نشكك فى عذاب القبر حتى نزلت «. و عذاب القبر لم يذكر إلا بالمدينة» كما فى الصحيح 
فى قصةهٌ اليهوديّةُ «©». سورة أ رأيت: فيها قولان» حكاهما ابن الفرس. 


سورةٌ الكوثر: 


سورة الكوثر: الصواب أنّها مدنية «0. و رججحه النووىٌ فى شرح مسلم, لما أخرجه مسلم؛ عن أنس قال: بينا رسول الله صلى الله عليه 
و سلم بين أظهرناء إذ أغفى إغفاءة» فرفع رأسه متبسماء فقال: «أنزلت على آنفا سورة» فقرأً: بشم اللِّ لمن الرَحِيم إِنَا أغطيناك 
الكو واس حنيها .ب الحديث ره 


سورةٌ الإخلاص: فيها قولان» لحديثين فى سبب نزولها متعارضين. و جمع بعضهم بينهما بتكرر نزولهاء ثم ظهر لى بعد ترجيح: أنها 
مدظر 4 كو تت ] ا ف اسح سي باتع اللزول 0/: 
)١ )‏ انظر أسباب النزول للواحدى ص 
ع#ع, و تفسير عبد الرزاق ؟7/ 97 و تفسير البغوى 5/ .2٠١‏ (؟) رواه البخارى »)288٠(‏ و الترمذى (/989)., و أحمد فى المسند ه/ 
١‏ 17 ووابنه فى زوائد المسند 8/ 177» و الضياء فى المنتقى» حديث رقم (18) بتحقيقى و ابن جرير الطبرى فى تفسيره /١١‏ 185. 
والحديث قد ورد عن جمع غفير من الصحابة» انظر تخريج هذه الأحاديث فى «بهجة الملتقى فى تخريج أحاديث المنتقى). (*) رواه 
الترمذى فى سننه (2500 ثم قال: «هذا حديث غريب» ا ه. و ابن جرير الطبرى فى تفسيره 585/17 و البيهقى فى إثبات عذاب القبر 
(380) ص 178. قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ الحجاج بن أرطأة: صدوقء كثير الخطأ و التدليس» كما فى التقريب .187/١‏ و انظر 
طبقات المدلسين ص .١78‏ و التبيين لأسماء المدلسين بتحقيقى برقم (١0)؛‏ و المغنى /١‏ 1594: و الكاشف .1١51/١‏ 7. عمرو بن أبى 
قيبس: صدوقء له أوهام» كما فى التقريب 77/7. . قال أبو كريب مرةٌ: عن عمرو بن أبى قيسء عن ابن أبى ليلى» عن المنهال به. (©) 
رواه البخارى (119/7), و مسلم (88) »61١ 51٠١ /١‏ و النسائى 5/ .1١8 .٠١©‏ و البيهقى فى إثبات عذاب القبر )1١1١(‏ ص .٠١"‏ 
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لمن ديك غائفة رضى الله عنها. (0) انظر فتح البارى 4/ .8١‏ (2) رواه مسلم (600©» و النسائى 137/١‏ و أبو داود (85. 
08/0 و أبو يعلى فى مسنده (2981. (7) انظر لباب النقول ص "28١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: "١‏ المعوّذتان: المختار 
أنهما مدثيتان, لأنْهما نزلتا فى قصهٌ سحر لبيد بن الأعصم :0١١‏ كما أخرجه البيهقيّ فى الدلائل. 
فصل 
فصل قال البيهقى فى الدلائل 099: فى بعض الشور التى نزلت بمكدة آبات نولت بالمديدة فالحقت بهاء و كذاقال ابن الحضار: و كل 
نوع من المكى والمدتي منه آيات مسكناة. قال: إلا أن من الناس من اعتمد فى الاسكناء على الاجتهاد دون التقل. 
)١ )‏ رواه البخارى (5788 . 01/89. 
ذء/ان. عع/ان. لاع.ع. 1ولاع) و مسلم (22184): و النسائى فى الكبرى (0/218 و ابن ماجةٌ (850) و أحمد فى المسند 2//ه. “اع. 88. 
42 و أبو يعلى (6887)» و ابن حبان (2847). و ابن أبى شيب (608).: و الحميدى (204) و اللالكائى (7717/1. 3707177), و الأصبهانى 
فى الحجةٌ (*”) /١‏ 87ع. «8ع, و الطبرانى فى مسند الشاميين (218017)» و البيهقى 8/ 18., و البغوى (:58*) (؟) الدلائل .١8 /١/‏ 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 7١‏ 


فصل فى ذكر ما استثنى من المكى و المدنى: 
اشارة 


فصل فى ذكر ما استثنى من المكىّ و المدنيّ: و قال ابن حجر فى شرح البخارىٌ :)١١‏ قد اعتنى بعض الأئمة ببيان ما نزل من الآيات 
بالمدينة فى السور المكية. قال: و أما عكس ذلكك. و هو نزول شىء من سورة بمكةء تأخر نزول تلكك السورة إلى المدينة فلم أره إِنَا 
نادرا. قلت: و ها أنا أذكر ما وقفت على استثنائه من النوعين» مستوعبا ما رأيته من ذلكك على الاصطلاح الأوّل دون الثانى» و أشير إلى 
أَدلّهُ الاستثناء لأجل قول ابن الحصّار السابق» و لا أذكر الأدلّهُ بلفظهاء اختصارا و إحالة على كتابنا أسباب النزول. الفاتحة: تقدّم قول 
أن نضفقها نزل بالمدينة» و الظاهر أنه النصف العاتى » و لا دليل لهذا القول. البقرة: اسعنى منها آينان: فَاغفوا وام موا .]1١9[‏ و لس 
عَلَيِك هُداهُمْ [171]. الأنعام: قال ابن الحصّار: استثنى منها تسع آيات» و لا يصحُ به نقل» خصوصا قد ورد أنّها نزلت جملة. قلت: قد 
صم النقل عن ابن عباس باستثناء: قل تَعالَوَا الآيات الثلاث [101. .]١87‏ كما تقدم, و البواقى: وما قََدَرُوا الله حقَّ قَدْرِهِ [91]. لما 
أخرجه ابن أبى حاتم أنها نزلت فى مالكك بن الضّيفء و قوله: وَمَنْ أَظْلَمُ مِمّن امْتَرى عَلَى اللَِّ كذِباً [1. ؟] الآنيتين» نزلتا فى 
مسيلمة. و قوله: الَّذِينَ آتَِناهُمْ اْكتاب بَعْرقُوتَهُ [10] و قوله: و الَّذِينَ آتَتِناهُمُ الكتاب يَْلَمُونَ أنه مزل مِنْ رَبك بالْحَق [الأنعام: .]١١©‏ 
و أخرج أبو الشيخ» عن الكلبئ قال: نزلت الأنعام كلها بمكة إِنَا آيتين نزلتا بالمديئة فى رجل من اليهود» و هو الذى قال: ما أَنرّلَ الله 
على بَشَّر مِنْ شَىْءٍ [الأنعام: .]4١‏ و قال الفريابئق: حدّثنا سفيان» عن ليث» عن بشرء قال: الأنعام مكية إِلَا: قُنْ تَعالّوا أَئْلُ [181] و الآبة 
التى بعدها( ‏ | 2 ل سس ييه )١‏ انظر فتح البارى 4/ 
١؟.‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7 الأمعراف: أخرج أبو الشيخ بن حيان عن قتادة قال: الأعراف مكية إِنَا آبه وَ شَلهُمْ عن 
الْقَيدُ [198]. و قال غيره: من هنا إلى: و إِذْ أَتَكَ رَبك مِنْ بَنِى آدَمَ [175] مدنئ. الأنفال: استثنى منها: وَإِذْ يَمْكرٌ بك الَّذِينَ كَفَرُوا 
[الأنفال: »*] قال مقاتل: نزلت بمكة. قلت: يردّه ما صيح عن ابن عباس: أن هذه الآيهُ بعينها نزلت بالمدينة» كما أخرجناه فى أسباب 
الترول .01١‏ و استئنى بعضهم قوله: يا أَبّهَا الى شبك اللَّهُ الآية [0] و صتمحه ابن العربن و غيره. قلت: يؤيده ما أخرجه البزار 019 
عن ابن غيلامس: أنها فلت لك اسل عمر..يرادة: قال ابن الفرس: مدفة إلا اايفين: تقذ جاء كم رَسُولٌ إلى آخرها [178. 179]. قلت: 
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بب» كيف و قد ورد أنها آخر ما نزل! .. و استثنى بعضهم: 000 11]. لما ورد أنها نزلت فى قوله عليه الصلاة و 
ا «الأستغفرنٌ لكك ما لم أنه عنكك» ١‏ 9”. يونس: استثنى منها: إن كتكوون فك ابرس: 90]. و قوله: و مِنّْهُمْ مَنْ 
يؤْمِنُ به [يونس: ]6٠‏ قيل: نزلت فى اليهود. و قيل: من أوَلها إلى رأس أربعين مكىّ و الباقى مدنىئ. حكاه ابن الفرس و السخاوىٌ فى 
«جمال القدّاء). هود: استنتى منها ثلاث آيات: فَلعلكك تارك [11. ؟٠]‏ أَفْمَنْ كان عَلى بِيَنَدُ مِنْ رَيّهِ .]١1[‏ وَأَقم الصَّلاةَ طَرَفَى النّهَار 
[هسوةة 118]. قلسث: ديسل الثالفسة ماصخ مسن غسدة طرق: أثهنا ترلست لوف تحق أن اشر 161 
)١ )‏ انظر لباب النقول ص .١1"8‏ 1"8. 
(0) رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (7598) 77 177. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (11289) .1080/١1‏ و فى سنله: 
النظر أبو عمر: متروكك. انظر مجمع الزوائد 9/ اع. (7) رواه البخارى (1720. 8م5. ذلاءع. الالاع. 2841 و مسلم (75)» و النسائى 
/ 40 و أحمد فى المسند / ”7©؛ و الطبرانى فى المعجم الكبير (718) /7١‏ 574. و الطبرى فى تفسيره .6١/1١‏ 87 و )47/5١‏ وابن 
حبان فى صحيحه (487). و الواحدى فى أسباب النزول ص .5280٠‏ 587 و البيهقى فى الأسماء و الصفات ص 7. 48 و فى الدلائل /١‏ 
”ع #اعس. (©) رواه البخارى (18ه. /5241)» و مسلم (0827)» و أبو داود (824©), (8111. 3117): و ابن ماجة (1894. 265808 و 
أحمد /١‏ :6. هدهع, و أبو يعلى (70. 8787)» و الطبرانى فى الكبير الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 75 يوسف: استثنى منها 
ثلاث آيات من أوّلهاء حكاه أبو حيان »)١١‏ و هو واه جدا لا يلتفت إليه. الرعد: أخرج أبو الشيخ «37). عن قتادة» قال: سورة الرعد مدنية 
إلا آيةء قوله: وَ لا يََالُ الّذِينَ كَمَرُوا تْصَيبْهُعْ بما ص تَعُوا قارعَةٌ [الرعد: .]"١‏ و على القول بأنّها مكية» يستثنى قوله: الله َعَلَمُ إلى قوله: 
شَّدِيدٌ الْمحالٍ [الرعد: 1708] كما تقدم, والآيه آخرها. فقد أخرج ابن مردويه» عن جندب قال: جاء عبد الله بن سلام حتى أخذ 
بعضادتى باب المسجدء قال: أنشدكم باللَه أى قوم» أ تعلمون أنى المذى أنزلت فيه: وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب [الرعد: #ع] قالوا: الله 
نعم 0. إبراهيم: أخرج أبو الشيخ 050 عن قتادهُ قال: سورة إبراهيم مك4 غير آيتين مدنيتين: أ لَمْ 7 رَ إِلَى الَّذِينَ بَدلُوَا نه نعمت الله كفراً 
إلى و خض الثرار [إبراهيم: 18. . الحجر: استثنى بعضهم منها: و لََدْ تناك سَبعاً [الحجر: 419]: قلث:و يتغى استعناء قوله: و لَعَدُ 
عَلِمْنَا الْمْتِمَقْدِمِينَ [الحجر: 15]. لما أخرجه التَرمذى و غيره فى سبب نزولهاء و أنها فى صفوف الصلاة «8). التّحل: تقدّم عن ابن 
نان السة اسسسفقي الخ رهسا وسسسياق فى اله فرئ هسحا 3# __ندةو أخريخ 

) ”م٠ ٠١02٠.‏ )/ و عبد الرزاق 
(13859. 1787.0 ).» و الطيالسى (1908). و ابن حبان (17194. .177٠0‏ 73171). و الواحدى فى أسباب النزول ص 28؟. 5288, و البغوى 
فى شرح السنهُ (58”). )١(‏ البحر المحيط ه/ 708- /77. (7) عزاه فى الدر المنثور 5/ 57 لابن المنذر و أبى الشيخ عن قتادة. (") انظر 
الدر المتنور ع7 هء, (©) عزاه فى الدر المنثور ©/ 28 للنحاس فى تاريحه عن ابن غباس. رضى الله غنهما. (8) رواه الترمدى (00199)) و 
النسائى 118/7 و فى الكبرى (1777): و ابن ماجةُ ,223١58(‏ و أحمد فى المسند "08/١‏ و الطيالسى (275717). و الطبرانى فى الكبير 
(07171)» و الحاكم فى المستدركك 287/7 و الواحدى فى أسباب النزول ص 0778 و ابن حبان (1788) (موارد)» و ابن جرير فى 
تفسيره 1/ 78» و سعيد بن منصورء و ابن المنذرء وابن أبى حاتم وابن خزيمة و ابن مردويه. كما فى الدر المنثور 6/ 48. /91. قلت: 
سنده ضعيفء فيه: .١‏ عمرو بن مالكك النكرى: صدوقء له أوهام» كما فى التقريب ؟//7. 7. الصواب مرسل: قال الترمذى فى سننه ه/ 
8 /1917: (و روى جعفر بن سليمان هذا الحديث عن عمرو بن مالككء عن أبى الجوزاء نحوه و لم يذكر فيه عن ابن عباس. و هذا 
أشبه أن يكون أصح من حديث نوح) اه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 8/ أبو الشيخ» عن الشعبئّ» قال: نزلت التُحل كلها 5 
نا هؤلاء الآيات: و إن عَاقَيتُمْ [17]. إلى آخرها .)١١‏ و أخرج عن قتادةُ قال: سورة التحل هن قولدة والذيق كاعدو فى للعو ها 
ظلِمُوا [النحل: ]6١‏ إلى آخرها مدنى؛ و ما قبلها إلى آخر السورة مكىء و سيأتى فى أُوّل ما نزل عن جابر بن زيد: أن النحل نزل منها 
مكة أريسوقة و باقيها بالمدينة..ويزة ذلكفما أخرجه احمد وااعى عتمان بن أبى الخاض فى ترول: إن الله رامل بالعذل و الإغسان 
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[النحل: .]4١‏ و سيأتى فى نوع الترتيب. الإسراء: استثنى منها: و يْتلوك عَنٍ الوح [الإسراء: 80]. لما أخرج البخارىٌ عن ابن مسعود: 
أنها نزلت بالمدينة فى جواب سؤال اليهود عن الرّوح 9"). و استثنى منها أيضا: و إن كادُوا لِفتنُونَك ©" إلى قوله: إنَّ الْباضِلَ كان 
رَعُوقاً [الأشراءة #/ا اك و قوله: قَلْ لَئِن اجْتَمَعتٍ مت الِْنْسٌ و الجن «0» و قوله «©: وما جَعَلْنا الدَؤْيَا [الإسراء: .]2٠‏ و إِنَّ الَّذِينَ أوثّوا 
للم مِنْ قبا قله [الإسراء: 1817] لما أخرجناه فى أسباب النزول. الكهيق: امسن من أولها إلى غزرا [1]..و قوله: وَاصْبِو تَفْسَك [18]. 
و إِنَّ الْذِينَ آعنوا ]١39/[‏ إلى اخين السورة. مريم: استثنى منها آي السجدة» و قوله: وَإِنْ منْكمْ إِنَّا واردُها .]/١[‏ طه: استثنى منها: و أن 
اوتنك فَاسْتمعْ لما[ 1١‏ ( 1 6و 
أخرج ابن إسحاق و ابن جرير عن عطاء بن يسار نحوه. انظر الدر المنثور ©/ .١18‏ (؟) رواه أحمد فى المسند 7١48/5‏ و سنده ضعيف» 
فيه: .١‏ شهر بن حوشب: صدوقء كثير الإرسالء و الأوهام؛ كما فى التقريب /١‏ 6ة”, وانظر الكاشف 5؟/ .١15‏ 6» و التهذيب لذ اخمارة 
"/ث”, و المغنى 0١‏ والمراسيل ص 628 . 84 ". ليث بن أبى سليم: صدوقء اختلط جداء و لم يتميز حديثه فترككء انظر التقريب / 
8 و انظر المغنى ؟/ 272 و التهذيب 8/ معع. معع, و الكامل "/ "1. (*) رواه البخارى .١170(‏ االا©. /اؤالا. عوع/. اعع7), و 
مسلم (3719)» و الترمذى .16١1(‏ و النسائى فى الكبرى :))2١799(‏ و أحمد .6٠١ .5894/١‏ 68#. ه*©, و ابن جرير ٠١5/18‏ و 
الواحدى فى أسباب التزول ص 59١‏ و ابن حبان (917- 98)» و أبو نعيم فى الدلائل ؟/ 178 و ابن أبى عاصم فى السنة (097. 287. 
089). (©) انظر لباب النقول ص 1378» و أسباب التزول للواحدى ص 7884. (2) انظر لباب النقول ص .18١‏ (2) انظر لباب النقول ص 
د «أما و اللّه ل ل ال د لع ب ملدس زحبتب 1 .1 
0 1 الأبياة اسعن ننها: أقلا يَرَوْنَ أنًا تَأتَى الََدْض [الأنبياء: *5]. الحج: تقدم ما 
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يستثنى منها. المؤمنون: استثنى منها: حَتَّى إذا َحََذّنا مُْرَفِيهم» إلى قوله: مُتلِسُونَ [56. /الا]. الفرقان: استثنى منها :0(١‏ و الّذِينَ لا يَدْعُونَ 
إلى رَحِيماً [الفرقان: 28. .]1/١‏ الشعراء: أبيلن ابن عباس منها: و الشّعَراء [707.7576]. إلى آخرهاء كما تقدم. زاد غيره قوله: أَوَلَمْ 
068 لَهُمْ آي أن يَعلَمَهُ عُلَماءٌ يَنَى إشرائيل (190) [11]. حكاه ابن الفرس. القصص: استئنى منها: الّذِينَ آتنِناهُمُ اللكتاتٍ إلى قوله: 
الْجاهِلِينَ [؟0. 00]» فقد أخرج الطبرانيّ 4/7 عن ابن عباس: أُنّها نزلت هى و آخر الحديد فى أصحاب النجاشى الذين قدموا و شهدوا 
وقعة أحدء .واقوله: إن الذى كرض لوك الْقُوَآنَ الآآبة [88]. لنااسياتى 0 الحنكبوت: استدى من أولها إلى: و لبَعْلمَنٌ المنافقين 
[العتكبوت:١١السما‏ أخر ابن جرير فى بب نزولها6. 
)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره 8/ 770, و 
الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (9484) "81١/١‏ و الواحدى فى أسباب النزول ص 0٠ "١0"‏ و البزار فى مسنده» حديث رقم 
٠٠.٠١71 )18:0(‏ و البغوى فى تفسيره 8/ 18 معلقا .. كلهم من طريق موسى بن عبيدة» عن يزيد بن عبد الله بن قسيط» عن أبى 
رافع به. قلت: هذا السند ضعيفء فيه: .١‏ موسى بن عبيدة: ضعيفء انظر التقريب 7/ 182» و التاريخ الصغير ؟/ /الى و المغنى ؟/ 6088) و 
الكاشف "/ ع15. و تهذيب التهذيب ."2٠ .888/٠١‏ و انظر مجمع الزوائد ع/ 178. قلت: وله طريق أخرى و لكن لا تغنى شيئا لشدة 
ضعفها: نقد رواه الطرى فى كنسيره #818؟ و عبد اللميق وافد الحراق »هبرو كف انظر الظريت 88471 و الفطناء للحقيك 7# 
"١‏ (7) انظر البحر المحيط 2/ 258١‏ و الدر المنثور ه/ 27 و فتح القدر / 9ه. (2) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» كما فى مجمع 
الزوائد 7/ 17١‏ ثم قال: 00000007 )اه (؟) انظر تفسير الطبرى ١١0/4‏ الي ااه 


- 


7 تمد 
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الثلاث كما تقدم .)١١‏ السجدة: اسع منها ابن عباس: أ فَمْنْ كات مُوْمِناً [السحدة : 18. .]7٠١‏ الآيات الثلاث كما تقدم. و زاد غيره:؟؟؟؟ 
تتجافى جُنُوبْهُمْ [السجدة: 18]. و يدل له ما أخرجه البزار عن بلالل» قال: كنا تجلين ف التسهدة واناس مق الستحابة يضلواة بعد 
المغرب إلى العشاءء فنزلت .)73١‏ سبأ: استثنى منها: يغ لمق ادثوا امل[ [سبأ: *] الآية. و روى الترمذىّ عن فروة بن نسيكك المرادىٌ» 
قال: أتيت النبى صلى الله عليه و سلم فقلت: يا رسول الله ألا أقاتل من أدبر من قومى ... الحديث. و فيه: و أنزل فى سبأ ما أنزل» 
المح ال سسحتي ها #بحتدو ل الس حجيجبا طحم اب المسججيت ا 
)١ )‏ انظر الدر المنثور ه/ 188.؛ و البحر 
المحيط 7/ 01817 و تفسير أبى السعود 7/ 68: و فتح القدير 6/ 2377 و بصائر ذوى التمبيز 38/٠ /١‏ و زاد المسير #/ 16 (؟) رواه البزار 
فى مسندهء حديث رقم (1180) "/ 80 (كشف الأستار). قال فى المجمع :4١ /٠‏ «رواه البزار عن شيخه عبد الله بن شبيب» و هو 
ضعيف» اه. (*) رواه الترمذى (3777)», و أبو داود (/2948)» و أبو يعلى فى مسنده (2887)» و الطبرانى فى المعجم الكبير (878) /١١‏ 
*”". 70 وو ابن جرير فى تفسيره /٠١‏ 2/ا- ل/ال. قلت: سنده ضعيفء فيه: أبو سبرةٌ: قال ابن معين: لا أعرفه. انظر تهذيب التهذيب ؟١/‏ 
٠‏ و التقريب /١‏ 67”8, و البخارى فى الكنى ص ٠‏ 65» و ابن حبان فى ثقاته ه/ 088 و وثقه. وله طرق أخرى: - فقد رواه من طريق 
ثابت بن سعيدء عن أبيه» عن فروةُ به: البخارى فى التاريخ الكبير 5/ /١‏ 178. /177 و الطبرانى فى الكبير (87) 18/ 78”” و الحاكم 
فى المستدركك 8/ 876. - و رواه من طريق ثور بن يزيدء عن البراء بن عبد الرحمنء عن فروة به: الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث 
رقم (850) 18/ 575. - و رواه من طريق أبى حناب» عن يحيى بن هانئ» عن فروةُ بن مسيكك: الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث 
رقم (87) 831/18 75. و ابن جرير فى تفسيره /٠١‏ 18- /1/1. و فى سنده أبو جناب: ضعيف»ء كما فى التقريب /١‏ 8# و الكاشف 
#/ "”. فيرتقى الحديث بهذه الطرق لدرجة الحسن لغيرهء و له شاهد من حديث ايقن عباس: رواه أحمد فى المسئد (::59)) و 
الحاكم ؟/ 6377 و الطبرانى فى المعجم الكبير (17995) /١١‏ 150. قال فى المجمع 7/ 95 و 8/ 191: «و فيه ابن لهيعة: و هو ضعيف» | 
. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 8, قال ابن الحصّار: هذا يدل على أنّ هذه القص مدئية؛ لأنّ مهاجرةٌ فروة بعد إسلام ثقيف سنة 
تسع. قال: و يحتمل أن يكون قوله: (و أنزل) حكاية عمًا تقدّم نزوله قبل هجرته. ب يس: استنى منها:؟؟9؟؟؟ إِنَا نحن تي الْمَؤتى الآية 
[يس: ؟7١1].‏ لما أخرجه التّرمذىٌ و الحاكم؛ عن أبى سعيدء قال: كانت بنو سلمة فى ناحية المدينة» فأرادوا النقلهُ إلى قرب المسجدء 
فتزلت هذه الآبة. قال النيى صلَى الله عليه و سلّم: «إن آثاركم تكتب». فلم ينتقلوا .١١‏ و استثتى بعضهم و إذا يِل لَهُْ أنِْقُوا الآية 
[يس: /5] قيل: نزلت فى المنافقين. الزّمر: استثنى منها «؟: قعل يا عِبادِى [الزمر: *5. 0ه] الآآيات الثلاث» كما تقدم عن ابن عباس. و 
أخرج الطبرانئ «*) من وجه آخر عنه: أنّها نزلت فى وحشى قاتل حمزة» و زاد بعضهم: قل يا عِبادٍ الَِينَ آمَُوا انوا كم [الزمر: ]٠١‏ 
الآبقه ذ كر التتشاوي :فى سنال القد لدف وكؤا د طيرءة الله تزل أعدق لخدي الكرك: [الدم +:«*] وكا ابن اللسووض. غاقر: استقى مفياة 
إنَّ الّذِينَ يُجَادِلُونَ؟؟؟؟ إلى قوله: يَعْلَمُونَ؟؟؟؟ [09. 1ه]. فقد أخرج ابن أبى حاتم» عن أبى العالية و غيره: أنّها نزلت فى اليهود لما 
ذكروا الدجالء و أوضحته فى أسباب النزول 50"». شورى: استثنى؟؟؟؟ أم نكرارة القرى: إلى قرلت ع يد ع 09] قلرعه يدلالة ما 
أخرجه الطبرانى و الحاكم فى سبب نزولهاء فإنّها نزلت فى الأنصار. و قوله:؟؟؟؟ بَصِديرٌ الآية [77]؛ نزلت فى أصحاب الصَدقَةُ «2. 
)١ )‏ رواه الترمذى (778), و الحاكم 
8/7؟6. و الطبرى فى تفسيره /٠١‏ 185 و الواحدى فى أسباب التزول ص 6#" و سنده صحيح. و فى الباب عن جابر» و أنس انظر 
تخريجنا لسنن ابن ماجةٌ برقم (78. 0/80. (1) انظر زاد المسير 7/ .12١‏ (7) رواه الطبرانى فى الأوسط و فيه: أبين بن سفيان: ضعَّفه 
الذهبى» كما فى المجمع ٠١١/7‏ و انظر و انظر أسباب النزول للواحدى ص .5١‏ و ضعّفه السيوطى فى أسباب التزول ص 587. (6) 
لباب النقول ص 585 و انظر التفسير القرآنى للقرآن 1١١١/١7‏ و التفسير الواضح ؟5/ .5١‏ (5) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» و 
الحاكم فى المستدركك 57/١‏ من حديث عمرو بن حريث. قال الهيثمى فى مجمع الزوائد :٠١5 /٠‏ «رواه الطبرانى و رجاله رجال 
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الصحيح» | ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 4/ و استثنى بعضهم: و الّذِينَ إذا أصابَهمٌ الْبِفْئَ إلى قوله:؟؟؟؟ مِنْ سَبيل [الشورى: 
نا اع حكاه ابن القرمن. الإحرت اسع منهاة و وشَكل من أوس كنا الآبة [الرخرف: 68] قبل نزت بالحدسة وق فى لمان 
الجاثية: استثتى منها قُلْ ِلذِينَ آمنُوا الآية [الجاثية: .]١5‏ حكاه فى «جمال القرّاء؛ عن قتادة. الأحقاف: استثتى منها: قل أ رَأَْكُمْ إِنْ كان 
مِنْ عِنْدِ الله [الأحقاف: .]٠١‏ الآية» فقد أخرج الطبرانى »١١‏ بسند صحيح؛ عن عوف بن مالكك الأشجعى: أُنّها نزلت بالمدينة فى قضَهُ 
إسلام عبد الله بن سلام. وله طرق أخرىء, لكن أخرج ابن أبى حاتم عن مسروق قال: أنزلت هذه الآية بمكة, إنما كان إسلام ابن 
سلام بالمدينة» و إنما كانت خصومة خاصم بها محمّدا صِلَى الله عليه و سلّم. و أخرج عن الشعبي قال: ليس بعبد اللّه بن سلام» و هذه 
الآبهُ مكية. و استثنى بعضهم: مُتْرَفِِهمْ [الأحقاف: ]١5‏ الآيات الأربع. و قوله: كانه يَوْمَ يَرَوْنَ ما يُوعَدُونَ [الأحقاف: ه"] الآيق حكاه 
فى «جمال القرّاء؛ «7). ق: استثنى منها: و لَقَدْ حَلَقْنَاالسّماواتٍ إلى؟؟؟ لَقُوبٍ [ق: 188. فقد أخرج الحاكم و غيره أنّها نزلت فى اليهود. 
النجم: استثنى منها:؟؟؟؟ الَّذِينَ [ [النجم: ؟"] إلى اتّقَى و قيل: أ قَرَأَئْتَ الْنِى و (” [النجم: *7] الآيات التسع. القمر: قوله: استثنى 
منها: لَهُمْ آيَةَ الآية [القمر: 4؟] كوعدي اعابت ىال الثالى طلسن وقيل: إذالكفي الاين 1 6ف 8ن | الم بع منيا: 
كله [14], حكاه فى «جمال القرّاء». الواقعة: استثنى منها: تل مِنَ الَْوَِينَ (09) و ثُلُّ مِنَ الْآخِرِينَ )©٠ ٠(‏ [الواقعة: 9". .]©٠‏ و قوله:؟؟؟؟ 
قل أفيسم بمواقحع (0/0, إلى؟؟؟ “2500-2 [الواقتعة: ها . 87]: لما أخرجه مسلم فى سبب نزولها 870. 
)١ / )‏ رواه أحمد فى المسند 78/8 و 

ابن حبان »21١5(‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (87) /١8‏ #ع. لا؛ و فى مسند الشاميين »223١59(‏ و ابن جرير فى تفسيره 
2:.68:,, والحاكم فى المستدركك 78/ 610. .8١8‏ قلت: سنده صحيح. و انظر مجمع الزوائد .٠١8/7‏ (1) انظر تفسير القرطبى /١8‏ 
,» و الدر المنثور 290/2 و البحر المحيط 8/ 26. (7) رواه مسلم» حديث رقم (0/8 /١‏ 6ل و الطبرانى فى المعجم الكبير (17885) 
485 و الواحدى فى أسباب النزول ص 6٠5‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: ٠١‏ الحديد: يستثنى منها على القول بأنها مكية 
اغرها المتجلالة: السسى منياة ما يكرة مق تقوى كلاه الآبة [المسادلة كاه ابن الفرس و هينه التغابوه ست بفياعلى أثها 
مكية آخرهاء لما أخرجه التَرمذىٌ و الحاكم فى سبب نزولها .)١١‏ التحريم: تقدّم عن قتادة: أنْ المدنيّ منها إلى رأس العشرء و الباقى 
دكي تار قاد خوج سوير فى الكسيرية هن الغيها تبصن ابن عباس قال: أنزلت الملكك فى أهل مكة إلا ثلاث آيات. ن: اسطى 
دنها:؟؟9 إن إن بلوْناهُمْ إلى + لْمُونَ [10. “ا"]. و من؟؟؟؟ فاضْبر إلى الصَّالِحِينَ [ن: 68. .]18٠‏ فإنّه مدنئ؛ حكاه السخاوىٌ فى «جمال 
القراء» «5". المزّمّرل: استثنى منها: و اصْبِرْ عَلى ترارق الكو العم 0 13 قاد ميات رده إِنَ رَبك يَعْلَمُ [المزمل: 
3 ل ا ا أنه نزل بعد نزول صدر السوره بسنة و ذلكك حين 
فرض قيام الليل فى أول الإسلام» قبل فرض الصلوات الخمس «". الإنسان: استثنى منها: قاين بكم رَبك [الإنسان: *7]. المرسلات: 
ابطق منها: و إذا قل لَهُمْ ازكعوا لا يَنْكعُونَ (68) [المرسلات: 68] 0 إلاسق آآياف 
مدق أ لبها ١١!‏ سكين لص ادك 0 4لا)اربعةآياتمن ولها. 

)١ )‏ رواه التردمذى (309*)., و ابن 

جرير 78/ ١٠ل‏ و الحاكم 258٠/7١‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (11750) 1 و علقه الواخدئ فى آسات التول 
من 1696 هخ طرايق صا كه عع عكرمة هق ابن عناس ...رقي الله عنهماء و ستده معيط» قدة سباكك: صدوق» وروايته عن .عكرمة 
خاصة مضطربة» و قد تغيّر بأخرة» فكان ربما يلقن» كما فى التقريب /١‏ ##7”؛ و التهذيب 6/ 787. 778 و الكاشف .""7/١‏ و له شاهد 
من حديث إسماعيل بن أبى خالد مرسلا: رواه ابن جرير فى تفسيره 48١/78‏ و الواحدى فى أسباب النزول ص ع”؟ و رجاله ثقات. 
() وانظر الإيضاح ص .1١8‏ 118. (") رواه الحاكم فى المستدركك .205/1١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: الحاكم بن عبد الملكك 
القرشى: ضعيفء انظر التقريب 219١/١‏ و التهذيب .6”١ /١‏ الا8. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١‏ الليل: قيل: مككيةء إلا أولها. أ 
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رأيت: نزل ثلاث آيات من أولها بمكة» و الباقى بالمدينة. 
ضوابط فى المكىّ و المدنئ 


ضوابط فى المكىّ و المدنيئ أخرج الحاكم فى مستدركه؛ و البيهقى فى الدلائل. و البزّار فى مسنده :)١١‏ من طريق الأ-عمشء عن 
ل قالكها كاذديا أنها الْذِينٌ اقتواه أنرل بالمدينف وما كان: يا أنه لناب »* فمكة. و أشرحة أبو عييد 

فى «الفضائل» ١١‏ عن علقمة مرسلا. و أخرج عن ميمون بن مهرانء قال: نااكاق كن القر ندا انها كاده * أو يا يَنِى آدم* فإنّه مكىّ, 
و ما كان يا أَبّهَا الّذِينَ آَنُواه فإنّه مدنئ. قال ابن عطية 0 و ابن الفرس و غيرهما: هو فى يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوانه صحيح. و أما يا أَبّهَا 
النّاسٌُ* فقد يأتى فى المدنيٌّ. و قال ابن الحصّار: قد اعتنى المتشاغلون بالنسخ بهذا الحديثء و اعتمدوه على ضعفه. و قد اتفق النّاس 
على أن (النساء) مدثية» و أولها: يا أَيّهَا النّاسٌُء و على أنّ (الحج) مكية؛ و فيها: با أيّهَا لَِّينَ آمنُوا اْكعوا وَ استجدُوا [الحج: /الا]. و قال 
غيره «©»: هذا القول إن أخذ على إطلاقه فيه نظر, فإنّ سورة البقره مدثية» و فيها: يا انها التائع ايد ل [البقرة: 1؟].يا أيهًا الثّات 
كوا يما فى الأَرْض [القرقه18] وحص الصا داتص ةو أولوتحية مهنا القحتة ذاش 
)١ )‏ رواه البزار فى مسنده» حديث رقم 
)١1881(‏ ع/ ع8 (البحر الزخار). ثم قال: «لا نعلم أحد| أستعده إن قيس» و غيره يرسله» | ه. و البيهقى فى الدلائل 7/ 18» و الحاكم فى 
المستدركك */18. و ابن أبى شيبة فى المصنف» حديث رقم (70157) 16٠/2‏ عن علقم مرسلا و الدار قطنى فى العلل 8/ ١188‏ ثم 
قال: #يرويه الألعمكن شء و اختلف عنه: أ. فرواه قيس بن الربيع» و أبو وكيع: عن الأعميرء عن إبراهيم؛ عن علقمة؛ عن عبد الله و 
كذلك قال: عبيد بن عقيل عن شعبة. ب. و قال غيره: ١عن‏ شعبة» عن الأعمشء عن إبراهيم؛ عن علقمه قوله. و كذلكك رواه أصحاب 
الأعمش عنه و هو الصحيح اه. و انظر البرهان /١‏ 184. 140. (1) فضائل القرآن ص 155. و رواه الواحدى فى أسباب التنزول ص ؟؟. 
(*) المحرر الوجيز .٠١0 /١‏ (6) انقلر اليرهات. .14١ ١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج١.‏ ص: 87 و قال مكى :)١١‏ هذا إنما هو فى الأكثر و 
ليس بعامٌ و فى كثير من السور المكية: جا انها النية اكترنيه و فال شرو وان الكقري تفن الو عطان: القصيرة يف أو جل 
المقصود به. أهل مكة أو المدينة. و قال القاضى «*3: إن كان الرجوع فى هذا إلى النقل فمسلّم؛ و إن كان السبب فيه حصول المؤمنين 
بالمدينة على الكثرة دون مكة فضعيفء إذ يجوز خطاب المؤمنين بصفتهم و باسمهم و جنسهم. و يؤمر غير المؤمنين بالعبادة كما يؤمر 
المؤمنون بالاستمرار عليها و الازدياد منها. نقله الإمام فخر الدين فى تفسيره. و أخرج البيهقى فى الدلائل» من طريق يونس بن بكير» 
عن هشام بن عروة؛ عن أبيهه قال: كل شىء نزل من القرآن فيه ذكر الأمم و القرون فإنما نزل بمكة و ما كان من الفرائض و السئن 
فإنما نزل بالمدينةٌ «©). و قال الجعبرىٌ «0): لمعرفة المكى و المدنى طريقان: سماعي و قياسيئ: فالسماعيئ: ما وصل إلينا نزوله 


ءةَ 


بأحدهما. و القياسئ: كلّ سورة فيها يا أَّهَا النّاسٌ* فقطء أو: كلاه أو: أولها حرف تهج. سوى الزّهراوين و الرعد. أو: فيها قصةٌ آدم و 
إبليس. سوى البقرة. فهى مكية. و كل سورة فيها قصص الأنبياء و الأمم الخالية مككية» و كل سورة فيها فريضة أو حدّ فهى مدنية. انتهى 
«©. و قال مكئ «/0: كل سورة فيها ذكر المنافقين فمدتية؛ زاد غيره: سوى العنكبوث. و فى كامل الهذلي: كل سورة فيها سجدة فهى 
مكبة. و قال الديريني رحمه الله: وما نزلت كلا بيثرب فاعلمن و لم تأت فى القرآن فى نصفه الأعلى و حكمة ذلكك: أن نصفه الأخير 
ال اسسيويي لسصسححص ا و لم سيا سسا رد على وجه 
)١ )‏ انظر الإيضاح ص .1١5‏ و البرهان 
©531١‏ هو قول الزركشى .19١ /١‏ () انظر البرهان 219١ /١‏ و الإيضاح لمكى ص .1١5‏ 118. (©) رواه ابن أبى شيب 
حديث رقم (018:0") 2/ .15٠‏ و سنده صحيح. (0) نقله فى البرهان .141١/١‏ (2) انظر ناسخ القرآن العزيز و منسوخه ص 94. (/) فى 
كتابه الإيضاح لناسخ القرآن و منسوخه ص 115. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: *8 التهديد و التعنيف لهمء و الإنكار عليهم؛ 
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بخلا.ف النصف الأول. وما نزل منه فى اليهود لم يحتج إلى إيرادها فيه لذلتهم و ضعفهم ١)؛‏ ذكره العمانيئّ ١؟).‏ فائدة: أخرج 
الطبرانى «1: عن ابن مسعود: نزل المفصّل بمكة فمكثنا حججا نقرؤه لا ينزل غيره. تنبيه: قد نبين بما ذكرناه من الأوجه التى ذكرها 
ابن حبيب: المكىّ و المدنيّ» و ما اختلف فيه» و ترتيب نزول ذلكك,ء و الآيات المدنئات فى السور المكدَهُ و الآيات المكّات فى 
السورة المدنية؛ و بقى أوجه تعلق بهذا النوع ذكر هو أمثلتها فنذكره فال ها عوال كه و حكمه مدني (©") نيا أيه الس إِنَا ناكم 

و 1كرة أل [الحجرات: ]١7‏ |الكمقيارن مك برع الي وح مواد وال رلكبيعة لير . وقوله: الوم أكملت لكع ديككم 
[المائدة: *] كذلكك. قلت: و كذا قوله: إِنَ الله َأْمدكع أن مُودُوا الأمانات إل عله [النساء: 88] فى آيات أخر. و مثال ما نزل بالمدينة 
ومحكيه ذكع وسور المسحفةةنانيا زلت بالندعة مطاطة لأعل مكة وق لدف الحاو الذوة عادو [النيها + 21] الين 
آخرهاء نزل بالمدينة مخاطبا به أهل مكة. و صدر براءة» نزل بالمدينة خطابا لمشركى أهل مكة. و مثال ما يشبه تنزيل المدنيٌ فى 


السل لور المي ة#:ق ول فى ال :الي ني بشت وجاك 
)١ )‏ قال مكى فى كتابه: «شرح كلاء و 


بلى؛ و نعم) ص 77. 5: «... لأن فيها معنى التهدد و الوعيدء و لذلكك لم تقع فى القرآن إلا فى سورة مكية؛ لأن التهدد و الوعيد أكثر 
ما نزل بمكة. لأ-ن أكثر عتوّ المشركين و تجترهم بمكة كانء فإذا رأيت سورة فيها «كلا) فاعلم أنها مكية اه. و اعترض عليه ابن 
هشام. فقال فى مغنى الأعاريب 702/١‏ «و فيه نظر؛ لأسن لزوم المكية؛ إنما يكون عن اختصاص العتو بها لا-عن غلبته» ثم لا تمنع 
الإشارةٌ إلى عتو سابقء ثم لا يظهر معنى الزجر فى «كلا المسبوقة بنحو: فى أى صورة ما شاء ركبكك» ... إلى آخر كلامه. (؟) لعله 
الحسن بن على بن سعيد العمانى» أبو محمدء من تصانيفه: الوقئ و الابتداءء» و المرشدء انظر طبقات القراء لابن الجزرى /١‏ 2,77 و 
معجم المؤلفين */ 70. (7) رواه الطبرانى فى الأوسطء و فيه خديج بن معاوية: ونّقه أحمد و غيره» و ضعَّفه جماعة» كما فى المجمع 
/ ا١.‏ (6) انظر البرهان /١‏ 198. (5) انظر البرهان /١‏ 198. (6) انظر البرهان /١‏ 148. الإتقان فى علوم القرآن. ج١»‏ ص: ؟ الإثم و 
الْمَواحِض إِلَا اللّمَم [النجم: ]قاذ الفراحسس كل وني فيه حت و الكبائر كل ذتب غاقبعه النارةو اللموها ون الحديق من الذثوب» و 
لم يكن بمكة حدّء ولا نحوه. و مثال ما يشبه تنزيل مكة فى السور المدنية :/١١‏ قوله: وَ الّعَادِياتِ مَّ بحا )١(‏ و قوله فى الأنفال: وَإِذْ 
قتالوا الله إن كان هنذا قي الحن الآنة [الأشال: ]و عفال عسل من سكة إلى المادينة«1السورة يوشسف» و الاخاتض: 07 
بعك جد كديا الودارى و مثال ما حمل من المدينةُ إلى مكةٌ 03 : يَثئلُوتكك عَنٍ الشَّهْرِ تحرام قتالٍ فيه [البقرة: .]1١1/‏ 

آيهُ الرباء و صدر براءق و قوله: إن الَّذِينَ توقَاهُمْ الملائكة ظالمى ألْمْيتهم [ [النساء: /91] الآيات. وهال مانم إلى الحا © قل يا 
أَهْلَ الكتاب تَعالَوَا إلى كَلِمَةْ سَواءٍ [آل عمران: *] الآبات. قلت: صح حملها إلى الرّوم. و ينبغى أن يمثّل لما حمل إلى الحبشة بسورة 
مريم» فقد صيح أن جعفر بن أبى طالب قرأها على النَجاشْيّ؛ و أخرجه أحمد فى مسنده «8. و أمَا ما نزل بالجحفة و الطائف و بيت 
المقدس و الحديبية؛ فسيأتى فى النوع الذى يلى هذاء و يضمٌ إليه ما نزل بمنى و عرفات و عسفان و تبوكك و بدر و أحد و حراء و 
جبراء الأح ١‏ )انظ البرهتاة 1/ 
191-192. (1) البرهان .70/١‏ (7) انظر البرهان /١‏ 70. *50. (6) انظر البرهان /١‏ 708. () انظر مسند الإمام أحمد 8/ 5947.790 


و سئده صحيح. الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 6 
النوع الثانى فى معرفة الحضرى و السفرى 


[البقرة: .]١10‏ نزلت بمكة عام حجة الوداع» فأخرج ا بن ل ب 
قال له عمر: هذا مقام أبينا إبراهيم؟ قال: قال: «نعم» قال: أ فلا تتَخذه مصلى؟ فنزلت .)١١‏ و أخرج ابن مردويه من طريق عمرو بن 
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ميمونء عن عمر بن الخطاب: أنه مر بمقام إبراهيم فقال: يا رسول اللّهه أ ليس نقوم مقام خليل ربنا؟ قال: «بلى». قال: أ فلا تتتخذه 
مصلّى؟ فلم يلبث إِلَا يسيرا حتى نزلت .03١‏ و قال ابن الحصّار: نزلت إمّا فى عمرة القضاءء أو: فى غزوة الفتح, أو: فى ححجة الوداع 9. 
و منها: وَّلَيِسَ الْيدٌ بِأنْ تَأنُوا يوت مِنْ ظَهُورها [البقرة: 189] الآبة. روى ابن جريرء عن الزهرىّ أنّها نزلت فى عمرة الحديبية. و عن 
السَدىٌ أنّها نزلت فى حيّجةُ الوداع ( 0 
رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره 5/١ ٠ /١‏ حديث رقم (037100). و فى سنده: عبد الوهاب بن عطاء: «كان يدل عن ثور الحمصىء و 
أقوام» أحاديث مناكيرا. و ابن جريج: مدلسء و قد عنعنه. و لكن أصل الحديث فى صحيح مسلم (1517). و موافقة عمر لربه فى ثلاث 
عند البخارى و غيره من حديث أنس: رواه البخارى (87*. ٠4/اع.‏ 6818)» و الترمذى (7909. :.)592٠‏ و ابن ماجةٌ )203٠١9(‏ و أحمد 
/١‏ ؟,. ع7 ع" /ال. و فى فضائل الصحابة (ع"6. ه"©. /9*©). و ابن حبان (2892). و البغوى (8417). و انظر اللباب ص 8؟. (5) انظر 
اللباب ص 58. (2 قال السيوطى فى لباب النقول ص *#:: «و ظاهر هذا و ما قبله أن الآية نزلت فى حجة الوداع» ١‏ ه. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١1‏ ص: 88 و منها: وَ أَيِمُوا الج وَ الْعَمْرَة لله [البقرة: 192] فأخرج ابن أبى حاتم» عن صفوان بن أُمدِهُ قال: جاء رجل إلى 
النبى صلى الله عليه و سلّم متضمّخ بالزعفران؛ عليه جتة» فقال: كيف تأمرنى فى عمرتى؟ فنزلت؛ فقال: «أين السائل عن العمرة؟ ألق 
عنكك ثيابكك ثم اغتسل ...» الحديث 0١‏ .. و منها: فَمَنْ كان نكم مريضاً أو بهِ أذى مِنْ رَأْسِهِ [البقرة: 192] الآيةُ. نزلت بالحديبية» 
كنا اع سمه المسديطع كنب دن فيدر النذن نالك قم و الرالضيق هن امع شان ولاق ومني 1ق التشر ل بن النقر تيه الاي 
قيل: نزلت يوم فتح مكل و لم أقف له على دليل. و منها: و انوا يَْماً تُوْجَعُونَ فيه [البقرة: ]18١‏ الآبة. نزلت بمنيئ عام حيجة الوداع» 
فيما أخرجه البيهقي فى الدلائل «"0. و منها: الي استجايُوا لله وَالرَّسُولٍ [آل عمران: ]١177‏ الآيةُ. أخرج الطبرانيٌ بسند صحيح عن ابن 
عباسء أنها نزلت بحمراء الأسد 80". و منها: آية التيمم فى النساء ["51] أخرج ابن مردويه عن الأسلع بن شريكك: أنْها نزلت فى بعض 
أسفار النبئّ «8. و منها إنَّ الله عَأمدكم أن وروا الأمانات إلى أفليينا [النساء: 88]. نزلت يوم الفتح فى 

)١ )‏ رواه البخارى (1888 معلقا) 
4 /188. 79". هلرةع)؛ و مسلم (0180). و أبو داود (1814- 1870- 18737-1431)» و الترمذى (878): و النسائى 8/ 10. 
٠6 .187 . 3‏ و فى فضائل القرآن (8. 7)» و أحمد فى المسند ©/ 577. 775. و مالكك فى الموطأ (18) 878/١‏ 34 و الطيالسى 
(37). و ابن حبان (39//4). و الطبرانى .20٠(‏ عمء. هوع. ءدع- /ادء. (٠مم2)‏ 737 و ابن الجارود (5517. 584): و الحميدى (40/. 
0١‏ و الدارقطنى 70/7 و الطحاوى 172/5 و البيهقى 5/ 28 و البغوى (1914). (7) رواه البخارى (9817)) و مسلم :))01١1(‏ و 
ابن ماجةٌ (0179)) و أحمد فى المسند 76١/75‏ و أبو داود الطيالسى (1979). و ابن جرير 7/ 18. و الواحدى فى أسباب التزول ص 
.*٠ 9‏ و انظر اللباب ص 8". () دلائل النبوة 7/ /10 من رواية الكلبى. متهم. عن أبى صالح. (©) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم (11877) .15//1١‏ و رجاله ثقات. و انظر مجمع الزوائد 1١١/8‏ و انظر لباب المنقول ص 4ت. (5) رواه الطبرانى فى 
المعجم الكبير» حديث رقم (818. 41/8. //81) 198/1. 144. و فى سنده الربيع بن بدر و قد أجمعوا على ضعفه كما فى المجمع /١‏ 
87 و انظر لباب النقول ص .١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: 17 جوف الكعبة» كما أخرجه سنيد فى تفسيره عن ابن جريج؛ و 
عر ةانق مردويه عن ابن عتّاس .01١‏ و منها: وَ إذا كُنْتٌ فِيهم قَأَقَمْتٌ لَهُمْ الصّلاةً [النساء: ؟١٠]‏ الآية» نزلت بعسفان بين الظهر و 
العصرء كما أخرجه أحمد عن أبى عياش الزّرقىَ .07١‏ و منها: يَسْتَفْبُونَكك ف اله يفتكم فى الكلالة [النساء: .]١78‏ أخرج البزّار و غيره 
عن حذيفة أنّها نزلت على النبى صلى الله عليه و سلم فى مسير له «. و منها: أوّل المائدة» أخرج البيهقئ فى شعب الإيمان 15 عن 
أسماء بنت يزيد: أنّها نزلت بمنيّ. و أخرج فى الدّلائل عن أم عمروء عن عمّها: أنّها نزلت فى مسير له «8). و أخرج أبو عبيد عن محمد 
بن كعبء قال: نزلت سورة المائدة فى حَمَدَهٌ الوداع فيما بين مكة و المدينة «2. و منها: الوم اماك كم ديَكمْ [المائدة: ”]. فى 
الصحيح عن عمر: أنّها نزلت عشْيةُ عرفة يوم الجمعة عام حمَوَهُ الوداع» و له طرق كثيرة 07 لكن أخرج ابن مردويه عن أبى سعيد 
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الخدرىء أَنّها نزلت يوم غدير خم «4. و أخرج مثله من حديث أبى هريرة» و فيه: أنّه اليوم الثامن عشر من ذى الحجة؛ مرجعه من 
حجة الوداع» و كلاهما لا يصح ( 0 
انظر لباب النقول ص 85. (؟) رواه أبو داود (22778) و أحمد فى المسند 5/ 008 و الحاكم فى المستدركك 277/١‏ و الطبرانى فى 
المعجم الكبير (157. 010 و ابن جرير ه/ 18» و الواحدى فى أسباب النزول ص 17/8. .18١‏ و سنده جيد. كما فى الإصابةٌ ؟/ 
*15. () رواه البزار» حديث رقم )7١2(‏ "//57. قلت: سنده ضعيف»ء فيه: أبو عبيدة بن حذيفة: لم يوثقه غير ابن حبان انظر التهذيب 
24, والتقريب ؟/58ع؛ و الكاشف ”/ "١0‏ (©) شعب الإيمان ؟/ 57٠‏ (2) دلائل النبوه ه/ .5١‏ 618, و انظر شعب الإيمان ١؟/‏ 
9 (2) فضائل القرآن ص ١1١8‏ و هو مرسل. (7) رواه البخارى (58. /6.1. 8٠2ع.‏ 07/18 و مسلم (30117)) و الترمذى (2087, و 
النسائى 70١/8‏ و 21١5/8‏ و أحمد فى المسند .578/١‏ 9 و الحميدى »)"١(‏ وعبد بن حميد فى المنتخب (0:. و الواحدى فى 
أسباب النزول ص 15١‏ و ابن حبان (140) و الآجرى فى الشريعة ص .٠١8‏ و البيهقى فى السنن .١18/8‏ و انظر الدر المنثور 77 588. 
(8) رواه الواحدى ص ٠١7‏ و فيه عطية العوفى. الإتقان فى علوم القرآن. ج١»ء‏ ص: 88 و منها: آيهُ التيمّم فيهاء فى الصحيح عن عائشة 
أنّها نزلت بالبيداء» و هم داخلون المدينة. و فى لفظ: «بالبيداء أو بذات الجيش» .)١١‏ قال ابن عبد البرّ فى التمهيد: يقال: إِنّه كان فى 
غزوةٌ با بنى المصطلقء و جزم به فى الاستذكاره و سبقه إلى ذلكك ابن سعد و ابن حبان» و غزوة بنى المصطلق هى غزوة المريسيع. و 
استبعد ذلكك بعض المتأخَرين؛ قال: لأنّ المريسيع من ناحية مكة بين قديد و الساحلء و هذه القصَهُ من ناحية خيبر؛ لقول عائشة: أنّها 
نزلت بالبيداء أو بذات الجيش. و هما بين المدينة و خيبر» كما جزم به النُووىٌ» لكن جزم ابن التين بأن البيداء هى ذو الحليفة. و قال 
أبو عبيد البكرئٌ: الفوام اعرف الي لحار الي لايق مز ريك مكو انا وذات الجيش من المدينةُ على بريد. و منها: اننا 
الْذِينَ آمنُوا اذْكُرُوا نمت اللَِّ يكم إِذْ َم قَوْمْ [ [المائدة: ]١١‏ الآيةُ. أخرج ابن جريرء عن قتادةٌ قال: ذكر لنا أنّها نزلت على رسول الله 
صلَى الله عليه و سلّم و هو ببطن نخل» ذ فى الغزوةٌ السابعة» حين أراد بنو ثعلبهُ و بنو محارب أن يفتكوا بهء فأطلعه الله على ذلكك. و 
منها: وَ الله يَْصِمُك مِنَ النّاسِ [المائدة: /ام]. فى صحيح ابن حبان: عن أبى هريرة: أنّها نزلت فى السفر .)»١‏ و أخرج ابن أبى حاتم و 
ابن مردويه» عن جابر: أنها نزلت فى ذات الرقيع بأعلى نخل فى غزوة بنى أنمار. و منها: أول الأنفال» نزلت ببدر عقب الوقعة. كما 
أ مسسستسيةه اميم ل فب ين اس م كفك ممم عجن :أتن لعج ها فلن ا 

)١ )‏ رواه البخارى (ع*3 . الاعلر 
/ا١عع.‏ م عع. ١٠10ن.‏ ؟لمء. معمع. ,.)988١‏ و مسلم (217), و النسائى /١‏ 187. 18, و الواحدى فى أسباب النزول ص 21١7‏ و ابن 
خزيمة (75817), وابن حبان .)2370١(‏ و البيهقى .77/١‏ 778, و البغوى (7:). (7) رواه ابن حبان (1794) موارد ص 57٠0‏ و فيه: 
مؤمل بن إسماعيل: صدوقء سيّئ الحفظ» كما فى التقريب ؟7/ 590. (9) رواه مسلم )١1758(‏ مختصرا و مطولاء و أبو داود (1760), و 
الترمذى (7/4:". 184), و النسائى فى التفسير من سننه الكبرى .21/١ )5١28(‏ 415 و أحمد .178/١‏ 181. 184. 188. و الطيالسى 
(308) و البخارى فى الأدب المفرد (75)) و أبو عوانةٌ ؟/ ٠١5 .٠١*‏ و مسند سعد للدورقى (97)» و عبد بن حميد (077)» و أبو يعلى 
(0/. 0087» و البزار فى مسنده »)1١589(‏ و النحاس فى ناسخه ص 2187 و أبو نعيم فى الحلية 217/8 و الحاكم فى المستدركك /١‏ 
"7 و البيهقى فى سننه 8/ 141. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 24 و منها: إذة 1 تَسْتَخييُونَ ريك [الأنفال: ة] الآآية. نزلت ببدر أيضا 
كما أغرسه الرمدى :عفن غمر وقد وههاء و الذي يكز وق الذقت ||البرية عم ] الآيق نزلت فى بعض أسفاره. كما أخرجه أحمد عن 
ثوبان 07. و منها: قوله: لَوْ كان عَرَضاً قريبا [التوبة: ”©] الآيات» نزلت فى غزوةٌ تبوك» كما أخرجه ابن جرير عن ابن عباس. و منها: و 
لَئنْ سَألتهُمْ لفون إنّما كنا نَحُوضٌ و تَلْعَبُ [التوبة: *]. نزلت فى غزوةٌ تبوكك, كما أخرجه ابن أبى حاتم عن ابن عمر /. و منها: ما 
كان لني وَ الّذِينَ آمَنُوا [التوبة: ]1١7*‏ الآبة. أخرج الطبرانيئّ و ابن مردويه؛ عن ابن عباس: أنّها نزلت لما خرج النبى صلى الله عليه و 
سلم معتمرا و هبط من ثتدِه عسفان. فزار قبر أمّهء و استأذن فى الاستغفار لها «©». و منها: خاتمة التحل» أخرج البيهقيَ فى الدلائل و 
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البزار: عن أبى هريرة: أنّها نزلت بأحدء و النبى صلى الله عليه و سلّم واقف على حمزة حين استشهد «4). و أخرج الترمذىٌ و الحاكم 
ممححق أن صيمق كتسسستب: اوها والتصة توم تسم فكسحححة قا 
) 0( رواه مسلم (137817)» و أبو داود 
(5890). و الترمذى (081), و أحمد /١‏ 0 وابن حبان (91/947). و البيهقى فى سننه 71/8 و الدلائل "/ ١ه.‏ 47 و البغوى فى 
تفسيره 7/ 770. مطولا و مختصرا. (؟) رواه أبو داود (ع188١),‏ و أحمد 8/8/؟. و أبو يعلى 099 ع للا كلا و الحاكم ؟/ 088؟. 
والبيهقى فى سننه ©/ 87. قلت: سنده ضعيفء فيه: عثمان بن عميرء أبو اليقظان: ضعيف. و اختلط» و كان يدلسء و يغلو فى التشيع. 
انظر التقريب 1/7. (”) رواه الواحدى فى أسباب النزول ص ١8؟5.‏ (©) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم /١١ )17١8(‏ 
*/ا”. هلال. قال ابن كثير فى تفسيره 7/ *9: «و هذا حديث غريب» و سياق عجيب» اه. و قال فى المجمع :117/١‏ «و فيه أبو الدرداء 
عبد الغفار بن المنيب» عن إسحاق بن عبد الله عن أبيه عن عكرمة. و من عدا عكرمة لم أعرفهم و لم أر من ذكرهم» ا ه. (5) رواه 
البزار (10/90) ؟/ 88. 0,331 و البيهقى فى الدلائل / 188. 589 و الواحدى. و فى سنده صالح المرى: ضعيف. و انظر جمع الزوائد 
62(/8) رواه الترمذى (1594, و النسائى (99؟) 26١ .56٠ /١‏ (كبرى) و أحمد 8/ 178 و الحاكم فى المستدركك 08/7". 
9 و البيهقى فى الدلائل "/ 584؛ و ابن حبان (5817). قلت: سنده حسن. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 5١‏ و منها: وَ إِنْ كادُوا 
ب تفروك مِنَ الأرْض لِبِخْرج وك مِنْها [الإسراء: 7#]. أخرج أبو الشيخ. و البيهقئ فى الدلائل من طريق شهر بن حوشبه عن عبد 
الرحمن بن غنم: أنّها نزلت فى تبوكك .01١‏ و منها: أول الحج» أخرج الترمذى و الحاكم: عن عمران بن حصينء قال: لما نزات على 
النين صَلَى الله عليه و سلّم: يا أَهَا اناس انثا ل إِنَّ زَلْرَلةَ السَاعَةُ شَىْء عَظِيمٌ )١(‏ إلى قوله: وَ لكنٌّ عَذابَ الله شَدِيدٌ [الحج: .١‏ ؟]. 
نزلت عليه هذه و هو فى سفر ... الحديث «7). و عند ابن مردويه من طريق الكلبئ: عن أبى صالح؛ عن ابن عباس: أُنّها نزلت فى مسيره 
فى غزوة بنى المصطلق «37. و منها: هذانٍ حَضّ مان [الحج: ]١4‏ الآيات. قال القاضى جلال الدين البلقينيئ: الظاهر أنّها نزلت يوم بدر 
وقت المبارزةٌ لما فيه من الإشارة ب هذان «6/. و منها: أذن لَذِينَ بقاتلوة [الحج: 9*] الآيق أخرج الترمذىٌ عن ابن عباسء قال: 
اس سس يق فى الباب عن ابن عباس: عند 
الواحدى فى أسباب النزول ص 588» و البيهقى فى الدلائل 7/ 27588 و الدار قطنى فى سننه / 184 و سنده ضعيفء و فيه يحيى 
الحضاتق و امن أنى لبلى. (1) وواء البيقى فى الدلائل خ 6ق 6ق قلت: سند ضعت ف شير بد حرقي: ممدوق» كثير 
الإرسالء و الأوهام, انظر الكاشف ؟/15. 218 و التقريب 280/١‏ و المغنى 201١/١‏ و التهذيب ؟/ 9ع". //". () رواه الترمذى 
(124". 189). و الحاكم ؟/ 80" قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ على بن زيد بن جدعان: ضعيفء انظر المغنى 7/ /ا55 و الكاشف /١‏ 
68" و التهذيب 7/ 877 23716 و التقريب 1//. و تابعه قتادة عند الترمذى (188). ؟. الحسن لم يسمع من عمران بن حصين: انظر 
جامع التحصيل ص ”189. و له شاهد من حديث أبى سعيد فى الصحيحين. (") و قد علمت حال الكلبى: متهم بالكذب, و رمى 
بالرفض. انظر التقريب /١‏ 18#. (©) رواه البخارى (928". 892. وعو",. 8/89 و مسلم (*230:0, و النسائى فى الكبرى (1855. 
مععم. وعلءم, (ع*31). و ابن ماجهُ (287*8). و الواحدى فى أسباب النزول ص 08:*. و عبد الرزاق فى التفسير 7/ #". ع#, و الطبرانى 
فى الكبير (7987)) و الحاكم فى المستدركك /١‏ 288 و الطبرى 217/8 و البيهقى فى السنن */ الا. ”/ء و فى الدلائل */ ا من 
حديث أبى ذر. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 4١‏ لما أخرج النبى صلَى الله عليه و سلّم من مكة قال أبو بكر: أخرجوا نبتهم؛ 
ليهلكنٌ» فنزلت .)١1١‏ قال ابن الحصار: استنبط بعضهم من هذا الحديث أنه نزلت فى سفر الهجرة. منها: أ لَمْ بَرَ إلى رَبك كيف مَدّ 
الظلَّ [الفرقان: 2] الآية. قال ابن حبيب: نزلت بالطائف. و لم أقف له على مستند. و منها: إِنَ الى فَرَض عَلَيْكك الْمَآنٌ [القصص: 
0 نزلت بالجحفة فى سفر الهجرة» كما أخرجه ابن أبى حاتم عن الضحاكك .7١‏ و منها: أول الروم» روى الترمذىٌ عن أبى سعيدء 
قال: لما كان يوم بدر ظهرت الروم على فارسء فأعجب ذلكك المؤمنين» فنزلت الم (1) عُلِبِتِ الوُوم (1) إلى قوله: بنَضْر اللّهِ [الروم: .١‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحة 860 من ا/ب؟ 


«الجتسححصدال لإ | 3 277211 آدآآآ ‏ جل | لز وةاوية تمد م لاز 
)١ )‏ زواه الترمذى (891/1 و التسائى 
©/ ” و فى التفسير من الكبرى (88") ؟/ ىل و أحمد فى المسند 25١8/١‏ و عبد الرزاق فى تفسيره 7/ 8 و الطبرى 18١/4‏ و 
الطبرانى فى الكبير (31778): و فى الأوائل (0)» و ابن حبان /١١ )87/1٠١(‏ ل و الحاكم ؟/ 82. #ع7. #94٠‏ و 8/ .فى و البزار فى 
مسنده (12. 011 7٠ .88/1١‏ و الدار قطنى فى العلل /١‏ 515. 2718 و ابن أبى عاصم فى الأوائل (00)» و البيهقى فى الدلائل 1/ 195. و 
انظر الدر المنثور ©/ #اع". عام". قلت: رواه سفيان الثورىء عن الأ-عمشء عن مسلم البطين» عن سعيد بن جبيرء عن ابن عباس. و قد 
اختلف فيه على سفيان: أ. فرواه إسحاق الأزرق» و وكيعء و عبد الرزاق» و أبو حذيفة» و أبو نعيم؛ و الأشجعى عن الثورى هكذا. ب. و 
رواه عبد الرحمن بن مهدى و غيره: عن سفيان» عن الأعحمش» عن مسلمء عن سعيد بن جبير مرسلا ليس فيه عن ابن عباس: رواه 
الترمذى (7901) 8/ 78 و الطبرى 4/ 18١‏ و قد تابع سفيان عليه: شعبة. عند الحاكم.؛ و قيس بن الربيع عند الطبرى 18١/4‏ و البزار 
/١ ١10‏ لاو لعل الصواب الموصول. و انظر سنن الترمذى ه/ 8”*: و العلل للدارقطنى .5١5 /١‏ 18؟. (؟) انظر تفسير البغوى "/ 584 
ولاه السير 72 368 70 وواه الترفدئ (088) و الواحدى فن أسبات الترول ص #8 قلت: فى سعده عطية العوفي» صدوق» يخطيع 
كثبراء كان شيعيا ندلساء انظر القريب ؟/ #6 و الكاشف 3987# وطبقات المدلسين عن :18و فى الباب 1 عق ابن عباس: رواه 
الترمذى (719)» و أحمد فى المسند /١‏ 11/8. 015 و الطبرى 17/7١‏ و النسائى فى سئنه الكبرىء (4:©) ؟/ 189. 180. و الحاكم ؟/ 
٠ع‏ و الببهقى فى الدلائل «, م و#” و الدارقطى فى العلل 99871 و انظر ادر المتثور 18:78 و الصواب فيه المرسل. كما 
صرّح الدارقطنى فى علله 7١5 /١‏ بذلكك. 7. عن نيار بن مكرم: رواه الترمذى (191. و سنده حسن.- الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ضن: 99و منهاة وشكل من أذشلامة قيلكه من دُشلنا [الزخرف: ه8] الآبة. قال ابن حيب: نزلت فى بيت المقدس ليله الاسراء 019..و 
منها: و كأيّنَ مِنْ كردي هى أَشَّدٌُ قوَةَ [محمد: 1] الآبة. قال السخاوى فى جمال القراء: قبل: إن انين صلَّى الله عليه و سلم لما توبجه 
مهاجرا إلى المدينة» وقف و نظر إلى مكة و بكىء فنزلت «031. و منها: سورةٌ الفتح» أخرج الحاكم عن المسور بن مخرمة و مروان بن 
الحكم, قالا: نزلت سورة الفتح بين مكةه و المدينةٌ فى شأن الحديبية» من أوّلها إلى آخرها «*. و فى المستدرك أيضا من حديث 
4: أن أو لبلا نزل بكراع الغغعيوم (8. 
ف ل مصيدرف [اورسنة الحو اقترن: 
بهذه الشواهد. و اللّه تعالى أعلم بالصواب. )١(‏ رواه عطاء؛ عن ابن عباس. و هذا قول سعيد بن جبير» و الزهرىء و ابن زيد, قالوا: جمع 
له الرسل ليلة أسرى به فلقيهم؛ و أمر أن يسألهم؛ فما شكك و لا سأل. انظر زاد المسير 7/ 019 و تفسير البغوى 6/ .1١‏ (5) انظر 
تفسير البغوى 5/ .18٠‏ و الحديث رواه الترمذى (5478. و النسائى فى الكبرى (07؟6. 6707 و ابن ماجةٌ :)37١8(‏ و أحمد 5/ 2:00 





مج عا بد ن جارري 


و الحاكم # .ا 09 وابق حبان (8:/. من حديث عبد الله بن عدى رضى الله عنه. و سنده صحيح. و رواه الترمذى (59728) و 
الحاكم العلى و الطراي (6اع:1 #ع )او ابن مان (9:/) من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. و سنده صحيح. و رواه 
النسائى فى الكبرى (5705)) و أحمد 5/ 08". من حديث أبى هريرة. و سنده صحيح. و انظر تخريجنا لسنن ابن ماجة. (") رواه 
الحاكم فى المستدركك 2589/75 و البيهقى فى الدلائل ©/ 189. .18٠‏ و الواحدى فى أسباب النزول ص 87". و فيه عنعنة ابن إسحاق. 
و لكن فى الباب عن أنسء و ابن مسعود و مجمع بن جارية فى الصحيحين و غيرهما يرتقى الحديث بها لدرجة الحسن لغيره. و الله 
تعالى أعلم بالصواب. (©) رواه أبو داود (3772)) و الحاكم /١‏ 684 و البيهقى فى الدلائل 5/ 1829. /اهاء و المزى فى تهذيب الكمال 
/ 18018. قلت: سنده ضعيفء فيه. .١‏ يعقوب بن مجمع بن يزيد بن جارية: لم يوثقه غير ابن حبان. انظر التهذيب 260/١١‏ و التقريب 
7 ”. فيه خلاف فى سنده بزيادة: عبد الرحمن بن يزيد» و خلاف فى متنه أشار إليه أبو داود فقال: «حديث أبى معاوية أصح و 
العمل عليه» و أرى الوهم فى حديث مجمع أنه قال: ثلاثمائة فارسء و كانوا- الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 98 و منها: يا أَيهَا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحة 8م من لب 


النَّاسٌ إِنَا حَلفُناكغ مِنْ ذكر و أَنْنى [الحجرات: 1] الآبة. أخرج الواحدئء عن ابن أبى مليكة: أنّها نزلت بمكة يوم الفتح» لما رقى 
ناكل على وى كنت واد فقال بعشن الناس: أ هذا العتد الأسود يؤذن على ظهر الكعبة؟! .)2١١‏ و منها: سَمَهْرَمُ الْععَقم [القمن: مع] 
الآية قيل: نزلت يوم بدر حكاه ابن الفرس «1). و هو مردود, لما سيأتى فى النوع الثانى عشرء ثم رأيت عن ابن عباس ما يؤيده 079. و 
منها: قال النُسفى: قوله: 1 مِنّ الأقلية (9)) [الواقعة: »]١‏ و قوله: أقبهذًا الريك َم مُدْهِنُونٌَ (81) [الواقعة: ]4١‏ نؤلتا فى سفره صلى 
الله غليه وسلم إلى المدايية و ولم أقف له على مسسد وهنها و تباث رزقك الك تكذبوة 0 [الواقعة: 67] أخرج ابن أبى 
حاتم؛ من طريق يعقوب بن مجاهد أبى حزرة» قال: نزلت فى رجل من الأنصار فى غزوة تبوكك, لما نزلوا الحجر, فأمرهم رسول الله 
صلى الله عليه و سلّم ألا يحملوا من مائها شيئاء ثم ارتحلء ثم نزل منزلا آخر و ليس معهم ماءء فشكوا ذلككء فدعاء فأرسل الله سحابة 
فأمطرت عليهم حتى استقوا منهاء فقال رجل من المنافقين: إِنّما مطرنا بنوء كذاء فترلت «هه. و منها: آية الامتحان: يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا 
إذا جاءكمٌ الْمَؤِْنَاتٌ مُهاجرات فَامتَحِتُوهُنٌ [الممتحنة: ]٠١‏ الآية. أخرج ابن جريرء عن الزهرى: أنّها تزلت بأسفل الحديبية 20. 
2 مائتى فارس» | ه. )١(‏ رواه الواحدى 
فى أسباب النزول ص 598 مرسلا. وفيه عبد الجبار بن الورد وثقه أحمد و ابن معين و أبو حاتم و أبو داود. و قال البخارى: يخالف 
فى بعض حديثه. و قال ابن حبان يخطئء و يهم. انظر تهذيب التهذيب 2/ ه١٠. .٠١8‏ (1) انظر تفسير البغوى 6/ 728. (7) انظر دلائل 
النبوة "/ 8١‏ و تفسير البغوى 6/ 58. و الحديث رواه البخارى (6818) و غيره. (©) انظر تفسير النسفى 5/ 71. 777. و لم أجد كلامه 
فى #فسيرة سورة الواقعة و الله تعالن أعلم بالصواب. (5) و هو معضل. يعقوب بن مجاهد مات سنهُ خمسين و مائة. انظر التهذيب /١١‏ 
*9. 40 و التقريب 7/ 2/. و فى الباب عن زيد بن خالد الجهنى: رواه البخارى (852. .٠١8‏ /ا61. :0/8 و مسلم (0/1)» و أبو 
داود (908)» و النسائى "/ 188. و عبد الرزاق ».)2755٠١*(‏ و الحميدى »)81١7(‏ و ابن حبان (2188).» و البغوى )١١29(‏ و فى تفسيره 6/ 
(2) رواه الواحدى فى أسباب النزول ص 675. 670؛ عن الزهرى» قال دخلت على عروة بن الزبير و هو يكتب كتابا إلى ابن 
هنيد صاحب الوليد بن عبد الملكك يسأله عن قوله ... فذكره. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 95 و منها: سورة الْمُنافِقُونَ أخرج 
الترمذى عن زيد بن أرقم: أنّها نزلت ليلا فى غزوةٌ تبوكك .)0١١‏ و أخرج سفيان أنّها فى غزوةٌ بنى المصطلق. و به جزم ابن إسحاق و 
غيره «07. و منها: سورةٌ المرسلات؛ أخرج الشيخان عن ابن مسعود قال: بينما نحن مع النبى صَلَى الله عليه و سلّم فى غار بمنيئ إذ نزلت 
عليه: و المرسلات ... الحديث «"2. و منها: سورةٌ المطففين أو بعضهاء حكى النُسفى و غيره: أنها نزلت فى سفر الهجرة قبل دخوله 
صلَّى الله عليه و سلم المدينة ا؟1. و منها: أول سورة اقْرَأ نزل بغار حراء» كما فى الصحيحين .8١‏ و منها: سورة الكوثر. أخرج ابن جرير 
فين سسعة يسسيك ختسستير! اهما لالسسيية سسسيوم الحد ةو قسسة لظن 170 
2 ورف نسي اشام اللدرو له 
شاهد روا الطبراقي :واب فردوية عن عند اللهدين أبن أحمد مرسلا. انظر فتح البارى 7/ 58 و لباب النقول ص )١(.0١‏ رواه 
الترمذى (*1)» و الحاكم ؟/ 5848؛ و الطبرانى فى الكبير (2051))» و الواحدى فى أسباب النزول ص 5١ .87٠‏ من حديث زيد بن 
أرقم. و له طرق عن زيد. فرواه من طريق إسرائيل» عن أبى إسحاقء عن زيد: البخارى (6400)» و الترمذى (57377)» و الطبرانى فى 
الكبير »)208١(‏ و عبد بن حميد (7787), و ابن جرير 78/ .7١‏ و رواه من طريق زهير» عن أبى إسحاق به: البخارى (96407)) و مسلم 
(710877» و الطبرانى (2080). و غيرهم. (1) انظر تفسير البغوى / 87. 070 و أسباب التزول للواحدى ص .69١‏ ”© () رواه 
البخارى (:189. /اال لطروع. الاوع. عااوع), و مسلم (775. 20778 و النسائى 0/ 7١9.5١8‏ و أحمد ١/4ن".‏ 577. 818 عمع. 
8ه؟؛ و الطبرانى .31١ 162 .1١ 167 .1١ 161 .1١ 18+ . 1١159 .1١158(‏ /إ16 20١120 1١169 . (١‏ و أبو نعيم ؟//70. وابن حبان 
(700. 40008 و أبو يعلى (910. 2001. 188. “2177)» و الطحاوى فى شرح المعانى 1288/7. (©) قاله جابر بن زيد و ابن السائب. و 


ذكر هبة الله ابن سلامة المفسر فى الناسخ و المنسوخ ص 198 أنها نزلت فى الهجرةٌ بين مكة و المدينة» نصفها يقارب مكة و نصفها 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة لالم من 1ا/7؟ 


يقارب المدينة. و انظر زاد المسير 9/ ١ه.‏ (0) رواه البخارى (*. 07" الاوع. لااوع. عالاوع. واوع. علوع. عووع. +71ع). و مسلم 
»)١18١(‏ و الترمذى (777., و أحمد "/ ."١2‏ 97 و الطبرى 59/ 187. و أبو يعلى (1958). و ابن حبان .١8(‏ 8)» و الواحدى فى 
أسباب النزول ص *88©؛ و البيهقى فى السئن 4/ ©, و ابن الضريس فى فضائل القرآن (0؟) ص 5 (©) لأنه صيح عن النبى- صلَى الله 
عليه و سلّم- أنها نزلت و هو فى المسجد بين ظهرانى الصحابة. كما رواه مسلم و غيره عن- الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 48 و 
منها: الصرء أخرج البزار و البيهقى فى الدلائل: عن ابن عمر قال: أنزلت هذه السورة: إذا جاء نَطْرٌ اللَِّ وَ المح )١(‏ على عر لز الله 
صلَى الله عليه و سلم أوسط أيام التشريق» فعرف آله اوداق قمر ينافتة القضواة» ورستات» اق قام قخطلب النارر وتكر بطي التشهورزة 
1- .. أنس بن مالكك. و انظر تفسير 
ابن كثير 5/ 4802 و فتح القدير 0/ 020 و تفسير البغوى 5/ *7. )1١(‏ رواه البزار (1151) و البيهقى فى الدلائل 57/0 بطوله و رواه 
الطبرانى (17818) بقوله: «إن النبى. صِلَى الله عليه و سلم. خطب فقال: «أما بعد». قلت: سنده ضعيفء فيه: موسى بن عبيدة الربذى: 
ضعيف. انظر التقريب 7/ 23588 و الكاشف "/ 2188 و التهذيب ."2٠ ."88 /٠١‏ و لكن للقصه شواهد كثيرة. الإتقان فى علوم القرآنء 


2 ع ص: 8 
النوع الثالث معرفة النهارى و الليلى 


النوع الثالث معرفة النهارى و الليلى أمثلة النهارى كثيرة. قال ابن حبيب: نزل أكثر القرآن نهارا؛ و أما الليل فتتبعت له أمثلة: منها: آية 
تحويل القبلة» ففى الصحيحين من حديث ابن عمر: بينما النّاس بقباء فى صلاه الصبح. إذ أتاهم آت فقال: إن النبى صلَى الله عليه و 
سلّم قد أنزل عليه الليلة قرآن, و قد أمر أن يستقبل القبلة .»١١‏ و روى مسلم عن أنس: أن النبى صِلَى الله عليه و سلّم كان يصلى نحو 
يك امسن ل كذ ترى لشت وشيكك فى اللنماء [اليقرة 168] الأب قم وجل مز بان ملماة وهم رترع قن مباذة الجر وقد 
صلَوا ركعة: فنادى: ألا إِنَ القبله قد حوّلتء فمالوا كلهم نحو القبلهُ «07. لكن فى الصحيحين عن البراء: أن النبى صلَّى الله عليه و سلّم 
ضلى قبل بيت المقدس سثة عشي أو سبعة عشر. شهراء و كان يعبجيه أن تكون قله قبل اليت:او أنه أول صلاة ضلاها العصرى صلى 
معه قوم» فخرج رجل ممن صَلَى معه. فمر على أهل مسجد و هم راجعونء فقال: أشهد بالله لقد صلّيت مع رسول الله صلى الله عليه 
و سلّم قبل الكعبة فداروا كما هم قبل البيت 0. فهذا يقتضى أنّها نزلت نهارا بين الظهر و العصر. قال القاضى جلال الدين: و الأرجح 
بمقتضى الاستدلال نزولها بالليل؛ لأنّ قضية أهل قباء كانت فى الصبحء و قباء قريبة من المدينة» فيبعد أن يكون رسول الله صلى الله 
لحك ( مكحيل ال اميت ]ا اس تمي االسححت إل ايحي 
)١ )‏ رواه البخارى (*": . راعع. 
؟. اوعع. “اوع8. عاوعاع. 400/181 و مسلم (818)؛ و النسائى 2١/7‏ و الترمذى ”6١‏ و مالكك (©) 140/١‏ و أحمد 18/5. 211و 
الرسالةُ فقرة (ه) و الدارمى (78؟1) و ابن حبان (0118). و البغوى (58©). (؟) رواه مسلم (871, و أحمد "/ 188, و أبو داود 
»)23١50(‏ وابن خزيمة (6:0. #1©)» و الدار قطنى /١‏ 0775 و أبو عوانة ؟/ الل و أبو يعلى (858). (*) رواه البخارى (80. 48" 
682 97ع6. 07/787: و مسلم (810) و الترمذى (80". 5987), و ابن ماجةٌ »)230٠١(‏ و النسائى 7/ 20, و الطيالسى (0/14. و ابن 
الجارود (188)» و ابن خزيمةٌ /١‏ 777. 2778 و الدار قطنى /١‏ #/اا» و ابن حبان (73118)» و البيهقى ؟/ 27 و البغوى (655»). الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١.‏ ص: 47 و قال ابن حجر :)1١‏ الأقوى أن نزولها كان نهاراء و الجواب عن حديث ابن عمر: أن الخبر وصل وقت 
العصر إلى من هو داخل المدينة و هم بنو حارثة» و وصل وقت الصبح إلى من هو خارج المدينة» و هم بنو عمرو بن عوف أهل قباء. 
وقوله: (قد أنزل عليه الليلة) مجازء من إطلاق الليلة على بعض اليوم الماضى و الذى يليه. قلت: و يؤيد هذا ما أخرجه النُسائى عن أبى 
سعيد بن المعلى» قال: مررنا يوما و رسول الله صلى الله عليه و سلم قاعد على المنبر» فقلت: لقد حدث أمرء فجلستء فقرأ رسول الله 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحة 8 من الب 


صَلَى الله عليه و سلّم هذه الآية: قَدْ تَرى تَقَلَّت وَمجهك فى السّماءِ حتى فرغ منهاء ثم نزل فصلَى الظهر 7. و منها: أواخر آل عمران» 
ل اي ل بلالا أتى النب صِلَى الله 

عليه و سلّم يؤذنه لصلاة الصبح» ؛ فوجده يبكىء فقال: يا رسول الله ما يبكيكك؟ قال: اوها شف أن 0 
إِنَّ فى حَلْقٍ السَماواتٍ وَ الْأَرْض و اْيِلافٍ الل وَالنّهارِ لَآياتٍ لول الاب ١‏ 9 [آل عمران: ]14١‏ ثم قال: «ويل لمن قرأها و لم 
يتفكرا «"). و منها: وَاللَهُ بص مك مِنّ النَّاسِ [المائدة: /ا5] ]. أخرج الترمذى و الحاكمء » عن عائشة» قالت: كان النب صلَى اللّه عليه و 
سلم يحرسء حتى نزلت» فأخرج رأسه من القبة فقال: «أيها النّاس» انصرفوا فقد عصمنى اللّها «05. و أخرج الطبرانى عن عصمةٌ بن 
مالكك الخطمىء قال: كا نحرس رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم بالليل حتى نزلت» فتركك الحرس .4١‏ و منها: سورة الأنعام» أخرج 
الالسجتوايق ا نجوه متيو طح ]الو قطي بحي ويد ان تحال 
)١ )‏ انظر فتح البارى ١/08ه.‏ (؟) رواه 
النسائى ؟/ 0ش و فى الكبرى (78) 197/١‏ من كتاب التفسيره و البزار (9١8)؛‏ و الطبرانى فى الكبير (0/70/ 77 و سنده ضعيف» فيه 
مروان بن عثمان بن أبى سعيد بن المعلى: ضعيف. انظر التقريب ؟/ 578. () رواه ابن حبان (670)» و أبو الشيخ فى أخلاق النبى. 
صَلَى الله عليه و سلّم. ص *18. ١8*‏ و ص .18:٠‏ و سنده صحيح. إن شاء الله تعالى. و فى سنده عند أبى الشيخ ص *18. 105 أبو 
جناب: ضعّفوه لكثرة تدليسه. انظر التقريب /١‏ 68 و الكاشف 7377/5 و لكن له طريق صحيحه. و هى طريق ابن حبان. و أبى الشيخ 
من +18: وعراه السيوطى فى الذن الندون 11311679 لبد بن احميده وابق أبن الدنيا فى التفكيرء ابن المنلن ابن حبان فن 
صحيحه: و ابن مردويه؛ و الأصبهانى فى الترغيبء و ابن عساكر. (©) سبق تخريجه. و قد رواه الترمذى (058: و الحاكم ؟/ 1". 
(5) سبق تخريجه. الإتفنان فى علوم القرآن» جا ص: مه نزلت سورة الأنعام يمكة لبلادجملة حولها سبعون ألف ملك يجارون 
بالتسبيح .0١1١‏ و منها: آية الثلاثة الذين خلفواء ففى الصحيحين من حديث كعب: فأنزل الله توبتنا حين بقى الثلث الأخير من الليل .07١‏ 
و منها: سورةٌ مريم؛ روى الطبرانى عن أ بى مريم الغسّانى قال» أتيت رسول الله صلَى الله عليه و سلّم فقلت: ولدت لى الليلة جارية؛ 
فقال: «و الليلة أنزلت على سور مريم» سمّها مريم» «7. و منها: أول الحجء ذكره ابن حبيب و محمد بن بركات السعيدىٌ فى كتابه 
الناسخ و المنسوخ و جزم به السخاوى فى «جمال القراء». و قد يستدل له بما أخرجه ابن مردويه» عن عمران بن حصين: أنّها نزلت و 
النبى صلَى الله عليه و سلّم فى سفر و قد نعس بعض القوم و تفرّق بعضهمء فرفع بها صوته ... الحديث 0". و منها: آي الإذن فى 
روجا ل جتحكوائ] ١‏ تحص ب تمحصححنا ال ا للامجكيرى عاذحتحت ل المحادن و الحا فر 
)١‏ رواه الطبرانى فى الكبير» حديث 
رقم (1797:0) 118/17, و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ١17؟.‏ قلت: سنده ضعيف. فيه: .١‏ على بن زيد بن جدعان: ضعيفء انظر 
التقريب 7/ لا و الكاشف 2758/75 و المغنى 7//ا5©/ و التهذيب // 89 ع87. 7. يوسف بن مهران: لين الحديث. انظر التهذيب 
١‏ 6”ع. 0”ء, و التقريب ؟/987. 387 و الكاشف "/ "58. (5) رواه البخارى (/1ن/ا؟. /3972. 594 5989 +190 و١"‏ 0ن" 
اخ ١ضو.‏ راع©. لالاعع. علاعع. ملاع ذؤلاع. .829٠١‏ 1/710 و مسلم (0/12) و الترمذى (3907): و أبو داود (770): و ابن 
ماجدٌ (039)» و الطبرانى فى الكبير (40)/ 015 و أحمد 28/ 4٠0‏ و الطبرى :)١0/67(‏ و ابن حبان (7/1*)» و عبد الرزاق فى المصنف 
(19176): و البخارى فى الأدب المفرد (45). و البيهقى 5/ 218١‏ و البغوى (12072). (7) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث 
رقم (87) 7/57" و فى مسند الشاميين» حديث رقم (18174) 08٠/7‏ و الفسوى فى المعرفة :68٠ /١‏ و الدولابى فى الكنى /١‏ "اه 
و أبو نعيم» و الديلمى كما فى الدر المنثور / 588. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: .١‏ سليمان بن سلمة: هو الخبائرى: قال أبو حاتم: 
متروككء لا يشتغل به. انظر لسان الميزان "/ 97. 4. '. أبو بكر بن عبد الله بن أبى مريم: ضعيفء و كان قد سرق بيته فاختلط. انظر 
التهذيب 18/17. ٠‏ و الكاشف */ 1/8 و التقريب 7/ 948". *. بقيةٌ بن الوليد: صدوقء كثير التدليس عن الضعفاء. انظر طبقات 
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المدلسين ص 2137١‏ و التقريب ٠١8/١‏ و تهذيب الكمال ؟/ 197. .7٠٠١‏ (6) رواه الترمذى ."١88(‏ 3188 و النسائى (٠ع7١1)‏ 8/ 
٠6؛‏ وابن مردويه كما فى الدر المنثور ©/ 6#" الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 44 أنها: يا أَبّهَا الي قُلْ لأزُواجك و بناتِك 
الآبهُ [الأحزاب: 89]. ففى البخارى عن عائشة: خرجث سودهٌ بعد ما ضرب الحجاب لحاجتها. و كانت امرأة جسيمة لا تخفى على من 
يعرفها: قر اها عدر» فقال: زا شودة» أما و اللد .ها تخفيء علناء قانظرى كت مخعمة.قالت: فاتكفات راجعة إلى رسول الله ضلى الله 
عليه و سلم. و إِنّهِ ليتعمّى و فى يده عرقء فقلت: يا رسول الله خرجت لبعض حاجتى, فقال لى عمر كذا؛ فأوحى اللّه إليه و إن العرق 
فى يده ما وضعهه. فقال: (إِنّه قد أذن لكنّ أن تخرجن لحاجتكنٌ» .)١١‏ قال القاضى جلال الدين: و إنما قلنا: إن ذلكك كان ليلا؛ لأنْهن 
إنما كن يخرجن للحاجة ليلاء كما فى الصحيح عن عائشة فى حديث الإفكك :45. و منها: وَّ سكل مَنْ أس لنا مِنْ يلك مِنْ رُسْينا 
[الزخرف: ه*] على قول ابن حبيب: إنها نزلت ليلة الإسراء. و منها: أول الفتح» ففى البخارى من حديث: «لقد أنزلت على الليلة سورة 
هى أحبّ مما طلعت عليه الشمسء فقرأ: نا تنا لكك نحا مُبيناً )١(‏ . .. الحديث «37. و منها: سورة المنافقين» كما أخرجه الترمذى. 
عن زيد بن أرقم «". و منها: سور (المرسلات)» قال السخاوى فى «جمال القراء»: روى عن ابن مسعود: أنّها نزلت ليله [الحية] بحراء 
(0: قلسحتث: هسسذًا أثر اسك يعرف» تسم زأيسست قى ص شيع الإسسسماغيلى؛ وهسو مسستخرجه على 
0 قلت: فيه انقطاع: الحسن البصرى لا 
يعرف له سماع عن عمران بن الحصين, انظر جامع التحصيل ص "12. )١(‏ رواه البخارى (17. 5190), و مسلم (7110)» و أبو داود 
(78). و أحمد 2/ 888, و البزار (107/0. »)3١1/8‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير (84. 84. 17) /١6‏ 8#. ها و البيهقى 84/4 (؟) 
رواه البخارى (١728)؛‏ و مسلم (31/0). و أبو يعلى (/1و"؟. لالاوع. راوع وكوع. الروع. اروم الروع. «تروع. ملاوع و ابن ماجة 
(1910)) و أحمد 181/2. 198. 1948. /191. 584 و البيهقى 77 207 و البغوى (1710). راجع طرقه و باقى تخريجه فى تخريجنا لسنن 
ابن ماجة. (") رواه البخارى (/الا١ع.‏ 87#ع. 2017). و الترمذى (3588. و أبو يعلى (158). و مالكك فى الموطأ (9) /١‏ "50 308 
(©) سبق تخريجه. (0) رواه البخارى (:187. الام .اوم الاوع. عااوع), و مسلم (077) و النسائى 508/8. 504 و فى الكبرىء 
فى كتاب التفسير (اعع. #ع) ؟/ لالمع. ممع و أحمد /١‏ لالام. 0/8 هل" 602. 38ع, و الحميدى .)2١8(‏ و أبو يعلى (0/ا9ع. 2001. 
ه. 217). و الطحاوى فى شرح المعانى 7/ 188. و أبو نعيم فى الحلية 7 23037 و البيهقى 0/ -.7٠١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١٠‏ 
ص: ٠٠١‏ البخارىء أنّها نزلت ليلة عرفة بغار منيّ» و هو فى الصحيحين بدون قوله: ليله عرفة. و المراد بها ليله التاسع من ذى الحجة 
فإنّها التى كان النبيّ صلَّى الله عليه و سلّم يبيتها بمني. و منها: المعوّذتان, فقد قاله ابن أشتُ فى المصاحف: نبأنا محمد بن يعقوب نبأنا 
أبو داود» نبأنا عثمان بن أبى شيبة» نبأنا جرير» عن بيان» عن قيس» عن عقبةُ بن عامر الجهنى قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: 
«أنزلت على الليلة آيات لم ير مثلهن: قُلْ أَعُودٌ برَبٌ الْقَلقِ )١(‏ و قُلْ أَعُودٌ برَبٌ النّاس (1) .1١‏ و منه: ما نزل بين الليل و النهار فى وقت 
الصبح؛ و ذلكك آباته ومتها: آية التيمم فى المائدة» ففى الصحيح عن عائشة: و حضرت الصبح فالتمس الماء فلم يوجده فتزلت: يا 
قا الذي آمَنُوا إذا فُنت قَمْتُمْ إِلَى الصَّلاةْ إلى قوله: علَكمْ تَشْكدُونَ «؟) [المائدة: 8]. و منها: ليس لك مِنَ الْأَمرِ ضَئْ [آل عمران: ١78‏ ]. 
فى لمحي الوا راك و عرق كدف لأ عزر ومن ساو المع حي اذ أن يقنت يدعو على أبى سفيان و من ذكر معه 9". تنبيه 
فإن قلت: فما تصنع بحديث جابر مرفوعا: «أصدق الرؤيا ما كان نهاراء لأن الله خضّنى بالوحى نهارا» «©)؟ أخرجه الحاكم فى تاريخه. 
قلت: هذا الحديث منكر لا يحتج به و 
فى المطبوعة: ليله الجن» و الصواب: ليله الحية» كما فى المصادر المخرجة للحديث. )١(‏ رواه مسلم »)6١(‏ و النسائى فى الكبرى 
(:460).: و فى المجتبى ١88/7‏ و 7185/8 و الترمذى (7407). و الدارمى »)*5١(‏ و البيهقى فى شعب الإيمان .21١/7‏ (1) سبق 
تخريجه. (”") رواه البخارى .5.٠29(‏ 09هع. عع77), و النسائى 7/ 07", و الترمذى (/007:". 2008), و أبو يعلى (/ا008))» و أحمد "/ 


7 وابن خزيمة (67)» و الواحدى فى أسباب النزول ص .17١‏ 177. 2137 و أبو جعفر النحاس فى الناسخ ص 88. 487 و عبد 
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الرزاق فى تفسيره /١‏ 177 و الطبرانى فى المعجم (111) 58/17. () روى الترمذى (7778)) و أحمد / 74. 28 و ابن حبان 


(؟208). و الدارمى (5152), و الحاكم ع7 7ؤ9”» و الخطيب 78/8 و "57/1١١‏ عن أبى سعيد مرفوعا: «أصدق الرؤيا بالأسحار» | ه. و 


سنده ضعيفء فيه دراج روايته عن أبى الهيثم فيها ضعف. و انظر الضعيفةٌ 7 518. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: ٠١١‏ 
النوع الرابع الصيفى و الشتائق 


النوع الرابع الصيفى و الشتائي قال الواحدى: أنزل الله فى الكلالة آيتين: إحداهما فى الشتاء: و هى التى فى أول النساءء و الأخرى فى 
الصيف و هى التى فى آخرها. و فى صحيح مسلم؛ عن عمر: ما راجعت رسول الله صلَى الله عليه و سلّم فى شىء ما راجعته فى 
الكلالةء و ما أغلظ فى شىء ما أغلظ لى فبه» حتى طعن بإصبعه فى صدرى: و قال: ويا عمرء ألا تكفيكك آيةٌ الصيف التى فى آخر 
شورة المناياة «اووش السعير دهن أبن عريرة: أن رساك فال :عوسيل اللدها الكللالة؟ فال ونا :سيعت الآنة الى رلك 
الصيف: يَشْتف ستَفْيُوكك قُلٍ الله فيكم فى الْكلالَهُ [النساء: ©370]17». و قد تقدم أنّ ذلك فى سفر حجة الوداع؛ فيعد من الصيفى ما نزل 
فيها كأول المائدة» و قوله: الْيَومَ أَكْمَلتُ لَكم دِيكم [ النافنافه در الفواتيقها تتعقوة | النقرف60؟] بو آله الذي و دو التصدرو 
منه: الآيات النازلة فى غزوةٌ تبوكك, فقد كانت فى شدة الحرء أخرجه البيهقى فى الدلائل من طريق ابن إسحاق» عن عاصم بن عمر بن 
قتادة و عبد الله بن أبى بكر بن حزم: أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم ما كان يخرج فى وجه من مغازيه إلا أظهر أنّه يريد غيره» غير 
أنه فى غزوه تبوك قال: «يأيها الناس إِنْى أريد الروم» فأعلمهم, و ذلكك فى زمان البأس و شلة الحر و جدب 
) 0 رواه مسلم (/©ة . 4012117 و 
النسائى 7/ 6# و أحمد /١‏ 18. /ا1. 58؟. 68. و أبو يعلى (185. /1801)» و الحميدى (54): و ابن ماجة .)0١15(‏ و انظر تفصيل تخريجه 
فى تخريجنا لسنئن ابن ماجة. (؟) رواه الحاكم فى المستدركك ؟/ 78و صححه على شرط مسلم. و تعقبه الذهبى بقوله: «قلت: 
الحمانى ضعيف» اه. قلت: سنده ضعيف. فيه: .١‏ يحيى بن عبد الحميد الحمانى: حافظء إلا أنهم اتهموه بسرقة الحديث» كما فى 
التقريب 7/ 87". 7. أبو إسحاق السبيعى: مختلط» و مدلس. انظر الاغتباط ص 87. 4ى و طبقات المدلسين ص ٠١١‏ و التقريب ؟/ 
“/ و الكاشف 188/5. 189. الإتقان فى علوم القرآن. ج٠١‏ ص: ٠١7‏ البلاسد» فبينما رسول الله صلَى الله عليه و سلّم ذات يوم فى 
جهازه إذ قال للجد بن قيس: «هل لكك فى بنات بنى الأصفر؟». قال: يا رسول الله لقد علم قومى أنه ليس أحد أشد عجبا بالنساء منَى» 
وإنى أخاف إن رأيت نساء بنى الأصفر أن ين فأنزل اللّه: وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَقُولَ انذَنْ لِى [التوبة: 64] الآيةُ .)١١‏ و قال رجل 

من المنافقين: لا تنفروا فى الحرء فأنزل اللّه: قل نارٌ جَهَنَمَ جَهَنّمَ أََدّ حردًا [التوبة: .]١‏ و من أمثلة الشتائى: قوله: إن الّذِينَ جاؤٌ بالف إن 
قوله: وَرِزْقَ كَرِيمٌ [النور: .١١‏ 18]. ففى الصحيح: عن عائشة: أنّها نزلت فى يوم شات «7. و الآيات التى فى غزوة الخندق من سورة 
الأحزاب» فقد كانت فى البرد» ففى حديث حذيفة: تفرّق النّاس عن رسول الله صلّى الله عليه و سلّم ليله الأحزاب إِلَا اثنى عشر رجلاء 
فأتانى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال: «قم فانطلق إلى عسكر الأحزاب» قلت: يا رسول الله و الذى بعنكك بالحق ما قمت لكك 
إِلَّا حياء: من البرد ... الحديث؛ و فيه فأتزل الله: يا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اذْكُرُوا بِعْمةٌ اللِّ عليِكمْ إذْ جاءتْكم تود [الأحزاب: 4] إلى آخرها. 
أخرجه البيهقى فى الدلائل ٠ ( "١‏ 00 
رواة اليبهقى فى الدلافل 818/5 8١‏ و فى سندة: 1. .ابن إسحاق: صدوقه» يدلس» وقد عنعنه. انظر التقريب #ا/ ع1 .و طبقات 
المدلسين ص ”21377 و المغنى 7/ 07ه. 007 و الكاشف /18. ؟. فيه الإرسال» فعاصم و عبد الله لم يذكرا اسم الصحابى» راوى 
الحديث. (؟) مر تخريجه. () رواه مسلم (1084)» و ابن حبان (0/1718 و الحاكم 2١/8‏ و أبو نعيم فى الحلية /١‏ 288 و البيهقى فى 
الدلائل / 8ع. ههع؛ و فى السئن 4/ 158. 159. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١.‏ ص: ٠١"‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 91 من 7/1؟ 
النوع الخامس الفراشى و النومى 


النوع الخامس الفراشى و النومى من أمثلة الفراشيّ قوله: الله يفيك مِنّ النّاس [المائدة: /ا5] كما تقدم. و آيةُ الثلاثة الذين خلفواء 
ففى الصحيح: أنّها نزلت و قد بقى من اليل ثلثه» و هو صلَّى الله عليه و سلّم عند أم سلمة .01١‏ و استشكل الجمع بين هذا و قوله صلى 
الله عليه و سلّم فى حقٌّ عائشة: «ما نزل على الوحى فى فراش امرأةً غيرها» «". قال القاضى جلال الدين: و لعل هذا كان قبل القِصَه 
الْمتى نزل الوحى فيها فى فراش أم سلمة. قلت: ظفرت بما يؤخذ منه الجواب الذى أحسن من هذاء فروى أبو يعلى فى مسنده: عن 
عائشهُ قالت: «أعطيت تسعا ...» الحديث,ء و فيه: «و إن كان الوحى لينزل عليه و هو فى أهله فينصرفون عنه. و إن كان لينزل عليه و أنا 
معه فى لحافه) «07. و على هذا لا معارضة بين الحديثين كما لا يخفى. و أما التَومِىَّ: فمن أمثلته سورة الكوثر, لما روى مسلم؛ عن 
أنس قال: بينا رسول الله صلى الله عليه و سلم بين أظهرنا إذ أغفى إغفاءة ثم رفع رأسه متبسماء فقلنا: ما أضحككك يا رسول اللّه؟ 
فقال: «أنزل علي آنفا سورة» فقرأ: بسم اللّه الرحمن الرحيم: إِنا طناك الْكؤْثْرَ )١(‏ قَصَلَّ رَبك و الحو (5) إِنَّ شايكك هُوَ الَو (0) 
6ن و قحال الإنسسام الراقئ فى أمساليه: فهس عم قساهيون مسن الحسدديث أن السسسورة ثولت فى تلكك 
) أي ع تسسا ؟وواء ا شارف 
(788. 841؟. 0/لا). و الترمذى (08174)» و النسائى 1/ 28: و عبد الرزاق (70918)» من حديث عائشة. و فى الباب عن أم سلمة: 
رواه النسائى 7/ ع. 4ع و أحمد 2/ 597 و الحاكم 6/ 4: و أبو يعلى (0007: و ابن حبان .0/1١١(‏ و الطبرانى فى الكبير (880. 41/0. 
910)/ *77. () انظر الحديث السابق. (©) رواه مسلم (600): و النسائى ؟/ “177 و أبو داود (1/88. ا/ا9) و أبو يعلى (481). و قد 
سبق تخريجه مفصلا. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: ٠١‏ الإغفاءة» و قالوا: من الوحى ما كان يأتيه فى النوم؛ لأنّ رؤيا الأنبياء 
وحى. قال: و هذا صحيح. لكن الأشبه أن يقال: إِنّ القرآن كله نزل فى اليقظة. و كأنه خطر له فى النوم سورة الكوثر المنزّلهُ فى 
اليقظة» أو عرض عليه الكوثر الذى وردت فيه السورة» فقرأها عليهم؛ و فسّرها لهم. ثم قال: و ورد فى بعض الروايات أنّه أغمى عليه و 
قد يحمل ذلكك على الحالة التى كانث تعتريه عند نزول الوحىء و يقال لها: برحاء الوحى. انتهى. قلت: الذى قاله الرافعي فى غاية 
الإتجاه. و هو الذى كنت أميل إليه قبل الوقوف عليه؛ و التأويل الأخير أصحٌ من الأوَّل؛ لأن قوله: «أتزل على آنفا» يدفع كونها نزلت 
قبل ذلكء بل نقول: نزلت فى تلكك الحالة» و ليس الإغفاءة نوم» بل الحالة التى كانت تعتريه عند الوحىء فقد ذكر العلماء أنّه كان 


يؤخذ عن الدنيا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: ٠١0‏ 
النوع السادس الأرضى و السمائى 


النوع السادس الأرضى و السمائى تقدم قول ابن العربيّ: إن من القرآن سمائنا و أرضياء و ما نزل بين السماء و الأرض. و ما نزل تحت 
الأرض فى الغار. قال: و أخبرنا أبو بكر الفهرئء قال: أنبأنا التميمئ» أتبأنا هبة الله المفشرء قال: نزل القرآن بين مكة و المدينة إلا ست 
آيات» نزلت لا-فى الأرض ولا فى السماء؛ ثلاث فى سورة الصافات: و ما مما إِلَا لَه مَقامٌ مَعْلُوم (196) [ع18. 182 ] الآيات الثلاث. و 
واحدهٌ فى الزخرف: و سْكّل مَنْ أَرْسَلَنا مِنْ يلك مِنْ رُسُلِنا [50] الآية و الآيتان من آخر سورة البقرة نزلت ليله المعراج. قال ابن العربيئ: 
ولعله أراد فى الفضاء بين السماء و الأرض. قال: و أمَا ما نزل تحت الأرض فسورة المرسلات؛ كما فى الصحيح عن ابن مسعود .)١١‏ 
قلت: أمَا الآيات المتقدّمة فلم أقف على مستند لما ذكره فيهاء إِلَا آخر البقرة فيمكن أن يستدل بما أخرجه مسلم؛ عن ابن مسعود: لما 
أسرى برسول الله صلى الله عليه و سلّم انتهى إلى سدرة المنتهى ... الحديثء و فيه: فأعطى رسول الله صِلَى الله عليه و سلم منها ثلاثا: 
أعطى الصلوات الخمسء و أعطى خواتيم سورة البقرة» و غفر لمن لا يشركك من أمته باللّه شيئا المقحمات .»5١‏ و فى الكامل للهذليٌ: 
0 ال ول [البقرة: /؟ ]إل رسيس “نات قر 





الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة 9 من 7/1؟ 


)١ ١‏ مر تخريجه قريبا. (؟) رواه مسلم 
(137).: و الترمذى (3078), و النسائى ."7/١‏ ع7 و أحمد .587/١‏ 877, و الطبرى فى تفسيره 77/ 87 و أبو يعلى فى مسنده 


(). الإتقان فى علوم القرآن» ج١1١‏ ص: ٠١8‏ 


النوع السابع معرفة أول ما نزل 
اشارة 


التوع السابع معرفة أول ما نزل اختلف فى أول ما نزل من القرآن على أقوال: أحدها: و هو الصحيح: اقْرَأْ باشم رَبك روى الشيخان و 
فرحا عن عافعة قالكة أرل ما بلاط يد سول القع ان الله علي و مسلة .مق الرضي الرقيا السادفلة اق التوم افكان ابرق رفي لا 
جاءت مثل فلق الصبحء ثم حب إليه الخلاء» فكان يأتى حراءء» فيتحئّث فيه الليالى ذوات العدد, و يتزوّد لذلكك, ثم يرجع إلى خديجة. 
رضى الله عنها.. فتزوّده لمثلهاء حتى فجأه الحقّ و هو فى غار حراءء فجاءه الملكك فيه؛ فقال: اقرأ. قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: 
«فقلت: ما أنا بقارئ» فأخذنى فغطنى حتى بلغ منى الجهدء ثم أرسلنى فقال: اقرأء فقلت: ما أنا بقارئ فغطنى الثانية حتى بلغ منّى 
الجهد» ثم أرسلنى فقال: اقرأ. فقلت: ما أنا بقارئ. فغطّنى الثالئة حتى بلغ منى الجهد, ثم أرسلنى فقال: ْوأ باشم رَبك الّذِى حَلَقَ »1١‏ 
بح عدا كم :12م انحا 1له تريس دوا وسر ل لدعا للد عيةو يمل كزيستك بوادره د يديك بدو الخري لد كن قي 
المستدرك: و البيهقى فى الدلائل و صححاه عن عائشة» قالت: أول سورة نزلت من القرآن اقْرَأ باشم رَبك «. و أخرج الطبرانى فى 
لكر يمتد عاق شرظ الصخي عن أت ريخاداا لفك وس اتاد كان و عوميى ترك وبلينا سلناء هليه قرياة يشان نذا قاذ هله 
الستورة؛ افوأ ياشع رَبك ( )١‏ انظر 
أبسيات الترول الإالسدى ضرح اومتهي ابن نيلت 1/1لاكو البرها 211 إن بو ساسل العزدان عاو انفد 10 روا 
البخارى (*. 17"؟. #امةع. ذؤةء. عضوع. لاضاع. 2987), و مسلم (180), و أحمد 7717/8. 778 و أبو عوانة 211.1٠١ /١‏ و عبد 
الرزاق (41/19)» و الواحدى فى أسباب النزول ص .3٠١‏ وابن حبان (27» و الطيالسى (/3521). و الطبرى فى تفسيره «#/ 121. 2127و 
أبو نعيم فى دلائل النبوة ١/1/8؟.‏ //ا1ء و الآجرى فى الشريعة ص 5"4. 268٠‏ و البيهقى فى دلائل النبوة 7/ *1. 176 و البغوى فى 
شرح السنة (978. () رواه الحاكم فى المستدرككث 4194/7 و الواحدى فى أسباب التزول ص ١١‏ و دلائل النبوة ؟/ 100. و فيه 
عنعنةُ ابن إسحاق. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: ٠١7‏ الَّذِى حَلَقَ )١(‏ [العلق: 1] قال هذه آل سووة انالك على معي على الله 
عليه و سلم .0١١‏ و قال سعيد بن منصور فى سننه: حدّثنا سفيان» عن عمرو بن دينار» عن عبيد بن عميره قال: جاء جبريل إلى الى 
صلَى اللّه عليه و سلّمِء فقال له: اقرأء قال: «و ما أقرأ؟ فو الله ما أنا بقارئ». فقال: اقْرَأْ باشم رَبك الَّذِى حَلَقَ (1) [العلق: :]١‏ فكان يقول: 
هو أول ما أنزل ١؟)‏ ووانانا أو عيجدقى تلنائلة كلها دنا السو دي واقيا نا ص بن ألى لحي قن تقاف افال ان اذل ا ا 

من القرآن: وَأ باشم رَبَكك [العلق: ]١‏ ]ون و الْقَدَم [القلم: ]١‏ ". و أخرج ابن أشتهُ فى كتاب «المصاحضف» عن عبيد بن عمير» قال: 
ال و ل فقال: اقرأ. قال: «ما أنا بقارئ» قال: وَأ باهم رَبك [العلق: ]١‏ ] فيروون أنها أول سورة 
أنزلت من السماء «». و أخرج عن الزّهرىٌ: أذ البق على اللمعليه:وسلم كان يحراءة إذ أتى ملكن ينمط امن نياج فيه مكتوب: ْوأ 
ل ما لَم يَعلَمْ [العلق: .١‏ 0]. القول الثانى: يا أَّهَا الْمَدَّة تو )1١(‏ [المدثر: .]١‏ روى الشيخان: عن أبى سلمةٌ بن 
عبد الرهمو» قال شالت حابرين عبد اللده أى القران أنول قبل؟ قالة يأنها المدفي قلت: أو اقْوأ باهم رَبَك؟ قال: أحدّثكم ما حدّثنا 
به رسول الله صلَى الله عليه و سلّم. قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «إِنّى جاورت بحراءء فلمًا قضيت جوارىء نزلت فاستبطنت 


الوادى» فنظرت أمامى و خلفى» و عن يمينى و شمالىء ثم نظرت إلى السماء فإذا هو. يعنى جبريل. فأخذتنى رجفة فأتيت خديجة 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 90 من 7/1؟ 


فتسائرتهع دوق فسالل اسه صا الور االقر__د3ا عمسي البيخيةة 0 رضن 
) 1 أوؤواة اسن لسر سين تن تقاف 


القرآن» حديث رقم زع ص عم ىر وسئده صحيح. و زاد نسبته ف الدر المنثور و لابن أبى شيبةٌ) وابن الأنبارى» والطبرانى» 





و الحاكم و صححه. و ابن مردويه و أبى نعيم فى الحلية. (1) هو مرسل صحيح. (") فضائل القرآن ص »37١‏ و انظر فتح البارى 8/ 
(ع) مرسل الإسناد. (0) رواه البخارى (©. 8594 الاوع. لالوع. عااوع. ماوع. عاوع. عموع. ©211). و مسلم (0121) و الترمذى 
(50*”. و أبو يعلى (1958. 1959). و ابن حبان (5". 70): و أبو عوانة .1١/١‏ 114. و أبو عبيد فى الفضائل ص *2#”: و الواحدى 
فى أسباب النزول ص 7١١‏ و ص 6#؟؛ و فضائل القرآن لابن الضريس (78) ص 27 و الطبرى فى تفسيره 19/ 40) و أبو نعيم فى 
دلائل النبوة /١‏ 2704.29 و البيهقى فى دلائل النبوة ؟/ 100. 102. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: ٠١8‏ و أجاب الأول عن هذا 
الحديث بأجوبة: أحدها: أن السؤال كان عن نزول سورة كاملة» فبين أن سورة المدثر نزلت بكمالها قبل نزول تمام سورة اقرأء فإنّها 
أوّل ما نزل منها صدرها. و يؤيّد هذا ما فى الصحيحين. أيضا. عن أبى سلمة عن جابر: سمعت رسول الله صلى اللّهِ عليه و سلّم و هو 
يحدك حن فترة الوح ققال ف سعديقهة ززينا آنا أنشى سععة صونا مح السمان فرفعة راس + فاذا التلكه الذى جاو تحرام جالين 
على كرس ين التستداءاو الأروق يي لاحك نفلاك تارق ترق قد اروك فاتو ل اللمتيا اولك حزق تقول بالدلكف اننا 
جاءنى بحراء» يدل على أنّ هذه القصة متأشحرة عن قصة حراء التى نزل فيها: اقرأ باشم رَبكك. ثانيها: أنّ مراد جابر بالأولية أولية 
مخصوصة بما بعد فترهٌ الوحىء لا أوليهُ مطلقة. لالنهاة أن المراد أولية مخصومة بالأم بالإنذارن وبر يحضهم عق عدا ايقرلةة أول .نا 
نل للنبوة: اقرأ باشم ربك [العلق: 1] و أوك مال للسالة يا أنه المد؟ ثرُ )١(‏ [المدثر: .]١‏ رابعها: أنْ المراد أول ما نزل بسبب متقدم» 
وهو وف هن الند تر الفاسيع عق الرعو ةو [نانزاقز ا افولك اكداد بر سين ققد كرارق سير ان خانيها أنْ جابرا استخرج 
ذلكك باجتهاده» و ليس هو من روايته» فيقدم عليه ما روته عائشة. قاله الكرمانى. و أحسن هذه الأجوبة الأول و الأخير. القول الثالث: 
سورةٌ الفاتحة؛ قال فى الكشاف «07): ذهب ابن عباس و مجاهد إلى أن أول سورة نزلت (اقرأ)» و أكثر المفسرين إلى أن أول سورة 
نزلت فاتحة الكتاب. قال ابن حجر 0 و الى ذهب إليه أكثر الأئمة هو الأوّل. و أما الذى نسبه إلى الأكثر فلم يقل به إلا عدد أقل 
من القليل بالنسبة إلى من قال بالأول. و حجته: ما أخرجه البيهقى فى الدلائل» و الواحدىٌ من طريق يونس بن بككير» عن يونس بن 
عمروء عن أبيه» عن أبى ميسرةٌ عمرو بن شرحبيل: أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال لخديجة: «إِنَى إذا خلوت وحدى سمعت 
نداءى فقد( )١‏ انظر فتح البارى 8/ 
و الاحسان 57١/١‏ و أسباب النزول ص 2137 و البرهان 7308.7١2 /١‏ و مناهل العرفان .88/١‏ (؟) الكشاف 6/ ١50؟.‏ (©) فتح 
البارى 8/ .7١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 4 والله خشيت أن يكون هذا أمراه. فقالت: معاذ الله ما كان الله ليفعل بكك, فو 
اللّه إتكك لتؤدى الأمانة؛ و تصل الرّحمء و تصدق الحديث. فلما دخل أبو بكر ذكرت خديجة حديثه له» و قالت: اذهب مع محمد إلى 
ورقة. فانطلقا فقضًا عليه فقال: «إذا خلوت وحدى سمعت نداء خلفى: يا محمد يا محمد! فأنطلق هاربا فى الأفق»» فقال: لا تفعل» إذا 
أتاك فائبت حتى تسمع ما يقولء ثم اثتنى فأخبرنى. فلما حلا ناداه: يا محمد قل: يشم اللِّ الخمن الوّحِيم )١(‏ حتى بلغ و لا الضَالَينَ .. 
الحديث. هذا هي برجاله كلاف تدر قال التبياق له إن كان تقرط خضل أن كرون كي | عد قر أباريع الاك علي 130 ال 
(المدثر). القول الرابع: بشم الل الرخمن الوَحِيم .0١(‏ حكاه ابن النَقيب فى مقدمة تفسيره قولا زائدا. و أخرج الواحدى بإسناده عن 
عكرمة و الحسنء قالا: أوّل ما نزل من القرآن بشم الله اللخين الزجيم 107 أول سورة اْرَأ انم رَبك «". و أخرج ابن جرير و غيره 
بوط رع الطرك كوه ابو عاتن قالع ردني ول جروا على لدي لي عليه روسك لكا ع ف اسه تر قل؟ يقنع الله 
الرّحْمن الرّحِيم )١(‏ دعصي اعد ا وتاي كدي ابن كادي محري نول الستروة وول اسيلا سيا 
)١ ٠ )‏ رواه الواحدى فى أسباب النزول 
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ص 159 و البيهقى فى الدلائل 188/7. قلت: سنده ضعيف. فيه: .١‏ الإرسال؛ عمرو بن شرحبيل تابعى. ؟. أبو إسحاق: ثقهُ اختلط 
بأخرة» و هو مشهور بالتدليس و قد عنعنه» و الراوى عنه إسرائيل و يونس. و قد رويا عنه بعد الاختلاط. انظر التقييد و الإيضاح ص 
هع6» و التقريب 0/7/7 و طبقات المدلسين ص ٠١١‏ و الاغتباط بتحقيقنا ص 87. 88. (؟) دلائل النبوة ؟/ .١109‏ (") رواه الواحدى 
فى أسباب النزول ص .١١‏ و سنده حسن إلى عكرمةٌ و الحسن؛ و هو مرسل. () رواه ابن جرير فى تفسيره .,7//١‏ 074 و الواحدى فى 
أسباب النزول ص 237 و ابن أبى حاتم فى تفسيره .1١/١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ الانقطاع بين الضحاكك و ابن عباس. انظر جامع 
التحصيل ص 199. .7٠١‏ 7. بشر بن عمارة. قال أبو حاتم: ليس بالقوى فى الحديث. و قال البخارى: يعرف و ينكر. و قال النسائى: 
ضعيف. انظر التهذيب 2500/١‏ و التقريب ٠٠١/١‏ وانظر تفسير ابن كثير /١‏ 15. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ٠٠‏ فهى أول آيةُ 
نزلت على الإطلاق. و ورد فى أول ما نزل حديث آخر: روى الشيخان عن عائشة» قالت: إن أول ما نزل سورةٌ من المفصّلء فيها ذ كر 
الجنة و الْناره حتى إذا ثاب الناس إلى الإسلام نزل الحلال و الحرام .0١١‏ و قد استشكل هذا: بأنّ أول ما نزل (اقرأ) و ليس فيها ذكر 
الجِْهُ و النار. و أجيب بأنْ (من) مقدّرة» أى: من أول ما نزل. و المراد سورة المدّثرء فإنّها أول ما نزل بعد فترةٌ الوحىء و فى آخرها 
ذكر البجنة و التان: فلعل آآخيرها قزل قبل نزول بقية: (أقرأ). 


فرع 
أول ما أنزل الله من القرآن بمكة 


أول سنا أنزل :الله من القرآن بمكة: اقْرَأ ببشم رَبك ثم ن و اقلم : نم يا أبها الْمَرّلُ (1) + نم يا يها ادو )١(‏ ثم الفاتحة ثم تيت يندا 
أبى لَهَب (1) ثم إِذَا امس كُوْرَتْ )١(‏ ثم سبح اشم رَبْكك اْعلَى )١(‏ ثم و الليلٍ إذا يَُى )0١(‏ ثم و الَْخِرٍ )١(‏ ثم و الضّحى )١(‏ ثم 
الو تار قوير الع (0اق الكوار خم ألهاكم ثم أ رَأئْتَ الى يكدَبُ ثم الكافرون, ثم ألم تر كيت, ثم قُلْ أَعُودٌ برب الْقلَقَء ثم 
اتستم آم لو بِرَبٌ السك مق لم وَالله أ _ )قشسك و المت م لمعَبْسَ ثم 
)١ )‏ رواه البخارى (2/ام؟. 6991)), و 
النسائى فى الكبرى (194417. .)١1188/‏ (؟) رواه الواحدى فى أسباب النزول ص .١1"‏ (”) فتح البارى 8 2:٠‏ وانظر أسباب النزول 
للواحدى ص .!١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: ١١١‏ إن براه ثم وَّالشَّمْس وَّ م حاهاء ثم البروج ثم وَالنّين ثم لإيلادفٍ ثم 
القارعة 9ه القبائة فو وجل لكل قزةم والمرعلوك م فك البلنده فم الطارق: قم افتريت الشاقة كرض في الأعراى» ثم الجده 
ثم يس )١(‏ ثم الفرقان» ثم الملائكة. ثم كهيعص )١(‏ ثم طه )١(‏ ثم الواقعة» ثم الشعراء» ثم طس سليمان» ثم طسم القصصء ثم بنى 
إسرائيل» ثم التاسعة. يعنى يونس. ثم هود. ثم يوسفء ثم الحجرء ثم الأنعام؛ ثم الصّافات, ثم لقمانء ثم سبأء ثم الزّمره ثم حم 





المؤمن» ثم حم السجدة» ثم حم الزخرف» ثم حم الدخان» ثم حم الجاثية ثم حم الأحقاف» ثم الذاريات» ثم الغاشية ثم الكهف» ثم 
ع عسورام ازول العف افر دياو ام لصي أربعين و بقيتها بالمدينة» ثم إن أَرْسَلنا تُوحا ؛ ثم الطور, : ثم المؤمنونء ثم تباركك. ثم 
الحاقة, اانه ف عق يشنادلون 000 ثم وَ النّازعاتِ ثم إذَا السَماء النطودث 1 ثم إذَا الكسماء الْمَفَّتْ )1١(‏ ثم الروم» ثم العنكبوت» ثم 
وَيْلَ لِلْمَطففِينَ .)١(‏ فذاكك ما أنزل بمكة. 


و أنزل بالمدينة: 


و أنزل بالمدينة: سورة البقرةه ثم آل عمران, ثم الأنفال» ثم الأحزابء ثم المائدة ثم الممتحنةء ثم إذا عجاة كش الله + ثم الحجٌ» ثم 
المنافقون, ثم المجادلة» ثم التحريم» ثم الجمعة ثم التغابن» ثم سبّح الحواريّين» ثم الفتح, ثم التوبةء و خاتمة القرآن .)١١‏ قلت: هذا 
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سياق غريب» و فى هذا الترتيب نظرء و جابر بن زيد من علماء التابعين بالقرآن» و قد اعتمد البرهان الجعبرئٌ على هذا الأثر فى 
تضيدفة الى سنهاها: قري المافول فى ترشب النزول )قال مكنا بك قبائرة اضلت تلفت سل :وفق لوول لبن :فا اقرا ترق 
مزّمْل مدّثر و الحمد تبت كوّرت الأعلى علا ليل و فجر و الم حى شرح و عص ر العاديات و كوثر الهاكم تلا أ رأيت قل بالفيل مع 
فلق كذا ناس و قل هو نجمها عبس جلا قدر و شمس و البروج و تينها لإيلاف قارعة قيامة أقبلا ويل لكل المرسلات وقاف مع بلد و 
طارقها مع اقتربت كلا صاد و أعراف و جنّ ثم يا سين و فرقان و فاطر اعتلى كاف و طه ثلَهُ الشّعراء و نم ل قصّ الإسرا يونس هود و 
لاقل يوسف حجر و أنعام و ذب ح ثم لقمان سبأ زمر خلا مع غافر مع فضّ لمت مع زخرف و دخان جائية و أحقاف تلا 
الس سب )١‏ انظر فيما سبق بحث المكى و 
المدنى» فقد سردت هذه الأقوال. و اللّه الموفق. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: ١١7‏ ذرو و غاشية و كهف ثم شو رى و الخليل و 
الأنبيياء نحل حلا و مضاجع نوح و طور و الفلا ح الملك واعية و سال و عم لا غرق مع انفطرت و كدح ثم روم العنكبوت و طمّفت 
فتكمملا و بطيبة عشرون ثم ثمان الطو لى و عمران و أنفال جلا لأحزاب مائده امتحان و النّسا مع زلزلت ثم الحديد تأمّلا و محترد و 
الرّعد و الرّحمن الإنس ان الطلاق و لم يكن حشر ملا نصر و نور ثم حج و المناف ق مع مجادلة و حجرات و لا تحريمها مع جمعة و 
تغابن صف و فتح توبةُ ختمت أولى أما الذى قد جاءنا سفريّه عرفيّ أكملت لكم قد كملا لكن إذا قمتم فجيشي بدا و اسأل من أرسلنا 
الشآمى اقبلا إن الذى فرض انتمى جحفيها و هو الّذى كفٌّ الحديبيّ انجلى 


فرع فى أوائل مخصوصة: 

أول ما نزل فى القتال: 

أول ما نزل فى القتال: روى الحاكم فى المستدركك: عن ابن عباس قال: أُوّل آية نزلت فى القتال: أَذنَ لِلّذِينَ ُقائُونَ بأَنّهُعْ ظَلِمُوا ١١‏ 
[الأعب على أخري اسن جرير«اكنذحن أبى الغاليكة فيال آول آي عرلت فى الخال بالمقافة: رقاكوا فى شيل الله الوق ارركم 
[البقرة: .]16١‏ و فى الإكليل للحاكم «”: إِنّ أوّل ما نزل فى القتال: إِنَّ اللّهَ اشّتَرى من الْمُؤْمنِينَ نفس وَأَمْوالَهُ [التوبة: .]١١١‏ 

أول ما نزل فى شأن القتل: 

أول اقول قري شان الققر »1 .+ الأسرات و تن قل مظلريا . زنم] أعرجه ارق رين لاهن القيسا كك 

أل ما نزل فى الخمر: 


أوّل ما نزل فى الخمر: روى الطيالسيئ فى مسنده عن ابن عمرء قال: نزل فى الخمر ثلاث آيات: فأول شىء: يَسِكلُونَكٌ عن الْحَفر و 
امير [البقرة: 19؟]. فقيل: حرّمت 

)١(‏ المستدركك 28٠/5‏ و انظر البرهان 708/7. (؟) رواه ابن جرير فى تفسيره 7/ 184 عن الربيع. (*) انظر البرهان 708//7. (©) رواه 
ابن جرير فى تفسيره 8/ 87 الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 11 الخمرء فقالوا: يا رسول الله دعنا ننتفع بها كما قال الله فسكت 
عنهنيه فم نزلت هذه الآبة: لاد كدرو القلاة و أقع شكارى [الساءه ©©] فقبلة حرمت الشمرء ققالوا: با رسول الله لا تشربها قرب 
الصلاق فسكت عنهم: ثم نزلت: يا أَبها النيق افثرا إِنَّما الْحَمْرُ وَ الْمَهِسِرٌ [المائدة: .]4١‏ فقال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «حرّمت 
الخمرة 11). 
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أول آيةَ نزلت فى الأطعمة بمكة: 


أل آيةٌ نزلت فى الأطعمة بمكة: آيةٌ الأنعام: قل لا أَجدٌ فى ما أوجى ن إِلَىَّ مُحوّماً [ [1168. ثم آيهُ النحل: فكارا يا 2 م اللّهُ خلانًا 
طباً ]١118[‏ إلى آآخرها. و بالمدينة: آية البقرة: إنّما حرّء عَلَيكمْ الْمَيعدٌ الآية [10], ثم آية المائدة: خَرْمَث عَلَيِكُمْ الْمَيَُ الآية [ *|. قا 

ابخ الحضار. وروي البخارئ: عن ابن مسعود قال: أول سورة لسسيس ييه سيم 7 
نجبح؛ عن مجاهد فى قوله: لَقَدْ تَصَرَكمٌ الله فى مَواطِنَ كَثيرَةُ [التوبة: 8؟] قال: هى أوّل ما أنزل الله من سورة براءة. و قال أيضا: حدّثنا 
إسرائيل؛ نبأنا سعيد. عن مسروق. عن أبى الم حى قال: أوّل ما نزل من براءة: انْفرُوا خفافاً وَ بْقانًا [التوبة: ١؟]‏ ثم نزل أوّلهاء ثم نزل 
آخرها. و أخرج ابن أشعةى كتان البساحق عن أى فالكك قال: كاة أو »بزارةهالفدوا تخفانا و زقانا سنوات» ثم أكزلت تراه أو 
السورة فألفت بها أربعون آية. و أخرج أيضا من طريق داود» عن عامر فى قوله: الْفرُوا خفافاً وَ ثْانًا قال: هى أوّل آي نزلت فى براءة 
فى غزوةُ تبوكء فلمًا رجع من تبوك نزلت براءة» إِلّا ثمان و ثلاثين آيهُ من أوؤّلها. و أخرج من طريق سفيان و غيره» عن حبيب بن أبى 
عمرة عن سعيد ابن جبير قال: أوَّل ما نزل من آل عمران: هذا بان لِنّس و هُدىٌ وَ مَوْعِطَةُ ِلْمََقِينَ )1٠(‏ [18]. ثم أنزلت بقيتها يوم 
أحد ( . )١‏ رواه الطيالسى فى مسنئده» 
حديث رقم (19481) ص 186. قلت: سنده ضعيفء فيه: محمد بن أبى حميد: ضعيفء انظر التهذيب 4/ 17. 2٠1‏ و التقريب ؟/ 182. 
(؟) رواه البخارى (6887). الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١.‏ ص: ١١5‏ 


النوع الثامن معرفة آخر ما نزل 
اشارة 


النوع الثامن معرفة آخر ما نزل فيه اختلاف» فروى الشيخان: عن البراء بن عازب قال: آخر آية» نزلت: يش مف موك قلٍ الله يفتكم فى 
الكلالة [النساء: .]١7#‏ و آخر سورة نزلت براءة .)١١‏ و أخرج البخارىٌ عن ابن عباس قال: آخر آيِهُ نزلت آيهُ الرّبا «”0. و روى البيهقيّ 
هن سنو وظلة و لمراد بهن قز له سال يديا انها تنوك انقو الوا للشو راعسا فا د ابا . و عند أحمد و ابن ماج عن 
عمر: من آخر ما نزل آيِهُ الربا 0. و عند ابن مردويه: عن أبى سعيد الخدرىء قال: خطبنا عمر فقال: إن من آخر القرآن نزولا آي 
الربا. و أخرج النسائى من طريق عكرمة؛ عن ابن عباس قال: آخر شىء نزل من القرآن: و اتَّقُوا يَؤْماً ُوْجَعُونَ فيه [البقرة: ]18١‏ الآية 
6١‏ و أخرج ابن مردويه نحوه؛ من طريق سعيد بن جسبير» عن ابن عباس بلفظ: آخر آيه نزلت «8. 
)١ )‏ رواه البخارى (52:8)) و مسلم 
(21818). و أبو داود (3584)» و الترمذى »)308١(‏ و النسائى فى الكبرى (2#78. 111178). و البيهقى فى الدلائل /١/‏ 18. (؟) رواه 
البخارى (685). و أبو يعلى (/2258)» و ابن جرير فى تفسيره "/ 1١5‏ و البيهقى فى الدلائل // 17. (”) رواه أحمد فى المسند /١‏ 
ع". ١ه‏ و أبو عبيد فى الفضائل ص 777 و ابن ماجِةهُ (77178)» و ابن جرير فى تفسيره 7 ».1١5‏ ووابن الضريس فى فضائل القرآن 
حديث رقم (7؟) ص 25 و انظر الدر المنثور /١‏ 288 و أبو يعلى (2588)) و البيهقى فى الدلائل 178/17. و سنده صحيح. (9) رواه 
النسائى فى ستنه الكبرى (81 11 )11١88‏ 39//2 و ابن جرير فى تفسيره #/ 11. 118. و البيهقى فى الدلائل /٠/‏ /1. و سئده حسن. 
وانظر الدر المنثور /١‏ 9ع". ٠/ا".‏ (8) و رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص *77. 37, و البيهقى فى الدلائل 11//7. 17/8 من طريق 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١١5‏ و أخرجه ابن جرير من طريق العوفيّ و الضبحاك, عن ابن عباس. و قال الفريابئ فى تفسيره: 
حدّثنا سفيان» عن الكلبئ» عن ابن صالح؛ عن ابن عباس قال: آخر آيهُ نزلت: و انوا يَؤْما ُوْجَعُونَ فيه إلى اللَِّ الآية و كان بين نزولها 


و بين موت النبي صلَّى الله عليه و سلّم أحد و ثمانون يوما .0١١‏ و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن سعيد بن جبير قال: آخر ما نزل من القرآن 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً /91 من 7/1؟ 


كله: وَ انَهُوا يَؤما تُوْجَعُونَ فيه إِلَى الله و عاش النبى صلَّى الله عليه و سلّم بعد نزول هذه الآية تسع ليالء ثم مات ليلة الاثنين لليلتين 
خلتا من ربيع الأول ». و أخرج ابن جرير مثله عن ابن جريج «. و أخرج من طريق عطية؛ عن أبى سعيد قال: كان آخر آية: و انَّقُوا 
يَؤْماً تُوْجَعُونَ الآية «06. و أخرج أبو عبيد فى الفضائل عن ابن شهاب قال: آخر القرآن عهدا بالعرش آية الربا و آيةٌ الدّين «8. و 
أخرج ابن جريج من طريق ابن شهاب عن سعيد بن المسيب: أنه بلغه أن أحدث القرآن عهدا بالعرش آيةه الدّين. مرسل صحيح 
الأنتاف. قلت: و لأ متافاة غندى ييخ هذه الدوايات فى آية الريا: و اثقّوا مرا ايا رار كرد راض كركيان 
المصحفء و لأنها فى قصهُ واحدة. فأخبر كلّ عن بعض ما نزل بأنه آخرء و ذلكك صحيح. و قول البراء: آخر ما نزل: ينث تف فق ونكت . أى 
فى شأن الفرائض. و قال ابن حجر فى شرح البخارىّ ©: طريق الجمع بين القولين فى آية الربا: وَ انّقُوا يَؤماً أن هذه الآيه هى ختام 
الاتتنات !لي احتنسةانى زجتحا إثاض مدر ملسست لسسع يِنخ 
0 الشعبى» عن ابن عباس. )١(‏ رواه 
البيهقى فى الدلائل 1719//7. و فى سنده الكلبى: متهم بالكذب. و عزاه السيوطى فى الدر المنثور "7/١‏ للفريابى» و عبد بن حميد؛ و 
ابن المنذرء و البيهقى فى الدلائل. (؟) رواه بنحوه أبو عبيد فى الفضائل ص 7١6‏ عن ابن عباس. (”) رواه ابن جرير فى تفسيره ”/ 
6 (©) تفسير الطبرى / .١18‏ (8) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ١١6‏ و ابن جرير فى تفسيره 21١0/7‏ و سنده صحيح. (28) 
انظر فتح البارى 8/ 700. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١١8‏ ذلكك و بين قول البراء بأنّ الآبتين نزلتا جميعاء فيصدق أن كلا منهما 
آلغن بالبية تنا غعداشا و فقيل أن كران الاعرية فى آي النراء سقيدة ها عاق بالمواريك مخلات آية الشرة و ضما اعكودو 
الأول أرجح لما فى آيهٌ البقره من الإشارة إلى معنى الوفاء المستلزمة لخاتمة التزول. انتهى. و فى المستدركك: عن أب بن كعب قال: 
آخر آية نزلت: اذ جاه كو وعول ين الديكع [العوية 19 198]. إلى آآخر الشورة 19 وروق عبد اللد يق اعد فى زواقل المستمو 
ابرق مرةويفة عن اع" المع تجيعرا ارال فى باضه ني كرو و كان ربكال يكور ونننا همير إلى بج لان عن سورة براءة: م 
الي فوا ف الله فاويج َه نهم كوم لا يَفْقَهُونَ [ [/ا17] إدطوا أن هذا اخروسا تولامن القراوءانتداله لجر أبن بن كسب إن وموك الله 
صلَى الله عليه و سام أقرأنى بعدها آيتين: لَقَدْ جاءكمْ رَسُولَ بن أَنْيتكم إلى قوله: و مُوَ رب الْعَْضٍ الْعَظِيم و قال: 0 
من القرآنء قال. فختم بما فح به باللّه الذى لا إل إلا هوه و هو قوله: و ما أَزمرفنا من فيك مِنْ رَسُولٍ إن تُوجى إِلهِأّهُ لا إله إن أن 
فَاعْبَدُونِ (10) [الأنبياء: 18] «07. و أخرج ابن مردويه؛ عن أبىَ أيشناء قالة كر القر ]ان عهذا بالله اناق الأهافة لكذ دجاه كه وشول ون 
ادكو و اعرييه ابن الأجاري بافطاء أقرب القرآن بالسماء عهدا. واحرع اوالتو ى سوه وفن طرق علق ابن ينعن بوسف 
المكن» عسين ابن عباس قاال: آخر آيةنزئنت: تسد ايحا ع ل . سم ن أنقيس كع . 
)١ ١‏ رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 
8*” و البيهقى فى الدلائل 7/ 19 و المحاملى فى الأمالى (80©) ص ”47". و عزاه السيوطى فى الدر المنثور #/ 1480 لابن أبى شيبة» 
و إسحاق بن راهويه» و ابن منيع فى مسنده. و ابن جريره و ابن المنذر» و أبى الشيخء و ابن مردويه. قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ على 
بن زيد بن جدعان: ضعيفءه انظر التقريب 7//ا", و الكاشف ؟7/ 758, و المغنى 7//ا*, و التهذيب 7/17 97". ©7". 7. يوسف بن 





مهران: لين الحديث. انظر التهذيب .87”5/١١‏ 878 و التقريب ؟/ 887 587 و الكاشف "/ 527. قلت: لكن يشهد له الذى بعده. (؟) 
وواراءت قا الل بن أحمد فى زوائد المسند (18/ 5 الفتح الربانى. واجقدة يستق شاه الله تعالى. و انظر مجمع الزوائد 7/ 8”. (#) 
انظر الحديث السابق. فقد روى من طريق على بن زيد» عن يوسف. عن ابن عباس» عن أبى بن كعب. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ 
ض: 111و أخرج مسلع غن ابن عباس قال: آآخر سورة نزلت: إذا جاء تر الله وَالْمَقْح )١(‏ 01..و أخرج الترمذى و الحاكم: عن 
عائشة قالت: آخر سورة نزلت المائدة» فما وجدتم فيها من حلال فاستحلوه ... الحديث 310). و أخرجا أيضاء عن عبد اللّه بن عمرو قال: 


آخر سورة نزلت سورة المائدة و الفتح. قلت: يعنى: إذا جاءً تَصِْرٌ الله «”. و فى حديث عثمان المشهور: براءة من آخر القرآن نزولا. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحهً 9/8 من 7/1؟ 


قال البيهقى «*): يجمع بين هذه الاختلافات. إن صحت. بأنّ كل واحد أجاب بما عنده. و قال القاضى أبو بكر فى الانتصار: هذه 
الأقوال ليس فيها شىء مرفوع إلى النبئ صلَى اللّه عليه و سلّم» و كل قاله بضرب من الاجتهاد و غلبةُ الظىّء و يحتمل أن كلا منهم أخبر 
عن آخر ما سمعه من النبى صلَى الله عليه و سلّم فى اليوم الذى مات فيه أو قبل مرضه بقليل» و غيره سمع منه بعد ذلككء و إن لم 
يسمعه هو. و يحتمل أيضا أن تنزل هذه الآية. التى هى آخر آيهُ تلاها الرسول صلَّى الله عليه و سلّم. مع آيات نزلت معهاء فيؤمر برسم 
ما نزل معها بعد رسم تلكك. فيظن أنه آخر ما نزل فى الترتيب. انتهى. و من غريب ما ورد فى ذلكك: ما أخرجه ابن جرير «2) عن 
معاوية بن أبى سفيان أنه تلا هذه الآيةُ: فَمَنْ كانّ يَدْجُوا لِقاءَ رَيّهِ [الكهف: ١١١‏ ] الآية» و قال: آخر آيهُ نزلت من القرآن. قال ابن كثير 
«©: هذا أثر مشكلء و لعله أراد أنه لم ينزل بعدها آيه تنسخهاء و لا تغير حكمهاء بل هى مثبتةٌ محكمة. 
)١ )‏ رواه مسلم (075)» و النسائى فى 
الكبرى» فى كتاب التفسير (0/8, 7/ 68ه. (1) رواه النسائى فى ستنه الكبرى ))2١178(‏ و الحاكم 1 عن غائشة. رضى الله 
تعالى عنها. (”) رواه الترمذى (87:”) عن ابن عمر و رضى الله عنهماء و سنده صحيح. (©) فى الدلائل /٠‏ 14 حيث قال: «هذا 
الاختلا.ف يرجع. و الله أعلم. إلى أنَ كلّ واحد منهم أخبر بما عنده من العلم؛ أو أراد أن ما ذكر من أواخر الآيات التى نزلت. و الله 
أعلم؛ ا ه. (0) فى تفسيره 8/ .*٠‏ قلت: سنده حسن. إسماعيل بن عياش: يروى هنا عن أهل بلده: عن عمرو بن قيس» أبى ثور 
الحمصىء و قد صرّح بالتحديث عنه. انظر التقريب /١‏ “210 و طبقات المدلسين ص ١ل‏ و الكاشف 1/2/١‏ /9. (8) تفسير ابن كثير 
.1٠١ /‏ و انظر فتح البارى 8/ 500. ع”0/7 و مناهل العرفان /١‏ 47. 47. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 118 قلت: و مثله ما أخرجه 
البخارئ و غيره عن ابن عباس قال: تزلت هذه الآية: و ل ا ا 
شىء. . وعند أحمد و النسائيَ عنه: الراك الى اخرها ازلروما لبكها ىيء / )ل وأخرج ابن مردويه» من طريق مجاهد, عن أ م سلمة 
قالت: آخر آي نزلت هذه الآية: فَاشمَجاب لَهُمْ رَبُهُمْ أَنّى لا أَضِيعٌ عَمَلَ عامل [آل عمران: 140]. إلى آخرها. قلت: و ذلكك أنها قالت: 
يا رسول الله أرى الله يذكر الرجال و لا يذكر النساء؟ فنزلت: و لا نا ما قضّلَ الله به بض كم عَلى بض [النساء: #7]. و نزلت: إِنَّ 
الْمَسلِمِينَ وَ الْمُسْلِمات [الأحزاب: ه"1]؛ و نزلت هذه الآبة» فهى آخر الثلاث نزولاء أو آخر ما نزل بعد ما كان ينزل فى الرجال حاص ة 
داتع ان ري اس اع اكاك ايبول الله على اليم و سار ارطع كارف لد اااي اللطاصن الارؤبجاة و عاوة ل 
ترك لضو ار الماواووار تى الزكاة» فارقها و الله عنه راض» . قال أنس: وتصديق ذلكف فى تاب اللدفن آخر ما نزل: قَإِنْ تابوا و 
اقسناتوا القافتبة و اتبننا الررآكدةً ... الآبيهة[التوبهة:8] «2#. قل ت:يعنى فى آخر س وورةنزالت. 
)١ )‏ رواه البخارى (509:0. 89/ا5), و 
مسلم (07). و أبو داود (6718). و النسائى / 88 و8/ 67 و فى التفسير من الكبرى 291//١ )١18(‏ و أحمد فى المسند .56٠ /١‏ 
(0) رواه الترمذى (50:* 3078). و الحاكم 0٠0/1‏ 7:01 8.0 308 و أحمد فى المسند 01/6. و الحميدى (0501) و الطبرى فى 
تفسيره 5/ 7١18‏ و 82/8 و أبو يعلى فى مسنده (2888. 2408), و الواحدى فى أسباب النزول ص 218٠ .١159‏ و الطبرانى فى المعجم 
الكبير» حديث رقم (05ن) 7/ 78 و (280) 19/ 591.198 و حديث رقم (281) 7/ 01918 و حديث رقم (280) 594/797 199. 
قلت: سنده حسن لغيره و الله تعالى أعلم. () رواه ابن ماجة (00؛ و الطبرى فى تفسيره 4/8٠١‏ و الحاكم فى المستدركك 7/ 791. 
7 و محمد ابن نصر المروزى فى كتاب الصلاةٌ» و البزار» و أبو يعلى» و ابن المنذرء و ابن أبى حاتم, و أبو الشيخ» و ابن مردويه» و 
البيهقى فى الشعبء كما فى الدر .7١/”‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ أبو جعفر الرازى: صدوقء سيّئ الحفظء كما فى التقريب /١‏ 
2" ". والربيع بن أنس: صدوق له أوهام» كما فى التقريب 0757/١‏ لكن فى رواية أبى جعفر عنه اضطراب» كما قال ابن حبان. انظر 
الثقات 778/5 و التهذيب */778. 7*4 و التاريخ الكبير ؟/ /١‏ 181. و انظر تخريجنا لسئن ابن ماجة. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ 


ص: 1١9‏ وذ فى البرهاة لقنام االعرميوة رذ رسال كل لا حدق نما اوسن ن إِلَىَّ مكرما الآية [الأنعام: ه؟1]. م لخر عا نول واتعقيه 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع /إأ ماع13 ى. الالالالالا صفحة 99 من 1/؟ 


ابن الحصّار بأن السورة مكية باتّفاق» و لم يرد نقل بتأخَر هذه الآيهُ عن نزول السورة» بل هى فى محاجةُ المشركين و مخاصمتهم و هم 
بمكة. انتهى .)١١‏ 


قنسه: 


تيناع المشكل غلى ماتقهم قرله عالى: ليزم أكملك لكووفكو [المافد ةناها غرلات بعرفة عام حيّجةُ الوداع 07 و ظاهرها 
إكمال جميع الفرائض و الأحكام قبلهاء و قد صرّح بذلكك جماعة منهم السَدَّى « فقال: لم ينزل بعدها حلال و لا حرام؛ مع أنه وارد 
فى آي الربا و الدّين و الكلالة أنّها نزلت بعد ذلك. و قد استشكل ذلكك ابن جرير 1 و قال: الأولى أن يتأوّل على أنه أكمل لهم 
دينهم بإقرارهم بالبلد الحرام و إجلاء المشركين عنه» حتى حتجه المسلمون لا يخالطهم المشركون. ثم أيده بما أخرجه من طريق ابن 
أبى طلحةء عن ابن عباس قال: كان المشركون و المسلمون يحبّوون جميعاء فلما نزلت براءة نفى المشركون عن البيت» و حج 
المسلمون لا يشاركهم فى البيت الحرام أحد من المشركين؛ فكان ذلكك من تمام التعمة. و أَتْمَدتٌ عَلبكمْ نِغوتى 0 
)١ )‏ انظر زاد المسير / 8؟١.‏ 188 و 
فتح القدير 191//1. 198. (؟) سبق تخريج ذلكك. (©) انظر تفسير الطبرى 18/6 6١‏ (©) فى تفسيره ع/ 6١‏ (8) تفسير الطبرى 76 .6١‏ 
الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: ١٠١‏ 


النوع التاسع معرفة سبب النزول 
اشارة 


النوع التاسع معرفة سبب النزول ١١‏ أفرده بالتصنيف جماعة أقدمهم على ابن المدينيئ شيخ البخارىٌ» و من أشهرها كتاب الواحدىٌ 
على ما فيه من إعواز, و قد اختصره الجعبرى» فحذف أسانيده» و لم يزد عليه شيئا. و ألّف فيه شيخ الإسلام أبو الفضل بن حجر كتابا 
مات عنه مسوّدة. فلم نقف عليه كاملا «07. و قد ألّفت فيه كتابا حافلا موجزا محرّرا لم يؤلّف مثله فى هذا النَوع» سميته: «لباب التَقول 
فى أسباب النزول» «0. قال الجعبرى: نزول القرآن على قسمين: قسم نزل ابتداء» و قسم نزل عقب واقعة أو سؤال» و فى هذا النوع 
مسائل: 


المسألة الأولى «©»: [فوائد معرفة أسباب النزول] 


المسأله الأولى «5): [فوائد معرفة أسباب النزول] زعم زاعم أنه لا طائل تحت هذا الفن» لجريانه مجرى التاريخ. و أخطأ فى ذلكك. بل 
له فوائد: منها: معرفة وجه الحكمة الباعثة على تشريع الحكم. و منها: تخصيص الحكم به عند من يرى أن العبرة بخصوص السبب. و 
منها: أن اللفظ قد يكون عامّاء و يقوم الدليل على تخصيصه. فإذا عرف السبب قصر التخصيص على ما عدا صورته؛ فإنّ دخول صورة 
السبب قطعيّ و إخراجها بالاجتهاد ممنوع؛ كما حكى الإجماع عليه القاضى أبو بكر فى التقريبء و لا التفات إلى من شد فجوّز ذلكك. 
)١ )‏ انظر هذا المبحث فى البرهان /١‏ 
؟؟. “ل و مناهل العرفان /١‏ 44. 150. (؟) وقد قمت بتحقيقه» يدر الله طبعه» و اسمه «العجاب فى بيان الأسباب». (”) و إنى أقوم 
فطق عو هدة فيخطوطات» سر اللد إتمامه و نشره. (©) انظر البرهان 1/ 77. 279 و المناهل .1١7.1١7 /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» 
ج1١‏ ص: 177 و منها: الوقوف على المعنى و إزالةُ الإشكال: قال الواحدىٌ «: لا يمكن تفسير الآيهُ دون الوقوف على قصّتها و بيان 


نزولها. و قال ابن دقيق العيد: بيان سبب النزول طريق قوىٌ فى فهم معانى القرآن. و قال ابن تيميِةً ١؟):‏ معرفة سبب النزول يعين على 
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فهم الآية» فإنٌ العلم بالسبب يورث العلم بالمستب. و قد أشكل على مروان بن الحكم معنى قوله تعالى: لا تَحْسَبَنّ الّذِينَ يَفْرَحُونَ يما 
نوا الآية [آل عمران: 188]. و قال: لئن كان كل امرئ فرح بما أوتى؛ و أحبّ أن يحمد بما لم يفعل معدّباء لنعدّنَ أجمعون» حتى 
بين له ابن عباس: أنّ الآية نزلت فى أهل الكتاب حين سألهم النبى صلَى الله عليه و سلم عن شىء, فكتموه ناه و أخبروه بغيره» و 
أروه أَنّهم أخبروه بما سألهم عنه» و استحمدوا بذلكك إليه. أخرجه الشيخان «0. و حكى عن عثمان بن مظعون و عمرو بن معدى 
كرب: أنْهما كانا يقولاسن: الخمر مباحة» و يحتجان بقوله تعالى: لَئِس عَلَى الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتٍ جُناحٌ فيما طَعِمُوا الآية 
[المائدة: *9]. و لو علما سبب نزولها لم يقولا ذلكك, و هو: أن ناسا قالوا لما حوّمت الخمر: كيف بمن قتلوا فى سبيل الله و ماتوا و 
كاثر| يوق التعي وس رسي اذه ع اخريفه امد و امداق و هيا تابو هن لكف قله تالكر اللاقن شق مق العسفى 
مِنْ 0 إن ادتَيكم فَعدَّتّهُنَّ ثَلانَة أَشْهْرٍ [الطلاق: ؟] فقد أشكل معنى هذا الشرط على بعض الأئمةء حتى قال الظاهرية: بأن الآيسُ لا 
عدَهُ عليها إذا لم ترتب. و قد بين ذلكك سبب النزولء و هو أنّه لما نزلت الآية التى فى سورة البقرهُ فى عدد النساءء قالوا: قد بقى عدد 
من عدد النساء لم يذكرن: الصغار و الكبارء فنزلت. أخرجه الحاكم عن أبيَ «8). فعلم بذلك أن الآية خطاب لمن لم يعلم ما 
»١ )‏ أسباب النزول للواحدى ص .١‏ 
(0) مقدمة فى أصول التفسير لشيخ الإسلام ص 7" () رواه البخارى (9828)) و مسلم (37718)) و الترمذى (2015» و النسائى فى 
الكبرى» فى كتاب التفسير /١ )1١(‏ 87". 07 و أحمد 2598/١‏ و الحاكم 0144/7 و ابن جرير فى تفسيره 5/ 218 و عبد الرزاق 
فى تفسيره .181/١‏ 161. و الطبرانى فى المعجم الكبير 20١70(‏ و الواحدى فى أسباب النزول ص 178. 2178 و البغوى فى تفسيره 
١‏ 85 و انظر الدر المنشور ؟/8١٠.‏ (6) روى هذا السبب الترمذى (8:0:". 5:0١‏ و ابن جرير 7/ 218 و الطيالسى (0/18: و ابن 
حبان (:278. .)878١‏ و أبو يعلى (11/14. »)17/7١‏ و الواحدى فى أسباب النزول ص 504. 75١‏ و البيهقى فى شعب الإيمان (0219) 
و زاد نسبته فى الدر المنثور ؟/ "٠١‏ لعبد بن حميدء و ابن المنذرء و ابن أبى حاتم و أبى الشيخ. و ابن مردويه. (0) رواه 
الحاكم فى المستدركك 8947/7. 587 و صححهه و وافقه الذهبى. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: ؟7١‏ حكمهنٌ فى العدّء و 
ارتاب: هل عليهنٌ عدَهُ أو لا؟ و هل عدّتهنٌ كاللاتى فى سورة البقرة أو لا؟ فمعنى إن ازْتَْنُمْ إن أشكل عليكم حكمهن و جهلتم كيف 
ددن فيد حكموق. وس 3لكك: قرله تحالى: اينما ثوأرا فك ونقه الله [البقرة: 116] فإنا لومر هن و دلوك اللفظ لافعضي أن 
المصلى لا يجب عليه استقبال القبله سفرا و لا حضراء و هو خلاف الإجماعء فلما عرف سبب نزولها علم أنها فى نافلة السفرء أو فيمن 
ملى بالاجنيناد وان لها الحطاف عق لاحت الروايات فى 3لكقبو مق ذلكك قله إن الضفا و التدوة عق عابر الله [الشر فقا 
فإنّ ظاهر لفظها لا يقتضى أن السَّعى فرض. و قد ذهب بعضهم إلى عدم فرضيّته تمسكا بذلككء و قد ردت عائشة على عروة فى فهمه 
ذلك بسبب نزولهاء وهو أن الصحابة تأنّموا من السّدعى بينهما لأنّه من عمل الجاهلكة؛ فنزلت .١١‏ و منها: دفع توهّم الحضر: قال 
الشافع ما معناه فى قوله تعالى: قل لا أَحَدُ فى ما أُوحِي إِلَيَ مُكرّماً الآبةٌ [الأنعام: 158]: إِنّ الكقّمار لما حرّموا ما أحلّ اللّه و أحلُوا ما 
حرّم الله و كانوا على المضَادّة و المحادّة؛ فجاءت الآبهُ مناقضة لغرضهم, فكأنّه قال: لا حلادل إِلَما ما حرّمتموه؛ و لا حرام إِلَّا ما 
أحللتموه» نازلا منزلة من يقول: لا تأكل اليوم حلاسوة» فتقول: لا آكل اليوم إِلَما الحلاوة» و الغرض المضَادَة لا النفى و الإثبات على 
الحقيقة, فكأنه تعالى قال: لا حرام إِنَا ما أحللتموه» من الميتة و الدم و لحم الخنزير و ما أهلٌ لغير الله به» و لم يقصد حلّ ما وراءه؛ إذ 
القصد إثبات التحريم لا إثبات الحلٌ. قال إمام الحرمين: و هذا فى غايةُ الحسنء و لو لا سبق الشافعي إلى ذلكك لما كنا نستجيز مخالفة 
مالك فى حصر المحرّمات فيما ذكرته اليه 7). و منها: معرفة اسم النازل فيه الآيهُ و تعبين المبهم فيهاء و لقد قال مروان فى عبد 
انق جد أن 842 تمه لق آنل اودر ادس شال ا مسرن أن لكمتا [الأحقساف: ]١7‏ ححتى ردت 
ِ قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ عمرو 


بن سالم: مقبول» كما فى التقريب 5694/7 و لعل الصواب أنه ثقَهُ كما قال الذهبى فى الكاشف ”/ 218 و قد وثقه ابن حبان و أبو 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ٠١١‏ من 7/1؟ 


داود. لما سأله الآجرىء و انظر التهذيب /١١‏ ؟18. 187. 7. عمرو بن سالم: لم يدركك أبيا. كما قال أبو حاتم. انظر جامع التحصيل ص 
“7*1 و التهذيب )1١( .187 /١5‏ رواه البخارى (5888)» و مسلم (79178), و أحمد ,598/١‏ و الترمذى (2501)» و النسائى فى سننه 
الكبرى» )11١82(‏ 7318/2 و الحاكم ؟/ 244) و ابن جرير فى تفسيره 5/ 178 و الطبرانى فى المعجم الكبير )23١77:(‏ و الواحدى فى 
أسباب النزول ص .١172‏ 178. (7) انظر الإكليل ص 3٠١5‏ و البرهان /١‏ 5. 275 و مناهل العرفان .٠١8/١‏ الإتقان فى علوم القرآنء 
ج١ء‏ ص: 177 عليه عائشةٌ و ببنت له سبب نزولها .)١١‏ 


المسألة الثانية: اختلف أهل الأصول: هل العبرة بعموم اللفظ أو بخصوص السبب؟ 


المسألةُ الثانية: اختلف أهل الأصول: هل العبرة بعموم اللفظ أو بخصوص السَبب؟ و الأصح عندنا: الأول و قد نزلت آيات فى أسباب» 
و اتفقوا على تعديتها إلى غير أسبابهاء كنزول آية الظهار فى سلمة بن صخر و آيهُ اللّعان فى شأن هلال بن أميِكُ و حدّ القذف فى 
رماةً عائشة» ثم تعدّى إلى غيرهم. و من لم يعتبر عموم اللفظ قال: خرجت هذه الآيات و نحوها لدليل آخرء كما قصرت آيات على 
أسبابها اتفاقا لدليل قام على ذلك. قال الزمخشرىٌ 07١‏ فى سورة الهمزة: يجوز أن يكون الت.بب خاصا و الوعيد عامّاء ليتناول كل من 
باشر ذلكك القبيح؛ و ليكون ذلكك جاريا مجرى التعريض. قلت: و من الأدلّهُ على اعتبار عموم اللفظ: احتجاج الصحابة و غيرهم فى 
وقائع بعموم آيات نزلت على أسباب خاصة» شائعا ذائعا بينهم. قال ابن جرير «0: حدّثنى محمد بن أبى معشرء أخبرنا أبى أبو معشر 
نجيح؛ سمعت سعيدا المقبرىٌ يذاكر محمد بن كعب القرظئ» فقال سعيد: إن فى بعض كتب الله: إن لله عبادا ألسنتهم أحلى من 
العسلء و قلوبهم أمرٌ من الصّبرء لبسوا لباس مسوكك الضأن من الليِن» يجترّون الدنيا بالدين. فقال محمد بن كعب: هذا فى كتاب اللّه: 
وَمِنَ النّاس مَنْ يُغجبك فَوْلَهُ فى الْحَياذْ الدُّنْيا الآية [البقرة: 70]. فقال سعيد: ل ل ل ل الاآية 


تنزل فى الرجل ثم تكون عامة بعد. فإن قلت: فهذا ابن عباس» لم يعتبر عموم: لا , تكديل الذيق متخو الآكه ال عمراةة 3ك 
تهت بك ها على ممص ] ١١‏ لكب عير طاح وم بم ققد ل شعي تيفل القمعكبنشاتت 
مي للستت تت تحت تس قال ضاشة روا علهة و اللهها نول 


فى آل أبى بكر شىء من القرآن إلا براءتى. و يبطل ذلكك قطعا قوله تعالى: أولئِكك الَّذِينَ حقّ عَلَيِهمُ الْمَوْلَ لأنّ عبد الرحمن بن أبى 
بكر الصديق أسلم و كان من خيار المسلمين» و كان له فى الجهاد شأن عظيم. انظر البحر المحيط 8/ )2١‏ و تفسير أبى السعود 8/ 85. 
(0) فى الكشاف 5/ *187. (9) فى تفسيره ."١77/7‏ قلت: سنده ضعيف» فيه. .١‏ أبو معشر: نجيح بن عبد الرحمن: ضعيفه أسن و 
اختلطء انظر الكاشف /١‏ 21378 و التقريب 2798/7 و التهذيب .819/٠١‏ 677. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١175‏ قلت: أجيب 
عن اتكياه كيك ملع إن لانن اعورم السو لكعون د السراد واللفط متاك و وااظاررء: اللشجر الى علي لغيه يدام 
الظلم فى قوله تعالى: وَلَمْ سوا إيمائهُ بظلْم [الأنعام: ؟6] بالشركك من قوله: إِنَّ الشّرك لَظْلْمْ عَظِيمَ [ [لقمان: ]١‏ مع فهم الصحابة 
العموم فى كل ظلم. و قد ورد عن ابن ن عباس ما يدل على اعتبار العمومم فإنّهِ قال به فى آي السرقةء مع أنها نزلت فى امرأة سرقت. قال 
ان اب جاتر عدناسان بن المي ةا معدن ين أبى مناه حل نه إبى لجيه بي عبد لمزم عن تجد» الخنفى فاه عالت ابن 
عباس عن قوله: َ السَارقٌ وَ الصَارِقَةٌ فَاقطَعُوا أَيِديَهُما [المائدة: 38 ). أخاصٌ أم عام؟ قال: بل عام. وقال ابن تت يميه ١‏ لق : قد يجىء كثيرا 
من هذا الباب قولهم: هذه الآيه نزلت فى كذاء لا سما إن كان المذكور شخصاء كقولهم: إن آية الظهار نزلت فى امرأة ثابت بن 
قيس. و إن آيه الكلالة نزلت فى جابر بن عبد اللّهه و إن قوله: و أن اخكم بَتنَهُمْ [المائدة: 64] نزلت فى بنى قريظة و النضيره و نظائر 
ذلك مما يذكرون أنه نزل فى قوم من المشركين بمكة؛ أو فى قوم من اليهود و النصارىء أو فى قوم من المؤمنين. فالذين قالوا ذلكك 
لم يقصدوا أن حكم الآيهُ يختص بأولئك الأعيان دون غيرهم, فإن هذا لا يقوله مسلم و لا عاقل على الإطلاقء و الناس و إن تنازعوا 
فى اللّفظ العامً الوارد على سبب: هل يختصٌ بسببه؟ فلم يقل أحد: إن عمومات الكتاب و السنة تختص بالشخص المعيّن, و إنما غاية 
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ما يقال: إنها تختص بنوع ذلكك الشخص فيعمٌ ما يشبهه. و لا يكون العموم فيها بحسب اللفظ و الآية التى لها سبب معتين: إن كانت 
أمرا و نهيا فهى متناولة لذلكك الشخص و لغيره ممن كان بمنزلته» و إن كانت خبرا بمدح أو ذم فهى متناولة لذلكك الشخص و لمن 
كان مسترلعة. وى تيه قل علمعددعا ذكر: أن ارين الصالة فى لف لمعيو أن ا بااترلت فى يكن ولا عبوع للفظهاء قإنها تتغير 
عليه قطعاء كقوله تعالى: وَمَديجيهَا الْأَثْقّى (00) الّذى يُوْتَى ماله تَتركَى (18) [الليل: /17. 18] فإنُها نزلت فى أبى بكر الصدّيق 
بالإجماع؛ و قد استدل بها الإمام فخر الدين الرازى مع قوله: إِنَ أكرمكم عنْدَ الله أقاكم [الحجرات: ]١١‏ على أنه أفضل الئاس بعد 
رسول الله صلَى الله عليه و سلّم. و وهم من ظَنّ أن الآية عامرة فى كل من عمل عمله. إجراء له على القاعدة؛ و هذا غلط؛ فإنَّ هذه 
الآبهُ ليس فيها صيغة عموم, إذ الألف و اللَام إنما تفيد العموم إذا كانت موصولة أو معرفة فى جمعء زاد قوم: أو مفرد. بشرط ألا يكون 
هناك عهد. و اللا فى ( )١‏ فى مقدمته 
لأصول التفسير ص .7١‏ 77. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١18 ١‏ لانت لتبدك موضولة 'لأنية للا ترضل بأسا. التفييل احماع :3 
اأنْقَى ليس جمعاء بل هو مفرد, و العهد موجودء خصوصا مع ما يفيده صيغة (أفعل) من التمبيز و قطع المشاركة؛ فبطل القول بالعموم» 
و تعيين القطع بالخصوص و القصر على من نزلت فيه رضى الله عنه. 


المسألة الثالثة: [شبيه السبب الخاص مع اللفظ العام] »١<‏ 


المسألة الثالثة: [شبيه السبب الخاص مع اللفظ العام] ١١‏ تقدّم أن صورة السبب قطعية الدخول فى العاءٌ؛ و قد تنزل الآيات على 
الأسباب الخاصة و توضع مع ما يناسبها من الآسى العائرة» رعاية لنظم القرآن و حسن السّرياق» فيكون ذلك الخاصٌ قريبا من صورة 
السب في كولهاقطعق التدخول في العام كها اخفار الشيكى الدارقية متوبيطة دون النبييا واقوق المؤزةه مثاله قوله تعالى: ألم ل 
لين أُونُوا نّديباً من الكتاب يُؤنُوقٌ بالْجبتٍ و الطَاُوتٍ [النساء: .]١‏ إلى آخر فإنها إشارة إلى كعب بن الأشرف و نحوه من 
علماء اليهود, لما قدموا مكة و شاهدوا قتلى بدر» حرّضوا المشركين على الأخذ بتأرهم و محاربة النبى صلى الله عليه و سلّمء فسألوهم 
من أهدى سبيلا؟ محمد و أصحابه أم نحن؟ فقالوا: أنتم مع علمهم بما فى كتابهم من نعت النبئى صلى الله عليه و سلّم المنطبق عليه و 
أخذ المواثيق عليهم ألا يكتموه؛ فكان ذلكك أمانة لازمة لهم. و لم يؤدّوها حيث قالوا للكفار: أنتم أهدى سبيلاء حسدا للنبئ صلَى الله 

عليه و سَلّم ١‏ «7). فقد تضمّنت هذه الآية. مع هذا القول. التود عليه المفيد للأمر بمقابله» المشتمل على أداء الأمانة التى هى بيان صفة 
النبى صلى الله عليه و سلمء بإفاد أنه الموصوف فى كتابهم, و ذلكك مناسب لقوله: إِنَّ الله وأتزكع أن ُوَّدُوا الأمانات اق أخلها 
[النساء: 88]. فهذا عامٌ فى كل أمانة» و ذلكك خاص بأمان هى صفة النبئَ صلى اللّه عليه و سلم بالطريق السابقء و العام تال للخاصٌ 
فى الرسمء متراخ عنه فى النزول» و المناسبة تقتضى دخول ما دل عليه الخاصٌ فى العام؛ و لذا قال ابن العربيّ فى تفسيره: وجه النظم 
أنه أخبر عن كتمان أهل الكتاب صفة محمد صلَى الله عليه و سلمء و قولهم: إِنّْ المشركين أهدى سبيلا؛ فكان ذلكك خيانة منهم» 
فانجرٌ الكلام إلى ذكر جميع الأمانات. انتهى. قال بعضهم: و لا يرد تأخَر نزول آيهُ الأمانات التى قبلها بنحو ست سنين؛ لأن الزمان إنما 
يفرط فى سحنيت التزول لاستافى المتاسسيةة لأعسل التامن سوه متهمسا وفسمع ابمة فى عوضسم تاها 
)١ )‏ انظر البرهان /١‏ 58. 52”, و مناهل 
العرفان .1758/١‏ 170. (؟) رواه الواحدى فى أسباب التزول ص 181 عن قتادهٌ مرسلا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١78‏ و 
الآيات كانت تنزل على أسبابهاء و يأمر النبى صلى الله عليه و سلّم بوضعها فى المواضع التى علم من الله أنّها مواضعها. 


المسألة الرابعة: [طريق معرفة سبب النزول] 


الفتألنة الرائعة: [طررى معرقة سي النرول] (اأوقال الزاحدى دلا بخل القول فى أسيات: فقول الكتات إن بالرواية و السماع ممّن 
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شاهدوا التنزيل» و وقفوا على الأسباب» و بحثوا عن عملها. و قد قال محمد بن سيرين «): سألت عبيدةٌ عن آيةٌ من القرآنء فقال: انّق 
الله وقل سداداء ذهب الذين يعلمون فيم أنزل الله القرآن. و قال غيره: معرفة سبب النزول أمر يحصل للصحابة بقرائن تحتفٌ بالقضاياء 
و ربما لم يجزم بعضهمء فقال: أحسب هذه الآية نزلت فى كذاء كما أخرج الأئمة الستةُ عن عبد الله بن الزبير قال: خاصم الزبير رجلا 
من الأنصار فى شراج الحرّةٌ فقال النبى صلَى اللّه عليه و سلّم: «اسق يا زبير» ثم أرسل الماء إلى جارك». فقال الأنصارئٌ: يا رسول الله 
أذ كان ابم صبعك! فاد و وعية ... السادية قال الي قم تحب هذه الآناك إلناق عق ولك قاذ و وك ل تر عرق عن 
يحَكمُ وك فيما طَجْرَ يَينَهُْ 5١‏ [النساء: ه#]. قال الحاكم فى علوم الحديث «4): إذا أخبر الصحابيّ الذى شهد الوحى و التنزيل عن آية 
من القرآن: أنّها نزلت فى كذء فإنّه حديث مسند. و مشى على هذا ابن الصلاح و غيره 212١‏ و متّلوه بما أخرجه مسلم عن جابر» قال: 
كنائخةالبيوه تقول قن أت امر أقدمن ديرهسا فى قبلينا جاة الرلند حول فانول الله سارك يت كم *» [البقرة: “733717 ]. 
)١ )‏ انظر مناهل العرفان 2٠١1/١‏ و 
أسباب التزول للواحدى ص .١‏ (3) فى أسباب النزول ص 8. (") نقله فى أسباب النزول ص 4. و رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 
8 وابن أبى شيبهُ فى المصنف (50044) و الطبرى .82/١‏ و سنده صحيح. (©) رواه البخارى (5909. .792٠‏ 7821. اع39. 
شان )., و مسلم (1581) و الترمذى (207278), و أبو داود (78«9), و النسائى 8/ 568؛ و ابن ماجة (18. .)2258٠‏ و ابن حبان 
(7)» و أحمد 5/ . له و ابن الجارود »)23١71(‏ و البيهقى 2/ 157. و ٠١2/٠١‏ و البغوى (2195). (0) معرفة علوم الحديث للحاكم 
ص .3١‏ (8) انظر التقييد و الإيضاح ص ©2172 و فتح المغيث .١87 /١‏ 216 و الجامع لأخلاق الراوى 7/ 79. ع74, و نككت الحافظ ابن 
حجر /1١‏ ٠ذ.‏ 7ه. (/) رواه البخارى (/5831)) و مسلم (1578). و الترمذى (/791717. 791), و أبو داود (27127, و النسائى- الإتقان 
فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 177 و قال ابن تيمك :)١١‏ قولهم: نزلت هذه الآيهُ فى كذاء يراد به تارة سبب النزول» و يراد به أن ذلكك 
داخل فى الآية و إن لم يكن السببء كما تقول: عنى بهذه الآية كذا. و قد تنازع العلماء فى قول الصحابيّ: نزلت هذه الآية فى كذاء 
هل يجرى مجرى المسند» كما لو ذكر السبب الذى أنزلت لأجله؛ أو يجرى مجرى التفسير منه الذى ليس بمسند؟ فالبخارى يدخله فى 
المسند, و غيره لا يدخله فيه و أكثر المسانيد على هذا الاصطلاح كمسند أحمد و غيره» بخلاف ما إذا ذكر سببا نزلت عقبه فإِنّهم 
كلهم يدخلون مثل هذا فى المسند. انتهى. و قال الزركشي فى البرهان 05: قد عرف من عادة الصحابة و التابعين أن أحدهم إذا قال: 
نزلت هذه الآيه فى كذاء فإنّه يريد بذلكك أنّها تتضمن هذا الحكم, لا أن هذا كان السبب فى نزولهاء فهو من جنس الاستدلال على 
الحكم بالآية لا من جنس النقل لما وقع. قلت: و الّذى يتحرّر فى سبب النزول أنّه: ما نزلت الآيُ أَيَام وقوعه ليخرج ما ذكره الواحدىٌ 
فى سورة الفيل من أن سببها قصّهُ قدوم الحبشة به «, فإِنَ ذلك ليس من أسباب النزول فى شىء» بل هو من باب الإخبار عن الوقائع 
الماضيةء كذكر قصة قوم نوح وعاد و ثمود و بناء الببت» و نحو ذلكك. و كذلكك ذكره فى قوله: وَ انَّكَ الله إْراهِيم حَلِيًا [النساء: 
16 سبب اتخاذه خليلا ليس ذلكك من أسباب نزول القرآنء كما لا يخفى. تنبيه: ما تقدم أنه من قبيل المسند من الصحابئ: إذا وقع 
من تابعى فهو مرفوع أيضاء لكنه مرسلء» فقد يقبل إذا صح السّند إليه» و كان من أئمة التفسير الآخذين عن الصحابة» كمجاهد و 
عكرمة و سعيد بن جبير» أو اعتضد بمرسل آخر و نحو ذلكك «18. 
المسألة الخامسة: [تعدد أسباب النزول] 
المسألهُ الخامسة: [تعدد أسباب التزول] كثيرا ما يذكر المفسرون لنزول الآيةُ أسبابا متعدّدة» و طريق الاعتماد فى ذلكك أن ينظر إلى 
الغارة الواقعة: فإن عبر أحدهم بقوله: نزلت فى كذ و الآسشر: تزلت فى كذاء و ذكر أمرا آخرء فقد 
فى الكبرى (891/6. هلاحم. 91/2م) 0/ 
"١‏ و ابن ماجة (19178). و الدارمى 72١/١ )1١87(‏ وابن حبان .8١28(‏ /6191), و أبو يعلى (25207) و الحميدى (28#١1))؛‏ و 
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الواحدى فى أسباب النزول ص 8/. 1/2 و الطحاوى "/ ,١ .6٠‏ و البيهقى 7/ 19418. 190. و البغوى فى تفسيره )١(.198/١‏ مقدمةٌ فى 
أصول التفسير لشيخ الإسلام ص 6”. 8 (7). /١‏ ١ل‏ ”#. () قال الواحدى فى أسباب النزول ص 688: «نزلت فى قصه أصحاب 
الفيل» و قصدهم تخريب الكعبة. و ما فعل اللّه تعالى بهم من إهلاكهم و صرفهم عن البيت و هى معروفة» اه. (6) اعتضاد المرسل 
بالمرسل له شروطه انظرها فى مظانها من كتب المصطلح. و رسالتى: «القول المنيف فى حكم العمل بالحديث الضعيف». الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١.‏ ص: 1718 تقدم أن هذا يراد به التفسير لا ذكر سبب النزولء فلا منافاةً بين قوليهما إذا كان اللفظ يتناولهماء كما 
سيأتى تحقيقه فى النوع الثامن و السبعين. و إن عبر واحد بقوله: نزلت فى كذاء و صرح الآخر بذكر سبب خلافه فهو المعتمد» و ذاكك 
استنباط. و مثاله ما أخرجه البخارىٌ» عن ابن عمرء قال: أنزلت: از كه عوك لكو [ايقرة: 57] فى إتيان النساء فى أدبارهنٌ .)١١‏ و 
تقدّم عن جابر التصريح بذكر سبب خلافه فالمعتمد حديث جابر «1)؛ لأ-نه نقل؛ و قول ابن عمر استنباط منه؛ و قد وهّمه فيه ابن 
عباسء و ذكر مثل حديث جابر» كما أخرجه أبو داود و الحاكم «/. و إن ذكر واحد سببا و آخر سببا غيره» فإن كان إسناد أحدهما 
صحيحا دون الآخر فالصحيح المعتمد, مثاله ما أخرجه الشيخان و غيرهما عن جندب: اشتكى النبى صلى اللّه عليه و سلّم فلم يقم ليلة 
أو لاسن فاك انراق تقالهة بامحمةه ما أرئ قيطاتكه لا شو عر ككف فاو ل اللن و الخص 03 اللقل إذاتيض (2)نما وذعكم 
عر ناكل (*) © [الضحى: .١‏ *]. و أخرج الطبراق اين أبن 0 أمها. و كانت خادم 
رسول الله صلى الله عليه و سلّم. أن جروا دخل بيت النبى صلَى الله عليه و سلّم» فدخل تحت السرير فمات فمكث النبى صلى الله 
عليه و سلّم أربعة أيام لا ينزل عليه الوحىء فقال: (يا خولة؛ ما حدث فى بيت رسول الله؟ جبريل لا يأتينى» فقلت فى نفسى: لو هتيأت 
البيت و كنسته؛ فأهويت بالمكنسة تحت السريرء فأخرجت الجروء فجاء النبى صلى الله عليه و سلّم ترعد لحيته. و كان إذا نزل عليه 
الرحى أده الاصدة: فال الله 0 
رواه البخارى (5878. 68717). (؟) رواه أبو داود (518): و الحاكم ؟/ 198. 174, و الطبرانى فى الكبير »)21١١91(‏ و ابن جرير "/ 
ع“اى و الواحدى فى أسباب النزول ص */و فيه ابن إسحاق و قد عنعنه و له شواهدء منها: . ما رواه النسائى فى الكبرى )4481١(‏ و 
الطبرى ؟/ 76 من طريق زيد بن أسلمء عن عبد الله بن عمر: أن رجلا أتى امرأته فى دبرها فى عهد رسول الله صلّى اللّه عليه و سلم. 
تون من ذلكفا وعدا اغنديداءافاتزل [للماسالن بجباز كه عوث لكد كأثر) عوتكو الى حتقو فال اسان #خالقه عفنام ون شيعب قروا 
عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار. و قال الحافظ فى الفتح 8/ 140: «بإسناد صحيح) ا ه. (”) انظر تفصيل ذلك فى فتح البارى // 
197. (©) رواه البخارى 548٠ ١١150 .١١75(‏ 901؟. 26447 و مسلم (31/49): و النسائى ))1١281(‏ و الترمذى (مع7) و 
أحمد */#17. 01 و ابن حبان (2082): و الطبرى 371/9٠‏ و الطبرانى (11/:4. )101١ 11٠١‏ 19/ 011 و الحاكم 870/7 و 
الواحدى فى أسباب النزول ص 65817 و البيهقى فى الدلائل 7/ 38. 04؛ و فى السنن #/ 15 و البغوى فى التفسير 891/5. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج1١‏ ضِن: 118 و الضحى (0 إلى قوله: تتوضى 019. وقال ابن حجر قن ترح البشاري 2070 قضة إبطاء جبريل بسيب 
الجرو مشهورة؛ لكن كونها سبب نزول الآيهُ غريب, و فى إسناده من لا يعرفء فالمعتمد ما فى الصحيح. و من أمثلته. أيضا. ما أخرجه 
ابن جرير و ابن أبى حاتم؛ من طريق على بن أبى طلحة» عن ابن عباس: أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم لما هاجر إلى المدينة» 
أمره الله أن يستقبل بيت المقدسء ففرحت اليهود فاستقبله بضعة عشر شهرا. و كان يحبٌ قبل إبراهيم. فكان يدعو الله و ينظر إلى 
السماءء فأنزل الله: فَوَلُوا وُجَوهَكمْ شَطْرَهُ [البقرة: .]9١‏ فارتاب من ذلكك اليهود, و قالوا ما ولّاهم عن قبلتهم التى كانوا عليها! فأنزل 
الله قُْ ل الْمَفْرِقٌ وَ الْمَغْبُ [البقرة: ]١١0‏ و قال: فَأَيْنّما تُوَلُوا قم جه اللو «*» [البقرة: .]١١8‏ و أخرج الحاكم و غيره» عن ابن عم 
قال: نزلت كَأيْنَما وأرا كك وق الله أن تصلى حيثما توجهت بكك راحلتكك فى التطوع «. و أخرج الترمذىٌ. و ضعَفه. من حديث 
عامر بن ربيعة» قال: كنا فى سفر فى ليله مظلمة» فلم ندر أين القبلة؟ فصلى كلّ رجل منّا على حياله؛ فلمًا أصبحنا ذكرنا ذلكك لرسول 
الله صلَى الله عليه و سلّم» فتزلت «ه . 
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)١(‏ رواه الطبرانى (27#8) 78/ 369, و ابن أبى شيبة. قال الحافظ فى الفتح 8/ :/٠١‏ «بإسناد فيه من لا يعرف» ١ه.‏ و رواه ابن أبى شيبة 
(؟١8؟)‏ عن أسامة. (؟) انظر الفتح 8/ 72٠١‏ قال الحافظ رحمه اللّه: «و قصهٌ إبطاء جبريل بسبب كون الكلب تحت سريره مشهورة 
لكن كونها سبب نزول هذه الآية غريب؛ بل شاذ مردود بما فى الصحيح. و الله أعلم) اه. () رواه ابن جرير فى تفسيره 7/ © و سنده 
صحيح. و رواه /١‏ " من طريق ابن إسحاق به. و فى الباب عن ابن عباس: رواه البخارى (60. 49): و مسلم (210. و ابن جرير ؟/ ”2 
والترمذى (5987).» وو ابن ماجهُ »23٠١(‏ و الواحدى فى أسباب التنزول ص ”ع. (6) رواه الحاكم فى المستدركك "/ع8؟. و أبو يعلى 
(ع721. ومع0. وءذه. 0زنه. /2251)ء و سنده صحبح. (0) رواه الترمذى (68". 7801)) و ابن ماجةٌ .23١70(‏ و الطيالسى ))0١58(‏ و 
الدار قطنى /١‏ 717. و أبو نعيم فى الحلية 218١ .17/8 /١‏ و البيهقى ١١/1‏ قال الترمذى: «هذا حديث ليس إسناده بذاككء لا نعرفه إلا 
من حديث أشعث السمان. و أشعث بن سعيد أبو الربيع السمان: يضعّف فى الحديث» اه. الاعانا فى علوم القراد امن “او 
أخرج الدّارقطنئ نحوه من حديث جابر» بسند ضعيف أيضا ١‏ لذن و أخرج ابن جرير: عن مجاهدء قال: لما نزلت: ادْعُونَى دكت لك 
[غافر: ]2٠‏ قالوا: إلى أين؟ فنزلت. مرسل. و أخرج عن قتادة: أن النبق صلَى الله عليه و سلّم قال: «إِنّ أخا لكم قد مات فصِلّوا عليه». 
فقالوا: إنه كان لا يصِلَى إلى القبلة» فنزلت. معضل غريب جدًا. فهذه خمسة أسباب مختلفة, و أضعفها الأخير لإعضاله. ثم ما قبله 
ارما طتر ار إسر اكات امسر ا اباي الو بورك تادر االصيي اطلن وقررع 
فيه بذكر السببء فهو المعتمد. و من أمثلته. أيضا: ما أخرجه ابن مردويه و ابن أبى حاتم» من طريق ابن إسحاقء عن محمد بن أبى 
محمد؛ عن عكرمة. أو سعيد.؛ عن ابن عباس قال: خرج أميَهُ بن خلف و أبو جهل بن هشام و رجال من قريشء فأتوا رسول الله صلّى 
اللّه عليه و سلّمء » فقالوا: محمد تال الماع ١‏ ابابو امكل ممخداتى ديح و كان يحب إسلام قومه. فرق لهمء » فأنزل الله: وَإِنْ 
كادُوا لَيفْنُونَك عَنٍ الّذِى أذعها ليك الآيات [الإسراء: ؟/. /الا]. و أخرج ابن مردويه» من طريق العوفيّ» عن ابن عباس: أن ثقيفا 
قالوا للنبى صلَى الله عليه و سلم: أجلنا سنة حتى يهدى لآلهتناء فإذا قبضنا الذى يهدى لها أحرزناهء ثم أسلمنا. فهم أن يؤججلهم؛ فتزلت. 
هذا يقتضى نزولها بالمدينة. و إسناده ضعيفء و الأول يقتضى نزولها بمكة و إسناده حسنء و له شاهد عند أبى الشيخ عن سعيد بن 
جبير» يرتقى إلى درجة الصحيح. فهو المعتمد. الحال الرابع: أن يستوى الإسنادان فى الصححة؛ فير جح أحدهما بكون راويه حاضر 
القتصة أو نحو ذلك من وجومه الترجيحات. مثاله ما أخرجه البخارىئٌ» عن ابن مسعود. قال: 
)١ )‏ رواه الدار قطنى 717١/١‏ و الحاكم 
١6و‏ البيهقى فى سئنه 7/ 1١.5١‏ 17. و سنده ضعيف جداء فيه: .١‏ خلاف فى سنده: قال محمد بن يزيد الواسطى: عن محمد بن 
سالم. و قال غيره: عن محمد بن يزيد عن محمد بن عبيد الله العرزمى» عن عطاءء, و هما ضعيفان انظر الدار قطنى .717١/١‏ . فيه 
محمد بن سالم: واهء انظر التقريب /١‏ 18# و الكاشف "/ ٠6؛‏ و الكامل ع/ .١15‏ ه21 و التهذيب 4/ 178. //11. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج٠١‏ ص: 1١‏ كنت أمشى مع النبى صلى الله عليه و سلم بالمدينة؛ و هو يتوكأ على عسيبء فمرٌ بنفر من اليهود. فقال بعضهم: 
لو سألتموه! فقالوا: حدّثنا عن الرّوح» فقام ساعة و رفع رأسه. فعرفت أنه يوحى إليهه حتى صعد الوحىء ثم قال: قُلٍ الرُوحٌ مِنْ أَمْر رَبَى 
وما أُوتِيتم مِنَ الْعِلم إن قَلِيَا ١٠‏ [الاسراء: 88]. و أخرج الترمذيّ. و صححه عن ابن عباس. قال: قالت قريش لليهود: أعطونا شيئا نسأل 
هذا الرجل» فقالوا: اسألوه عن الروح؛ قسألية: فأترل اللدة مَنْ يَشْفَعْ سَفاعَةَ الآيهُ 7). فهذا يقتضى أنها نزلت بمكة. و الأوّل خلافه» وقد 
رجح بأن ما رواه البخارىٌ أصح من غيره و بِأنْ ابن مسعود كان حاضر القصة. الحال الخامس: أن يمكن نزولها عقيب السببين و 
الأسباب المد كووة» بألا تكرة معلوفة العاعد» كساف الآبات السائكة فيسبل على ذلكه: وامتالةما أخرجة البخارق من طريق 
عكرمة» عن ابن عبّاس: أن هلال بن أميَهُ قذف امرأته عند النبى صلَى الله عليه و سلّم بشريكك بن سحماءء فقال النبيئّ صلَّى الله عليه و 
سلّم: «البينة أو حدّ فى ظهركك» . فقال: يا رسول الله إذا رأى أحدنا مع امرأته رجلا؛ ينطلق يلتمس البينة! فأنزل عليه: وَ الَِّينَ يَْمُونَ 
أَزُواجَِهُمْ . .. حتى بلغ: إن كان مِنَ الصَّادقِينَ [النور: 8. 9] 379). و أخرج الشيخان عن سهل بن سعد قال: جاء عويمر إلى عاصم بن 
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عدىٌ فقال: اسأل رسول الله صلى الله عليه و سلّم: أ رأيت رجلا وجد مع امرأته رجلاء فقتله» أ يقتل به أم كيف يصنع؟ فسأل عاصم 
رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: فعاب السائل» فأخبر عاصم عويمراء فقال: و الله لآتِينَ رسول الله صِلَى اللّه عليه و سلّمء فلأسألنه 
فأتا فق ال::«إله قد أنزل في كك وفى صاحت ك قرآن ..؛ الح ديث (18. 

)١ )‏ رواه البخارى (8١؟١‏ . ١للاع.‏ 
/1. أنع/ا. ”ع6/» و مسلم (0191» و الترمذى (10), و أحمد .8٠١ /١‏ 8ع. 18©, و النسائى فى الكبرى (219) 21/١ /١‏ و أبو 
يعلى (29940). و ابن حبان (/91. 44)» و الواحدى فى أسباب النزول ص ١5١‏ و الطبرى فى تفسيره /١0‏ 100 و الطبرانى فى الصغير ؟/ 
و أبو نعيم فى الدلائل ؟/ 2" وابن أبى عاصم فى السنة (؟05). (؟) رواه الترمذى ,)١0(‏ و أحمد فى المسند 2508/١‏ و 
النسائى فى الكبرى (778) فى التفسير 7/7 ,18١‏ و ابن حبان (49)» و الحاكم فى المستدركك ؟/ اه و أبو الشيخ فى العظمة ؟/ 88م 
(*50) و البيهقى فى الدلائل 7/ 8ع» و الواحدى فى أسباب النزول ص 59١‏ و أبو يعلى (001). و سنده حسن. انظر الفتح 601/8. 
(") رواه البخارى (/ا/ا5), و أبو داود (378). و الترمذى (3914*). وو ابن ماجهٌ (275081., و الدار قطنى )١77(‏ //7”. و له طرق 
أخرى انظر تخريجنا لسنن ابن ماجة. (6) رواه البخارى (5/58. 68/ا5. 67504. 0108), و مسلم (؟9؟١)‏ و أبو داود (ه؟7. 2)37807 و 
النسائى ©/ 187. 1١‏ و الطبرانى (/ا/اته. 2287) و ابن حبان (6787. 87818. 6780)» و البيهقى- الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: 
7 جمع بينهما بأنَ أول ما وقع له ذلكك هلال» و صادف مجىء عويمر أيضاء فنزلت فى شأنهما معا. و إلى هذا جنح النووى 0١١‏ و 
سبقه الخطيبء فقال: لعلهما اتفق لهما ذلكك فى وقت واحد. و أخرج البزار: عن حذيفة قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم لأبى 
بكر: «لو رأيت مع أم رومان رجلا ما كنت فاعلا به؟) قال: شرّاء قال: «فأنت يا عمر؟» قال: كنت أقول: لعن الله الأعجزء فإنّه لخبيث. 
فتزلت ؛5». قال ابن حجر «: لا مانع من تعدّد الأسباب. الحال السادس: ألا يمكن ذلكك: فيحمل على تعدّد النزول و تكرّره. مثاله: ما 
أخرجه الشيخان» عن المسبء قال: لما حضر أبا طالب الوفاةه دخل عليه رسول الله صلّى الله عليه و سلّم و عنده أبو جهل و عبد الله 
بن أبى أمتّة» فقال: «أى عتّ» قل: لا إله إلا الله أحاج لكك بها عند اللّه». فقال أبو جهل و عبد اللّه: يا أبا طالب» أ ترغب عن ملم عبد 
المطلب. فلم يزالا يكلمانه حتى قال: هو على مله عبد المطلبء فقال النبى صلى الله عليه و سلّم: «لأستغفرنٌ لكك ما لم أنه عنه)» فتزلت: 
ما كانّ لِلَّبِيَ وَ الَِّينَ آمَنُوا أنْ يَسمَغْفُِوا للْمُشْرِكينَ «©" الآية [التوبة: .]١١‏ و أخرج الترمذئ. و حتّرنه.» عن عليئء قال: سمعت رجلا 
يستغفر لأبويه و هما مشركانء فقلت: تستغفر لأبويك و هما مشركان! فقال: استغفر إبراهيم لأبيه و هو مشركء فذكرت ذلكك لرسول 
الله صلى اللّه عليه و سلّم فنزلت 80 - . 
ع/ طاك و/7/ ةم 899 8.1.8.٠‏ (1) شرح النووى على صحيح مسلم .17١ /٠١‏ (1) رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (7771) /١‏ 
.6١ .©‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: .١‏ أبو إسحاق السبيعى: مكثرء ثقةُء عابد, اختلط بأخرة. و هو مشهور بالتدليس. انظر التقريب ؟١/‏ ”لا 
و الاغتباط ص 87. 8ك و طبقات المدلسين ص .٠١١‏ و يونس سمع منه فى الاختلاط؛ و قد عنعنه. ”. خالف يونس سفيان: فرواه عن 
أبى إسحاقء عن زيد بن يثع. و لم يقل: عن حذيفة. فرواه مرسلا. رواه البزار (777) 7/ .2١1‏ و انظر مجمع الزوائد / ©7. (*) فتح 
البارى 8/ 68٠‏ قال: «و لا مانع أن تتعدد القصص و يتحد النزول» ا ه. () سبق تخريجه ص 75. (0) رواه الترمذى (23701)» و النسائى 
3١‏ و أحمد .49/١‏ 171.10 و أبو يعلى (808. 219 الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 177 و أخرج الحاكم و غيره» عن ابن 
مسعودء قال: خرج النبى صلَّى الله عليه و سلم يوما إلى المقابر» فجلس إلى قبر منهاء فناجاه طويلاء ثم بكىء فقال: «إِنْ القبر الذى 
جلست عنده قبر أمى» و إِنَى استأذنت ربّى فى الدعاء لها فلم يأذن لى» فأنزل عليئ: ما كان لِلَِّيَ و الَّذِينَ آمَنُوا أن يَسْتفْفِرُوا لِلْمشْركِينَ 
.)١«‏ فنجمع بين هذه الأحاديث فعده الترول. و من أمثلنه أيضادما أخرسه البيقى: و البدار» عن أن هريرة: أن الع على الله عليةو 
سلّم وقف على حمزةٌ حين استشهد, و قد مثّل بهه فقال: «لأمثلنٌ بسبعين منهم مكانكك». فنزل جبريل و النبى صلى الله عليه و سلم 
واقف بخواتيم سورة النحل: و إِنْ عَاقَيتُمْ فعاقِبُوا بِمِثْلٍ ما عُوقِبُْمْ بهِ [النحل: إلى آخر السورة «27. و أخرج التَرمذَىٌء و الحاكم؛ 
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عن أبى بن كعبء قال: لما كان يوم أحد أصيب من الأنصار أربعة و ستونء و من المهاجرين سنّ منهم حمزة فمتّلوا بهم؛ فقالت 
الأنصار: لشن أصبنا منهم يوما مثل هذا لنربِينَ عليهم. فلا كان يوم فتح مكة أنزل الأه: وَ إِنْ عاقَيتُمْ الآيه «”8. 
0 و الطبرى فى التفسير .8*/1١‏ قلث: 
فى ته عبد الله د بن الخليل: ذكره ابن حبان فى الثقات» و روى عنه جمع من الثقات. و قال الحافظ فى التقريب :5١7 /١‏ «مقبول» اه. 
وانظر التهذيب 8/ 1994 و الكاشف /١‏ 76. قلت: و فى سنده. أيضا. أبو إسحاق السبيعى: اختلط بأخرة» و هو مشهور بالتدليس و قد 
عنعنه. و الثورى. الراوى عنه. روايته عنه فى الصحيحين. )١(‏ رواه الحاكم /١‏ 8"*؛ و الواحدى فى أسباب النزول ص 1287؟. 527. قلت: 
سنده ضعيفء. فيه: .١‏ أيوب بن هانئ: صدوقء فيه لين» انظر التقريب »4١/١‏ و انظر التهذيب 6١5/١‏ 7. ابن جريج: مدلسء و قد 
عنعنه. و له شواهد كثيرة» منها: عن أبى هريرة: رواه مسلم (918)) و أبو داود (ع7:). و النسائى 5/ .4١‏ و أبو يعلى .)2١97(‏ و ابن 
ماج (1817), و أحمد »©5١/7‏ و البيهقى 5/ 0/8 و البغوى (10885). (1) رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (19/940) 8058/7 /ا3. 
قلت: سنده ضعيفه فيه: صالح بن بشير المرى: ضعيفء انظر التقريب 88/١‏ و الكاشف .١7/1١‏ و مجمع الزوائد 2/ 114. () رواه 
الترمذى (30794, و النسائى فى التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (11119) */ 2لا و عبد الله , بن أحمد فى زوائد المسند ه/ 
0" و ابن حبان (5817)» و الحاكم 88/7". 09 و البيهقى فى دلائل النبوة /٠‏ 189. و سنده حسن. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ 
ص: 16 فظاهره تأخير نزولها إلى الفتح؛ و فى الحديث الذى قبله نزولها بأحد. قال ابن الحصّار: و يجمع بأنها نزلت أوّلا بمكة قبل 
الهجرة مع السورة لأنْها مكية» ثم ثانيا بأحد. ثم ثالثا يوم الفتح» تذكيرا من الله لعباده. و جعل ابن كثير من هذا القسم آي الروح. تنبيه: 
قد يكون فى إحدى القصتين (فتلا) فيهم الراوى» فيقول: (فتزل). مثاله: ما أخرجه الترمذى. و صححه. عن ابن عباس قال: مرٌ يهودىٌ 
بالنبى صِلَّى الله عليه و سلّمء فقال: كيف تقول يا أبا القاسم إذا وضع الله السموات على ذه؛ و الأرضين على ذه؛ و الماء على ذه و 
الجبال على ذه و سائر الخلق على ذه؟ فأتزل الله: و ما قَدَوُوا الله حَقَّ قَدْرِهِ الآية [الأنعام: .)1١]4١‏ و الحديث فى الصحيح ١‏ بلفظ 
فتلا رسول اللّه صلى الله عليه و سلّم ... و هو الصواب؛ فإنّ الآيُ مككية. و من أمثلته أيضا: ما أخرجه البخارىٌّ» عن أنس قال: سمع عبد 
اللّه بن سلام بمقدم رسول الله صِلّى الله عليه و سلّمى » فأتاه فقال: إنى سائلكك عن ثلاث لا يعلمهنٌ إِلَا نيئ: ما أوّل أشراط الساعة؟ و ما 
أول طعام أهل الجنة؟ و ما ينزل الولد إلى أبيه أو إلى أمه؟ قال: «أخبرنى بهنّ جبريل آنفا؛ قال: جبريل؟ قال: «نعم». قال: ذاكك عدوٌ 
اليهود من الملائكة. فقرأ هذه الآية: مَنْ كان عَدُوًا لِجبِريلَ فَنَهُتَرَّلَهُ على فَلْبِك "١‏ [ ' [البقرة: /91]. قال ابن حجر فى شرح البخارىٌ «6: 
ظاهر السياق أن النبى صلَى الله عليه و سلّم قرأ الآية ردا على قول اليهود» ولا يستلزم ذلكك نزولها حينئذ. قال: و هذا هو المعتمدء فقد 
صحح فى سبب نزول الآيه قصه غير قصهٌ ابن سلام. تنبيه: عكس ما تقدم: أن يذكر سبب واحد فى نزول الآيات المتفرقة» و لا إشكال 
فى ( ١‏ رواه الترمذى (78:0”. و فى 
سنده: عطاء بن السائب: صدوق اختلط. انظر التقريب 57/7 و الاغتباط ص 85 *8. (؟) رواه البخارى .681١(‏ 8اع/. 17818 1هع7. 
22 و مسلم (708). و الترمذى (3775*), و أحمد فى المسند ١//اهع.‏ و الطبرى 5؟/ 38, و أبو يعلى .2١20(‏ /0741) و ابن خزيمة 
فى التونيد ين 3/2 ولن وا البيقي ف الأسماء و الفلات صن تمن ساعن ابن تسعوك رضي اللشعنه . (8) وواه الخارى توس 
0١‏ .3908). و أحمد فى المسند 1٠١87‏ و النسائى فى الكبرى (9:175) ه/ 808 09 و ابن حبان .١21(‏ «7837), و البيهقى فى 
الدلائل ؟/ 278. 219 و البغوى (37/88. و فى تفسيره ©/ 128. (©) فى فتح البارى 8/ 192. الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: ١١8‏ 
ذلك فقد ينزل فى الواقعة الواحدةٌ آيات عديدهٌ فى سور شتى. مثاله: نا أخرجه اللرمدق و الحاكي! عن أم سلمة؛ أنّها قالت: يا رسول 
الله لا أسمع الله ذكر النساء ذ فى البجرة بشني ءا فال الله: قَاسَجاب لَهُمْ رَبُهُمْ لوالا افك [البحمرة: 0] إلى آخر الآية .)0١١‏ 

أخرج الحاكم عنها: أبعاء فالككلت: با وسول الله تذكر الرجال و لا تذكر النساء!؟ فأنزلت: إِنَّ الْمشْيِمِينَ وَ الْمَمْيِماتِ [الأحزاب: 
ه"] و أنزلت: أَنّى لا أَضِيعٌ عَمَلَ عامل مِنْكم مِنْ ذكر أو أثى «7). و أخرج. أيضا. عنها أنّها قالت: يغزو الرجال و لا تغزو النساءء و إنما 
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لنا نصف الميراث؟! فأنزل اللّه: و لا تَتمَنّوَا ما قَضَّلَ اللَّهُ به تغضّ كم على بتغض و أنزل: إِنَّ الْمُسلِمينَ وَ الْمُشْلِماتٍ «*8. و من أمثلته أيضا: 
ما أخرجه البخارئٌ» من حديث زيد بن ثابت: أن رسول الله صلّى الله عليه و سلّم أملى عليه: لا يَشِتَوى الْقَاعِدُونَ مِنّ الْمَؤْمِنِينَ إلى و 
الْمَجَاهَدُونّ فى سَبِيلٍ الله [النساء: 48] فجاء ابن أمْ مكتوم, و قال: يا رسول الله لو أستطيع الجهاد لجاهدت. و كان أعمىء فأنزل الله: 
غَيْرُ 5 الصّرَرِ «©". و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن زيد بن ثابت. أيضا. قال: كنت أكتب لرسول الله صلَى الله عليه و سلّم» فإنى لواضع 
القلم على أذنىء إذ أمر بالقتال» فجعل رسول الله صلّى الله عليه و سلّم ينظر ما ينزل عليه إذ جاء أعمى؛ فقال: كيف لى يا رسول الله و 
أنا آفن © تأدلك: لدي على لفقا | القوسة 43] ومن أمقلهة اها الحرسه ابن اتقرير »هن ان غينام قال كاة زسول الله صل الله 
عليه و سلم جالسا فى ظل حجرة؛ فقال: «إنه سيأتيكم إنسان ينظر بعينى شيطان». فطلع رجل أزرق» فدعاه رسول الله صِلّى الله عليه و 
سلم؛ فقال: «علا-م تشتمنى أنت و أصحابكك». فانطلق الرّجلء فجاء بأصحابه؛ فحلفوا باللّه ما قالواء حتى تجاوز عنهم, فأنزل الله: 
يَحْلِفُونَ باللّهِ ما قالُوا [التوبة: ©7] الآية 

)١(‏ سبق تخريجه. (1) مر تخريجه. (*) سبق تخريجه. (©) رواه البخارى (5877. 5897. 889 899), و أبو داود (37011). و الترمذى 
(07"), و النسائى ©/ 4. 0٠١‏ و أحمد 6/ 790. ١01.748‏ و 188/8 190. 191» و سعيد بن منصور (77398)» و الطبرى 778/8,؛ و ابن 
حبان .8٠(‏ ١ع.‏ 67)» و ابن الجارود (ع*١23)).‏ و الطبرانى .8١1(‏ 18م 41ع. اهمع. اهمع. 6449) و البيهقى 4/ 7. ©؟. الاتقان فى 
علوم القرآن» ج١:‏ ص: 188 و أخرجه الحاكم و أحمد بهذا اللفظ, و آخره: فأتزل الله: يَوْمَ يتمهم اللّهُ جميعاً فَيِحْلِفُونَ لَهُ كما يَحْلِفُونَ 
كم الآيةُ 2١١‏ [المجادلة: 18]. تنبيه: تأمّلى ما ذكرته لكك فى هذه المسألة» واشدد به يديكك. فإنى حرّرته و استخرجته بفكرى من 





المي ]دسي |0 وو تححساة #اللححصين: و الجر اححيوق ‏ ححا 
)١ )‏ رواه ابن جرير فى تفسيره /١١7‏ 55. 
وهو عنده مرسل. فلعله سقط من إسناده ذكر ابن عباس.ء و الله أعلم بالصواب. و أحمد فى المسند 76٠/١‏ و الحاكم ؟/ 687. قلت: 
سنده حسن: فيه سماكك بن حرب: صدوقء و روايته عن عكرمة خاصة مضطربة. انظر التهذيب 5/ 787. 776. و الكاشف 2377/١‏ و 


التقريب ."””/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١1/‏ 
النوع العاشر فيما أنزل من القرآن على لسان بعض الصحابة 
اشارة 


النوع العاشر فيما أنزل من القرآن على لسان بعض الصحابة هو فى الحقيقة نوع من أسباب النزول؛ و الأصل فيه موافقات عمر, و قد 
أفردها بالتصنيف جماعة. و أخرج التَرمذىٌ؛ عن ابن عمر: أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «إِنَ اللّه جعل الحقٌّ على لسان عمر 
و قلبه». قال ابن عمر: و ما نزل بالنّاس أمر قط فقالوا و قالء إِلَا نزل القرآن على نحو ما قال عمر .)١١‏ و أخرج ابن مردويه» عن مجاهد 
قال: كان عمر يرى الرأى» فينزل به القرآن. و أخرج البخارىٌ و غيره» عن أنس قال: قال عمر: وافقت ربّى فى ثلاث» قلت: يا رسول 
الله لواتخ ننامن مقا إبراهيو مدل #شرئني: البح درا يكن سام [ترا هسم كن 

)١ )‏ رواه الترمذى (881*), و ابن 
ماجة (2308). و أحمد فى الفضائل (1*) /١‏ ٠ه”3,‏ و (90") 3599/١‏ و (0810) 384/١‏ و فى المسند ؟/ "٠ه.‏ 40 و ابن حبان (272)؛ و 
عبد بن حميد (0/88» و ابن سعد ؟/ 8 و الفسوى فى تاريخه ١//ا6.‏ قلت: سنده صحيح. و فى الباب عن: .١‏ أبى ذر: رواه أبو 
داود (؟598): و أحمد فى المسند 0/ 18. /ا١.‏ 160ء و فى الفضائل (18". /910) .7101/١‏ 1ض و حديث رقم (287) 91/1 و 


حديث (2817) ,©77*/١‏ و ابن ماجة .23١8(‏ و الدار قطنى فى العلل 28/ 768. 509, و ابن سعد 3200/١‏ والحاكم ؟/ 6م. /الى و الفسوى 
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/4 و الطبرانى فى الأوسط. كما فى المجمع‎ 28 /١ و سنده حسن. ؟. عائشة: رواه ابن سعد‎ .14١ /8 و أبو نعيم فى الحلية‎ 2910١ 
و ابن أبى عاصم فى السنة (0758)» و الطبرانى. كما فى المجمع 9/ 88. و‎ 281/١ )27١( /ال. “. بلال: رواه أحمد فى فضائل الصحابة‎ 
و.879/١ و(2886)‎ 094/١ و فى الفضائل (15”) ١/١ذلء و (ع85)‎ 50١/7 سنده حسن. 8. أبى هريرة: رواه أحمد فى المسند‎ 
و قلت: يا رسول الله‎ ]١1 البزار» و الطبرانى كما فى المجمع 4/ 88. و سنده صحيح. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء ص: 18 [البقرة:‎ 
إن نساءكك يدخل عليهنٌ البرّ و الفاجرء فلو أمرتهنّ أن يحتجبن؟ فنزلت آيهُ الحجاب. و اجتمع على رسول الله صلَى الله عليه و سلم‎ 
و أخرج مسلم» عن‎ .)١١ نساؤه فى الغيرة» فقلت لهِنّ: تسى وَبْهُ إن طلَفَكنّ أن يدل أزواجاً حيرا مِنْكنَّ [التحريم: 0]» فتزلت كذلكك‎ 
ابن عمرء عن عمر قال: وافقت ربّى فى ثلادث: فى الحجاب. و فى أسرى بدرء و فى مقام إبراهيم «7). و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن‎ 

أنس» قال: قال عمر: وافقت ربّى. أو وافقنى ربّى. فى أربع: نزلت هذه الآية: وَلَمَدْ حَلََمَا الْإنْسانَ ون سلالَةُ مِنْ طِين )1١(‏ الآية 
[المؤمنون: ؟١]‏ فلما نزلت قلت: أنا: فتباركك الله أحسن الخالقين» فتزلت: قَتْبارَك اللَهُ أَحسَنٌ الْحالِقِينَ [المؤمنون: ؟١].‏ و أخرج عن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى: أن يهوديا لقى عمر بن الخطاب, فقال: إن جبريل الذى يذكر صاحبكم عدو لناء فقال عمر: مَنْ كانّ عَدُوًا 
ِل وَ مَلائِكته وَ رُسْلِهِ وَ جِبريلَ وَّ مِيكالّ فَنَّ اللّهَ عَدُؤّللْكافِرِينَ (4) [البقرة: 44] فنزلت على لسان عمر «7. و أخرج سنيد فى تفسيره» 
عن سعيد بن جبير: أنّ سعد بن معاذ لما سمع ما قيل فى أمر عائشة قال: سُبِحائك هذا بَهْتانٌ تَظِيمٌ [النور: ]١8‏ فنزلت كذلكك. و أخرج 
ابن أخى ميمى فى فوائده: عن سعيد بن المسيبء قال: كان رجلان من أصحاب النبى صِلَى الله عليه و سلّم إذا سمعا شيئا من ذلككء 
قالا: سر بحائكك هذا بُهْتان عَظِيمٌ: زيد بن حارثة و أبو أيوب» فنزلت كذلكك. و أخرج ابن أبى حاتم» عن عكرمة؛ قال: لما أبطأ على 
النساء الخبر فى أحد خرجن يستخبرنء فإذا رجلان [مقتولان] «*» [على دابة أو] على بعير. فقالت امرأة [من الأنصار: من هذان؟ قالوا: 
فلان و فلان: أخوها و زوجها. أو زوجها و ابنها. فقالت:] «8) ما فعل رسول الله صلّى الله عليه و سلّم قالوا: حي قالت: فلا أبالى؛ يتخذ 
سمه كدي لحك )| 4ه لمحب وا ا سكول الثرا ذغان عححجا لجححودا لق: 
)١ )‏ سبق تخريجه. )١(‏ سبق تخريجه. 
() رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره (981) 7941/١‏ من طريق ابن أبى ليلى» و ابن جرير فى تفسيره /١‏ 879. و انظر تفسير ابن كثير /١‏ 
9» و الدر المنثور 4١/١‏ و سنده ضعيفء فيه: .١‏ عبد الرحمن بن أبى ليلى: أرسل عن عمر. انظر التقريب /١‏ 848. 7. عيسى بن 
ماهان: أبو جعفر الرازى: صدوق سيّئ الحفظء كما فى التقريب 7/ 8058. (©) فى المطبوعة مقبلا-ن. و التصويب من تفسير ابن أبى 
حاتم. (0) ما بين القوسين ساقط من المطبوعة. و الزيادة من تفسير ابن أبى حاتم. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 189 و يَتخْلٌ 
نكم شهناء [آل عمران: .)1١]١١‏ و قال ابن سعد فى الطبقات: أخبرنا الواقدىٌ» حدّئنى إبراهيم بن محمد بن شرحبيل العبدرىٌ» عن 
أبيه» قال: حمل مصعب بن عمير اللواء يوم أحد» فقطعت يده اليمنى» فأخذ اللواء بيده اليسرى» و هو يقول: و ما مُحَمّدٌ إلا رَسُولٌَ قد 
حَلَتْ مِنْ قله الوَّسْلُّ أ قَإِنْ مات أو قُِلَ الْمَلجّمْ على أَعْقابكم ثم قطعت يده اليسرىء فحنا على اللواء و ضمَه بعضديه إلى صدره؛ و هو 
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يقول: وها محمد إلا رَسُول [آل عمران: ؟١]‏ يومثل» حتى نزلت بعد ذلكك 470: 


تذنيب: عرو عذائها ورد فى الثر اوهل لجان ير الله الي عله التبالؤوبو جربل »و لمكا عير مضيو وإضناف الهو 


اليد قد جاء كم بَصائرٌ + ون وككع الآبت فإن هذا وود على لنناه ضلى اللدهلية واسلم لقولة آخرهة ما أنَا ليم 
.]٠١ 00‏ وقوله: امواد او مر ب ل ارم وار كك 


(182) [الصافات: ع18١. ]١828‏ وارد على لسان الملائكة. و كذا: إيّاك تَعْيِدُ وَ باك تَسْتَعِينٌُ (©) [الفاتحة: ع] وارد على ألسنة العباد, إنَا 
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أقنة وميك هنما دي القصولء أى: قولواةو كنا الا كان الأرلات يصحٌ أن يقدّر فيهما (قل). بخلا-ف الثالثة و الرابعة. 

)١ )‏ رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره» 
حديث رقم (167) /١‏ ”لاث. و انظر الدر المنثور ؟/ 4/. قلت: رجاله ثقات أفاضلء إلا أن فيه الإرسال. (؟) قلت: فيه الواقدى: متروكك 
مع سعةُ علمه. انظر الكامل 2/ -75١‏ 787 و التقريب ؟/ 19. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: ١٠‏ 


النوع الحادى عشر ما تكرّر نزوله <1» 


النوع الحادى عشر ما تكرّر نزوله »1١‏ صرّح جماعة من المتقدمين و المتأخَرين بأنّ من القرآن ما تكرّر نزوله. قال ابن الحصّار: قد 
يتكرّر نزول الآية تذكيرا و موعظة؛ و ذكر من ذلكك خواتيم سورة النحل» و أول سورة الروم. و ذكر ابن كثير منه آية الروح .)5١‏ و 
ذكر قوم منه الفاتحة «. و ذكر بعضهم منه قوله: ما كانّ لبي و الَّذِينَ آمنُوا الآية [التوب: .]١١“‏ و قال الزركشيّ فى البرهان «©): قد 
ينزل الشىء مرتين تعظيما لشأنه» و تذكيرا عند حدوث سببه خوف نسيانه. ثم ذكر منه آية الروح؛ و قوله: و أقِم الصّلاةَ طَرَقَي النّهارِ 
الآية [هود: ؟1١١].‏ قال «2: فإنْ سورة الإسراء و هود مكيتان» و سبب نزولهما يدل على أنهما نزلتا بالمدينة؛ و لهذا أشكل ذلك على 
بعضهم. و لا إشكال؛ لأنها نزلت مره بعد مرّهُ. قال: و كذلكك ما ورد فى سور الإخلاص من أنّها جواب للمشركين بمكةء و جواب 
لأهل الكتاب المدينة. و كذلكك قوله: ما كان لني وَ الّذِينَ آمَنُوا الآآية [التوب: .]١١“‏ قال: و الحكمه فى هذا كله: أنه قد يحدث سبب 
من سؤال أو حادثة تقتضى نزول آية» و قد نزل قبل ذلكك ما يتضمنهاء فيوحى إلى الى صلَى الله عليه و سلم تلكك الآيهٌ بعينها؛ 
تذكيرا لهم بها و بأنها تتضمن هذه 

)١(‏ انظر البرهان .19/١‏ (؟) تفسير ابن كثير 7/ .2٠‏ (”) انظر تفسيرنا لسورة الفاتحةٌ فقد ذكرت أقوال العلماء فى نزولها. و قد سبق 
ذلك فى بحث المكى و المدنى. (6) البرهان ١/94؟. .٠‏ (8) انظر البرهان ."١ .0 /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 15١‏ تنبيه 
قد يجعل من ذلك الأحرف التى تقرأ على وجهين فأكثر. و يدل له ما أخرجه مسلمء من حديث أبئّ: ١إِنْ‏ ربّى أرسل إلى أن أقرأ 
القرآن على حرفء فرددت إليه: أن هوّن على أمتىء فأرسل إليَ أن اقرأه على سبعة أحرف» .)١١‏ فهذا الحديث يدل على أن القرآن 
لم ينزل من أول وهلة» بل مره بتعد أخرى. و فى جمال القرّاء للسخاوئ» بعد أن حكى القول بنزول الفاتحة مرتين: إن قيل: فما فائدة 
نزولها مره ثانية؟ قلت: يجوز أن يكون نزلت أول مرّهُ على حرف واحدء و نزلت فى الثانية ببقَتِهُ وجوههاء نحو ملكك و مالكك و الشراط 
و الضّراط» و نحو ذلكك. انتهى. تنبيه أنكر بعضهم كون شىء من القرآن يتكرّر نزوله» كذا رأيته فى كتاب «الكفيل بمعانى التنزيل» و 
علله: بأنّ تحصيل ما هو حاصل لا فائدة فيه. و هو مردود بما تقدّم من فوائده. و بأنه يلزم منه أن يكون كل ما نزل بمكة نزل بالمدينة 
مره أخرىء فإنّ جبريل كان يعارضه كلّ سنة؛ و رد بمنع الملازمة. و بأنّه لا معنى للإنزال إِلَّا أن جبريل كان ينزل على رسول الله صلَّى 
الله عليه و سلّم بقرآن لم يكن نزل به من قبلء فيقرئه إياه. و ردٌ بمنع اشتراط قوله: لم يكن نزل به من قبل. ثم قال: و لعلّهم يعنون 
بنزولها مرّتين: أن جبريل نزل حين حوّلت القبلة» فأخبر الرسول صلى الله عليه و سلّم أن الفاتحه ركن فى الصلاة كما كانت بمكة 
فظسن ذلحكك تزولاك لها هزة أخري» أو أقرأه قراءة أخرى لم يقر تهنا له بمكسة: فظن لكك إتزالات التهن, 
)١ )‏ رواه مسلم »)87١ .67١(‏ و النسائى 


؟/ .١167‏ *هلء و أحمد 0/ .١717/.157‏ 178 و أبو داود ,)١81/8(‏ وو ابن حبان (/ال. 4/. ,)78٠‏ و الطبرانى (878). و الطيالسى ؟7/7. 


و سيأتى تخريجه ص 177 بأتم من ذلكك. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١7‏ 
النوع الثانى عشر ما تأخر حكمه عن نزوله و ما تآخر نزوله عن حكمه 


النوع الثانى عشر ما تأخر حكمه عن نزوله و ما تأخر نزوله عن حكمه قال الزركشيّ فى البرهان :)١١‏ قد يكون النزول سابقا على 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً ١١١‏ من 1ا/7؟ 


الحكم» كقوله: قَدْ أفْلَحَ مَنْ تَرَكى (؟1) و ذْكرَ اسم رَبّهِ قَضَ لَى (10) [الأعلى: ]١0 .١‏ فقد روى البيهقى و غيره» عن ابن عمر: أَنّها 
نزلت فى زكاة الفطر «7). و أخرج البزار نحوه مرفوعا /. و قال بعضهم 80:: لا أدرى ما وجه هذا التأويل؟ لأن السورة مكة. و لم 
كنوك عيدو ركاه ولا موركى اخابه لخر :قار اله يسور انا كرت الول ياتنا على البدكن عباقاله ل انيه بيذ اله 
00و الكحل يهذا افلد :000 فالعورة مكدوقه طير ا لحر بر فح كت سح فال عليه الاق وأحلك لون سنافة من تهات 180 
كذلك نزل بمكة: سَ مَهْرَ يَهْرّمُ الَجَمْعٌ ( 0( 
البرهان 0 
البيهقى فى سننه 6/ 184. قال: «و رويناه عن سعيد بن المسيب و محمد بن سيرين و غيرهما من التابعين. رضى الله عنهم أجمعين» اه. 
و انظر تفسير البغوى 6/ ©/6. (7) رواه البزار فى مسنده» حديث رقم (408) .6194/١‏ بلفظ: عن النبى. صِلَى الله عليه و سلّم. أنه كان 
يأمر بزكاة الفطر قبل أن يصلى صلاة العيد» و يتلو هذه الآبة كَدْ فلح من تَركىء و ذَْكرَ اشع رَيّه قَصَِ لَى. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: 
١‏ كر ين عب اللدةواه. وال أب داودة كذابه انظ التمديت عا ونم قن وا الكاعت ره و الشريي ار #م ان هين اللدية 
عمرو بن عوف: لم يوثقه غير ابن حبان. انظر الكاشف ٠١١/1‏ و التهذيب ه/ 84. 6٠‏ و التقريب /١‏ /ا*. (©) انظر تفسير البغوى 
ع/ لالاءله و البرهان /١‏ #*. (8) فى تفسيره ؟/ ل/الاء, و انظر البرهان /١‏ *". (2) رواه البخارى .١041/(‏ 187 1/87؟. 7878 2189 و 
مسلم (1781)» و أبو داود (7018. »)558٠‏ و الترمذى (01890). و النسائى 8/ *70. ,”٠©‏ و 8/ ٠52‏ و ابن حبان (03770: و البيهقى- 
الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: "16 وَيُوَلُونَ الدّيرَ (0؟) [القمر: ؟]. قال عمر بن الخطاب: فقلت: أى جمع؟ فلما كان يوم تلان 
الوق تروك تكرت إلى وسول | السويان لمعيه و سلواق االاره مضانا ابتاك وو كول قفو 1 القط و بورق اللي 0 
فكانت ليوم بدر. أخرجه الطبرانى فى الأوسط .01١‏ و كذلكك قوله: َنْدٌ ما هُنالِكك مَهْرُومٌ ِنّ الأخزابٍ )1١(‏ [ص: ]١١‏ قال قتادة: وعده 
اللّه. و هو يومئذ بمكة. أنه سيهزم جندا من المشركينء فجاء تأويلها يوم بدر. أخرجه ابن أبى حاتم ؟). أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن 
مسعود فى قوله: وَ قل جاءً الْحَقَّ قال: السيفء و الآبة مكية متقدّمة على فرض القتال» و يؤيد تفسير ابن مسعود: ما أخرجه الشيخان من 
جدية ايها "الاادسل الى على | سرديو ملم وتاتييم لشي مول اكد ااانا وو بون لعبياء لعل ياوها يعرد كان بي 
مكدو شوك اء الكن و رهن الباطل إِنَّ الباطِل كان رَهُوقاً (85) [الإسراء: ]8١‏ جاءً الْحَقٌّ و ما يُتديٌ الْباطلٌ وما يُعِيدٌ (68) «"4. و قال 
ابرق الحكدار: ذكر الله الزكاة فى السور المككيات كثيراء تصريحا و اتعريضا: أن اله سينجز وعده لرسوله؛ و يقيم دينه و يظهره؛ حتى 
تفرض الصلذة و الركاة وسائر الفراغبرو لم اإعااركاة إلا بالمدينة بلا خلااف: و أورد من ذلكك قوله تعالى: اوعقي 
حتصاده [الأنعام: 18و قولف سورة السرها 4و أفشنا القلةة و تو التكاة 0؟] ون لكف قرلة فبيا: وَ آخَرُونَ يُقَاتلونَ فى سَبِيلٍ 
الله [الفوفزة « نوهد لكف درل سال +121 عد زلا كرة فعا إلى اللدو قي مانا اقمناك: مه فد الت عاتففه زناين 
عمر؛ و عكرمة» و جماعة: إنها نزلت فى المؤذنين» و الآية مكية» و لم يشرع الأذان إِلَّا بالمدينة. و من أمثلة ما تأخَر نزوله عن حكمه: 
يه الوضوءء ففى صحيح البخارىٌ: عن عائشة» قالت: سقطت قلادة لى بالبيداء» و نحن داخلون المدينة» فأناخ رسول الله صلَى الله 
عليه و سلْم و نزل فثنى رأسه - ه/ 0و١‏ 
و18/4.١١)‏ رواه عبد الرزاق فى تفسيره 7/ 709 و أحمد فى المسند 0794/١‏ و انظر الدر المنثور 171//8» و تفسير البغوى 6/ 785. و 
تفسير ابن كثير ©/ 5288. (؟) رواه عبد الرزاق فى تفسيره 12١1/7‏ عن قتادة بسند صحيح. (") رواه البخارى (781/8. /8741. 67/7٠١‏ و 
مسلم (0781): و الترمذى (1737)» و أبو يعلى (5981)؛ و الطبرى فى تفسيره 187/10 و أحمد ١///9”و‏ الطبرانى فى الصغير /١‏ /. 
و فى الكبير ,)23١ 878 .٠١571(‏ و ابن حبان (؟888)) و أبو نعيم فى الحلية /9/ 210 و البيهقى ٠١١/8‏ و البغوى (7817)) و فى تفسيره 
"/ 1. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١١#‏ فى حجرى راقداء و أقبل أبو بكر تلكري لكر قديدة واسال يت الناس في 
قلادة؟ ثم إِنَّ النبى صلى الله عليه و سلّم استيقظ. و حضرت الصبح. فالتمس الماء فلم يوجد, فتزلت: يا أيّهَا الَِّينَ آمنُوا إذا فُمتّمْإِلَى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ١١١‏ من 7/1؟ 


الصَّلاهْ إلى قوله: لَعَلّكمْ تَشْكرُونَ ١١‏ [المائدة: *] فالآية مدنية إجماعاء و فرض الوضوء كان بمكة مع فرض الصلاة. قال ابن عبد البرّ: 
معلوم عند جميع أهل المغازى أنه صلَى الله عليه و سلّم لم يصلٌ منذ فرضت عليه الصلاة إِلَا بوضوءء ولا يدفع ذلكك إِلَا جاهل أو 
معاند. قال: و الحكمة فى نزول آيهُ الوضوء مع تقدّم العمل به ليكون فرضه متلوًا بالتنزيل. و قال غيره: يحتمل أن يكون أول الآية نزل 
مقدّما مع فرض الوضوءء ثم نزل بقيتها. و هو ذكر التيمم. فى هذه القصة. قلت: يردّه الإجماع على أن الآيةُ مدئية. و من أمثلته أيضا: 
آيهُ الجمعة: فإنّها مدتي و الجمعة فرضت بمكة و قول ابن الفرس: إِنَ إقامة الجمعة لم تكن بمكة قطء يرده: ما أخرجه ابن ماجة» عن 
عبد الرحمن بن كعب بن مالكك قال: كنت قائد أبى حين ذهب بصره. فكنت إذا خرجت به إلى الجمعة» فسمع الأذان» يستغفر لأبى 
أمامة أسعد بن زرارة» فقلت: يا أبتاه» أ رأيت صلاتك على أسعد بن زرارة كلما سمعت النداء بالجمعة لم هذا؟ قال: أى بنيّء كان 
أل من صلَى بنا الجمعة قبل مقدم رسول الله صلّى الله عليه و سلّم من مكة .7١‏ و من أمثلته: قوله تعالى: إِنَّمَا الصّدَقاتٌ لِْففَراء 
[التوبة: ]2٠‏ الآية» فإنُها نزلت سنة تسع» و قد فرضت الزكاة قبلها فى أوائل الهجرة. قال ابن الحصّار: فقد يكون مصرفها قبل ذلكك 
معلوماء و لم يكن فيه قرآن متلوّء كما كان الوضوء معلوما قبل نزول الآيث ثم نزلت تلاوة القرآن تأكيدا به. 
)١ )‏ سبق تخريجه. )١(‏ رواه أبو داود 
(23089: و ابن ماج .2323١87(‏ و ابن خزيمة (177): و الجمعة للمروزى (1)» و ابن حبان (0/01: و الطبرانى (400)؛ و الحاكم /١‏ 
١‏ و 187/8 و الدار قطنى ؟/ 200) و البيهقى "/ 178. /17. قلت: سنده حسن: محمد بن إسحاق: صدوقء و قد صرّح بالتحديث. 


الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: ١58‏ 
النوع الثالث عشر ما نزل مفرّقا و ما نزل جمعا 


النوع الثالث عشر ما نزل مفرّقا و ما نزل جمعا الأول غالب القرآن. و من أمثلته فى السور القصار: اقْرَأَ أل ما نزل منهاء إلى قوله: ما كَمْ 
يَعلّمْ. و الضحى: أوَّل ما نزل منها إلى قوله: قُتَوضى كما فى حديث الطبراني. و من أمثلة الثانى سورة الفاتحة؛ و الإخلاصء و الكوثر, 
و تنتء و لم يكن و النصرء و المعوذتان» نزلتا معا. و منه فى السّور الطوال (المرسلات) ففى المستدركك: عن ابن مسعود قال: كنا مع 
النبيئ صلَى الله عليه و سلّم فى غارء فنزلت عليه: وَ الْمُوْسَلاتِ عقاً »0١(‏ فأخذتها من فيه و إِنَّ فاه رطب بهاء فلا أدرى بأيها ختم: قَبأَىّ 
حَ دِيثْ بَعدَهُ يُؤْمنُونَ (00) [المرسلات: ]5١‏ أو: وَ إذا قبل لَهُمُ ازكثروا لا يَوْكَعُونَ (68) 1١‏ [المرسلات: 58]. و منه سور الصفء 
لحديثها السابق فى النوع الأوّل .)١‏ و منه سورة الأنعام: فقد أخرج أبو عبيد؛ و الطبراني» عن ابن عباسء قال: نزلت سورة الأنعام بمكة 
ليلا جملة حولها سبعون ألف ملكك «. و أخرج الطبرانئ من طريق يوسف بن عطيَهُ الصفار. و هو متروك.؛ عن ابن عون عن نافع؛ 
عن ابن عمر قال: قال رسول الله صِلى اللّه عليه و سلّم: «نزلت علي سورة الأنعام جملة واحدة يشيّعها سبعون ألف ملكك» .١‏ و أخرج 
البيهقى فى الشَّعبٍ بسند فيه من لا يعرف: عن على قال: أنزل القرآن خمسا خمسا إِنَا سورة الأنعام: فإنّها نزلت جملة فى ألف. يشتعها 
مخ ككل سماء ستبغون ملكا نض ( 0( 
سبق تخريجه. (؟) مر تخريجه. (") سبق تخريجه و هو عند الطبرانى (1197*:0) 17/ 7118. (6) رواه الطبرانى فى المعجم الصغير /١‏ ١ل‏ 
و الديلمى فى الفردوس (07074) 77/8. قلت: فيه يوسف بن عطيةٌ الصفار: متروكك. انظر الكامل 7/ .١87‏ 185 و التهذيب /١١‏ لاءث 
و الميزان 588/5 و انظر مجمع الزوائد .7١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١1‏ ص: 168 أدّوها إلى النبى صلى الله عليه و سلم .)١١‏ و 
أخرج أبو الشيخ عن أب بن كعبء مرفوعا: «أنزلت علىٌ سورة الأنعام جملة واحدةء يشيعها سبعون ألف ملكك»١).‏ و أخرج عن 
مجاهد, قال: نزلت الأنعام كلها جملة واحدة. معها خمسمائة ملك. و أخرج عن عطاء: أنزلت الأنعام جميعا و معها سبعون ألف ملك. 
فهذه شواهد يقَوٌّى بعضها بعضا. و قال ابن الصلاح فى فتاويه: الحديث الوارد فى أنها نزلت جملة» رويناه من طريق أبيَ بن كعب. و 
فى إسناده ضعفء و لم نر له إسنادا صحيحاء و قد روى ما يخالفه» فروى أنها لم تنزل جمله واحدة؛ بل نزلت آيات منها بالمدينة 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلإأماع3داتى. الالائالالا صفحة ااا من 7/1؟ 


عدا كوا قن ممححتادناة تتيخحصا ؛ ثلو دوو تححد] حر : الححتكم اقيي مسحي والح 
)١ )‏ رواه البيهقى فى الشعب ١/7‏ 
مسلسلا. ثم قال: «و هذا إن صح إسناده. فكأنه خرج من كل سماء سبعون ملكاء و الباقى من الملائكة الذين هم فوق السموات السبع» 


و فى إسناده من لا يعرفء و الله أعلم» اه. (1) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١‏ ص: 157 





النوع الرايع عشر ما نزل مشيعا و ما نزل مغردا »١«‏ 


النوع الرابع عشر ما نزل مشيعا و ما نزل مفردا 0١١‏ قال ابن حبيبء و تبعه ابن النَقيب؛ من القرآن ما نزل مشيّعاء و هو سورة الأنعام؛ 
شيّعها سبعون ألف ملكك. و فاتحةٌ الكتاب» نزلت و معها ثمانون ألف ملكك. و آيهُ الكرسيّء نزلت و معها ثلاثون ألف ملكك. و سورة 
بن قلف عقارق الت جلك و43 36 اذملناية تبلكدين فقن اعرف ون ملك وها مقريرة القن تلكك» وستائر 
القرآن نزل به جبريل مفردا بلا تشبيع. قلت: أمَا سورة الأنعام فقد تقدّم حديثها بطرقه. و من طرقه. أيضا. ما أخرجه البيهقيئ فى الشّعب 
و الطبرانق بسند ضعيف» عن أنس مرفوعا: «نزلت سورة الأنعام و معها موكب من الملائكة يسدّ ما بين الخافقين» لم زجل بالتقديس و 
التسبيح و الأرض ترتبّ» ؟). و أخرج الحاكم و البيهقى من حديث جابرء قال: لما نزلت سورة الأنعام سح رسول الله صلى الله عليه و 
سلّم ثم قال: «شيّع هذه السورة من الملائكة ما سدّ الأفق» *. قال الحاكم: صحيح على شرط مسلم, لكن قال الذهبيئ: فيه انقطاع» و 
أظنه موضوعاءو أما الفافحة وسورة بش :و و شكل من أزت كنا فلم أقق على ححديث فبها بذلكك ولا أثر..و أما آآبة الكرسن: ققد ورد 
فيه اا و فى جميع آي اا البقرة يثء أخرج أ فى 
)١ )‏ انظر الكافى الشاف ص ”8. (؟) 
رواه البيهقى فى الشعب -87/٠ /١‏ ١لا‏ حديث رقم (7577). قال الهيثمى فى المجمع 7/ :7١‏ «رواه الطبرانى فى الكبير عن شيخه محمد 
بن عبد الله عرسء عن أحمد بن محمد بن أبى بكر السالمى. و لم أعرفهما و بقيهُ رجاله ثقات»اه. (*») رواه الحاكم فى المستدركك 
؟/ #18 "١0‏ و البيهقى فى الشعب ؟/ 9/٠‏ حديث رقم (7571- 71837). صححه الحاكم على شرط مسلمء ثم قال: فإن إسماعيل هو 
السدى. و تعقبه الذهبى 6١0/1‏ بقوله: «لا و اللمه لم يدرك جعفر السدىء و أظن هذا موضوعاء | ه. قلت: لعله إسماعيل بن عبد 
الرحيق الأزذى: متكر الحدية: انظر اللسان ,8١9 -5١18/١‏ و الكامل /١‏ 188- 188. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١58‏ عن 
معقل بن يسار: أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «البقرة سنام القرآن و ذروته. نزل مع كل آيهُ منها ثمانون ملكاء و استخرجت 
اللّهُ لا- له إلا هُوَ الح الوم من تحت العرش فوصات بها» .01١‏ و أخرج سعيد بن منصور فى سننه» عن الضحاكك بن مزاحم, قال: 
خواتيم سورة البقرة جاء بها جبريلء و معه من الملائكة ما شاء اللّه. و بقى سور أخرى. منها: سورةٌ الكهف. قال ابن الضّ ريس فى 
فضائله: أخبرنا يزيد بن عبد العزيز الطيالسيئ: حدّثنا إسماعيل بن عتِاش» عن إسماعيل بن رافع» قال: بلغنا أن رسول الله صلّى الله عليه 
و سلّم قال: ألا أخبركم بسورة ملء عظمتها ما بين السماء و الأرضء شيّعها سبعون ألف ملكك؟ سورة الكهف» .)32١‏ تنبيه: لينظر فى 
التوفيق بين ما مضى و بين ما أخرجه ابن أبى حاتم بسند صحيحء عن سعيد بن جبير قال: ما جاء جبريل بالقرآن إلى النبى صلَى الله 
عليه و سلم إِلَّا و معه أربعة من الملائكة حفظة «. و أخرج ابن جرير» عن الضحاك. قال: كان النبيئ صلَى الله عليه و سلم إذا بعث 
إليه الملك» بعث ملائكة يحرسونه من بين يديه و من خلفه. مخافة أن يتشبه الشيطان على صورة الملكك. فائدة: قال ابن الضّريس: 











ده 


أخبرنا محمود بن غيلان» عن يزيد بن هارونء أخبرنى الوليد. يعنى ابن: جميل. عن القاسم عن أبى أمامة قال: أربع آيات نزلت من 
كنز العرش» لم ينزل منه شىء غيرهىٌ: أم الكتاب» و آية الكرسىء وخاتمة سورة البقرة و الكوثر 60). 
) 0 رواه الإمام أحمك فى المشند 6/ 


*؟. و فيه رجلان مبهمان. (1) رواه ابن الضريس فى فضائل القرآنء حديث رقم (70) ص 48. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ إسماعيل 
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بن رافع: ضعيف. انظر التهذيب /١‏ 1942-7945 و التقريب /١‏ 4ع, و الكاشف .77/١‏ 1- فيه إعضال. لأن إسماعيل لم يبين من أخذ 
عنه هذا الحديث, فرواه بلاغا. «- إسماعيل بن عياش: ضعيف فى روايته عن غير أهل بلده» و هو مدلس. و قد عنعنه. انظر التقريب /١‏ 
“1/7 و الكاشف /١‏ 78 /الا» و طبقات المدلسين ص 87١‏ (”) لا حاجة للتوفيق بين هذين الحديثين: طالما أن حديث إسماعيل بن رافع 
ضعيف. و الآخر هو قول لسعيد بن جبير. و ليس يسند سعيد الخبر. (©) رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (8؟1) ص 
٠‏ قلت: سنده ضعيف. فيه: -١‏ الوليد بن جميل: صدوق يخطئ انظر التقريب 7/ 7. و انظر ضعيف الجامع .758/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١2‏ ص: 4 قلت: أما الفاتحة: فأخرج البيهقى فى الشّعبٍء من حديث أنس مرفوعا: «إِنّ الله أعطانى فيما منّ به علي: 
إنَى أعطيتكك فاتحة الكتاب» و هى من كنوز عرشى» .0١1١‏ و أخرج الحاكم عن معقل بن يسار مرفوعا: «أعطيت فاتحة الكتاب و خواتيم 
سور البقرة من تحت العرش» «7). و أخرج ابن راهويه فى مسنده عن عليّ: أنه سئل عن فاتحة الكتاب» فقال: حدّثنا نبي الله صلى الله 
عليه و سلّم أنها نزلت من كنز تحت العرش. و أمَا آخر البقرة: فأخرج الدارمى فى مسنده؛ عن أيفع الكلاعيّ قال: قال رجل: يا رسول 
الله أى آيهُ تحبٌ أن تصيبكك و أمتكك؟ قال: «آخر سورة البقرة» فإنّها من كنز الرحمة من تحت عرش الله «*0. و أخرج أحمد و غيره 
من حديث عقبُ بن عامر مرفوعا: «اقرءوا هاتين الآيتين» فإن ربى أعطانيهما من تحت العرش» «8». و أخرج من حديث حذيفة: أعطيت 
تس ييل الي به انق مسي سق القن سسب وو ةا اللقزف لسصتسسخصدق كثلا نحت 

"- وهو موقوف. وانظر الدر المنثور 
)١1١( 1‏ رواه البيهقى فى الشعب 558/7. و ابن الضريس فى فضائله. قلت: سنده ضعيفء فيه: صالح بن بشير المرى: ضعيف. انظر 
التقريب 288/١‏ و الكاشف 172/1. (1) رواه الحاكم فى المستدركك .0089/١‏ و البيهقى فى الشعب» حديث رقم (778) 2588/7 و 
ارك دق ف الكانا. لابو ارق ساق فن المح وسيق 2876 قلت تنتده قشت هداء فيه عبيد الله بن أبن حميدة مكل الحدية: 
انظر التاريخ الكبير / /١‏ /ا/ا؛ و الضعفاء للعقيلى */ 1١18‏ و الكامل / 180 /". () رواه الدارمى فى سننه» حديث رقم (97/0) 
؟/ 08٠‏ وهو مرسل أو معضل. فأيفع تابعى صغير. قال الحافظ ابن حجر فى الإصابةٌ :139/١‏ «و لا يصح لأيفع سماع من صحابى). و 
انظر لسان الميزان /١‏ 2/ا8. (ع) رواه أحمد فى المسند 8/ -١/‏ 188. و أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (1778) "/ //ا” و الطبرانى 
فى المعجم الكبير» حديث رقم (11/9- 0/8١‏ /11/ 187. قلت: فى سنده محمد بن إسحاقء و قد عنعنه. و تابعه ابن لهيعةُ عند الطبرانى 
(0194) 7187/11 فالسند حسن إن شاء الله تعالى. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 18٠‏ العرشء لم يعطها نبى قبلى» .)١١‏ و أخرج من 
حديث أبى ذرّ: «أعطيت خواتيم سورة البقرةُ من كنز تحت العرشء لم يعطهنٌ نبي قبلى» «). و له طرق كثيرةٌ عن عمرو على و ان 
مسعود و غيرهم «7. و أما آيه الكرسى: فتقدمت فى حديث معقل بن يسار السابق. و أخرج ابن مردويه؛ عن ابن عباس قال: كان 
رسول الله صلى الله عليه و سلّم إذا قرأ آي الكرسى ضحك. و قال: (إِنّها من كنز الرّحمن تحت العرش». و أخرج أبو عبيد» عن علىٌ 
قفسال: أبححة الكرسي أعطيهسا نسييكم مسن كتر تحت العرش» و لسم يعطهسهسا أحسد قبل تبيكم 60 
)١ )‏ رواه النسائى فى الكبرى (؟07١/))‏ 
و أحمد فى المسند 8/ 287 و ابن حبان (68:00)» و ابن خزيمة (787- 277), و الطيالسى (618)» و الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم (070) */ 0188 و أبو عوانة 20/8 و البيهقى فى الشعب 7/ ٠52؛‏ و السنن -71/١‏ 7717 ضمن حديث طويل و أصله 
فى صحيح مسلم (817). و سنده صحيح إن شاء الله تعالى. و انظر مجمع الزوائد 8/ .5١١‏ (؟) رواه أحمد فى المسند ذ/ 2018١ -١8١‏ و 
الدار قطنى فى العلل #/ 7"9. و البيهقى فى الشعب .52١/١‏ و ابن مردويه كما فى تفسير ابن كثير /١‏ 208. و فى سنده انقطاع عند 
أحمد قال ربعى» عمن حدثه عن أبى ذر. وقد وصله البيهقى فقال: ربعى» عن زيد بن ظبيان» عن أبى ذر. إلا أن زيدا: لم يوثقه غير 
ابن حبان. انظر التهذيب 8١18/8‏ و قال فى التقريب /١‏ 718: «مقبول» | ه. و انظر مجمع الزوائد 2/ ."١١‏ و قد تابعه عليه خرشة بن الحرء 


و المعرور بن سويد بهه فيحسن الحديث إن شاء اللّه. (*) انظر تخريج طرقها فى مجمع الزوائد ©/ 17. (©) رواه القاسم بن سلام فى 
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فضائل القرآنء حديث رقم )١8(‏ ص "17 و فيه قصة. و فى سنده: -١‏ على بن يزيد الألهانى: ضعيفء انظر التهذيب // 310/98 و 
المغنى 7/ 81؛ و الكاشف 7/ 784. ؟1- عثمان بن أبى العاتكة: ضعفوه فى روايته عن على بن يزيد الألهانى, انظر التقريب ؟/ :٠١‏ و 
التهذيب 7/ »178-1١7‏ و الكاشف 575١/١‏ و له طريق أخرى: فقد رواه الدارمى فى سننه» حديث رقم (788 08١/7‏ مختصرا: «ما 
كنت أرى أن أحدا يعقل ينام حتى يقرأ هؤلاء الآيات آخر سورة البقرة» و إنهنّ لمن كنز تحت العرش فقد رواه من طريق: شعبة» عن 
أبى إسحاق» عمن سمع عليا يقول. ففيه انقطاع؛ و لكن يرتقى بما قبله. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 18١‏ و أما سورة الكوثر: فلم 
أقف فيها على حديثء و قول أبى أمام فى ذلكك يجرى مجرى المرفوع »21١‏ و قد أخرجه أبو الشيخ بن حتّان و الديلميٌ و غيرهما من 
طريق محمد بن عبد الملكك الدقيقي. عن يزيد بن هارون. بإسنده السابق عن أبى أمامهٌ مرفوعا .)"١‏ 
)١ )‏ انظر هامش رقم (6) فى الصفحة 
8 و قد سبق أنه ضعيفء فلا معنى لقول السيوطى: إِنْ له حكم الرفع. (؟) عزاه فى الدر المنشور ارج اكى اليد فى الكرات و 
الطبرانى و ابن مردويه و الديلمى؛ و الضياء المقدسى فى المختارة. رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (0/970 .18٠١/8‏ 
قلت: فى سنده: الوليد بن جميل- كما سبق- و هو ضعيف. و هو مختلف فيه فى وقفه و رفعه. فرواه محمد بن جابان» و محمد بن عبد 
الملكك الدقيقى؛ عن يزيد به مرفوعا. و خالفهما ابن الضريس فرواه» عن محمود بن غيلا-ن» عن يزيد به موقوفا. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: ١87‏ 


النوع الخامس عشر ما أنزل منه على بعض الأنبياء و ما لم ينزل منه على أحد قبل النبى صلى الله عليه و سلم 


النوع الخامس عشر ما أنزل منه على بعض الأنبياء و ما لم ينزل منه على أحد قبل النبى صلَى الله عليه و سلم من الثانى الفاتحة و آي 
الكرسي و خاتمة البقرة» كما تقدّم فى الأحاديث قريبا. و روى مسلم, عن ابن عباس: أتى النبى صِلَّى الله عليه و سلّم ملككء فقال: 
«أبشر بنورين قد أوتيتهما لم يؤتهما نب قبلكك: فاتحة الكتاب و خواتيم سورة البقرة» .0١١‏ و أخرج الطبرانيئ» عن عقبة بن عامر قال: 
تردّدوا فى الآديتين من آخر سورة البقرة: آمَنَ الوَسولٌ [180] إلى خاتمتها؛ إن الله اصطفى بها محمدا .07١‏ و أخرج أبو عبيد فى 
فضائله» عن كعب قال: إِنّ محمدا صلَى الله عليه و سلّم أعطى أربع آيات لم يعطهنٌ موسى. و إِنّ موسى أعطى آيهُ لم يعطها محمد. 
قال: و الآيات التى أعطيهنٌ محمد: لله مافى السّماواتِ وما فى الَرْض [البقرة: 18]. حتى ختم البقرة؛ فتلكك ثلاث آيات, و آية 
الكرسى. و الآيهُ التى أعطيها موسى: (اللهم لا تولج الشيطان فى قلوبنا و خلصنا منهء من أجل أن لكك الملكوت و الأيد و السلطان و 
المسكةه و الخد و الأرض و السماءة السدّهر السذافر أبسذا أبسذا ميسن آميحن) م 
)١ )‏ رواه مسلم (608). و النسائى /١‏ 
» و فى عمل اليوم و الليلة (7؟0/7. و الطبرانى (17780)) و ابن حبان (0/1/8» و الحاكم /١‏ 004-288 و البغوى »)23٠٠١(‏ و البيهقى 
فى الشعب (1920) ؟/ 868. (؟) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (1781) /1417/17- 185: قلت: فى سنده: عمرو بن 
الحارث بن سويد الحاسب المجهول: قال الهيثمى: لم أعرفه. انظر المجمع 2/ ."1١‏ (”) رواه القاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص 
7,. قلت: و هو خبر عن أهل الكتاب؛ يرويه كعب الأحبار. و الأحاديث الإسرائيلية على ثلاثة أقسام: أحدها: ما علمنا صحته. مما 
بأيدينا مما يشهد له بالصدق. فذاكك صحيح. و الثانى: ما علمنا كذبه مما عندنا مما يخالفه. و الثالث: ما هو مسكوت عنه لا من هذا 
القبيل» ولا من هذا القبيل» فلا نؤمن به ولا نكذبه. و يجوز حكايته» وغالب ذلكك مما لا فائدة فيه تعود إلى أمر دينى. انظر التفسير 
الكبير لشيخ الإسلام /١‏ 777-71 و تفسير ابن كثير /١‏ 5. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١1‏ ص: 187 و أخرج البيهقى فى الشَّعبء عن 
ابن عباس» قال: السبع الطوال لم يعطهنٌ أحد إِلَا النبى صلّى الله عليه و سم و أعطى موسى منها اثنتين .01١‏ و أخرج الطبرانى» عن ابن 


عباس مرفوعا: «أعطيت أمَتى شيئا لم يعطه أحد من الأمم عند المصيبة: إن ِل وَإِنَا لَه راجعُونَ [البقرة: ]١0©‏ 07. و من أمثلة الأول: ما 
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أخرجه الحاكم, عن ابن عباسء قال: لما نزلت: سبح دروت على لقانم الاكياو ما «كلها فى صحف إبراهيم و 
موسى). . فلما تزلت: وَ النّجم إذا وى )١(‏ فبلغ و إِثِراهِيم الى وَقَّى (/00) قال: «وفى ا ررُ وازدَةٌ وذرَ أَخرى (58) إلى قولة هذا نيه 
مِنَ التَدّرِ الأولى (ه) [النجم: 1 82] “اد وقال سغيد بن متصور: حدّكنا شالد بن غيد اللف عن غطاء بن السائب» عن عكرمة عن ابن 

عباس قال: هذه السوره فى صحف إبراهيم و موسى. و أخرجه ابن أبى حاتم بلفظ: «نسخ من صحف إبراهيم و موسى» و أخرج عن 
التسدىٌ قال: إن هذه السور فى صحف إبراهيم و موسى مثل ما نزلت على النبئ صلَّى الله عليه و سلّم. و قال الفريابى: نبأنا سفيان» عن 
يحون ةذ سننذا ات الشض ىس المحارق :300 الأنتط 1 فسان مركم اناه 
)١ )‏ رواه البيهقى فى الشعب» حديث 
رقم (787) 628/1. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ يحيى بن عبد الحميد الحمانى: حافظء إلا أنهم اتهموه بسرقة الحديث. انظر التقريب 
-1١ ."8" /١‏ هشيم: ثقة» ثبتء كثير التدليس و الإرسال الخفىء انظر التقريب 2770/1 و طبقات المدلسين ص .١١15‏ "- الحجاج بن 
أرطأة: صدوقء كثير الخطأ و التدليسء انظر التقريب /١‏ 187» و الكاشف 187/١‏ و المغنى /١‏ 159 و طبقات المدلسين ص 21755 و 
التبيين لأسماء المدلسين رقم )1١(‏ بتحقيقى. و هو موقوف على ابن عباس- رضى الله عنهما-. (؟) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم 5٠/17 )17581١(‏ قلت: -١‏ محمد بن خالد الواسطى: ضعيفء انظر التقريب 101/7 و انظر مجمع الزوائد ؟/ :90 (*) 
رواه الحاكم ؟/ 5/٠‏ و صححهه و وافقه الذهبى. و عزاه السيوطى فى الدر المنثور 114/2 لعبد بن حميد و الحاكم و صحححه.؛ و ابن 
مردويه عن ابن عباس. قلت: فى سنده عطاء بن السائب: صدوقء اختلط. انظر التقريب ؟17/7» و الاغتباط ص 87- 87. و لم أميز 
الراوى عنه سليمان بن بلالى والد معتمر بن سليمان- أروى عنه قبل الاختلاط أم بعده؟ فالله تعالى أعلم بالصواب. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج1١‏ ص: 105 و أخرج الحاكم, من طريق القاسمء عن أبى أمامة؛ قال: أنزل الله على إبراهيم مما أنزل على محمد: النَابُونَ 
الْعابدُونَ إلى قوله: و بَشَّرالْمُؤْمِنِينَ [التوبة: 117]. و قَدْ أقْلَح الْمَؤْمتُونَ )١(‏ إلى قوله: فيها خَالِدُونَ [المؤمنون: .]١١ -١‏ و إِنَّ اْمُسلِمِينَ و 
التنقلبات الآية [الأحراب85 .و الى فن سال: ادي هُمْ عَلى ص لاتهم دائمُونَ (37) إلى قوله: قائِمُونَ [المعارج: 17- "] فلم يف 
بهذه السهام إِلَا إبراهيم و محمد صِلَى الله عليه و سلم. و أخرج البخارى عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص قال: إِنّه. يعنى. النبى صلى 
الله عليه و سلّم الموصوف فى التوراة ببعض صفته فى القرآن: يا أَيّها ال نا أرْسَلْنَاك شاهداً وَ مُبَشّرا وَنَذِيراً (ه6) [الأحزاب: 6ل 
و حرا للأميين .. الحديث 008 و أخرج ابن ال ريس وغيره» عن كعب» قال: فحت التوراة: ب الْحَددُ لِلَهِ الَدَى حَلَقّ الشماواتِ و 
ادن و يكل الملناضيو لوو 8 الور ككزرا وقوه مقر لرة(01 [الالعانه ]ابوتكفيتتو يي العدل لل الل له كد ولد إلى اقرله: و 
كط تكبيراً [الإسراء: .)5٠ ]١١١‏ و أخرج. أيضا. عنه. قال: فاتحة التوراهً فاتحة الأنعام: امد لله الذى خَلق الشماوات والأخض .و عَكَل 
لمات وَ الور و خاتمة التوراة خاتمة هود: كاعد و تَوَكل عل و ما وبح بخافلي عم تَعمَلُونَ | [هود: 17] 70. و أخرج من وجه 
آخر عنه قال: أوّل ما أنزل فى التوراة عشر آيات من سورة الأنعام: َل تخالا آل ما عدم ري م عَليكمْ [الأنعام: ]١8١‏ ] إلى آخرها' ع 
و أخرج أبو عبيد عنه؛ قال: ول ما أنزل الله فى التوراة عشر آيات من سورة الأنعام: بسم الله الرحمن الرحيم قل تَعالَوا أَثْلّ الآيات. قال 
بعضههم: يعنى أن هذه الآبات اقتمات على الآيبات العشر الستى كتبها الله لموستى فى 
)١ )‏ رواه البخارى (0؟١؟5-‏ 5870)) و 
أحمد فى المسند ؟/ 175. (1) رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (191) ص 45. وابن جريره و ابن المنذرء و أبو 
الشيخ كما فى الذاو النهرر # لاو رامن الأعاديث الأسرائلية.و قد سيق يان حكمها قريا: (9) رواه الدارمى فى سئنه» حديث رقم 
(6:7) ؟/ هف وو ابن الضريسء» حديث رقم (199) ص 48 بالسند السابق. انظر تعليقنا السابق. و عزاه فى الدر المنثور */ 01" لعبد 
الله فى زوائد الزهدء و ابن جرير و أبى الشيخ. (©) رواه ابن الضريس فى فضائله» حديث رقم (198) ص 45- 48. انظر تعليقنا السابق. 
وعزاه فى الدر المنثور ”/ 05 لابن أبى شيبة و ابن المنذر. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ضن ١88‏ التوراة اول ما كب يب عن ترنيد 
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الهو النهى عن الشرككه و اليمين الكاذبة و العقوق: و الققلء و الزناء: و السرقة و الزورهء و مد العين إلى ما فى بد الغيرء و الأمر 
بتعظيم السبت .)١١‏ و أخرج الدارقطنئ من حديث بريدة: أن النيى صلى الله عليه و سلّم قال: الأعلمئكك آي لم تنزل على نبئّ بعد 
سليمان غيرى: بشم الل امن لتحم .)03١‏ ». و أخرج الحاكمء عن ابن هيسرة: أن هذه الآية مكتوبة فى التوراة يسبعماثة آية: : يس مح 
ِل ما فى الشماواتٍ و ما فى لض الْمَلِك القدُوسٍ العَزِيزٍ اكيم )١(‏ أول سورةٌ الجمعةٌ «”. فائدة: يدخل في هذا انوع ما اخرحه 
اين الجا يا بت رمم البرهان الذى أرى يوسف: ثلاث آيات من كتاب اللّه: وَإنَّ عَلِكمْ لَحافِظِينَ ٠‏ 0 
كراماً كاتب 11 تفلموما تعر 3 :85) |الاشطان ك3 ؟اوقوله وما تكرة .فى قن و ما تلوااملة يق قدآان الآية [بوشس: ]و 
قوله: أقَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلى كل نفس بما كَسَبِتْ [الرعد: #] زاد غيره آية أخريئ: ولا تقريوا الزن [الإسراء: 7"]. و أخرج ابن أبى حاتم 
أيضاء عن ابن عباس فى قزله: أو ادك رأى يُوهانٌ ره [بوسف: *9]. قال: رأئ آية مع كتاب الله تهتف مثلث له فى جدار الحائط. 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن» 
حديث رقم (7) ص 157. قلت: سنده ضعيفء مع أنه من الإسرائيليات. و قد تقدم حكمها: فى سنده: ابن لهيعة: صدوق» خلط بعد 
احتراق كتبه. انظر الاغتباط ص 7/7- 7 بتحقيقنا. (؟) رواه الدار قطنى فى سننه 7٠١ /١‏ ضمن حديث طويل. قلت: سنده ضعيفء فيه: 
-١‏ عبد الكريم بن أبى المخارق: ضعيف. انظر التقريب 818/١‏ و الكاشف .18١/7‏ 17- سلمةٌ بن صالح الأحمر: ضعيف. انظر لسان 
الميزان / 89 2١‏ و الكامل “// .0 01" (*) رواه الحاكم فى المستدركك .517/١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عطاء بن السائب: 
صدوقء اختلط؛ و قد مر قريبا. -١‏ و هو من الأحاديث الإسرائيلية» و قد سبق بيان حكمها قريبا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 
١02‏ 


النوع السادس عشر فى كيفية إنزاله »١«‏ 

اشارة 

النوع السادس عشر فى كيفيةٌ إنزاله 0١١‏ فيه مسائل: 
المسألة الأولى: [كيفية إنزاله من اللوح المحفوظ] 
اشارة 


المسألة الأمولى: [كيفية إنزاله من اللوح المفوظ قال نال كه وفضاة الى ل فيه الْقَدَآنٌ [البقرة: 188]. و قال: إنَا أَْرَلْناهُ فى 
َه الْقَدْرِ )١(‏ [القدر: .]١‏ اختلف فى كيفية إنزاله من اللوح المحفوظ على ثلاثة أقوال: أحدها: و هو الأصمح الأشهر: أنّه نزل إلى سماء 
الدنيا ليله القدر جملة واحدة» ثم نزل بعد ذلك منءجما فى عشرين سنة» أو ثلاث و عشرين» أو خمس و عشرين؛ على حسب الخلاف 
فى مدَهُ إقامته صلى الله عليه و سلّم بمكة بعد البعثة. و أخرج الحاكم و البيهقئ و غيرهما من طريق منصور عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عباسء قال: أنزل القرآن فى ليل القدر جمله واحدة إلى سماء الدنياء و كان بمواقع النجوم؛ و كان الله ينزله على رسوله صلَى الله 
عليه و سلّم بعضه فى إثر بعض «237» و أخرج الحاكم و البيهقئ. أيضا. و النّسائيَ من طريق داود بن أبى هند؛ عن عكرمة؛ عن ابن 
عاو اا الت قر ارده إلى سيا الدنيا ليله القدره ثم أنزل بعد ذلكك بعشرين سنة» ثم قرأ: و لا َأنُونَك بِمَكل إِنَا جتْناكك 
باحق انك 5 تَفْيتيراً (**) [الفرقان: *8]. وَقُوْآناً قَرَفْناءٌ لِتَفْرَأُ على النّاس على مُكث و تَرَّلْناة تترِيلًا )٠١©(‏ [الأسراء: ]1٠١©‏ لن 
)١ )‏ انظر البرهان /١‏ 370”, و التذكار 


ص -"١‏ 0 و فتح البارى 4/ 6- ذه و المرشد الوجيز ص 4- ”77 و لطائف الإشارات -1١/١‏ 7. (7) رواه النسائى فى سننه الكبرى 
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(201889.: و الحاكم فى المستدركك 777/5, و البيهقى فى الأسماء و الصفات 22/١١‏ و فى شعب الإيمان ؟/ .7١‏ و صححه 
الحاكم, و وافقه الذهبى؛ و هو كما قالا. () رواه النسائى فى الكبرى (1484- 08/44٠‏ و القاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص 777 
و الحاكم فى المستدركث 77 23377 و البيهقى فى الأسماء و الصفات 268/١‏ و ابن أبى شيبةُ فى المصنف» حديث (7:141) 2/ 188.- 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 187 و أخرجه ابن أبى حاتم من هذا الوجه؛ و فى آخره: فكان المشركون إذا أحدثوا شيئا أحدث 
الله لهم جوابا. و أخرج الحاكم و ابن أبى شيبةُ من طريق حسّان بن حريث» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» قال: فصل القرآن من 
الذّكرء فوضع فى بيت العرَّهْ من السماء الدنياء فجعل جبريل يتزل به على النبئ صلَى الله عليه و سلّم .0١١‏ أسانيدها كلها صحيحة. و 
أخرج الطبراني و البزّار من وجه آخر عنه قال: أنزل القرآن جملةُ واحدة حتى وضع فى بيت العرّهُ فى السماء الدنياء و نزّله جبريل على 
محمد صلى الله عليه و سلّم بجواب كلام العباد و أعمالهم 0. و أخرج ابن أبى شيبة فى فضائل القرآن» من وجه آخر عنه: دفع إلى 
جبريل فى ليله القدر جملة واحدة. فوضعه فى بيت العزّه ثم جعل ينزّلهِ تنزيلا 0. و أخرج ابن مردويه و البيهقيَّ فى الأسماء و 
الصفات امن طريق التذى» عن متحسده عن ابن أبى المجالد» عن مقسمء عن ابن عباس أنّه سأل عطية بن الأسود فقال: أوقع فى 
قلبى الشكك قوله تعالى: شَهْرْرَمَضانَ الَذِى أَنْرلَ فيه الْقوآنٌ [البقرة: 184] و قوله: إن أنْرَْناه فى ليلد الْقَدْر (0. و هذا نرل فى شوال و 
فى ذى القع د ة وفى ذى الحي ب 7 ل ملوةوفىالمحورّم 

و صححه الحاكم. و وافقه الذهبى؛ و 
هو كما قالا. و انظر فضائل القرآن لابن كثير ص 8. )١(‏ رواه النسائى فى الكبرى (037/991» و الحاكم فى المستدركك ؟/ 9778- )21١‏ و 
الطبرانى فى الكبير (237781): و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ /اع7- 28. و صححه الحاكمء و وافقه الذهبى. و هو كما قالا: (؟) 
رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (17787) 7/17" و البزار فى مسنده» حديث رقم (7740) 87/8 و سند البزار صحيح. 
وفى سند الطبرانى عمرو بن عبد الغفار: قال أبو حاتم: متروك. و قال ابن عدى: اتهم بوضع الحديث. انظر اللسان ©/ وم "3/١‏ و 
انظر مجمع الزوائد 7/ 215١‏ و عند ابن أبى شيبة عمار بن رزيق. انظر ما بعده و له طرق أخرى: فقد رواه الطبرانى فى الكبير» حديث 
رقم (11888) "١7١/1١١‏ بلفظ: «أنزل القرآن ليلة القدر فى رمضان إلى السماء الدنيا جملة» ثم أنزل نجوما». و فى سنده عمران بن 
القطان: و فيه ضعف. انظر التقريب 7/ 87. و يتأيد بما قبله. (7) رواه ابن أبى شيب فى المصنف». حديث رقم (7:190) 2/ 15. و سنده 
هد و ابد بشاقله 6)رواء البيقى قن الأسسماء و السفات ار ودنك وبفوقركه ننه حي إن كام اللد تنا انظ التدر 
المنثور /١‏ 184. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 188 و صفر و شهر ربيع؟ فقال ابن عباس: إِنْه أنزل فى رمضان ليله القدر جملة 
واحدة. ثم أنزل على مواقع النجوم رسلا فى الشهور و الأيام. قال أبو شامة .0١١‏ قوله: (رسلا) أى: رفقاء (و على مواقع النجوم) أى: على 
مثل [مواقع النجوم, و مواقعها]: مساقطهاء يريد أنزل فى رمضان فى ليله القدر جملة واحدة ثم أنزل على ما وقع مفرّقا يتلو بعضه بعضاء 
على توذة وروفق: القول الناتى؟ آلهاتول إلى السهاء الذثيا فق هشرين ليل قدي أو قللاث وعشريق» أو خسدس وا عقرب فى كل لله جنا 
يقدّر الله إنزاله فى كل السنةء ثم نزل بعد ذلكك منتجما فى جميع السنة. و هذا القول ذكره الإمام فخر الدين الرازى 00 بحثاء فقال: 
يحتمل أنه كان ينزل فى كل ليلة قدر ما يحتاج النّاس إلى إنزاله إلى مثلهاء من اللوح إلى السماء الدنيا. ثم توقف. هل هذا أولى أو 
الأول! قال ابن كثير «*: و هذا الّذى جعله احتمالا نقله القرطبيّ 5). عن مقاتل بن حيان» و حكى الإجماع على أنه نزل جملة واحد 
من الأموح المحفوظ إلى بيت العزه فى السماء الدنيا. قلت: و ممّن قال بقول مقاتل: الحليمى :8 و الماوردىٌ «5» و يوافقه قول ابن 
شهاب: آخر القرآن عهدا بالعرش آية الدّين 07. القول الثالث: أنه ابتدئ إنزاله فى ليلة القدرء ثم نزل بعد ذلكك منمجما فى أوقات 
مختلفة من سائر الأوقات. و به قال الشَّدعبِىَ. قال ابن حجر فى شرح البخارى :/١‏ و الأول هو الصحيح المعتمد. قال: و قد حكى 
الماوردىٌ «4) قولا رابعا: أنه نزل من اللوح المحفوظ جمله واحدة؛ و أن الحفظة نتجمته على جبريل فى عشرين ليله» و أن جبريل نتجمه 
كان الحصين محل اميه عإمية و مصلل فق مشصرين سحطة و شححذ ا أ فيا فر حصي 
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) )فى "المرظه الوجد ض0133اما 
بين القوسين زيادة من المرشد الوجيز. (*) مفاتح الغيب للرازى. (©) انظر تفسيره 5١12/١‏ (0) نقله القرطبى فى التذكار ص ."١‏ (8) 
المنهاج فى شعب الإيمان 7/ 8"؟. (/) و انظر المرشد الوجيز ص 15. (8) فتح البارى 4/ . (4) و انظر المرشد الوجيز ص 19. الإتقان 
فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 184 و المعتمد أن جبريل كان يعارضه فى رمضان بما ينزل به عليه فى طول السنة. و قال أبو شامة :)١١‏ 
كأن صاحب هذا القول أراد الجمع بين القولين: الأول و الثانى. قلت: هذا الذى حكاه الماوردىٌ أخرجه ابن أبى حاتم من طريق 
الضّحاكك. عن ابن عباسء قال: نزل القرآن جملة واحدهٌ من عند الله من اللوح المحفوظ إلى السَفرةٌ الكرام الكاتبين فى السماء الدنياء 
فنتجمته السَفرة على جبريل عشرين ليله و نتجمه جبريل على النبى صَلَى الله عليه و سلّم عشرين سنة. 


تنبيهات 
الأول: [السر فى إنزاله جملة إلى السماء] 


الأول: [السر فى إنزاله جملة إلى السماء] قيل السر فى إنزاله جملة إلى السماء :)١‏ تفخيم أمره و أمر من نزل عليه» و ذلكك بإعلاءم 
سكان السموات السبع: أن هذا آخر الكتب المنزلة على خاتم الرسل لأشرف الأممء قد قرّبناه إليهم لننزله عليهم, و لو لا أن الحكمة 
الإلهية اقتضت وصوله إليهم منيجما بحسب الوقائع لهبط به إلى الأرض جملة؛ كسائر الكتب المنزّلة قبله» و لكن اللّه باين بينه و بينهاء 
فجعل له الأسمرين: إنزاله جملة» ثم إنزاله مفرّقا؛ تشريفا للمنرّل عليه. ذكر ذلكك أبو شامةٌ فى «المرشد الوجيز) «0. و قال الحكيم 
التّرمذى «*: أنزل القرآن جملة واحدة إلى سماء الدنياء تسليما منه للأمِهُ ما كان أبرز لهم من الحظ ببعث محمد صِلَى الله عليه و 
سلم؛ و ذلك أن بع محمد صلَى الله عليه و سلّم كانت رحمة» فلمًا خرجت الرحمة بفتح الباب جاءت بمحمد صلَى الله عليه و سلم 
و بالقرآن» فوضع القرآن ببيت العزَّهْ فى السماء الدنيا ليدخل فى حدّ الدنياء و وضعت النبوَهُ فى قلب محمدء و جاء جبريل بالرسالة ثم 
الوحىء كأنّه أراد تعالى أن يسلّم هذه الرحمة التى كانت حظ هذه الأمرِه من الله إلى الأمة. و قال السّ.خاوى فى «جمال القرّاء): فى 
نزوله إلى السماء جملة؛ تكريم بنى آدم و تعظيم شأنهم عند الملائكة؛ و تعريفهم عناية الله بهم و رحمته لهم؛ و لهذا المعنى أمر 
سبعين ألفا من الملائكة أن تشع سور الأنعام» و زاد سبحانه فى هذا المعنى بأن أمر جبريل بإملائه على السّفرة الكرام و إنساخهم إياه 
و تلاسوتهم له. قال: و فيه. أيضا. النَسوية بين نبينا صلى الله عليه و سلّم و بين موسى عليه التّ.لام فى إنزاله كتابه جملة» و التفضيل 
لمحمّد فى إنزاله عليه منيجما ليحفظه 

()البرسد الرعة عن :1'135؟) انظر البزهاة 71و اللترشه لبعد عن 3826م الفرشه ال شيعي عادو انظر البزهاق 7 
(6) فى تفسيره» كما فى المرشد الوجيز ص 8؟. الإتقان فى علوم القرآنء ج١؛‏ ص: 1*٠‏ قال أبو شامة :)1١‏ فإن قلت: فقوله 
تعالى: إِنًا أَنْرَْناهُ فى لد الْقَدْرِ )١(‏ من جملة القرآن الى نزل جملة أم لا؟ فإن لم يكن منهء فما نزل جملة؟ و إن كان منه فما وجه 
صحة هذه العبارة؟. قلت: له وجهان: أحدهما أن يكون معنى الكلام: إِنَا حكمنا بإنزاله فى ليله القدرء و قضيناه و قدّرناه فى الأزل. و 
الثانى: أن لفظه لفظ الماضى و معناه الاستقبال» أى: ينزله جمله فى ليله القدر. انتهى. 


الثانى: [نزوله جملة قبل ظهور نبوقه و قيل بعدها] 


القانى؛ نزول سجسلة 8[ ظهوو مويو قل يعلاها] قال أبو شام 199 أيضاء الظاشر أن نرونه سميلة إلى السماة الماقل ظوور #51 صل 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ١ذاا‏ من 7/1ب 


اللّه عليه و سلّم قال: و يحتمل أن يكون بعدها. قلت: الظاهر هو الثانى» و سياق الآثار السابقةُ عن ابن عباس صريح فيه. و قال ابن حجر 
فى شرح البخارى «*/: قد أخرج أحمد و البيهقئ فى الشّعبء عن واثلهُ ب بن الأسقع: أنَ النبى صلَى الله عليه و سلّم قال: «أنزلت التوراة 
سسا مس سس سي با ا ب مم 
رواية: «و صحف إبراهيم لأول ليله © هفالخو هذا الحديثة مطارى لقره تعالى شي زقفياة ال أَنْرِلَ فيه الْقوْآنٌ [البقرة: 88 .]١‏ 

ل ا 1 
ثم أنزل فى اليوم الرابع و العشرين إلى الأرض أُوّل اثْرَأ ياشم رَبُكك. قلت: لكن يشكل على هذا: ما اشتهر من أنه صَلّى الله عليه و سلم 
بعث فى شهر ربيع. و يجاب عن هذا: بما ذكروه أنه نبئ اتلك بال زا فى شور مو قرون اق كابم وللقياسكة قي ف امس الاش 
اليقظة. ذكره البيهقيّ و غيره. نعم يشكل على الحديث السابق: ما أخرجه ابن أبى شيب فى فضائل القرآن عن أبى قلابة قال: أنزلت 
الكعسية ابلتسية للسحمحة اسه و6 صسصي ين تمصن زع سسا قا 
)١ )‏ فى المرشد الوجيز ص 7”. و انظر 
البرهان /١‏ 70. (5) فى المرشد الوجيز ص 18. (”) فتح البارى 9/ ه. (؟) رواه أحمد فى المسند 2٠١775‏ و الواحدى فى أسباب 
لوول صن 18- 18١و‏ اليبهقى فى الشعن 217/6 و ستده تسن إن شاء الله تعالى. و برواه انق أ ننية فى العضنتق 641 ءغ/ 
١6‏ مرسلا. (0) رواه ابن أبى شيب فى المصنفء. حديث رقم (70189) 8/ 155. وا هو موقوف على أبى قلابة. الإتقان فى علوم 


القرآن» ج١ء‏ ص: ١2١‏ 
الثالث: [السر فى نزوله منجما] 


الثالث: [السر فى نزوله منجما] قال أبو شامةٌ .)١١‏ أيضا: فإن قبل ما السرّ فى نزوله منمّجما؟ و هلا نزل كسائر الكتب جملة؟. قلنا: هذا 
سؤال قد تولى اللّه جوابه فقال تعالى: وَّقالَ الَّذِينَ كَفَرُوا لَو لا ئرّلَ عََيهِ الْقوْآنُ جَمْلَةُ واحِدَةٌ يعنون. كما أتزل على من قبله من الرسل» 
فأجابهم تعالى بقوله: كذيك أى: أنزلناه كذلكك مفرّقا لِنكيْتَ بِهِ فؤادَك [الفرقان: ”] أى: لنقّى به قلبكك؛ فإِنّ الوحى إذا كان يتجدّد 
فى كل حادثة كان أقوى بالقلب, و أشدّ عناية بالمرسل إليه و يستلزم ذلكك كثرة نزول الملكك إليهء و تجدّد العهد به و بما معه من 
الرّسالهُ الواردة من ذلكك الجناب العزيزء فيحدث له من السرور ما تقصر عنه العبارة» و لهذا كان أجود ما يكون فى رمضان لكثرةٌ لقائه 
جبريل ". و قيل «*: معنى لِنْكبْتَ بِهِ قؤادَك أى: لحفظه؛ فإنه عليه السّ.لام كان أُمَتا لا يقرأ و لا يكتبء ففرّق عليه ليثبت عنده حفظه» 
بخلا-ف غيره من الأنبياء؛ فإنّه كان كاتبا قارئاء فيمكنه حفظ الجميع 50». و قال ابن فوركك «0): قيل: أنزلت التوراة جملة؛ لأنْها نزات 
على نب يكتب و يقرأء وهو موسى. و أنزل الله القرآن مفرّقا لأنّه أنزل غير مكتوب على نبى أمى. و قال ٠‏ غيره: إنما لم ينزل جملة 
واحدة لأنّ منه الناسخ و المنسوخ, و لا يتأنّى ذلك إِلَا فيما أنزل مفرّقاء و منه ما هو جواب لسؤال و ما هو إنكار على قول قيل؛ أو فعل 
فعل» و قد تقدّم ذلكك فى قول ابن عباس: و نرّله جبريل بجواب كلام العباد و أعمالهم؛ و فد ر به قوله: ولا يَأتُوتك بِمَكل إلا جتْناكك 
بِالْحَقّ [الفرقان: “7]. أخرجه عنه ابن أبى حاتم. فالحاصل أن الآيهُ تضمنت حكمتين لإنزاله مفرّقا. ْ 


تسذفيب مسا تسد فى كلأبوعالاسهة بين أن سسائر الكسي أتزلبت جملسة علو متسهور فى كلاتسة 
)١ )‏ المرشد الوجيز ص /2)58-57 و 


انظر البرهان .1١/١‏ (؟) رواه البخارى -8117١-1907-2(‏ 88018 5981), و مسلم (77:08): و الترمذى فى الشمائل (62: و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة اناا من 7/1 


النسائى 5/ 170. و أحمد /١‏ 788-571 #08 “اقل و ابن أبى الدنيا فى المكارم ص 707- 101 (80- 82): وو ابن حبان (:8- 
6 وابن سعد /١‏ 2294-88 و ابن خزيمة (2889)» و البيهقى ©/ 00" و البغوى فى الشمائل (89)» و فى شرح السنة (0210. 
(") انظر البرهان .77١ /١‏ (©) انظر الدر المنثور 0/ 2/٠‏ و تفسير أبى السعود 8/ .5١8‏ (8) انظر البرهان 277١/١‏ و تفسير الخطيب 
الشربينى 7/ .22٠‏ (2) انظر السراج المنير ؟/ 29٠‏ و البرهان .7١/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 127 العلماء و على ألسنتهم» 
حتى كاد يكون إجماعاء وقد رأيت بعض فضلاء العصر أنكر ذلكك,. و قال: إن لا دليل عليه» بل الصواب: أنّها نزات مفرقة كالقرآن. 
و أقول: الصواب الأوّلء و من الأدلة على ذلكك آية الفرقان السابقة. أخرج ابن أبى حاتم؛ من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس» 
قال: قالت اليهود: يا أبا القاسم, لو لا أنزل هذا القرآن جمله واحده كما أنزلت التوراة على موسىء فنزلت. و أخرجه من وجه آخر عنه 
بلفظ: «قال المشركون»» و أخرج نحوه عن قتاده و السدَّىٌ .)١١‏ فإن قلت: ليس فى القرآن التصريح بذلك. و إنما على تقدير ثبوته» 
قول الكفار؟ قلت: سكوته تعالى عن الردّ عليهم فى ذلكء و عدوله إلى بيان حكمته دليل على صيحته؛ و لو كانت الكتب كلها نزلت 
مفرّقة لكان يكفى فى الردٌ عليهم أن يقول: إِنّ ذلكك سنة الله فى الكتب التى أنزلها على الرسل السابقة» كما أجاب بمثل ذلكك قولهم: 
وَقاُوا ما لِهذًا الوَسُولٍ َكل الطعام و يثدى فى الأشواقي | [الفرقان: /ا]. فقال: وَّ ما أَرْسَ لْنا قَبلَك مِنَ الْمُوْسَلِينَ نا ِّهُْلَيكنونَ العام و 
ودذوةان الخرات [الفرقان: .]7١‏ و قولهم: أَبَعَتٌ اللَّهُ بَكّراً رَسُولًا [الإسراء: ؟9]. فقال: وما ْنا من كك إلا رجانًا وى له 
[ يوسف: .11١9‏ و قولهم: كيف يكون رسولا و لا هم له إِلما النساء؟ فقال وَلَقَدُ يننا رسا مِنْ يلك و جَعَلنا لَهُْ ااا و 
[الرعد: 8"]. إلى غير ذلكك. و من الأدلهُ على ذلكك. أيضا. قوله تعالى فى إنزال التوراة على موسى يوم الصعقة: حل ما آبتنك و كن 
ِنَ الشَّاكرِينَ و كتبنا لَهُ فى الْأُواح + دق كل قيْءِ مَوْعِْظهُ و تَقْصَيلًا لِكلّ َي عء فح ذها بِقَوَهْ [الأعراف: ع١‏ . 060 و ألْقَى الألواح 
[الأغراك» +18ن و لكات كك عن قرط الجن سارو اتونيها لات رفك امراف :اركب 1١‏ تنا سور زف 
كانه ظلة و علو أ أنه واقِع بهغ حدُوا ما اتناك بقُرّ قَوّهْ [الأعراف: »]17١‏ فهذه الآيات كلها دَالَهُ على إتيانه التوراة جملة. و أخرج ابن أبى 
حاتم؛ من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباسء قال: أعطى موسى التوراة فى سبعة ألواح من زبرجدء فيها تبيان لكل شىء و موعظة» 
فلمًا جاء بها فرأى بنى إسرائيل عكوفا على عبادة العجل رمى بالتوراة من يده فتحطمت» فرفع الله منها ستة أسباع و بقى منها سبع .7١‏ 
وأخرج مسن طريق جعفر بن محمدهعبن أبيهءعين جسدّه. رفخه. ققال: «الأسلواح التى 
)١ )‏ انظر الدر المنثور ه/ .7١‏ (7) انظر 
الدر المنثور */ .175١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 127 أنزلت على موسى كانت من سدر الجِنّهُ» كان طول اللوح اثنى عشر 
ذراعا» .)١١‏ و أخرج النسائى و غيره عن ابن عباس. فى حديث الفتون «7). قال: أخذ موسى الألواح بعد ما سكت عنه الغضبء فأمرهم 
بالذى أمر الله أن يبلغهم من الوظائفء فثقلت عليهم, و أبوا أن يقرّوا بها حتى نتق الله عليهم الجبل كأنّه ظلتُ و دنا منهم حتى خافوا 
أن يقع عليهم؛ فأقرّوا بها. و أخرج ابن أبى حاتم عن ثابت بن الحجاج قال: جاءتهم التوراة جملة واحدة» فكبر عليهم؛ فأبوا أن 
يأخذوها حتى ظلّل الله عليهم الجبل فأخذوها عند ذلكك «*. فهذه آثار صحيحة صريحة فى إنزال التوراة جملة. و يؤخذ من الأثر 
الأسخير منها حكمة أخرى لإنزال القرآن مفرّقاء فإنّهِ أدعى إلى قبوله إذا نزل على التدريج؛ بخلاف ما لو نزل جملة واحدة. فإنه كان 
ينفر من قبوله كثير من النّاسء لكثرة ما فيه من الفرائض و المناهى. و يوض ح ذلكك: ما أخرجه البخارىٌ» عن عائشة» قالت: إِنّما نزل 
أول ما نزل منه سورة من المفصّل فيها ذكر الجنه و النَان حتى إذا ثاب الناس إلى الإسلام نزل الحلال و الحرام؛ و لو نزل أول شىء: 
(لا- تشربوا الخمر) لقالوا: لا ندع الخمر أبداء و لو نزل: (لا تزنوا) لقالوا: لا ندع الزِّنا أبدا «). ثم رأيت هذه الحكم مصرّحا بها فى 
«الناسخ و المنسوخ) لمكي «2). 


فرع [فى أن القرآن كان ينزل بحسب الحاجة] 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ناناا من 7/1 


فرع [فى أن القرآن كان ينزل بحسب الحاجة] الى استقرئ من الأحاديث الصحيحة و غيرها: أن القرآن كان ينزل بحسب الحاجة: 
خمس آيات و عشرا و أكثر و أقل؛ و قد صمح نزول العشر آيات فى قضّهُ الإفكك جملة؛ و صحح نزول عشر آيات من أوَّل (المؤمنون) 
حَملةٌ «8» و صخ نزول: عَيِرُ وى الضّرَر [النساء: هة] وحدها؛ و هى بعض آيث و كذا قوله: وَ إِنْ حَفْتُمْ عَيلةَ [التوبة: 8] إلى آخر 
الأبسحة : لنحث عححة ترول أول الأبححة كمسا رتححاةافى أسححيات الول الله و السك عفن اسة 
)١ )‏ انظر الدر المنشور / .17١‏ (؟) 
سيأتى تخريجه فى آخر الكتاب إن شاء الله. (") انظر الدر المنثور ”*/ .15٠‏ (6) رواه البخارى (2/المع- 6497), و النسائى فى الكبرى» 
فى كتاب التفسير (01/8) 5/ ٠/ا-‏ ١لا‏ و حديث (171) فضائل القرآن. و البيهقى فى الشعب ؟/ 577. (0) الناسخ و المنسوخ ص 29. 
() سبق تخريجه. (7) أسباب النزول ص 168. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 1# و أخرج ابن أشتهُ فى كتاب «المصاحف» عن 
عكرمة فى قوله: بمواقع [الواقعة: /1]. قال: أنزل الله القرآن نجوما ثلاث آيات» و أربع آيات» و خمس آيات .١١‏ و قال النكزاوىٌ "١‏ 
فى كتاب «الوقف:: كان القرآن ينزل مفرّقاء الآيةٌ و الآبتين و الثلاث و الأربع؛ و أكثر من ذلكك. و أخرجه ابن عساكرء من طريق من 
نضرة قال: كان أبو سعيد الخدرىٌ يعلمنا القرآن خمس آيات بالغداة و خمس آيات بالعشىئّء و يخبر أن جبريل نزل بالقرآن خمس 
بات وخمس آبات. و أتاما أخرجه اليهقع ف الشعب من طريق أبن خلدة [غن أى العالية] (#اوغن غهرء قال: تعلموا القراة 
خمس آيات خمس آيات؛ فإن جبريل كان ينزل بالقرآن على النبئ صلَى الله عليه و سلم خمسا خمسا «". و من طريق ضعيف عن 
علىٌء قال: أنزل القرآن خمسا خمسا إِلَا سورة الأنعام» و من حفظ خمسا خمسا لم ينسه «0. فالجواب: أن معناه. إن صح. إلقاؤه إلى 
النَِىَ صلَّى الله عليه و سلّم بهذا القدر حتى يحفظه ثم يلقى إليه الباقى, لا إنزاله بهذا القدر خاصّة. و يوضح ذلكك: ما أخرجه البيهقى. 
أيضا. عن خالد بن دينار قال: قال لنا أبو العالية: تعلموا القرآن خمس آيات؛ خمس آيات؛ فإِنّ النبى صلَى الله عليه و سلّم كان 
)١ )‏ انظر الدر المنثور ه/ .١18١‏ (7) هو 
ضبك الله وق محمد بق عبد الله مق عبر التكزاوئ» المدتى» الأنضارئ» أو متمذ» ولد بالاسكتدرية سنة +29 دامق تضائيقة: الكامل فى 
القراءات»ء و الاقتضاء فى معرفةٌ الوقئ و الابتداء. انظر حسن المحاضرة ,388/١‏ و بغي الوعاءٌ ص -١88‏ 584, و اللسان 2307/7 و 
معجم المؤلفين 159/8. (”) ما بين القوسين من الشعب ؟/١.‏ (©) رواه البيهقى فى شعب الإيمان» حديث رقم (1989) 9901/5 
0" قلت: سنده ضعيفء خالف فيه علي بن بكار: صدوقء, كما فى التقريب ؟7/ ””, و الكاشف /١‏ 787, و التهذيب 7/ 788- وكيعا: 
فرواه على؛ عن خالد بن دينار» عن أبى العالية» عن عمر- رضى الله عنه- و الصواب رواية وكيع؛ حيث رواه عن خالد بن دينا عن 
أبى العالية قوله. قال البيهقى فى الشعب 1/ 07: اخاليف- أى: على - وكيعا فى رفعه إلى عمر- رضى الله عنه- و رواية وكيع أصح»ا 
. (0) رواه البيهقى فى الشعب» حديث رقم (7578) /١‏ ١لا5,‏ ثم قال: «و هذا إن صح إسناده فكأنه خرج من كل سماء سبعون ملكاء 
و الباقى من الملائكة الذين هم فوق السموات السبع. و فى إسناده من لا يعرفء و الله أعلم» ٠‏ ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 
60 يأخذه من جبريل خمسا خمسا. 


المسألة الثانية: فى كيفية الإنزال 9 الوحى <1»: 
اشارة 


المسألة الثانية: فى كيفية الإنزال و الوحى :1١‏ قال الأصفهانى فى أوائل تفسيره: انّفْق أهل السنّهُ و الجماعة على أن كلام الله منزّل. و 
اختلفوا فى معنى الإدنزال: فمنهم من قال: إظهار القراءة. و منهم من قال: إِنَ الله تعالى ألهم كلامه جبريل و هو فى السّ.ماء؛ و هو عال 
من المكان و علمه قراءته ثم جبريل أذدّاه فى الأرض و هو يهبط فى المكان. و فى التنزيل طريقان: أحدهما: أن النبئى صلَى الله عليه و 
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سلّم انخلع من صورة البشرية إلى صورة الملكيةء و أخذه من جبريل. و الثانى: أن الملكك انخلع إلى البشرية حتى يأخذه الرسول منه و 
الأموّل أصعب الحالين. انتهى. و قال الطيبيّ: لعل نزول القرآن على النب صلَى الله عليه و سلّم أن يتلقّفه الملكك من الله تعالى تلقّا 
روحاتزاء أو يحفظه من اللوح المحفوظء فينزل به إلى الرّسول و يلقيه عليه. و قال القطب الرازى فى حواشى الكشاف: الإ-تزال لغ 
بمعنى الإديواء» و بمعنى تحريكك الشىء من علو إلى أسفلء و كلاهما لا يتحمّق فى الكلام؛ فهو مستعمل فيه فى معنى مجازىّ: فمن 
قال: القرآن معنى قائم بذات الله تعالى» فإنزاله أن يوجد الكلمات و الحروف الدالَُ على ذلكك المعنى و يثبتها فى اللوح المحفوظ. و 
من قال: القرآن هو الألفاظء فإنزاله مجرّد إثباته فى اللوح المحفوظ. و هذا المعنى مناسب لكونه منقولا عن المعنيين اللغوتين. و يمكن 
أن يكون المراد بإنزاله إثباته فى السماء الدنياء بعد الإثبات فى اللوح المحفوظ. و هذا مناسب للمعنى الثانى. و المراد بإنزال الكتب 
على الرّسل: أن يتلقّفها الملكك من الله تلقَها روحانياء أو يحفظها من اللوح المحفوظه و ينزل بها فيلقيها عليهم. انتهى. و قال غيره :07١‏ 
فى المنزل على النبى صلَى الله عليه و سلّم ثلاثة أقوال: أحدها أنّهِ اللفظ و المعنى» و أن جبريل حفظ القرآن من اللوح المحفوظ و 
نزل به. وذكر بعضهم أن أحرف القرآن فى اللوح المحفوظ. كل حرف منها بقدر جبل قاف و أن تحت كل حرف منها معانى لا 
بحيط بها إلا اللّه. و الثانى: أن جبريل إنما نزل بالمعانى خاصٌ 4 و أنه صلَى اللّه عليه و سلّم علم تلكك المعانى و عبر عنها بلغة 
)١ )‏ انظر البرهان .759/١‏ (5) انظر 
البرهان /١‏ 779- 570. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 128 العرب. و تمسّد كك قائل هذا بظاهر قوله تعالى: نَرَلَ به الوح المي 
(19) عَلى قَلبِك [الشعراء: 197- 19] .1١‏ و الثالث: أن جبريل ألقى إليه المعنى» و أنه عبر بهذه الألفاظ بلغهُ العربء و أن أهل 
السماء يقرءونه بالعربيةء ثم إِنّهِ نزل به كذلكك بعد ذلكك. و قال البيهقى 11 فى معنى قوله تعالى: إن أَنْرَْناهُ فى ليل الْقدْرِ :)١(‏ يريد. و 
الله أعلم.: إِنا أسمعنا الملكك و أفهمناه إراه و أنزلناه بما سمع. فيكون الملكك منتقلا به من علو إلى أسفل. قال أبو شامة «/: هذا 
المعنى مطرد فى جميع ألفاظ الإنزال المضافةً إلى القرآن أو إلى شىء منهء يحتاج إليه أهل السنّةُ المعتقدون قدم القرآنء و أنه صفة 
قاقمةمثاف اللدفالل فلكفو وين أذ حي بل الف سماطاامق اللدضال :ما أخر عالطا 'من حديت الثوامن ين معان فرفوعا: 
«إذا تكلم الله بالوحى أخذت السماء رجفة شديدة من خوف الله فإذا سمع بذلكك أهل السماء صعقوا و خرٌوا سيجداء فيكون أُوَلهم 
يرفع رأسه جبريلء فيكلمه الله من وحيه بما أراد» فينتهى به على الملائكة» فكلما مرّ بسماء سأله أهلها: ما ذا قال ربّنا؟ قال: الحق. 
فينتهى به حيث أمر). و أخرج ابن مردويه عن ابن مسعود رفعه: «إذا تكلم الله بالوحى سمع أهل السموات صلصلهُ كصلصلة السلسلة 
على القّ__غوان» فيفئزع ون ويرون أنه من أمر الساعة؛. و أصل الحديث فى الصحيح (6). 
)١ )‏ قال الطبرى فى صريح السنةُ ص 
0 (إنه- أى القرآن- كلام الله و تنزيله» إذ كان من معانى توحيده؛ فالصواب من القول فى ذلكك عندنا: انه كلام الله- عز و جل- 
غير مخلوق» كيف كتبء و حيث تلى» و فى أى موضع قرئ» فى السماء وجدء, أو فى الأعرض» حيث حفظه فى اللوح المحفوظ كان 
مكتوباء أو فى ألواح صبيان الكتاتيب مرسوماء فى حجر نقشء أو فى ورق خطء أو فى القلب حفظهء أو باللسان لفظ. فمن قال غير 
ذلككء أو ادّعى أن قرآنا فى الأرضء أو فى السماء سوى القرآن الذى نتلوه بألسنتناء و نكتبه فى مصاحفناء أو اعتقد ذلكك بقلبه» أو 
أضمره فى نفسه. أو قاله بلسانه دايناء فهو كافر حلال الدم و المال» برق تمع اللما و الله عه يرس 7:41 فى الأسماء الضفات 71 
"؟ع"”. (") المرشد الوجيز ص 18. (6) رواه البخارى »))68٠0(‏ و فى خلق أفعال العباد (528) ص 18١‏ و أبو داود (7/74©), و اللالكائى 
فى أصول الاعتقاد. حديث رقم (51ه- 8ه 4ع3) /١‏ م0 هنا و عبد اللّه فى السنةُ ص 4/١‏ و ابن خزيمة فى التوحيد ص -١58‏ 
٠6‏ و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ 8””» و الأصبهانى فى الحجة- الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: 1217 و فى تفسير على بن 
سهل النيسابورئٌ: قال جماعة من العلماء: نزل القرآن جملة فى ليله القدر من اللوح المحفوظ إلى بيت يقال له: بيت العزْه فحفظه 
جبريل» و غشى على أهل السموات من هيبة كلام الله فمرٌ بهم جبريلء و قد أفاقواء فقالوا: ما ذا قال ربكم؟ قالوا: الحقّ. يعنى القرآن. 
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وهو معنى قوله: عَنَّى إذا فرُع عَنْ لوبهم [سباً: 1] فأتى به جبريل إلى بيت العرة فأملاه على السّدفرة الكتبة. يعنى الملائكة. و هو 
معنى قوله تعالى: بِأَئْدى سَهَرَةْ (10) كرام بَرَرَةْ (18) [عبس: 10. 18]. و قال الجوينئق: كلام الله المترّل قسمان: قسم قال الله لجبريل: 
قل للنى اننا انف مسومل له ]5 اللهيتول+ اتعل كذاى كداءنو أمر بكذانو كذاك فقوي صبريلل مااقالهرقة قم ترصن .لكف النبى د 
قال له ما قاله ربّه» و لم تكن العبارة تلك العبارة» كما يقول الملكك لمن يثق به: قل لفلان: يقول لكك الملك: اجتهد فى الخدمة؛ و 
اجمع جندكك للقتال. فإن قال الرسول: يقول الملكك لا تتهاون فى خدمتى و لا تتركك الجند تتفرّق» و حنّهم على المقاتلة؛ لا ينسب 
إلى كذب ولا تقصير فى أداء الرسالة. و قسم آخر قال الله لجبريل: اقرأ على النبئ هذا الكتاب» فنزل جبريل بكلمة من اللّه من غير 
تغيير. كما يكتب الملكك كتابا و يسلمه إلى أمين» و يقول: اقرأه على فلان» فهو لا يغتر منه كلمةٌ و لا حرفا. انتهى. قلت: القرآن هو 
القسم الثانى» و القسم الأول هو السنّةُء كما ورد أن جبريل كان ينزل بالسنّةُ كما يتزل بالقرآن. و من هنا جاز روايةٌ السنة بالمعنى ١1)؛‏ 
لأنّ جبريل أداه بالمعنى؛ و لم تجز القراءة بالمعنى؛ لأنّ جبريل أذاه باللفظ و لم يبح له إيحاءه بالمعنى. و السرّ فى ذلكك: أن المقصود 
منه التعتّد بلفظه و الإعجاز به. فلا يقدر أحد أن يأتى بلفظ يقوم مقامه. و أن تحت كل حرف منه معانى لا يحاط بها كثرة» فلا يقدر 
أحد أن يأتى بدله بما يشتمل عليه. و التخفيف على الأمَهُ حيث جعل المنزل إليهم على قسمين: قسم يروونه بلفظه الموحى به» و قسم 
يروونه بالمعنى؛ و لو جعل كله مما يروى باللفظ لشقٌّء أو بالمعنى لم يؤمن التبديل و التحريف. فتأمّل. و قد رأيت عن السلف ما 
يعضّد كلام الجوينئ. و أخرج ابن أبى حاتم؛ من طريق عقيل؛ عن الزّهرىٌ: أنه سئل عن الوحى فقال: الوحى ما يوحى الله إلى نبى من 


الامحان فلتسمصة فى للتصهة لمك سمي نحملاو كابحصةة اتسين كااسمم اللسحيف 
0 2 والخطيب فى 


تاربيخه /١١‏ ؟و” و ابن حبان (/9"*) /١‏ 79 ع؟5. )١(‏ أجاز العلماء روايةٌ الحديث بالمعنى للعارف بدقائق اللغهٌ و تفاصيلها بشروط 


دقيقة» انظرها فى رسالتى «رواية الحديث بالمعنى و موقف العلماء منه». الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 188 و منه ما لا يتكلم به و 
لا يكتبه لأحد, و لا يأمر بكتابته» و لكنه يحدّث به الناس حديثاء و بين لهم أن اللّه أمره أن يببنه للناس و يبلّغهم إياه. 


فصل [كيفيات الوحى] 


فصل [كيفيات الوحى] و قد ذكر العلماء للوحى كيفيات: إحداها: أن يأتيه الملكك فى مثل صلصلة الجرسء كما فى الصحيح .)١١‏ و 
فى مسند أحمد, عن عبد الله بن عمر: سألت النبى صلَى الله عليه و سلّم: هل تحسٌ بالوحى؟ فقال: «أسمع صلاصلء ثم أسكت عند 
ذلك فما من مرّهُ يوحى إليّ إلا ظننت أنْ نفسى تقبض» .)7١‏ قال الخطابيئٌ: و المراد أنه صوت متداركك يسمعه و لا يثبته أول ما 
يسمعه حتى يفهمه بعد. و قيل: هو صوت خفق أجنحة الملك, و الحكمة فى تقدمه أن يفرغ سمعه للوحىء فلا يبقى فيه مكانا لغيره. و 
فى الصحيح أن هذه الحالة أشدّ حالات الوحى عليه «7. و قيل: إِنّهِ إنما كان ينزل هكذا إذا نزلت آيهُ وعيد و تهديد. الثانية: أن ينفث 
فى روعه الكلام نفثاء كما قال صَلّى الله عليه و سلّم: «إنَ روح القدس نفث فى روعى». أخرجه الحاكم «©». و هذا قد يرجع إلى الحالة 
الأولى أو التى بعدهاء بأن يأتيه فى إحدى الكيفيتين و ينفث فى روعه. الثالثة: أن يأتيه فى صورة الرّجل فيكلمه. كما فى الصحيح: «و 
أحيانا يتمثل لى الملكك ( )١‏ سبق 
تخريجه فى الصفحة السابقة. (؟) رواه الإمام أحمد فى المسند 777/7 قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عمرو بن الوليد:- و يقال الوليد 
بن عبدة- قال أبو حاتم: مجهول. و قال ابن يونس: حديثه معلول. و ذكره ابن حبان فى الثقات. انظر التهذيب 1١5١/١١‏ و18/8١١-‏ 
7 و الكاشف 194/7, و التقريب 8١/75‏ ؟- ابن لهيعة: صدوقء, خلط بعد احتراق كتبه. انظر الاغتباط ص 77- 077 و التقريب /١‏ 
8. () سبق تخريجه قريبا. (©) رواه أبو نعيم فى الحلية /٠١‏ 77-78. قلت: سنده ضعيفء فيه: عفير بن معدان: ضعيفء انظر الميزان 
ورك بو المفق 279 "الربنز الكناشك ؟/ *"؟. وقد صححه شيخنا الألبانى فى صحيح الجامع لشواهده. الإتقان فى علوم 
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القرآن» ج١»‏ ص: 184 رجلاء فيكلمنى فأعى ما يقول» .١١‏ زاد أبو عوانة فى صحيحةه: «و هو أهونه علئّ». الرابعة: أن يأتيه الملكك فى 
النُوم» و عد من هذا قوم سورة الكوثرء و قد تقدّم ما فيه. الخامسة: أن يكلمه الله إِمَا فى اليقظهُ كما فى ليله الإسراءء أو فى النوم؛ كما 
فى حديث معاذ: «أتانى ربّى فقال: فيم يختصم الملأ الأعلى ..» الحديث ". و ليس فى القرآن من هذا النوع شىء فيما أعلم؛ نعم 
يمكن أن يعدّ منه آخر سورة البقرة لما تقدّم و بعض سورة الضحىء و ألم نشرح؛ فقد أخرج ابن أبى حاتم من حديث عدىٌ بن 
ايع قال قال ل الله صلّى الله عليه و سلم: «سألت ربى مسألة؛ وددت أنّى لم أكن سألته. قلت: أى رب» اتخذت إبراهيم خليلا: 
و كلمت موسى تكليما؟ فقال: يا محمدء ألم أجدك يتيما فآويت» و ضالا فهديتء و عائلا فأغنيت» و شرحت لكك صدركء و 
حططت عنكك وزرك, و رفعت لكك ذكركء فلا أذكر إِنَا ذكرت معى!) 7. فائدة: أخرج الإمام أحمد فى تاريخه من طريق داود بن 
أبى هند؛ عن الشعبي» قال ( : )١‏ رواه 
البخارى ))710-١(‏ و مسلم (0777)» و الترمذى (ع28, و النسائى ؟/ 157-١8‏ و فى التفسير من الكبرى (158) ,617/١‏ و 
أحمد .18!/-١88/8‏ و ابن سعد 198/١‏ و ابن حبان (8)» و الحميدى (2858. و البيهقى فى الدلائل // 07ذ- 007 و أبو نعيم فى 
الدلائل 7١‏ فلاق و البغورى (//) عن عائشة-رضى الله تعالى عنهاك. (؟) زواه من طريق عبد الرحمن بن عنائقن» عن مالكك بن 
يخامر» عن معاذ بن جبل: الترمذى (3778). و فى العلل ,)28١(‏ و أحمد 8/ 557, و ابن كليب فى مسنده .)١3768(‏ و الدار قطنى فى 
العلل ©/ 28؛ و الطبرانى »)7١5(‏ و فى الدعاء (051)» و ابن خزيمة فى التوحيد ص 718- 2314 و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ 
56 وابن الجوزى فى العلل ,*"/١‏ و الديلمى فى الفردوس (238528» و المزى فى تهذيب الكمال 917 و الحكيم الترمذى فى 
وادر الأصول من 7-*18. قال الدار قطنى فى العلل ©/ 88: «روى هذا الحديث يحيى بن أبى كثير فحفظ إسناده: فرواه جهضم بن 
عبد الله القيسى» عن يحيى بن أبى كثير» عن زيد بن سلام» عن جده أبى سلام- و اسمه ممطور-» عن عبد الرحمن الحضرمىء و هو: 
عبد الرحمن بن عائش-. قال: ثنا مالكك بن يخامر. قال: ثنا معاذ بن جبل» عن النبى- صلى الله عليه و سلم-»اه. قلت: و هذا السند 
رجاله ثقات. و الراجح أن يحيى بن أبى كثير روى عن زيد فى سلام» كما أثبته أبو حاتم و الإمام أحمد. انظر جامع التحصيل ص 
9, و قد رجح الحفاظ هذا السند. قلت: وقع فى هذا الحديث اختلاف فى سنده. و قد فصلت طرقه؛ و ذكرت شواهده فى تخريجنا 
لكتاب «الترغيب فى الدعاء و الحث عليه» للحافظ المقدسى برقم (8) ص 178- 158. (7) عزاه السيوطى فى الدر المنثور 2/ 8م" 
لابن أبى حاتم عن عدى بن ثابت و لا يوجد عندنا السند لنحكم عليه. و عزاه لابن أبى حاتم و الطبرانى و الحاكم و صححه و أبو نعيم 
و البيهقى كلاهما فى الدلائل و ابن مردويه وابن عساكر من حديث ابن عباس رضى الله عنهما.- الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
أنزل على النب صلَى الله عليه و سلّم النبوَة و هو ابن أربعين سنة؛ فقرن بنبوته إسرافيل ثلاث سنين, فكان يعلّمه الكلمة و الشىء» 
ولم ينزل عليه القرآن على لسانه» فلما مضت ثلاث سنين قرن بنبوّته جبريلء فنزل عليه القرآن على لسانه عشرين سنة .2١١‏ قال ابن 
عساكر: و الحكمة فى توكيل إسرافيل أنّه الموكل بالصّور الذى فيه هلاكك الخلق و قيام الساعة. و نبوّته صلَى الله عليه و سلّم مؤذنة 
بقرب الساعة و انقطاع الوحى» كما وكل بذى القرنين ريافيل الذى يطوى الأرضء و بخالد بن سنان مالكك خازن النار. و أخرج ابن 
أبى حاتم» عن ابن سابطء قال: «فى أم الكتاب كل شىء هو كائن إلى يوم القيامة» فوكل ثلاثة بحفظه إلى يوم القيامة من الملائكة 
توركل جيرا #بالكنو و الرعقى إلى الأتلةو بالتعير عند الدرويتة و بالميلكانقة || أراة الله أنه نيلك لوماهيو و كل كاتا بالقطر 
و النبات» و وكل ملكك الموت بقبض الأنفس؛ فإذا كان يوم القيامة عارضوا بين حفظهم و بين ما كان فى أمّ الكتاب فيجدونه سواء). 
وأخرج. أيضاء عن غطاء بن السائب» قال: أول ما بحاسب جبريل؛ لأنّه كان أمين الله على رسله. فائدة ثانية: أخرج الحاكم. و البيهقى 
عن زيد بن ثابت: أن النبى صِلَى الله عليه و سلم قال: «أنزل القرآن بالتفخيم كهيئته: عذّراً أو تُذْراً (©) [المرسلات: *]. و الصَّدَقَين 
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و ذكره ابن كثير فى تفسيره ؟/ 87 





الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحة لاا من 7/1 


وعزاه لابن أبى حاتم. رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 078 و صححه و وافقه الذهبى. و البيهقى فى دلائل النبوة 1/ اع #ات. و 
فى سنده: عطاء بن السائب: صدوقء اختلطء انظر الاغتباط ص 87- 4 و التقريب 7/7؟. و حماد سمع منه قبل تغيره. )١(‏ و هو 
منقطع. (؟) رواه الحاكم فى المستدرككث 71/1 77/8-7718//7؛ و ذكره القرطبى فى التذكار ص 178 و الحليمى فى المنهاج ؟/ 
7708-0 قلت: سنده ضعيف: -١‏ بكار بن عبد الله بن يحيى ابن أبى همام بن يحيى: قال أبو حاتم: ليس بقوى. و قال مرة: هو شيخ 
انظر الجرح و التعديل .804/١/١‏ ؟- محمد بن عبد العزيز: ضعيف الحديث. انظر الجرح و التعديل ©/ /١‏ 8-1 و لسان الميزان / 
4. و قال الحاكم: صحيح الاسناد» و لم يخرجاه. و تعقبه الذهبى بقوله: «قلت: لا و الله العوفى: مجمع على ضعفهه و بكار: ليس 
بعمدة» و الحديث واه منكر» اه. و رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ٠١١‏ عن زيد بن ثابت موقوفا. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ 
ض: ١0/١‏ قلث: أخخرجه ابن الأنبارى فى كتاب «الوقف و الابتداء)» فبتين أن المرفوع منه: «أنزل القرآن بالتفخيم» »١١‏ فقطء و أن الباقى 
مدرج من كلام عمار بن عبد الملكك, أحد روا الحديث. فائدة أخرى: أخرج ابن أبى حاتم» عن سفيان الثورئٌء قال: لم ينزل وحى 
إلَا بالعربية» ثم ترجم كل نبي لقومه. فائدة أخرى: أخرج ابن سعد عن عائشة؛ قالت: كان رسول الله صلى الله عليه و سلم إذا نزل 
عليه الوحى يغط فى رأسه. و يتردّيد وجهه. أى: يتغير لونه بالجريدة و يجد بردا فى ثناياه» و يعرق حتّى يتحدّر منه مثل الجمان .07١‏ 
)١ )‏ انظر التعليق السابق. قال القرطبى 
فى التذكار ص 1728: «و معناه: أن يقرأ على قراءة الرجال و لا يخضع الصوت به فيكون مثل كلام النساء. و لا يدخل فى هذا كراهية 
الإمالة التى هى اختيار بعض القراء» و يجوز أن يكون نزول القرآن نزل بالتفخيم» و رخص مع ذلكك فى إمالة ما يحسن إمالته و 
تكون هذه الرخصة نازلة على لسان جبريل- عليه السلام- أيضا. لكن لفظه بالتنزيل كان التفخيم دون الإمالة؛ لأن الإمالة لا تجوز إلا 
فى مواضع مخصوصة و الفتح يطرد فى الجميع؛ علم أن التفخيم هو الأصلء و هو اللغهٌ القديمة السابقة, و الإمالة لا تجوز إلا لعلة 
تعرض على ما بيَنّاه فى كتاب «الانتهاز فى القراءات» ا ه. (1) انظر فى مسألة الأحرف السبعة: فتح البارى /١‏ 28-77 و الطبرى فى 
تفسيرة 41171و النشر فى القراءات 40171ث لطافق الاشارات (١‏ امد عاو مقدعة السباق عن 076-94 و مقدمة ابم عطية صن 
ععاد كبو التذكان القرطى ند م و المرشد الرعحم عن اده او فقس القرظيى الع عاو البرنفاة للوركفن 7 الات 
7” و فضائل القرآن لابن كثير ص -7١‏ 58 و مناهل العرفان 18١-١15 /١‏ و الإبانة عن معانى القراءات لمككى بن أبى طالب و 
الأحرف السبعة للدانىء و التمهيد لابن عبد البر 8/ 1717/7- .١8‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: 177 [نزول القرآن على الأحرف 
السبعة] 


المسألة الثالثة: فى الأحرف السبعة التى نزل القرآن عليها: 
اشارة 


المسألة الثالثة: فى الأحرف السبعة التى نزل القرآن عليها: »1١‏ قلت: ورد حديث «نزل القرآن على سبعة أحرف» من رواية جمع من 
الصحابة: أبِيَ بن كعبء و أنسء و حذيفة بن اليمان» و زيد بن أرقم» و سمرة بن جندبء و سليمان بن صرد. و ابن عباس» و ابن 
مسعوده و عبد الرحمن بن عوفء و عثمان بن عفان» و عمر بن الخطاب, و عمر بن أبى سلمة» و عمرو بن العاصء و معاذ بن جبل» و 
هشام بن حكيم, و أبى بكرة» و أبى جهم, و أبى سعيد الخدرىء و أبى طلحة الأنصارئٌ؛ و أبى هريرة» و أبى أيوب. فهؤلاء أحد و 
عشرون صحابياء و قد نص أبو عبيد على تواتره ”0. و أخرج أبو يعلى فى مسنده: أن عثمان قال على المنبر: أذكر اللّه رجلاء سمع 
النب صلى الله عليه و سلّم قال: «إِنَ القرآن أنزل على سبعة أحرفء كلها شاف كاف» لما قام فقاموا حتى لم يحصواء فشهدوا بذلكك؛ 
فقال: و أنا أشهد معهم. و سأسوق من رواتهم ما يحتاج إليه» فأقول: اختلف فى معنى هذا الحديث على نحو أربعين قولا: أحدها: أنه 
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من المشكل الذى لا يدرى معناه؛ لأنّ الحرف يصدق لغهُ على حرف الهجاءء؛ و على الكلمة» و على المعنى» و على الجهة. قاله ابن 
سعدان النحوىٌ «". الثانى: أنّه ليس المراد بالسبعة حقيقَةُ العدد» بل المراد التيسير و التسهيل و اليد عه و لفظ السبعة يطلق على إرادة 
الكثرة فى الآحاد» كما يطلق السبعون فى العشرات و السبعمائة فى المئين» و لا يراد العدد المعيّن. و إلى هذا جنح عياض و من تبعه. و 
يرده مافى حديث ابن عباس فى الصحيحين: أنّ رسول الله صلى الله عليه و سلم قال: «أقرأنى جبريل 
)١ )‏ قال فى فضائل القرآن ص :7١”‏ 
قد ثواتزت هذه الأحاديث كلياعك الأحرف السبعك إلا حدينا واحذا يروى عن سسرة» 1ه.:(؟) انظر الرد على .هذا القول فى متاهل 
العرفان .١158 /١‏ () انظر الرد عليه فى مناهل العرفان -١68 /١‏ 152. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 107 على حرفء فراجعته فلم 
أزل أستزيده و يزيدنى حتى انتهى إلى سبعة أحرف» .)١١‏ و فى حديث أب عند مسلم: (إنْ ربى أرسل إلى أن اقرأ القرآن على حرف. 
فرددت إليه: أن هوّن على أمتى» فأرسل إليَ: أن اقرأ على حرفين» فرددت إليه: أن هوّن على أمتى: فأرسل إليَ أن اقرأه على سبعة 
أحرف» .)2١‏ وفى لفظ عنه عند النسائى: «إنْ جبريل و ميكائيل أتيانى» فقعد جبريل عن يمينى و ميكائيل عن يسارى؛ فقال جبريل: 
اقرأ القرآن على حرفء فقال ميكائيل: استزده ... حتى بلغ سبعة أحرف» «0. و فى حديث أبى بكر عنه: «اقرأه» فنظرت إلى ميكائيل» 
فسكت. فعلمت أنّه قد انتهت العدَّة) «©". فهذا يدل على إرادةٌ حقيقة العدد و انحصاره. الثالث: ادامرا واج ازاءاعا سي بأنه 
لا يوجد فى القرآن كلمة تقرأ على سبعة أونجه إلا القليل »مغل و عمد الطاشوت [الماقدة: .]*٠‏ قلا تَقَل لَهُما أ [الإسراء: 37 ]. الرابع: 
و أحب بأة التراة أن كل كلملهر] برج ارحميو أوكفلانة أو اكثن إلى سبعة هو يشكل على هذا أن فى الكلمات باقر غلن 
أكثرء و هذا يصاح أن يكون قولا رابعا. الخامس: أن المراد بها الأوجه التى يقع فيها التغايرء ذكره ابن قتيبة «8) قال: 
)١ )‏ رواه البخارى (919*- 69491)) و 
مسلم (419). وأحمد /١‏ 72# عم7- 1994 1", و عبد الرزاق (27207270.: و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ”70 و البغوى (0؟177١),‏ 
و البيهقى فى الشعب 5/ .57١‏ (؟) رواه مسلم (870- »)85١‏ و أبو داود (/351)» و الترمذى (0915). و النسائى ؟/ ١8 ١67‏ 5ضاء 
وفى الكبرى (0/9488, و أحمد 8/ 177-1١78 -1١717/-١١‏ و الطبرى فى تفسيره »68١ 8٠ /١‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ,3١*‏ 
وابن أبى شيبهُ (2:1770» و الطحاوى فى المشكل 5/ -18١‏ 195 و الطيالسى (#ه- 008). و الطبرانى (8*8).؛ و ابن حبان (/”/ا- 
م 9 ٠ع37),‏ و البغوى (17717)» و ابن عبد البر فى التمهيد 8/ /1741- 788. (") رواه النسائى ؟/ 108. () رواه أحمد فى المسند 
ه/ -١‏ ١ه‏ و الطبرى فى تفسيره ١ /١‏ اع 68, و ابن أبى شيبهُ (177:**) 178/8 و الطحاوى فى المشكل 5/ 191. و ابن عبد البر 
فى التمهيد 8/ .191١ -74٠0‏ قلت: سنده ضعيفء على بن زيد بن جدعان: ضعيف. انظر تهذيب التهذيب 7/ 177- 78”, و الكاشف "/ 
68" و المغنى 1/7**» و التقريب 7//7؛ و مجمع الزوائد 7/ .18١‏ (0) انظر تأويل مشكل القرآن ص 78-78 و انظر البرهان /١‏ 
0*0 و فتح البارى 18/9- 54؛ و مقدمة كتاب المبانى ص 2711-7185 و مقدمة تفسير ابن عطيةٌ /١‏ 7- 50) و تفسير القرطبى /١‏ 
ماوع لعي لومم 17 فأولها: ما يتغيّر حركته و لا يزول معناه و صورته. مثل: و لا يَضَانَ كاتِبٌ [البقرة: 

7 بالفتح و الرفع. و ثانيها: ما يتغيّر بالفعل» مثل: (باعد) و باعِدَك [سبأ: 19] بلفظ الماضى و الطلب. و ثالثها: ما يتغيّر بالنقط» مثل 
تتيِرّها [البقرة: 15] وانتشرها). ورابعهاة مان تئر بإبدال حرف قريب المخرج. مثل و طح مَنْضودٍ (19) [الواقعة: 9؟] ال و 
خامسها: ما ب: ع تسم واللعيسل حافت كد المَوتٍ بالق [ ق: ١9‏ م الحقّ بالموت). و سادسها: ما يتغئر بزيادة أو 
نقصان. مثل وما خَلَقَ الذَّكرَ و الْأننَى (*) [الليل: *] ] و الذّكر و الأنئى. و سابعها: ما ب: يتغير بإبدال كلمة بأخرى, مثل كَالِْهْنٍ الْمنْفُوش 
[القارعة: 0] و (كالصوف المنفوش». و تعمّب هذا قاسم بن ثابت. أن الرّخصة وقعتء و أكثرهم يومئذ لا يكتب ولا يعرف الرسمء و 
إنما كانوا يعرفون الحروف و مخارجها. و الجيب: بأنه لا يلزم من ذلكك توهين ما قاله ابن قتيبة؛ لاحتمال أن يكون الانحصار المذكور 
فى ذلكك وقع اتفاقاء و إنما اطلع عليه بالاستقراء. [السادس]: و قال أبو الفضل الرازىٌ فى اللوائح :)١١‏ الكلام لا يخرج عن سبعة أوجه 
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فى الاختلاف: الأوّل: اختلاف الأسماء من إفراد و تثنية و جمع» و تذكير و تأنيث. الثانى: اختلاف تصريف الأفعال من ماض و مضارع 
و أمر. الثالث: وجوه الإعراب. الرابع: النقص و الزيادة. الخامس: التقديم و التأخير. السادس: الإبدال. السابع: اختلاف اللغات كالفتح و 
الإاالُةُة»والتقيق و التفو ولإدغام والإئظهسارونحسدوذل ك. 

و مناهل العرفان )١( .178 /١‏ انظر فتح 
البارى 77/4- 75, و الأحرف السبعة ص .12٠ -١184‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 178 و هذا هو القول السادس. [السابع]: و 
قال بعضهم: المراد بها كيفيَةُ النطق بالتلاوة من إدغام و إظهارء و تفخيم و ترقيق» و إماله و إشباع» و مدّ و قصرء و تشديد و تخفيف»ء و 
تليين. و هذا هو القول السابع. [الثامن]: و قال ابن الجزرىٌ :01١‏ قد تنتبعت صحيح القراءة و شاذها و ضعيفها و منكرهاء فإذا هى يرجع 
اختلافها إلى سبعة أوجه. لا يخرج عنها. و ذلكك: إما فى الحركات بلا تغتير فى المعنى و الصورة: نحو: بالبخل [النساء: /] بأربعة و 
يحسب بوجهين. أو متغتر فى المعنى فقط: نحو: قَتَلَى آدَم مِنْ رَيّهِ كلماتٍ [البقرة: /9*]. و إمّا فى الحروف بتغر المعنى لا الصورة: 
لحر كيلو ايوس ]و تلو ): أو عكين ذلك: فهر : الشراط [الفاقضة:2] و (السراط) أو شر هماه حاو اكضوا [ احير 28 ] (و 
اسعوا) و إِمّا فى التقديم و التأخير: نحو فَيَقتَلونَ وَ يقَتَلونَ [التوبة: .]١1١١‏ أو فى الزيادة و النقصان: نحو وَصَّى [الشورى: 1] و (أوصى). 
فهذه سبعةٌ لا يخرج الاختلااف عنها. قال: و أما نحو اختلااف الإظهار و الإدغام والرّوم والإشمام والتحقيق والتسهيل والنقل و 
الإبدال» فهذا ليس من الاختلاف الذى يتنوّع فيه اللفظ أو المعنى؛ لأنّ هذه الصفات المتنوعةٌ فى أدائه لا تخرجه عن أن يكون لفظا 
واحدا. انتهى. و هذا هو القول الثامن. و من أمثلة التقديم و التأخير: قراءة الجمهور: كذلِك يَطَبَعُ اللّهُ على كل قَلْبٍ مُتَكيّر جار [غافر: 
0*|. و قرأ ابن مسعود: (على قلب كل متكبر) 07. التاسع: أن المراد سبعة أوجه من المعانى المتّفقةُ بألفاظ مختلفة» نحو: أقبل و تعالء 
و هلم و عتجلء و أسرع ( . ١‏ فى النشر 
/١‏ 72-/؟. (1) انظر تفسير الطبرى 44/١١‏ و زاد المسير 7/ 77, و الكشف لمكى ؟/ 7# 78, و تفسير البغوى 5/ 48. الإتقان 
فى علوم القرآنء ج٠١»‏ ص: 172 و إلى هذا ذهب سفيان بن عيينةٌ »)١«‏ و ابن جرير»ء وابن وهبء. و خلائق (5). و نسبه ابن عبد البرّ 
لأكر العلماء وو يدل لهةما أخرجه أحمد والطبراك» من حديت أبن بكرة: دأن خبريل قال: بامحمد اقرأ القرآات على حرق» قال 
ميكائيل: استزده ... حتى بلغ سبعة أحرفء قال: كل شاف كافء ما لم تختم آيهُ عذاب برحمة أو رحمة بعذاب» نحو قولكك: تعال» و 
أقبل و هلع و اذهب و أسرع و عجل) «©"». هذا اللفظ رواية أحمدء و إسناده جيد «8). و أخرج أحمد و الطبرائع, أيضا. عن ابن مسعود 
نحوه «2). وعند أبى داود» عن أبيّ: «قلت: سميعا عليما عزيزا حكيماء ما لم تخلط آيهُ عذاب برحمة» أو آي رحمةٌ بعذاب» «7). و عند 
أحمد. من حديث أبى هريرة: «أنزل القرآن على سبعة أحرف. عليما حكيما غفورا رحيما) .١‏ 
)١ )‏ انظر التمهيد 8/ 597. (؟) عزاه ابن 
كثير فى فضائل القرآن ص 65, و ابن عبد البر فى التمهيد 8/ 797- 548, و القرطبى فى تفسيره 87/١‏ و فى التذكار ص 8١‏ 57 
لسفيان بن غبيئة» وعبد الله بن وهب:» و الطبرى: والطحاوى و غيره قال القرطبيى: ذو هو أحستها- إن شاء الله تعالى: وهو الذئ عليه 
أكثر أهل العلم) اه. (") انظر التمهيد 8/ 197- 1915. (6) سبق تخريجه قريبا. (8) قد سبق أن فى إسناده على بن زيد و هو ضعيف. (9) 
رواه أحمد 0/ .١7‏ سبق تخريجه. (7) رواه أبو داود (3/0)» و النسائى فى عمل اليوم و الليلة (:1- .١‏ و أحمد فى المسند ه/ 
7*6 وابن عبد البر فى التمهيد 8/ *18- 2582 و البيهقى /١‏ *78- 88 قلت: رجاله ثقات»ء إلا أن فيه اختلافا فى سنده: )١(‏ فرواه همام 
بن يحيى» عن قتادة» عن يحيى بن يعمرء عن سليمان بن صرد, عن أبيّ به. ؟- و رواه إسحاق الأزرق؛ عن العوام؛ عن أبى إسحاق» عن 
سليمان بن صردء بدون ذكر أبى: عند النسائى .)81/١(‏ - و رواه معمر» عن قتادة» قال: قال لى أبى: عند عبد الرزاق فى المصنف 
.750١ 719/1١ )7١1/1(‏ و فى متنه زيادة عما فى صحيح مسلم عن أبى. و البيهقى /١‏ 85/: «إن قلت سميعا عليماء عزيزاء حكيما ..). 


وقد رواه ابن عبد البر فى التمهيد من طريق شقير العبدى. عن سليمان به و ليس فيه هذه الزيادة و بأتم منه فيحتاج الحديث إلى تحرير 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الاللالالا صفحةً ١١9‏ من 7/1؟ 


و نظر فيه. و الله الموفق. () رواه أحمد 277/7 و الطبرى فى تفسيره 8/١‏ و ابن أبى شيب (115:”) و ابن عبد البر فى التمهيد 8/ 
186. و رجاله ثقات. الإتقان فى علوم القرآن. ج١ء‏ ص: ١77‏ وعنده. أيضا. من حديث عمر: «أن القرآن كله صوابء ما لم تجعل 
مغفرةٌ عذابا أو عذابا مغفرةٌ» أسانيدها جياد .)١١‏ قال ابن عبد البرّ «7): إِنّما أراد بهذا ضرب المثل للحروف التى نزل القرآن عليها: أنها 
معان متّفق مفهومهاء مختلف مسموعهاء لا يكون فى شىء منها معنى و ضدّهء و لا وجه يخالف معنى وجه خلافا ينفيه و يضاده. 
كالرحمة التى هى خلاف العذاب و ضدّه. ثم أسند #0 عن أبئ بن كعب أنه كان يقرأ كلما أضاء لَه مََوَا فيه [البقرة: (مرّوا 
فيه)» (سعوا فيه). و كان ابن مسعود يقرأ ا اكثو | الطروها [الحد و18[ (أميكرةا كرون وهال الللحاوق مقودى إلبا كان ذلك 
رخصة. لما كان يتعسر على كثير منهم التلاوة بلفظ واحدء لعدم علمهم بالكتابة و الضبط و إتقان الحفظ» ثم نسخ بزوال العذر و تيشر 
الكتابة و الحفظ. و كذا قال ابن عبر البر «© و الباقلا-نى و آخرون. وفى فضائل أبى عبيد 49١‏ من طريق عون بن عبد الله: أن ابن 
مسعود أقرأ رجلا: إِنَّ شَِّجَرَة الزَُّوم (0©) طعامٌ انيم (©) [الدخان: #*. ع*ع] فقال الرجل: طعام اليتيم» فردّها فلم يستقم بها لسانه. 
فقال: أ تستطيع أن تقول: طعام الفاجر؟ قال: نعم. قال: فافعل. العاشر: إِنْ المراد سبع لغات: و إلى هذا ذهب أبو عبيد 0/4١‏ و ثعلب 
الجحيقم فى اللجد ف 11 


)١ )‏ رواه أحمد فى المسند ٠١/6‏ من 





الأححت فرق و آخرون» و السمسارة ادحو غك د دف و 


جداوة إسحاق وعد اللديق أبن طلحةوعن اسه ضيه و ستادة قرفت لحري بد فاك مسهزل: انق فيضيل المشفعة حى 
)١( .45 ١‏ فى التمهيد 8/ ١87‏ 588. (”) التمهيد 8/ .191١‏ (6) التمهيد 8/ .19١‏ (0) مشكل الآثار 8/ 170 و نقله فى التمهيد // 
ع9؟. (2) التمهيد 8/ *19. (/) فضائل القرآن ص ”18 و التمهيد لابن عبد البر 8/ 27597 و انظر تفسير القرطبى 54/١8‏ و فى سئده 
نعيم بن حماد. (8) فى فضائل القرآن ص .707-7١0*”‏ (4) انظر المحرر الوجيز /١‏ 58» و لطائف الإشارات )1٠١( .8" /١‏ شعب الإيمان 
.67١ 7‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 178 و تعقّب: بأنّ لغات العرب أكثر من سبعة. و أجيب: بأنّ المراد أفصحهاء فجاء عن أبى 
صالح. عن ابن عباسء قال: نزل القرآن على سبع لغات؛ منها خمس بلغهُ العجز من هوازن .)١١‏ قال :'١‏ و العجز: سعد بن بكر» و جشم 
بن بكر» و نصر بن معاوية» و ثقيف؛ و هؤلاء كلهم من هوازن. و يقال لهم: عليا هوازن. و لهذا قال أبو عمرو بن العلاء: أفصح العرب: 
عليا هوازن» و سفلى تميم؛ يعنى: بنى دارم. و أخرج أبو عبيد «7» من وجه آخرء عن ابن عباسء قال: نزل القرآن بلغ الكعبيين: كعب 
قريش و كعب خزاعة. قيل: و كيف ذاكك؟ قال: لأنّ الدار واحدة. يعنى «:: أن خزاعة كانوا جيران قريشء فسهلت عليهم لغتهم. و قال 
أبو حاتم السجستانى اله: ترل بلغة قريش و هيل و تميم و الأزد وربيعة وهوازن و سعد بن بكر. ال ا 
قال: لم ينزل القرآن إِلَّا بلغ قريش. و احتج بقوله تعالى: وها ذلا من يَول إلا يلسان قؤمه [إبراهيم: ؟]. فعلى هذا تكون اللغات 
امسق طرق نكي ركسي اوجرن لاخر له ركو حي لابين ارا لمات سق مساق اك 
السبع مفرّقةُ فيه» فبعضه بلغة قريشء و بعضه بلغة هذيل» و بعضه بلغة هوازن» و بعضه بلغةٌ اليمن و غيرهم. قال: و بعض اللغات أسعد به 
من بعضء و أكثر نصيبا. و قيل: نزل بلغة مضر خاصّة» لقول عمر: نزل القرآن بلغةُ مضر. و عتين بعضهم. فيما حكاه ابن عبد البر /. 
السمسسيع مسسيق مفميير الوسسو مودي وكا تة وقيوو مسسسكة و لصحم ارميابة 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص ٠١5‏ و فيه الكلبى» عن أبى صالح و انظر تفسير الطبرى .8١/١‏ (1) القائل هو أبو عبيد فى فضائل القرآن ص .٠05‏ (7) فضائل 
القرآن ص ٠١6‏ و فيه انقطاع. و انظر التمهيد 8/ 717-778 و رواه الطبرى -8١ /١‏ 1ه بنحوه. و رواه عن أبى الأسود الدثلى .7/١‏ 
(6») انظر لطائف الإشارات 7/١‏ (2) القائل: يعنى» هو أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 7٠٠١6‏ و انظر التمهيد 8/ /ا1١.‏ (2) نقله فى 
المرشد الوجيز ص 45. (7) فى فضائل القرآن ص "70. (8) التمهيد 8/ /ا77, (و فيه: أنه قول عثمان لا عمر). و انظر فضائل القرآن 


ص 7١5‏ و لطائف الإشارات /١‏ 6". الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١2‏ ص: 174 و أسد بن خزيمة و قريش؛ فهذه قبائل مضر تستوعب 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة هذا من 7/1؟ 


سبع لغات. و نقل أبو شامة )١١‏ عن بعض الشيوخ أنه قال: أنزل القرآن أوّلا بلسان قريش و من جاورهم من العرب الفصحاءء ثم أبيح 
للعرب أن يقرءوه بلغاتهم التى جرت عادتهم باستعمالها على اختلافهم فى الألفاظ و الإعراب. و لم يكلف أحد منهم الانتقال عن لغته 
إلى لغ أخرى للمشْقَّةُء و لما كان فيهم من الحميّة و لطلب تسهيل فهم المراد. و زاد غيره: أن الإباحة المذكورة لم تقع بالتشهّى» بأن 
يغيّر كلّ أحد الكلمة بمرادفها فى لغته» بل المرعي فى ذلكك السماع من النبى صلَى الله عليه و سلّم. و استشكل بعضهم هذا: بأنه يلزم 
عليه أن جبريل كان يلفظ باللفظ الواحد سبع مرات. و أجيب: بأنّهِ إِنْما يلزم هذا لو اجتمعت الأحرف السبعة فى لفظ واحدء و نحن 
قلنا: كان جبريل يأتى فى كل عرضة بحرفء إلى أن تمت سبعة. و بعد هذا كله رد هذا القول بأنّ عمر بن الخطاب و هشام بن حكيم 
وه كلذعما قرشن من لغة وانحدة و قيلة واحدة: و قد اخغلقت قراءتهماء و محال أن يدكر علبه:عمر لنته: قدل على أن المراد بالأحرف 
السبعة غير اللغات. القول الحادئى عشر: أن المراد سبعة أصتاف. و الأحاديث السابقة تردهء و القائلوق به اختلفوا فى تعييق الشبعف فقيل: 
أمر و نهى, و حلام و حرام و محكم و متشابه» و أمثال «7. و احتيجوا بما أخرجه الحاكم و البيهقيّ: عن ابن مسعود, عن النبى صلى 
اللّه عليه و سلّم قال: «كان الكتاب الأوّل ينزل من باب واحد على حرف واحدء و نزل القرآن من سبعة أبواب على سبعة أحرف: زاجر 
و آمرء وجلا سل وشراف و محك سحو و كناف و أس حال ]هت احا 1 / 
) ) المرشي الوجد صن ذه و انظر 
لطائف الإشارات ."8/١‏ (؟) رواه البخارى (1519- 8081- 0/080: و مسلم (4818) و أبو داود (1500)» و الترمذى (97): و 
النسائى ؟/ 187-١8٠‏ و فى الكبرى (988لا- 8ع"١1),‏ و أحمد ٠/١‏ لاع "ع, و مالكك (8) 301١/١‏ و عبد الرزاق (20*89), و 
الطيالسى ص 4 و ابن أبى شيبةٌ (170:): و ابن حبان (0/81» و الدار قطنى فى العلل ؟/ 7١0‏ و البغوى .)١778(‏ (0) انظر المرشد 
الوجيز ص ٠١7‏ و لطائف الإشارات /١‏ 8#- 8#. (©) رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 0407 و ابن عبد البر فى التمهيد 8/ 1/8؟. قال ابن 
عبد البر 8/ 11/8- 11: «و هذا حديث عند أهل العلم لا يثبتء لأنه يرويه حيوة» عن عقيل» عن سلمة هذا. و يرويه الليث؛ عن عقيل 
عن ابن شهاب» عن سلمة بن أبى سلمة» عن أبيهء عن النبى- صلى الله عليه و سلّم- مرسلا و سيأتى ص 548.- الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١»‏ ص: 18١‏ و قد أجاب عنه قوم: بأنه ليس المراد بالأحرف السبعة الّتى تقدم ذكرها فى الأحاديث الأخرى؛ لأنّ سياق تلكك 
الأحاديث يأبى حملها على هذاء بل هى ظاهرة فى أن المراد أن الكلمة تقرأ على وجهين و ثلاثة إلى سبعة؛ تيسيرا و تهويناء و الشىء 
الواحد لا يكون حلالا و حراما فى آيهُ واحدة. قال البيهقى :)1١‏ المراد بالسبعة الأسحرف هنا الأنواع التى نزل عليهاء و المراد بها فى 
تلكك الأحاديث اللغات التى يقرأ بها. و قال غيره: من أوّل الأحرف السبعة بهذاء فهو فاسد؛ لأنّه محال أن يكون الحرف منها حراما لا 
ما سواهء أو حلالا لا ما سواه؛ و لأنه لا يجوز أن يكون القرآن يقرأ على أنه حلال كله أو حرام كله أو أمثال كله. و قال ابن عطي :)7١‏ 
هذا القول ضعيف؛ لأنّ الإجماع على أن التوسعة لم تقع فى تحريم حلاللء و لا تحليل حرام و لا فى تغيير شىء من المعانى 
المذكورة. و قال المارودىّ «0: هذا القول خطأء لأنّه صلى الله عليه و سلم أشار إلى جواز القراءة بكلّ واحد من الحروف و إبدال 
حرف بحرفء و قد أجمع المسلمون على تحريم إبدال آيهُ أمثال بآيهُ أحكام. و قال أبو علي الأهوازىٌ و أبو العلاء الهمذانيّ ©: قوله 
فى الحديث: «زاجر و آمرا إلخ ... استئناف كلام آخرء أى: هو زاجرء أى: القرآنء و لم يرد به تفسير الأحرف السبعة؛ و إنما توهم 
ذلك من جهةٌ الاتفاق فى العدد. و يؤيده: أن فى بعض طرقه: «زجرا و أمرا ...» بالنصبء أى: نزل على هذه الصفةٌ فى الأبواب السبعة. 
و قال أبو شامة «0): يحتمل أن يكون التفسير المذكور للأمبواب لا للأحرفء أى: هى سبعة أبواب من أبواب الكلام و أقسامه. أى: 
أنزنه الأسسه على هذه الأصناف؛ لم يقتصسر منها على صسنف واحسد كغيره من الكتب. 
اش سو أبو سلمة لم يلق ابن مسعود, وابنه 
سلمة» ليس ممن يحتج به. و هذا الحديث مجتمع على ضعفه من جهة إسناده؛ و قد رده قوم من أهل النظرء منهم أحمد بن أبى عمران 
ب اعم انظ المرشد المج عن /13اد ار لاق لظائق الأشاراك ور ممعم (1)غراة أب :شامة فى المرشه الود فن 1١8‏ الببيقى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3داتى. الالالالالا صفحة اناا من 7/1؟ 


فى المدخل. و انظر شعب الإيمان 7/ .87١‏ (7) المحرر الوجيز /١‏ *5؛ و انظر المرشد الوجيز ص 88. (”) انظر النكت و العيون -78/١‏ 
(6) نقل كلامهما أبو شامة فى المرشد الوجيز ٠١9-1١١8 /١‏ و القسطلانى فى لطائف الإشارات /١‏ *6. (0) المرشد الوجيز ص 
4. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 18١‏ [الثانى عشر]: و قيل: المراد بها المطلق و المقتئدء و العامٌ و الخاصٌء و النّصّ و المؤوّل» و 
الناسخ و المنسوخ, و المجمل و المفسّرء و الاستثناء و أقسامه. حكاه شيذلة عن الفقهاء. و هذا هو القول الثانى عشر. [الثالث عشر]: و 
قيل: المراد بها الحذف و الصّلمة و التقديم و التأخيرء و الاستعارة» و التكرار» و الكناية و الحقيقة و المجازء و المجمل و المفسّر» و 
الظاهر و الغريب. حكاه عن أهل اللغة. و هذا هو القول الثالث عشر. [الرابع عشر]: و قيل: المراد بها التذكير و التأنيث» و الشرط و 
الجزاء» و التصريف و الإ-عراب, و الأقسام و جوابهاء و الجمع و الإفراد» و التصغير و التعظيم؛ و اختلاف الأدوات. حكاه عن النحاةٌ. و 
هذا هو الرابع عشر. [الخامس عشر]: و قبل: المراد بها سبعة أنواع من المعاملات: الزهد و القناعة مع اليقين و الجزم, و الخدمة مع 
الحياء و الكرمء و الفتوة مع الفقر و المجاهدة. و المراقبة مع الخوف و الرجاءء و التتضرّع و الاستغفار مع الرضا و الشكرء و الصبر مع 
المحاسبةٌ و المحبّة» و الشوق مع المشاهدة. حكاه عن الصوفية. و هذا هو الخامس عشر. القول السادس عشر: إِنْ المراد بها سبعة علوم: 
علم الإنشاء و الإيجاد و علم التوحيد و التنزيه» و علم صفات الذّات؛ وعلم صفات الفعل» و علم العفو و العذابء و علم الحشر و 
الحساب, و علم النبوّات. و قال ابن حجر :١‏ ذكر القرطبى 370» عن ابن حّان: أنه بلغ الاختلا.ف فى الأحرف السبعة إلى خمسة و 
ثلا-ثين قولا© و لم يذكر القرطبئ منها سوى خمسة و لم أقف على كلام ابن حبان فى هذاء بعد تتبعى مظانّه. قلت: قد حكاه ابن 
النَقيبٍ فى مقدَّمهُ تفسيره عنه بواسطة الشرف المزنيّ المرسيئء فقال: قال ابن حتبان: اختلف أهل العلم فى معنى الأحرف السبعة على 
خمسة و ثلا-ثين قولا. فمنهم من قال: هى زجر و أمرء و حلال و حرام و محكم و متشابه؛ و أمثال. الثانى: حلال و حرام؛ و أمر و نهى 
22222 و متسس مكنال 





)١ )‏ فتح البارى 4/ "1؟. (؟) فى تفسيره 
١‏ 81 تع و التذكار ص 4"- #©. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 187 الثالث: وعد و وعيد» و حلال و حرام, و مواعظ و أمثال» 
و احتجاج. الرابع: أمر و نهىء و بشارة و نذارة» و أخبار و أمثال. الخامس: محكم و متشابه» و ناسخ و منسوخ» و خصوص و عموم, و 
قصص. السادس: أمر و زجرء و ترغيب و ترهيب» و جدل و قصصء و مثل. السابع: أمر و نهى» و حدٌّ و علم؛ و سرّء و ظهر و بطن. 
الشامن: ناسخ و منسوخ, و وعد و وعيدء و رغم و تأديبء و إنذار. التاسع: حلالل و حرام؛ و افتتاح و أخبار» و فضائل؛ و عقوبات. 
العاشر: أوامر و زواجرء و أمثال و أنباء» و عتب و وعظء و قصص. الحادى عشر: حلال و حرام؛ و أمثال» و منصوصء و قصصء و 
إباحات. الثانى عشر: ظهر و بطن» و فرض و ندبء و خصوص و عموم., و أمثال. الثالث عشر: أمر و نهى» و وعد و وعيدء و إباحة؛ و 
إرشاد و اعتبار. الرابع عشر: مقدّم و مؤخرء و فرائض و حدود, و مواعظه و متشابه. و أمثال. الخامس عشر: مفشر و مجملء و مقتضى 
و ندب وحتمء و أمثال. السادس عشر: أمر حتم؛ و أمر ندبء و نهى حتم» و نهى ندبء و أخبار» و إباحات. السابع عشر: أمر فرض» و 
نهى حتم» و أمر ندبء و نهى مرشدء, و وعدء و وعيد؛ و قصص. الثامن عشر: سبع جهات لا يتعدّاها الكلام: لفظ خاصٌ أريد به 
الخاصٌء و لفظ عام أريد به العامٌ» و لفظ عامٌ أريد به الخاصٌء و لفظ خاص أريد به العامٌ» و لفظ يستغنى بتنزيله عن تأويله» و لفظ لا 
يعلم فقهه إلا العلماء» و لفظ لا يعلم معناه إلا الراسخون. التاسع عشر: إظهار الرَبوبَيُ؛ و إثبات الوحدانية» و تعظيم الألوهيّك و التعتّد لله 
و مجانبة الإشراككء و الترغيب فى الثواب, و الترهيب من العقاب. العشرون: سبع لغات, منها خمس من هوازنء و اثنتان لسائر العرب. 
الحادى و العشرون: سبع لغات متفرّقةُ لجميع العربء كل حرف منها لقبيلة مشهورة. الثانى و العشرون: سبع لغات, أربع لعجز هوازن: 
سعد بن بكرء و جشم بن بكرء و نصر ابن معاوية» و ثلامث لقريش. الثالث و العشرون: سبع لغات: لغهُ قريشء و لغة لليمنء و لغة 
لجرهم, و لغه لهوازن» و لغه لقضاعة. و لغة لتميمء و لغهُ لطيئ. الرابع و العشرون: له الكعبيين: كعب بن عمروء و كعب بن لؤْىٌ» و 
لهما سبع لغات. الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: "18 الخامس و العشرون: اللغات المختلفة لأحياء العرب فى معنى واحد, مثل: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة (اناا من 7/1؟ 


هلم» و هات» و تعالء و أقبل. السادس و العشرون: سبع قراءات لسبعة من الصحابة: أبى بكر» و عمر و عثمان و علىّ» و ابن مسعود, و 
ابن عباس. و أبِيَ بن كعب. رضى الله عنهم .. السابع و العشرون: همزه و إمالة؛ و فتح؛ و كسرء و تفخيم؛ و مدّء و قصر. الثامن و 
العشرون: تصريفء و مصادر, و عروضء و غريبء و سجع, و لغات مختلفة كلها فى شىء واحد. التاسع و العشرون: كلمة واحدة 
تعرب بسبعة أوجه. حتى يكون المعنى واحداء و إن اختلف اللفظ فيه. الثلا.ثون: أمّهات الهجاء: الألف. و الباء» و الجيم» و الدال؛ و 
الراء» و السين, و العين؛ لأمنٌ عليها تدور جوامع كلا-م العرب. الحادى و الثلاثون: أنّها فى أسماء الربّء مثل: الغفور الرحيم؛ السميع 
البصيرء العليم الحكيم. الثانى و الثلاثون: هى آيهُ فى صفات الذاتء و آيهُ تفسيرها فى آيهُ أخرىء و آيهُ بيانها فى السنّهُ الصحيحة: و 
آبد فى قصّة الأنبياء و التسل: .و آية فى .خاق الأشباف :و آية فى وضف الجتق و آية فى وضفت التان'العالث و العلاثون: آية فى وصف 
الصانع: و آيةُ فى إثبات الوحدائية له؛ و آي فى إثبات صفاته و آيهُ فى إثبات رسله و آيةُ فى إثبات كتبه و آيةٌ فى إثبات الإسلام» 
و آيهُ فى نفى الكفر. الرابع و الثلاثون: سبع جهات من صفات الذات لله التى لا يقع عليها التكييف. الخامس و الثلاثون: الإيمان بالله 
و مباينة الذّركء و إثبات الأوامر و مجانبة الرّواجرء و الثبات على الإيمان» و تحريم ما حرم الله و طاعة رسوله. قال ابن حبان: فهذه 
خمسة و ثلاثون قولا لأهل العلم و اللغةُ فى معنى إنزال القرآن على سبعة أحرفء و هى أقاويل يشبه بعضها بعضاء و كلها محتملة» و 
تحتمل غيرها. و قال المرسى: هذه الوجوه أكثرها متداخلة, و لا أدرى مستندها و لاعن نقلت» ولا أدرى لم خصٌ كل واحد منهم 
هذه الأحرف السبعة بما ذكرء مع أن كلها موجودة فى القرآن, فلا أدرى معنى التخصيص. و فيها أشياء لا أفهم معناها على الحقيقة و 
أكثرها يعارضه حديث عمر مع هشام بن حكيم الذى فى الصحيح 1١‏ فإِنّهما لم يختلفا فى تفسيره و لا أحكامه, إنما اختلفا فى قراءة 
خروفسسه و قسسد عن كتير مسن العسسوام أن المراد بها القراءاك السسسيع و هعسو جهسل قيسسح. 
ااا سس سبي )١‏ سبق تخريجه قريبا. الإتقان فى 
علوم القرآن؛ ج١.‏ ص: 18 


[فصل] [هل الأحرف السبعة موجودهٌ فى المصاحف العثمانية؟] 


[فصل] [هل الأحرف السبعة موجودة فى المصاحف العثمانية؟] تنبيه: اختلف: هل المصاحف العثمانية مشتملةُ على جميع الأحرف 
السبعة؟ فدهي جماعات من الفقهاة.و القراء و المتكلميق إلى 3 لكك و بنواغليه آثه لا معز على الأئة أن تومل تقل شع منهاء و قد 
أجمع الصحابة على نقل المصاحف العثمانية من الصحف التى كتبها أبو بكرء و أجمعوا على تركك ما سوى ذلك. و ذهب جماهير 
العلماء من السلف و الخلف و أثمةٌ المسلمين» إلى أنها مشتملةٌ على ما يحتمل رسمها من الأحرف السبعةٌ فقطء جامعةٌ للعرضة الأخيرةٌ 
التى عرضها النبى صلَّى اللّه عليه و سلّم على جبريلء متضمْنة لهاء لم تترك حرفا منها. قال ابن الجزرىٌ :1١‏ و هذا هو الذى يظهر 
صوابه. و يجاب عن الأول بما ذكره ابن جرير «1: أن القراءة على الأحرف السبعة لم تكن واجبة على الأمَهُه و إنما كان جائزا لهم و 
مرخحصا لهم فيه؛ فلما رأى الصحابة أن الأمره تفترق و تختلف إذا لم يجتمعوا على حرف واحدء اجتمعوا على ذلكك اجتماعا شائعاء و 
هم معصومون من الضلالة» و لم يكن فى ذلكك ترك واجب و لا فعل حرام؛ ولا شكك أن القرآن نسخ منه فى العرضة الأخيرة وغ 
فاتفق الصحابةُ على أن كتبوا ما تحمّقوا أنه قرآن مستقرٌ فى العرضة الأخيرة» و تركوا ما سوى ذلكك. أخرج ابن أشتهُ فى «المصاحف؛» 
وابن أبى شيبة فى فضائله. من طريق ابن سيرين» عن عبيدة الّدلمماني» قال: القراءة التى عرضت على النب صلَى الله عليه و سلم فى 
العام الذى قبض فيه هى القراءة التى يقرؤها النّاس اليوم. و أخرج ابن أشتة» عن ابن سيرين قال: كان جبريل يعارض النبى صلَى الله 
غليهق سل كل ستة ق شه و ا ل ل ا ل تت تيأر 
فى هذه المسألهُ الهامُ تفسير الطبرى »68/١‏ و النشر -"١ /١‏ ##, و بيان السبب الموجب لاختلاف القراءات ص ,17/-١*8‏ و لطائف 


الإشارات /١‏ هع- عت, و التمهيد 8/ 197- 195, و المرشد الوجيز ص -١78‏ 158 و فتح البارى 4/ ©- ه و مناهل العرفان -١7 /١‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحة ناناا من 7/1؟ 


00 التمر 0" تسيو الطرع 11 هه وانظر الشير +ب مك #0 زعام فاطلمة وين اللدعنيا مرقرهاة وإ نة حبرل كان 
يعارضنى القرآن كل سنة مرة؛ و إنه عارضنى بالقرآن الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 180 رمضان مرةء فلمًا كان العام الذى قبض 
فيه عارضه مرّتين. فيرون أن تكون قراءتنا هذه على العرضة الأخيرة. و قال البغوىٌ فى شرح السنة: يقال: إن زيد بن ثابت شهد العرضة 
الأخيرة التى بِبِن فيها ما نسخ و ما بقى؛ و كتبها لرسول الله صلى الله عليه و سلّمء و قرأها عليه» و كان يقرئ الناس بها حتى مات؛ و 
الحا لكف المتتحححنة الصو ك5 و شار قل جخسحصنين و السسهاء يتنا ححصي التسححاعة 111 

العام مرتين ...). رواه البخارى 
لاعس عع ولع وارط عليط عع عع ومروع- عماع), و مسلم (5500), و النسائى (9/07/8- 8788 فى الكبرى» و 
فى الخصائص -١78(‏ 1319). و أبو داود »07١11/(‏ و الترمذى (8177)», و ابن ماجةٌ ,.)197١(‏ و أحمد 28/ 387, و الفضائل (037). و 
الحاكم / 182 و أبو نعيم فى الحلية 7/ 0*؛ و ابن حبان (2981- دوع 2908 و الطبرانى »23١:0(‏ و فى الأوائل (217)» و ابن أبى 
عاصم فى الأوائل (/17- 0/8 و ابن أبى شيبةٌ (3771711)) و الأصفهانى فى دلائل النبوة ص 97- 48: و الدولابى فى الذرية -١8*(‏ 
ها -١ 88 -١‏ 148- 1489- 191)» و البيهقى فى الدلائل 2/ 4لا- ١8‏ 8"88. (1) انظر شرح السنة ع/ 870- 0528 و انظر المرشد الوجيز 


ص -١55‏ 158 و التمهيد لابن عبد البر 8/ 149. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 18 


ع 


النوع السايع عشر فى معرفة أسمائه و أسماء سوره <1» 
اشارة 


النوع السابع عشر فى معرفة أسمائه و أسماء سوره 0١١‏ قال الجاحظ: سمى الله كتابه اسما مخالفا لما ستّمى العرب كلامهم على الجملةً 
والتفصيل. سممى جملته: قرآناء كما سمّوا: ديوانا» و بعضه سورة كقصيدة؛ و بعضها آيهُ كالبيت» و آخرها فاصلةٌ كقافية. و قال أبو 
المعالى عزيزى بن عبد الملكك المعروف بشيذلة. بضم عين عزيزى. فى كتاب البرهان: اعلم أن الله سمّى القرآن بخمسة و خمسين 
ابائمماء كا وبااي اولص انار كاك الف 110 [الدخان: .١‏ 7]. و قرآنا و كريما: إِنَّه لَوْآن كرِيمٌ (807) [الواقعة: /90]. 
و كلاما: حر حَتَّى يشحم كلام الله [التوبة: ©]. و نورا: ْنا يكم ثور بين النساء: .]١7‏ وهدى ورحمة: و قنك كما الرزسة 
[يوقى افا وفرقانا: تل الفوقاة على كفيو [الفرقان» ]وهف و كزل وق القداق ما قة قفا | الأمراء 9 او موعظة كذ حا كم 
مطل من يكور ننه تماق الشدور [يونس: /اذ]. و ذكرا و مباركا: وَّهذا ذكة بار كك أَنْرَلْناة [الأنبياء: .]8٠‏ و عليا: وَ نه فى م 
الكتاب لََدَيْنا لِك [الزخرف: *]. و حكمة: جككمةٌ بالِعَةٌ [القمر: 5]. وعد ركد وي واسن 4 1 ينا 
مْصٍِ دُقَاَلسمسااتك 7 0 





والكفيسات و '#ستهها عَء سوسس :| 








)١ )‏ انظر البرهان ,718/١‏ و التذكار 
للقرطبى ص 19- 0٠‏ و تفسير ابن عطيةُ /١‏ 8ه- /الله و لطائف الإشارات -18/١‏ 14. الإتقان فى علوم القرآن. ج١.‏ ص: 187 و حبلا: 
وَاعْتَصدَمُوا بحل الله [ اهما وميرنا سير ناهذا 0 “18]. و قيما: كَيِماً لِينَذْرَ بَأساً شَدِيداً 
[الكيد ]. وقولا-و فضلا: اا الطارق: زرا وواسيدم 1 0 [النبأ: ١‏ د 


1 


عَرَييّا [يوسف: 7]. و بصائر: لس 3 3 وبانا م 30 م ا 


[القرة 88 ]وحتفا إن هذا ايو التق سن الع [آلعيران: 89[ وسدياة إن هذا ]3 تقدص [الأسرات 4]ى حجيناة 151 عا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة عااا من 7/1 


[الجن: .]١‏ و تذكرة :وَإِنَه قذكدة [الحاقة: 88]. .و العروة الو فقى :ان عه تَمسكك بِالْعوْوَةْ ال قن |البقرة286] مسقا و النص ا 
بِالصَّدّقٍ | [الحية رو عدلاة و كن " 4 كُلمَةٌ رتك صذقاً وَعَدَنَا [الأنعام: .]١١0‏ و أمرا: ذلك مر اللَّهِ أَتْرْلهُ يكم [الطلاق: 0]. و مناديا: 
سَمِعْنا مُنادِيا يُنايِى لإيمانٍ [آل عمران: ”19]. و بشرى: هُدىٌ و بُشرى [النمل: *]. و مجيدا: بَلَ هُوَ قوْآنٌ مَجِيدٌ )1١(‏ [البروج: ١‏ 

الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 188 و زبورا: و لَقَدْ كتبنا فى الرَّبُور بابض وسار ل لسر ترم 
َِْمِ يَعْلمُونَ ليرا وكذيرا انفقة: و عرو وَإِنهُ لكتابٌ عَزِيرٌ [فصلت: .]١‏ و بلاغا: هذا بلاغ لِلنّاس [إبراهيم: "0 ]. و 

قصصا: أَحْمَسَ الَْصَص [ يوسف: "]. وسماه أربعةٌ أسماء فى آيهُ واحدة: فى ص يحفٍ مُكَدَمَة (19) مَرْفُوعَةُ مُطَهّرَة )١5(‏ [عبس: 17. 
]١5‏ انتهى. فأما تسميته كتابا: فلجمعه أنواع العلوم و القصص و الأخبار على أبلغ وجه. و الكتاب لغةُ الجمع. و المبين: لأنه أبان» أى: 
أظهر الحقّ من الباطل. و أما القرآن: فاختلف فيه: فقال جماعة: هو اسم علم غير مشتقٌء خاص بكلام اللّه. فهو غير مهموزء و به قرأ ابن 
كثير» و هو مروىٌ عن الشافعي» أخرج البيهقيّ و الخطيب و غيرهما عنه: أنه كان يهمز قرأتء و لا يهمز القرآن و يقول: القران اسم و 
سي م واه ا و ا ا 9 
الشىء بالشىء, إذا ضممت أحدهما إلى الآخرء و سمّى به لقران السور و الآيات و الحروف فيه. و قال الفرّاء: هو مشتقٌّ من القرائن؛ 

ل لا ل را ا 1 
هذا القول سهوء و الصحيح: أن ترك الهمزةٌ فيه من باب التخفيف و نقل حركة الهمزة إلى الساكن قبلها. و اختلف القائلون بأنه 
مهموز: فقال قوم منهم اللحيان: هو مصدر لقرأت, كالرجحان و الغفران» سمّى به الكتاب المقروء؛ من باب تسمية المفعول بالمصدر. 
و قال آخرون منهم الرّجاج: ا ا من القرء بمعنى الجمع» و منه: قرأت الماء فى الحوضء أى جمعته. قال أبو 
نه جمس عالس ور بعض ها إلى بعض. 
)١ )‏ انظر مجزز القرآن 1١7/1١‏ -5. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 184 و قال الراغب :)1١‏ لا يقال لكلّ جمع: قرآنء ولا لجمع كلّ كلام: قرآن. قال: و إِنّما سمى 
قرآنا؛ لكونه جمع ثمرات الكتب السالفة المنزّلهُ. و قيل: لأ-نه جمع أنواع العلوم كلها. و حكى قطرب قولا: إِنّهِ إِنَما ستمى قرآنا لأنَّ 
القاوق مقاوية و يفنه موفنه أععذامع قرول الغري هما قرات الثاقة سلاقط» اما ومة وله أى :ما أسقطة ولذاء أىتناسياتك 
قط و القرآة يلفظة القارع هن فهو يلقه فسقى قر آنا قلت و المخداواغندى فى هذه المسألة ها نض عليه القنافعى 000 و أما 
الكلام: فمشتق من الكلم بمعنى التأثير؛ لأنه يؤثر فى ذهن السامع فائدة لم تكن عنده. و أمّا النور: فلأنقه يدرك به غوامض الحلال و 
الحرام. و أما الهدى: فلأنَ فيه الدلالة على الحقّء و هو من باب إطلاق المصدر على الفاعل مبالغة. و أما الفرقان: فلأنه فرّق بين الحق و 
الباطل» وبججهه بذلكك مجاهدء كما أخرجه ابن أبى حاتم ١‏ «7. و أمّا الشّفاء: فلأنه يشفى من الأمراض القلبتُِ: كالكفر و الجهل الغل» و 
البدنية أيضا. و أمَا الذكر: فلما فيه من المواعظ و أخبار الأمم الماضية. و الذكر أيضا الشرفء قال تعالى: وَ إِنَّهُ لكر لَك و لِمَؤيِك 
[الزخرف: *5] أى: شرفء لأنه بلغتهم. و أمَا الحكمة: فلأنه نزل على قانون المعتبر من وضع كل شىء فى محله أو لأنّه مشتمل على 
الحكمة. وأما الحكيم: فلأله أحكمت آياته بعجيب النظم و بديع المعانى» و أحكمت عن تطرّق التبديل و التحريف و الاختلاف و 
التباين. و أمَا المهيمن: فلأنه شاهد على جميع الكتب و الأمم السالفة. و أمَا الحبل: فلأنه من تمسكك به وصل إلى الجن أو الهدى. و 
الحبل: السبب. و أما الصراط المستقيم: فلأنّه طريق إلى الجن قويم لا عوج فيه. و أما المثانى: فلن فيه بيان قصص الأمم الماضية» فهو 
ثان لما تقدمه ( . © فى المفردات ص 
7 (5) انظر بصائر ذوى التمييز /١‏ 8 و 6/ 727 58# و التذكار للقرطبى ص 78- 58. () رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره /١‏ 188 
و انظر تفسير مجاهد 228/١‏ و الدر المنثور /١‏ 28, و البغوى )2١/١‏ و مجاز القرآن .6٠ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 19١‏ و 


قبل؟ لتكرر القصحض 2 المواعظ قي و قبل : لأنه نول هدة بالنعق وهدة باللفظ و المعتى كقولة: إنّ هذا لفى الشف الأولى [1) 


عبييلدلة!١١):‏ وس فى بذلككء ل 





الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً هنا من 7/1؟ 


[ الأعلى: حكاه الكرمانيٌ فى عجائبه. و أمَّا المتشابه: فلأننه يشبه بعضه بعضا فى الحسن و الصدق. و أما الرّوح: فلأنّه تحيا به 
القلوب و الأنفس. و أما المجيد: فلشرفه. و أما العزيز: فلأنه يعزّ على من يروم معارضته. و أما البلاغ: فلأنّه أبلغ به الناس ما أمروا به و 
نهوا عنه؛ أو: لأنّ فيه بلاغة و كفاية عن غيره. قال السَلفى فى بعض أجزائه: سمعت أبا الكرم النحوىٌ يقول: سمعت أبا القاسم التنوخيىء 
يقول: سمعت أبا الحسن الرّماني سئل: كل كتاب له ترجمة. فما ترجمة كتاب اللّه؟ فقال: هذا بلاغ لِلنّاس وَلِيُنْدَرُوا به [إبراهيم: ا 
فك أب و ادة وو غير فى قوله تعالى: ورزق زنكه نهر أنقى [طلة 311] أنه القزاذه قاقد سك الظترى فى ناريك قال لا 
جمع أبو بكر القرآن قال: سمّوه. فقال بعضهم: سمّوه إنجيلاء فكرهوه؛ و قال بعضهم: سمّوه سفراء فكرهوه من يهود. فقال ابن مسعود: 
رأيت بالحبشة كتابا يدعونه المصحفء فسمّوه به. قلت: أخرج ابن أشتهُ فى كتاب «المصاحف» من طريق موسى بن عقبة» عن ابن 
شهاب قال: لما جمعوا القرآن فكتبوه فى الورق» قال أبو بكر: التمسوا له اسماء فقال بعضهم: الس فر و قال بعضهم: المصحف؛ فإنّ 
الحبشة يسمونه المصحف. و كان أبو بكر أوّل من جمع كتاب الله و سمّاه المصحف. ثم أورده من طريق آخر عن ابن بريدة» و 
سيأتى فى النوع الذى يلى هذا. فائدة ثانية: أخرج ابن الضّ ريس و غيرهه» عن كعبء قال: فى التوراةٌ: ويا محمد إنى 
)١ )‏ قال فى المرشد الوجيز ص -7١8‏ 
84 «قال سفيان بن عبينة: من أعطى القرآن فمدٌ عينيه إلى شىء مما صغر القرآن» فقد خالف القرآنء أ لم تسمع قوله سبحانه و 
تعالى: و لَقَدْ آتيناك مربعاً مِنَ الْمَئانى و الْقوَآنَ الْعظيع. لا تَمَدَّنَ تيك إلى ما متّغنا بِهِ أواجاً ِنّْهُمْ [الحجر: 1- 88]. و قال: وَ ررق 
كةو أن [طه: :]1١‏ يعنى: القرآن. قال أبو شامة: قال الشيخ - يعنى السخاوى فى جمال القرامترحيمه الله اها رزتكه الله 
من القرآن خير و أبقى مما رزقهم من الدنيا؛ ا ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١‏ منزّل عليكك توراه حديثة تفتح أعينا عمياء و 
آذانا صماء و قلوبا غلفا» .0١١‏ و أخرج ابن أبى حاتم عن قتادة قال: لما أخذ موسى الألواح قال: يا رب» إنى أجد فى الألواح أمْرْه 
أناجيهم فى قلوبهم؛ فاجعلهم أمّتى. قال: تلكك أُمَهُ أحمد .)١‏ ففى هذين الأثرين تسميه القرآن توراه و إنجيلاء و مع هذا لا يجوز الآن 
أن يطلق عليه ذلككء و هذا كما سبيت التوراةً فرقانا فى قوله: و إِذْ آثينا مُوسَى الْكتاب و الْفْرقَانَ [البقرة: *8]» و ستمى صلَى الله عليه و 
سلم الزّبور قرآنا فى قوله: «خفف على داود القرآن» 9”. 1 


فصل فى أسماء السور 


فصل فى أسماء السور قال القتبيّ: السورة تهمز و لا تهمزء فمن همزها جعلها من أسأرت» أى: أفضلت. من السؤرء و هو: ما بقى من 
الشراب فى الإناء» كأنّها قطعة من القرآنء و من لم يهمزها جعلها من المعنى المتقدّم و سهّل همزها. و منهم من يشبهها بسور البناء: 
أى: القطعة منه» أى: منزلة بعد منزلة. و قيل: من سور المدينة» لإحاطتها بآياتها و اجتماعهاء كاجتماع البيوت بالبيوت» و منه السّوار 
لإحاطته بالساعد. و قيل: لارتفاعها؛ لأنّها كلام الله و السورة المنزلة الرفيعة «©8. قال النابغة: أ لم تر أن الله أعطاكك سورة ترى كل 
ملكك حولها يتذبذب «4) و قيل: لتركيب بعضها على بعضء من التسوّر بمعنى التصاعد و التركبء و منه: إِذْ تَسَوّرُوا امراب [ص: 
لف ]. )١‏ قال القرطبى فى التذكار ص 
48 0: رو سمى- أيضا- توراة» ذكره القاضى عياض فى كتاب الشفا». (؟) عزاه فى الدر المنثور ١777‏ لعبد بن حميدء و ابن أبى 
حاتم و أبى الشيخ عن قتادةٌ. و رواه عبد الرزاق فى تفسيره /١‏ 7317/78 وهو خبر معضلء و هو من الإسرائيليات. و رواه أبو الفضل 
الرازى فى فضائل القرآنء حديث رقم (05) ص 97- 45 من حديث أبى هريرة و سنده ضعيف جداء فيه جبارةٌ بن المغلس. (7) رواه 
البخارى (117١ع1-7/©),‏ و فى خلق أفعال العباد (/41ه- /24- 044).: و أحمد 5/ #18 و ابن حبان (2778)» و البيهقى فى الأسماء و 
الصفات 6١١ /١‏ و البغوى .)3١717(‏ (©) انظر البرهان /١‏ */ا17- 2,787 و بصائر ذوى التميز /١‏ 88- هلى و لسان العرب 6©/ 2782 وعمدةٌ 


الحفاظ 81//7”, و مجاز القرآن لأبى عبيدة /١‏ *- ع. (0) انظر البيت فى لسان العرب 6/ 2782 و عمدةٌ الحفاظ 7817//7» و بصائر ذوى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحة بنذاا من 7/1 


التمييز /١‏ 48 و مجاز القرآن لأبى عبيدة /١‏ *. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 197 و قال الجعبرئٌّ: حدّ السَورهُ قرآن يشتمل على 
بق ذئ فاقحة وخاكيف و أفلها ثلاث آيات. و قال غيره: الور الطائفة المترجمة توقيفاء أى المسمَّاه باسم خاصٌ بتوقيف من النبى 
صلَى الله عليه و سلّم. وقدظك بهار انور اوقلت من الأنهاة يكو الانارمو لو لشكية الانلالة لشف ؟ كدر مما يدل لذلكه: ما 
أخرجه ابن أبى حاتم؛ عن عكرمة؛ قال: كان المشركون يقولون: سورة البقرهُ و سورة العنكبوت» يستهزءون بهاء فتزل: إن كينا كك 
الْمَسْتَهْزئِينَ (40) [الحجر: 40] . وقد كره بعضهم أن يقال: سوره كذاء لما رواه الطبراني و البيهقي عن أنس مرفوعا: «لا تقولوا 
سورة البقرق و لا سورة آل عمراةه ولأ سورة الساى .و كنا القران كلسو لكق قولوا: الشورة الى مذكر فبها القرة و القن يذ كر فيها 
آل عمران» و كذا القرآن كله» «7. و إسناده ضعيفء بل ادّعى ابن الجوزىٌ أنه موضوع. و قال البيهقي «: إِنّما يعرف موقوفا على 
ابن عمر» ثم أخرجه عنه بسند صحيح 2250 و قد صمح إطلاق سورة البقرهُ و غيرها عنه صلَّى الله عليه و سلّمء وفى الصحيح: عن ابن 
مسعود أنه قال: هذا مقامالذى أنزلت عليه سورة البقرةُ .و من ثه لم يكرهه الجمهور. 
)١ )‏ ذكره البغوى فى تفسيره ”7/ 27٠‏ و 
انظر زاد المسير 7 .87١‏ (؟) رواه الطبرانى فى الأوسط. حديث رقم )0178١(‏ 2/ 87". وابن الضريس فى فضائل القرآن. حديث رقم 
(04) ص 168 (موجود فى زوائده)» و الجوزقانى فى الأباطيل» حديث رقم (208) 1/ 717. و البيهقى فى الشعب 414/7 و الديلمى 
فى الفردوس حديث رقم (0178417) 8/ 2148 و ابن الجوزى فى الموضوعات /١‏ 180. و فى سنده عبيس بن ميمون: قال أحمد: هذا 
حديث منكره و أحاديث عبيس أحاديث مناكير. و قال يحيى: عبيس ليس بشىء. و قال الفلاس: متروكك. و انظر اللآلى /١‏ 73*9, و 
تنزيه الشريعة .041/١‏ (") فى الشعب 7/ 419. (6) و انظر مجاز القرآن /١‏ 2. (0) رواه البيهقى فى الشعب 75/ 19١ه-‏ 250. (2) رواه 
البخارى (/11/817- 11/548- 17/894- »)1078٠‏ و مسلم (1792)» و أبو داود (1917)» و الترمذى (401)» و النسائى 5/ 777 0/6" و ابن 
ماج (70:**), و أحمد /١‏ علا- ,8١0‏ و الطيالسى (19)» و الحميدى .)0١١(‏ و الطحاوى ؟/ 5758 و ابن خزيمةٌ (41/9؟- 2088٠0‏ و 
ابن الجارود (ه/51)؛ و أبو يعلى (591/7- /2:81- 2188- 2198 )). و ابن حبان -*41١0(‏ 17). و الجوزقانى فى الأباطيل :)288١(‏ و 


البيهقى فى سننه 8/ 174-١117‏ و فى الشعب .2٠١ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١‏ ص: 1١97‏ 
فصل [فى أنه قد يكون للسورةٌ اسمان فأكثر] 


فصل [فى أنه قد يكون للسورة اسمان فأكثر] قد يكون للسورة اسم واحد, و هو كثير. و قد يكون لها اسمان فأكثر» من ذلكك: الفاتحة: 
وافدوقفت لهاعلى تيف وعشرين اسماء و ذلك بدل على شرفهاء فإنٌ كثرة الأسماء دالةُ على شرف المسقى 019 أحدها: فاتحةُ 
ل عن رسول الله صلى اللّه عليه و سلّم قال: «هى أم 
القرآن» و هى فاتحةٌ الكتاب» و هى السبع المثانى» 5). و سمّيت بذلكك: لأنْه يفتتح بها فى المصاحفء و ذ فى التعليم» و فى القراءة فى 
سنارول انها أن سورة ولقوو زه لأنها] ذل سور كقيق ان الرج المنظر طلم ستكاو المرسي 0334ل يطل إلى اده 
قيل: لأنْ الحمد فاتحة كل كلام. و قيل: لأنّها فاتحة كل كتاب. حكاه المرسيئ. و رد: بن الذى افتتح به كل كتاب هو الحمد فقط لا 
جميع السورة؛ و بأنّ الظاهر: أن المراد بالكتاب القرآن, لا جنس الكتاب. قال: لأنّه قد روى من أسمائها فاتحة القرآن» فيكون المراد 
بالكتاب و القرآن واحدا. ثانيها: فاتحةٌ القرآن: كما أشار إليه المرسي. و ثالثهاء و رابعها: أم الكتاب و أم القرآن: و قد كره ابن سيراي 
ليان الحسن أن تسمى أم القرآنء و وافقهما بق بن مخلد؛ لأنْ أم الكتاب هو اللوح المحفوظء قال تعالى: و 
عِْدَهُ أ اكتاب [الرعد: 9" ] وَإِنّهُ فى أَمٌ اكاب [الزخرف: *] و آيات الحلال و الحرام؛ قال تعالى: آياك تشكيات هن أمُ اكتاب 
ا ]. قال المرسئ: و قد روى حديث لا يصمّم: «لا يقوانٌ أحدكم أم الكتاب, و ليقل فاتحةٌ الكتاب» «. قلت: هذا لا أصل 
عسوت انس :نيد ابسن لخبي تلستفو ا بحا امرعسعيحة انتم المعبكي ين سمهلا 
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)١ )‏ انظر روح المعانى /١‏ 6 و تفسير 
القرطبئ 7/١‏ 168- #و1نز بصسائر ذوئ التمييز 198/9--194 و انظر فى هذا رسال فى تفسيرسورة الفاتئحة. (؟) رواه البخارئ 
(©٠/8)؛‏ و أبو داود (581()» و الترمذى (175). و أحمد ؟/ 8#©, و الطيالسى (257018)» و الطبرى فى تفسيره /١‏ 07 و الدار قطنى 
فى سننه /١‏ 17 و فى العلل 8/ 180- 181. () رواه ابن الضريس برقم )١54(‏ ص 7١‏ عن ابن سيرين قوله. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج١ء‏ ص: 195 اللفظ عن ابن سيرين» فالتبس على المرسى, و قد ثبت فى الأحاديث الصحيحة تسميتها بذلكك, فأخرج الدار قطنى و 
صححه من حديث أبى هريرة مرفوعا: «إذا قرأتم الحمد فاقرءوا بسم اللّه الرحمن الرحيم؛ إِنّها أمّ القرآن و أمَ الكتاب و السبع المثانى» 
و اختلف: لم سمّيت بذلكك؟ فقيل: لأنها يبدأ بكتابتها فى المصاحف و بقراءتها فى الصلاة قبل السورة. قاله أبو عبيدة فى مجازه 
059 و جزم به البخارىٌ فى صحيحه «7. و استشكل بأنْ ذلك يناسب تسميتها فاتحة الكتابء لا أم الكتاب. و أجيب: بأنّْ ذلكك بالنظر 
ليان الم مبعدأ الولك قال الماوردى 069 سفيت يذلكك اتقدمها و تأخر ما سواها فعا لهاء لأنها أتع أىئ: تقدمهه: و لهذا يقال لراية 
الحرب: أم, لتقدّمها و انبا الجيش لها. و يقال لما مضى من سنى الإنسان: أم» لتقدّمهاء و لمكة: أم القرى, لتقدّمها على سائر القرى. و 
قبل: أم الشىء: أصله. و هى: أصل القرآن؛ لانطوائها على جميع أغراض القرآن و ما فيه من العلوم و الحكمء كما سيأتى تقريره فى 
النوع الثالث و السبعين. و قيل: سمّيت بذلكك لأنْها أفضل السورء كما يقال لرئيس القوم: أمّ القوم. و قيل: لأنّ حرمتها كحرمة القرآن 
كله. و قبل: لأنْ مفزع أهل الإيمان إليها. كما يقال للراية أم؛ لأنّ مفزع العسكر إليها. و قيل: لأنّها محكمة. و المحكمات أمَ الكتاب. 
خامسها: القرآن العظيم: روى أحمدء عن أبى هريرة: أن النبى صلَّى الله عليه و سلّم قال لأنمٌ القرآن: «هى أم القرآن؛ و هى السبع 
المثانى» و هى القرآن العظيم» «08) و سمّيت بذلك لاشتمالها على المعانى التى فى القرآن. سادسها: السبع المثانى: ورد تسميتها بذلكك 
فى الحديث المذكور, و أحاديث كثيرة. أما تسميتها سبعا؛ فلأنها سبع آيات. أخرج الدارقطنيئّ ذلكك عن علىٌ .2١‏ 
)١ )‏ سيأتى تخريجه ص -١88‏ إن شاء 
اللّه تعالى. (؟) مجاز القرآن /١‏ ه- 6. (”) انظر فتح البارى 8/ -١88‏ 108 و انظر تفسير الماوردى /١‏ 68. (؟) فى تفسيره النتكت و 
العيون /١‏ 58 و انظر تفسير الطبرى /١‏ 8/. (8) سبق تخريجه قريبا. (©) رواه الدار قطنى 25١/١‏ و فيه: إنما هى ست آيات. و رواه 
الطبرانى فى الأوسطء و الديلمى فى الفردوس من (6787) ١87/8‏ عن أبى هريرة مرفوعا: الحمد لله رب العالمين سبع آيات ... و انظر 
مجمع الزوائد 7/ .٠١9‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 148 و قيل: فيها سبعة آداب؛ فى كل آيهُ أدبء و فيه بعد. و قيل: لأنها 
خلت من سبعة أحرف: الثاءء و الجيم و الخاءء و الزاىء و اليه و الظاءء و الفاء. قال المرسئ: و هذا أضعف مما قبله؛ لأنْ الشىء إنما 
سق بشىء ود فيه له بقنىء فقد متو أما المقانى# سمل أن بكرن مششا عن التان لما فيها من الثناء على الله تعالن. و يسما 
أن. يكون من الثباة لأنْ الله الستنناها لهذه الأىة. و يحمل أن يكون من الننية: قبل لأنها تثى فى كل ركعة. و يقويه ما أخرحه ابن 
جرير. بسند حسن. عن عمرء قال: السبع المثانى: فاتحةُ الكتاب, تنّى فى كل ركعة .)١١‏ و قيل: لأنها تثنّى بسورة أخرى. و قيل: لأنها 
نزلت مرتين. واقبل: لأنها على قسمين: ثناء ودعاء: و قيل: لأنها كلما قرأ العبد منها آبة ثناه الله بالاخبار عع فعله» كما فى الحدية 
«"). و قيل: لأنها اجتمع فيها فصاحة المثانى و بلاغة المعانى. و قيل غير ذلكك. سابعها: الوافية: كان سفيان بن عبينة يسمّيها به؛ لأنها 
وافي بما فى القرآن من المعانى» قاله فى الكشاف «37. و قال التُعلبِيَ: لأنها لا تقبل التنصيف. فإنّ كلّ سورة من القرآن لو قرئ نصفها 
فى كل ركعة و النصف الثانى فى أخرى لجازء بخلافها. و قال المرسئ: لأنها جمعت بين ما للّه و بين ما للعبد. ثامنها: الكنز: لما تقدّم 
فى أم القرآن. قاله فى الكشاف «#» و ورد تسميتها بذلكك فى حديث أنس السابق فى النوع الرابع عشر «4. 
)١ )‏ رواه ابن جرير فى تفسيره /١‏ هله 
وعنده عن الحسن نحوه. (؟) رواه مسلم (90")» و أبو داود »)85١(‏ و الترمذى (7987): و النسائى 7/ -١8‏ 1"8. و ابن ماجة 


(©8/")., و أحمد 7/ 781- 788- .82٠‏ و انظر تتمهُ تخريجه فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. (*) الكشاف 7/١‏ 58. (8) الكشاف /١‏ 
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؟". () سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 148 تاسعها: الكافية: لأنها تكفى فى الصلاء عن غيرهاء و لا يكفى عنها 
غيرها: غاشرهاء الأساين: لأنها أصل القر اأى أول سوزة قف سادى عكيرهاء النوى قائق سفزشاحو ثالت هكرهاسورة السمد هو شورة 
الشكر. رابع عشرهاء و خامس عشرها: سورة الحمد الأولى» و سورة الحمد القصرى. سادس عشرها: و سابع عشرهاء و ثامن عشرها: 
الرّقية و الشفَاء و الشافية: للأحاديث الآتيةُ فى نوع الخواصٌ .)١١‏ تاسع عشرها: سورة الصلاة: لتوقف الصلاةً عليها. [العشرون]: و قيل: 
إن من أسمائها الضلاة أيضاء لحديث: «قسمث الصضلاة بيت و بين عبدئ نصفين) 090 أى: السورة. قال المرسيّ“ لأنها من لوازمهاة فهو 
من باب تسمية الشىء باسم لازمه؛ و هذا الاسم العشرون. الحادى و العشرون: سورة الدعاء: لاشتمالها عليه فى قوله: امُدِنًا. الثانى و 
العشرون: سورة السؤال: لذلكك. ذكره الإمام فخر الدين. الثالث و العشرون: سورة تعليم المسألة: قال المرسئ: لأنْ فيها آداب السؤال» 
لأنها بدئت بالثناء قبله. الرابع و العشرون: سورة المناجاة: لأنَّ العبد يناجى فيها ربّه بقوله: إيّاك تَعْبَدُ وَ إيّاك نَسْمَعِينٌ (5). الخامس و 
العشرون: سورة التفويض: لاشتمالها عليه فى قوله: إِيّاك نَعْبْدُ و ياك نَسْتَعِينٌ (5). فهذا ما وقفت عليه من أسمائهاء و لم تجتمع فى 
كتاب قبل هذا. و من ذلك: سور البقرة: كان خالد بن معدان يسمّيها فسطاط القرآن.ء و ورد فى حديث مرفوع فى «مسند الفردوس» 
و ذلك لعظمهاء و لما جمع فيها من الأحكام التى لم تذكر فى غيرهاء و فى حديث المستدركك تسميتها: «سنام القرآن» 209 و سنام 
كل شىء أعلاه ( . )١‏ سيأتى تخريجها 
فى مظانها هناكك. (؟) سبق تخريجه قريبا. (") رواه الترمذى (58178): و الحاكم /١‏ ٠2ه-‏ 321 و 7/ 109. الإتقان فى علوم القرآن 
جا ص: 1917 و آل عمران: روى سعيد بن منصور فى سننه عن أبى عطافء قال: اسم آل عمران فى التوراة: طيبة .)١١‏ و فى صحيح 
مسلم: تسميتها و البقرةً الزّهراوين ". و المائدة: تسمى. أيضا: العقود, و المنقذة. قال ابن الفرس: لأنها تنقذ صاحبها من ملائكة 
العذاب. و الأنفال: أخرج أبو الشيخ. عن سعيد بن جبير» قال: قلت لابن عباس: سورة الأنفال؟ قال: تلك سور بدر «3. و براءة تسمى. 
أيضا. التوبة» لقوله فيها: لَقَدْ تاب الله عَلَى اللي [التوبة: 1177] الآية. و الفاضحة: أخرج البخارى» عن سعيد بن جبير» قال: قلت لابن 
عباس: سورة التوبة؟ قال: التوبة» بل هى الفاضحة. ما زالت تنزل: و منهم, و منهم ... حتى ظننا ألَا يبقى أحد منا إِلَا ذكر فيها «5". و 
أخرج أبو الشيخ, عن عكرمة» قال: قال عمر: ما فرغ من تنزيل براءة» حتى ظبّنا أَنّهِ لا يبقى منا أحد إلا سينزل فيه «8. 

ولفظه: «إنْ لكل شىء سناماء و إن 
سنام القرآن سورة البقرة» و فيها آيهُ هى سيدة أى القرآن: آيهُ الكرسى'. و سنده ضعيف فيه حكيم بن جبير: ضعيفء رمى بالتشيع» 
كما فى التقريب 19/١‏ و انظر الضعفاء للعقيلى /١‏ 218 و الكامل 1/ 519-7١8‏ و تهذيب التهذيب ؟/ هع8- عع6. و لأوله شاهد 
من حديث سهل بن سعد: رواه أبو يعلى (0/08» و ابن حبان (0/60» و الطبرانى (*2888)» و سنده ضعيفء. فيه خالد بن سعيد 
المدينى: لا يتابع على حديثه. انظر الضعفاء للعقيلى ؟/ 6 و الميزان )27١/١‏ و لسان الميزان ؟/ 79/8. )١(‏ رواه سعيد بن منصور فى 
سننه» فى كتاب التفسيره حديث رقم (807) / 1١1778‏ قلت: سنده ضعيف. فيه أبو عطاف: مجهول. و الجريرى: مختلط. (؟) رواه مسلم 
(80)» و الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (11©) /١‏ 147-741 و البغوى فى شرح السنة (1195) / عهع- /اهع. (") عزاه فى الدر 
المنثور 188/7 للبخارى؛ و سعيد بن منصورء و ابن المنذرء و أبى الشيخ. و ابن مردويه. و انظر الهامش الآ-تى. (©) رواه البخارى 
(019- معاعع- اللارع- "املمع) و مسلم (01. (0) انظر الدر المنثور 50877 الإتقان فى علوم القرآنء ج١.»‏ ص: 198 و كانت 
تسمى الفاضحة و سورة العذاب. أخرج الحاكم فى المستدركك, عن حذيفة قال: التى يسمون سورة العذاب .0١‏ و أخرج أبو الشيخ» 
عن سعيد بن جبير» قال: كان عمر بن الخطاب إذا ذكر له سورة براء فقيل: سورة التوبة. قال: هى إلى العذاب أقربء ما كادت تقلع 


ع د ب نلو 


النفاق 2. و المنقرة: أخرج أبو الشيخ؛ عن عبيد بن عمير» قال: كانت تسمى براءة المنقرة نقّرت عما فى قلوب المشركين «". و 
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البحوث: بفتح الباء: أخرج الحاكمء عن المقداد. أنه قيل له: لو قعدت العام عن الغزو؟! قال: أتت علينا البحوث يعنى براءة ... الحديث 
«0). و الحافرة: ذكره ابن الفرس؛ لأنها حفرت عن قلوب المنافقين. و المثيرة: أخرج ابن أبى حاتمء عن قتادهُ قال: كانت هذه السورة 
تسمّى الفاضحة» فاضحة المنافقين» و كان يقال لها: المثيرة» أنبأت بمثالبهم و عوراتهم. و حكى ابن الفرس من أسمائها المبعثرة» و 
أظنّه تصحيف المنقّر فإن صحح كملت الأسماء عشرة. ثم رأيته كذلك. أعنى المبعثرة. بخط السخاوى فى «جمال القرّاء»» و قال: لأنها 
سطرف عن اسحراو الشساض بوكر نسم اشنا مي ابحواتها" اليشدحتك و البتكلجحابو الفبيةة ب الملفحلة 
)١ ١‏ رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 
"#٠‏ ١ل‏ و عزاه فى الدر المنثور 5١8/7‏ لأبى أبى شيبة» و أبى الشيخ. و الحاكم, و ابن مردويه. (؟) انظر الدر المنثور 708/7. (*) 
انظر الدر المنثور ٠١8/7‏ معزوا لأبى الشيخ و ابن مردويه. (©) انظر الدر المنثور 508/7 (0) رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 77و 
صححه و وافقه الذهبى. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 1994 (النحل): قال قتاد: تسمّى سورة النُعم» أخرجه ابن أبى حاتم. قال: 
انق القوسى: لما عندة الله فيها من النّعم على عباده .)١١‏ (الإسراء): تسمى أيضا سورةٌ (سبحان)» و سورة بنى إسرائيل «05. (الكهف): و 
يقال لها: سورة أصحاب الكهفء كذا فى حديث أخرجه ابن مردويه «". و روى البيهقئ من حديث ابن عباس مرفوعا: أنها تدعى فى 
التوراهً الحائلة» تحول بين قارئها و بين النار. و قال: إنه منكر «6». (طه): تسممّى أيضا سورة الكليم» ذكره السّخاوىٌ فى جمال القَرّاء «©). 
(الشعراء): وقع فى تفسير الإمام مالكك تسميتها بسورة الجامعة «*). (النمل): تسمى أيضا سورةٌ سليمان 07. (السجدة): تسمى. أيضا. 
المضاجع «4. (فاطر): تسمّى سورة الملائكة «4). (يس): سماها صلَى الله عليه و سلّم قلب القرآن: أخرجه الترمذىٌ من حديث أنس 
.و أخرج البيهقيَ؛ من حسديث أبى بكر مرفوعا: «سورءٌ يس تدعى فى التورةٌ المعرٌ__4 تعم 
)١ )‏ انظر المحرر الوجيز "/ /ا/ا؛ و زاد 
المسير ©/ 678. (؟) انظر روح المعانى 8/ 7 معزوا لابن مردويه عن ابن عباس. (”) انظر الدر المنثور 5/ .7٠١‏ (©) رواه البيهقى فى 
شعب الإيمان» حديث رقم (7558) 5/8/7 ثم قال: «تفرد به محمد بن عبد الرحمن هذا و هو منكر. و انظر الجرح 231١/7/7‏ و 
الكامل 8/ 188- 184. و فيه: سليمان بن مرقاع: قال العقيلى: منكر الحديث. انظر الضعفاء للعقيلى ؟/ 157 و لسان الميزان / .٠١8‏ 
(0) انظر روح المعانى 11//8. (2) انظر روح المعانى .88/٠١‏ (/) انظر روح المعانى /٠١‏ 185. (8) انظر روح المعانى .١18/١١‏ (1) 
انظر روح المعانى )٠١( .18١/١١‏ رواه الترمذى (258417). و الدارمى (615©. و ابن أبى حاتم فى العلل 7/ 8ه- 88 و البيهقى فى 
شعب الإيمان 7/ 518- .68٠‏ قلت: فى سنده: -١‏ هارون أبو محمد: مجهولء كما فى التقريب 01/7 و النوافح العطرة ص 8/. -١‏ 
قال أبو حاتم: «مقاتل هذاء هو مقاتل بن سليمان» رأيت هذا الحديث فى أول كتاب وضعه مقاتل ابن سليمان» و هو حديث باطل لا 
أصل له) ا. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: ٠٠١‏ بخيرى الدنيا و الآخرة» و تدعى: الدافعة و القاضية؛ تدفع عن صاحبها كل سوء و 
تقضين له كل حانحة «اووقال: إله ديك سكن( الزمر) قنش سورة الغرف #0 (غاف): تس سورة الطوله و الشترهن (#ء لقولة 
تعالى فيهاة وَ قال رَجل مُؤونٌ [غافر: 14]: (قضلت): تسم السجدة و سوزة المصابيح 860 (الجائية): تقسعى الشربعة و سورة الدهرء 
حكاه الكرمانى فى العجائب «8). (محمد): تسمى القتال «8). (ق): تسممّى سورة الباسقات «27. (اقتربت): تسمى القمر» و أخرج 
البيهقئ» عن ابن عباس: أنها تدعى فى التوراةً الميئّضة» تيئيض وجه صاحبها يوم تسوّد الوجوه «/. و قال: إنه منكر. (الرحمن): سممّيت 
فى حديث: عروس القرآن» أخرجه البيهقيَ عن على مرفوعا «4. (المجادلة): سمئّيت فى مصحنف أبيّ: الظهار .03١١‏ 
)١ )‏ رواه البيهقى فى شعب الإيمان /١‏ 
١‏ و ابن عدى فى الكامل 8/ 188- 184. ثم قال البيهقى: «تفرد به محمد بن عبد الرحمن هذاء عن سليمان» و هو منكرا: و فيه 
أيضا: سليمان بن مرقاع: قال العقيلى: منكر الحديث. انظر الضعفاء للعقيلى 7/ 217 و لسان الميزان / .٠١8‏ (1) انظر روح المعانى ؟١/‏ 
””, و الكشاف ”/ 80" () انظر الكشاف 77 ,58١‏ و روح المعانى ؟١١/‏ 45. (©) انظر الكشاف "/ ١8©؛‏ و روح المعانى ؟7١/‏ 890. 
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(0) انظر روح المعانى 1758/1١‏ (2) انظر الكشاف 809/7 و روح المعانى "2/١1‏ (/) انظر روح المعانى 1/ .17١‏ (8) رواه 
البيهقى فى الشعب 7/ 84. بالسند السابق المنكر. (9) رواه البيهقى فى شعب الإيمان ؟/ 54٠‏ عن على مرفوعا: «لكل شىء عروسء؛ و 
عروس القرآن: الرحمن». و سنده ضعيف. فيه: أحمد بن الحسن دبيس: قال الدار قطنى: ليس بثقه. و قال الخطيب: منكر الحديث. 
انظر لسان الميزان /١‏ 2187 و فيض القدير ه/ 585. )1١(‏ انظر روح المعانى /1١‏ ؟. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: ٠١١‏ (الحشر): 
أخرج البخارىٌ» عن سعيد بن جبير» قال: قلت لابن عباس: سورة الحشرء قال: قل: سورة بنى التُضير .)١١‏ قال ابن حجر :)1١‏ كأنّه كره 
تسميتها بالحشر؛ لثلا يظنّ أن المراد يوم القيامة» و إنما المراد به هنا إخراج بنى التُضير. (الممتحنة): قال ابن حجر «0: المشهور فى 
هذه التسمية أنها بفتح الحاء؛ و قد تكسرء فعلى الأول: هو صفة المرأ التى نزلت السورة بسببهاء و على الثانى: هى صفهُ السّورة كما 
قيل لبراءة: الفاضحة «». و فى جمال القراء: تسممى أيضا سورة الامتحانء و سورة المودّة. (الصفٌ): تسممى أيضا سورةٌ الحواريين. 
(الطلاق): تسممّى سورة النساء القصرىء كذا سماها ابن مسعود. أخرجه البخارىٌ و غيره «0). و قد أنكره الداودىٌ» فقال: لا أرى قوله: 
(القصرى) محفوظاء و لا يقال فى سورة من القرآن: قصرى و لا صغرى. قال ابن حجر «*1: و هو رد للأخبار الثابتة بلا مستند و القصر 
و الطول أمر نسبيّ. و قد أخرج البخارىٌّ عن زيد بن ثابت أنه قال: (طولى الطوليين) 07. و أراد بذلكك سورة الأعراف. (التحريم): 
يقال لها سورة: المتحرّم؛ و سورة: لم تَكَرّمٌ «4. (تبارك): تسمّى سورة الملكك. و أخرج الحاكم و غيره» عن ابن مسعود, قال: هى فى 
لتتسوراةة: س ورٌالمل كك و هى: الما ةتنسع من ع لناب الق بر (4. 

)١ 0‏ سبق تخريجه قريبا. (؟) فتح 
البارى 8/ 275. (”) انظر فتح البارى 8/ “2. (©) انظر روح المعانى 87/١5‏ (8) رواه البخارى (58797- ,)991١‏ و النسائى 8/ -١92‏ 





و فى الكبرى (275- ه”ع) 7/ هع عع؟ (كتاب التفسير)ء و أبو داود (77017): و ابن ماجةٌ (230*0. و الطبرانى -488١(‏ إلى- 
425 و البيهقى // .©"٠‏ (©) انظر فتح البارى 8/ 282. (/0) رواه البخارى (0/88. و أبو داود :8١7(‏ و النسائى 7/ 189- ١17ء‏ و ابن 
خزيمة (8-810١81-/179ه-‏ 018- 0581).: و الطحاوى 1١١/١‏ و عبد الرزاق (0841))» و الطبرانى (58377- 587580): و ابن حبان 
(©187)» و البيهقى /١‏ 47". (8) انظر روح المعانى /١‏ 158. (4) رواه أبو داود »)38٠0(‏ و الترمذى (2841) و النسائى فى عمل اليوم 
و الليلة 0٠١(‏ و ابن ماجة الإتقان فى علوم القرآن. ج٠١‏ ص: 7٠١7‏ و أخرج التّرمذىٌ من حديث ابن عباس مرفوعا: «هى المانعةه هى 
المنجية: تنجيه من عذاب القبر) .0١١‏ و فى مسند عبد بن حميد من حديث ابن عباس مرفوعا: (إِنّْها المنجية و المجادلة تجادل يوم 
القيامة عند ربّها لقارئها» «”. و فى تاريخ ابن عساكر. من حديث أنس: أن رسول الله صلَى الله عليه و سلم سمّاها المنجية. و أخرج 
الطبرانى» عن ابن مسعود, قال: كنا نسميها فى عهد رسول الله صِلَى اللّه عليه و سلّم المانعة «. و فى جمال القراء: تسممى. أيضا.: 
الواقية و المنّاعة. (سأل): تسمّى المعارج و الواقع «©. (عتم): يقال لها: النْبأء و التساؤلء و المعصرات «8. (لم يكن): تسممى سورة أهل 
الكتاب» و كذلك سمّيت فى مصحف أبيّء و سور البَتنةٌ» و سورة القيامة» و سورة البريُّ» و سورةٌ الانفكاكك «” و ذكر ذلكك فى 


جهت سال القراء: (آرا ت): تسل فى سل ووره!ً ثدينه» وس ور ةلم اعون (017. 





) 02*) وأحمد 5998/7 الا و 
ابن حبان (0/87) و الحاكم /١‏ 60ث و 0597/7 و ابن نصر فى قيام الليل (187) (مختصره) من حديث أبى هريرةٌ مرفوعا: «إن سورة فى 
القرآن ثلا-ثون آية» تستغفر لصاحبها حتى يغفر له». و سنده حسن. أما لفظ المصنفء فرواه أبو الشيخ فى طبقات المحدثين برقم 
(785) ع/ 1١-٠١‏ و رواه الحاكم موقوفا ؟/ 694. و سنده حسن إن شاء الله تعالى. )١(‏ رواه الترمذى (07841)» و ابن نصر (147) ص 
ه١-‏ 188 (مختصره)» و أبو نعيم فى الحلية 8١/7‏ و البيهقى فى الشعب. قال الذهبى فى الميزان / 949: هذا الحديث من مناكير 
يحيى بن مالكك النكرى. (1) رواه عبد بن حميد فى المنتخب» حديث رقم (2:07) ص 707-708, و الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم (11218) 11/ 767-781 و سنده ضعيفء فيه: -١‏ إبراهيم بن الحكم: ضعيف. انظر التهذيب ,118-١1١8/١‏ و التقريب /١‏ 
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8#. 7- الحكم بن أبان: وقع المناكير فى روايته من روايةٌ ابنه إبراهيم عنه؛ و إبراهيم ضعيف. انظر التهذيب 87/5 876, و التقريب 
14١ ١‏ و الكاشف .18١/١‏ (7) سبق تخريجه قريبا. (©) انظر روح المعانى )28/١8‏ و زاد المسير 8/ 1ه". (0) انظر روح المعانى /١8‏ 
؟» وازاد المسير 9/*. (9) انظر روح 0 ذا/ء5؟. 0 انظر ب لا ع ا ل ص: 7 
(سورة النصر): تسمى سورة التودد ع لاا ال إى وه سل لهي وسأم ظلذ_ ووو مستي سر 
الطيد 190و (سورة الاخلاض): تسن الأساس» لا تاسيف اللن وهر أساض الدين وق قال: و القلوءى الناس): يقال نهنا 
المعوّذتان» بكسر الواوء و المشقشقتان» من قولهم: خطيب مشقشق «6). تنبيه: قال الزركشيّ فى البرهان 7): ينبغى البحث عن تعداد 
الأسامى» هل هو توقيفي» أو بما يظهر من المناسبات؟ فإن كان الثانى: فلم يعدم الفطن أن يستخرج من كل سورة معانى كثيرة» 
مكن لشاف ناه اراد يفل يعاد آلا لاوجلل لتقا ان فى “6 ملو وديا نيت ني اناك ١١‏ العرب راض قن كير 
من المسمّيات أخذ أسمائها من نادر أو مستغرب يكون فى الشىء»؛ من خلق أو صفه تخصّه. أو يكون معه أحكم أو أكثر أو أسبق 
لإدراكك الرائى للمسممى. و يسمّون الجمله من الكلام أو القصيدة الطويلة بما هو أشهر فيهاء و على ذلكك جرت أسماء سور القرآن» 
كتسميةٌ سورة البقرة بهذا الاسم لقرينة قضَهُ البقرهً المذكورة فيها و عجيب الحكمة فيهاء و سمميت سورة النساء بهذا الاسم لما تردّد فيها 
شىء كثير من أحكام النساء؛ و تسمية سورة الأنعام لما ورد فيها من تفصيل أحوالهاء و إن كان قد ورد لفظ (الأنعام) فى غيرهاء إِلَا أن 
التفصيل الوارد فى قوله تعالى: و مِنَّ الْأنُعام حَمُولَةٌ وَقَشاً إلى قوله: أمْ كنم شّهَداءَ [الأنعام: 1©7. ©15]؛ لم يرد فى غيرها. كما ورد 
كو الساء ل سو نا اما كيو وجا يق دكات ق لب ريدق فرضورة الساييو كذ سورة الناكوة لوي دي الماسنةني 
غيرهاء فسمّيت بما يخصّ ها ( .© انظر 
روح المعانى 19/١0‏ (1) انظر روح المعانى /١6‏ 878 (7) رواه البخارى (9929) و النسائى فى التفسير (781) /١‏ م2ه- 28 و 
(0070» و الطبرى فى تفسيره /١7‏ 770. و انظر فتح البارى 8/ 1/72 و مناهل العرفان /١‏ 85 بتحقيقنا. (©) انظر روح المعانى /1١0‏ 57. 
(0) انظر روح المعانى "6٠ /١8‏ (2) انظر روح المعانى /١0‏ /1ه". (1) انظر البرهان -77١ /١‏ 17؟. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
٠‏ قال: فإن قيل: قد ورد فى سورة (هود) ذكر نوح و صالح و إبراهيم و لوط و شعيب و موسىء فلم خضت باسم هود وحده مع أن 
قصه نوح فيها أوعب و أطول؟ قيل: تكورّرت هذه القصص فى سورة الأعراف و سور هود و الشعراء بأوعب ممما وردت فى غيرهاء و 
لم يتكوّر فى واحدةٌ من هذه السور الثلاث اسم هود كتكرّره فى سورت فإنّه تكرّر فيها فى أربعة مواضع. و التّكرار من أقوى الأسباب 
التى ذكرنا. قال: فإن قيل: فقد تكرّر اسم نوح فيها فى ستة مواضع؟ قيل: لما أفردت لذكر نوح و قصته مع قومه سورة برأسهاء فلم بقع 
فيها غير ذلكق» كانت أولى بأن تسقى باسمه هن سورة تضعات قصعه و قصة غيره: انتهى.قلت: و لكك أن تسأل فتقول: قد سقبت سور 
جرت فيها قصص أنبياء بأسمائهم» كسورة نوح» و سورة هود و سورة إبراهيم» و سورةٌ يونسء و سور آل عمران» و سور طس 
سليمان» و سور يوسفء و سور محمد و سورة مريمء و سورة لقمان» و سورة المؤمن. و قصة أقوام كذلككء كسورة بنى إسرائيل» و 
سورة أصحاب الكهفء و سورة الحجر. و سورة سبأء و سورة الملائكة؛ و سورة الجن, و سورة المنافقين» و سورة المطمُفين» و مع هذا 
كله لم يفرد لموسى سورةٌ تسمّى به مع كثرة ذكره فى القرآن» حتى قال بعضهم: كاد القرآن أن يكوق كله موس وز كاف اولق سعورة 
أن تسمى به سورة طه أو القصص أو الأعراف. لبسط قصته فى الثلاثة ما لم يبسط فى غيرها. و كذلكك قصة آدمء ذكرت فى عذّه 
سورء و لم نسم به سورة» كأنّه اكتفاء بسورة الإنسان. وكذلك قصة الذّبيح من بدائع القصصء و لم تسمٌ به سورةً الصافات» و قصة 
داود ذكرت فى (ص) و لم تسم به فانظر فى حكمة ذلك. على أنّى رأيت بعد ذلك فى «جمال القراء» للسخاوىٌ: أن سورة (طه) 
تسمى سورة الكليم» و سمّاها الهذلى فى [كامله] سورة موسىء و أن سورة (ص) تسمّى سورة داود. و رأيت فى كلام الجعبرىٌ أن 
سورة (الصافات) تسممى سورة الذبيح. و ذلكك يحتاج إلى مستند من الأثر. 
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فصل [فى أنه قد سميت سور باسم واحد] 


فصل [فى أنه قد سميت سور باسم واحد] و كما سمّيت السورة الواحدةٌ بأسماء» سميت سور باسم واحد, كالسور المسمّاةُ ب (الم) أو 
(الر)» على القول بأنْ فواتح السور أسماء لها. فائدة فى إعراب أسماء السور: قال أبو حيان فى «شرح التسهيل»: ما سمّى منها بجملة 
يك قد دن ارك [الجن: »]١‏ و أتى أَمْر الله [النحل: الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: .]١ 75١0‏ أو بفعل لا ضمير فيه أعرب 
إعراب ما لا ينصرفء إلا ما فى أوله همز وصلء فتقطع ألفه و تقلب تاؤه هاء فى الوقفء و يكتب بهاء على صورة الوقفء فتقول: 
قرأت (اقتربة) و فى الوقف (اقتربه). أما الإعراب: فلأنها صارت أسماء, و الأسماء معربة إلا لموجب بناء. و أمَا قطع همزهُ الوصل: فلأنها 
لا تكون فى الأسماء إلا فى ألفاظ محفوظة لا يقاس عليها. و أمَا قلب تائها هاء؛ فلأنٌ ذلكك حكم تاء التأنيث الّتى فى الأسماء. و أمَا 
كتبها هاء: فلأن الخط تابع للوقف غالبا. و ما سمّى منها باسم: فإن كان من حروف الهجاء. و هو حرف واحد. و أضيفت إليه سورة» 
فعند ابن عصفور أنه موقوف لا إعراب فيه» و عند الشّْموبين يجوز فيه وجهان: الوقف و الإسعراب: أما الأوّل. و يعر عنه بالحكاية.» 
فلأنها حروق مقطعهُ تحكى كما هى. و أما الثانى فعلى جعله اسما لحروف الهجاءء؛ و على هذا يجوز صرفه بناء على تذكير الحرف و 
منعه بناء على تأنيثه. و إن لم تضف إليه سورة لا لفظا و لا تقديرا فلكك الوقف و الإ-عراب مصروفا و ممنوعا. و إن كان أكثر من 
حرف: فإن وازن الأسماء الأعجمية. كك (طس) (حم). و أضيفت إليه سورة أم لاء فلكك الحكاية و الإعراب ممنوعاء لموازنة قابيل و 
هابيلء و إن لم يوازن فإن أمكن فيه التركيب كطاسين ميم» و أضيفت إليه سورة» فلكك الحكاية و الإعراب, إِمّا مركبا مفتوح النون 
كحضرموت,ء أو معرب النون مضافا لما بعده مصروفا و ممنوعا على اعتقاد التذكير و التأنيث. و إن لم تضف إليه سورة» فالوقف على 
الحكاية. و البناء كخمسة عشرء و الإعراب ممنوعا. و إن لم يمكن التركيب فالوقف ليس إِلَاء أضيفت إليه سورة أم لاء نحو كهيعص و 
حم عسق. و لا يجوز إعرابه؛ لأنه لا نظير له فى الأسماء المعربة؛ و لا تركيبه مزجا لأنه لا يركب؛ كذلكك أسماء كثيرة و جوّز يونس 
إعرابه ممنوعا. و ما سمّى منها باسم غير حرف هجاء: فإن كان فيه اللام انجرّء نحو الأنفال و الأعراف و الأنعام؛ و إِلَا منع الصرف إن 
لم يضف إليه سورة» نحو هذه هود و نوح» و قرأت هود و نوح, و إن أضفت بقى على ما كان عليه قبل» فإن كان فيه ما يوجب المنع 


منع» نحو قرأت سورة يونسء و إلا صرف نحو سورة نوح و سورةٌ هود. انتهى ملخصا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7١8‏ 
خاتمة: قسّم القرآن إلى أربعة أقسام» و جعل لكل قسم منه اسم: 


خاتمة: قسّم القرآن إلى أربعة أقسام؛ و جعل لكل قسم منه اسم: أخرج أحمد و غيره من حديث واثلهُ بن الأسقع: أن رسول الله صلى 
اللّه عليه و سلم قال: «أعطيت مكان التوراة السّربع الطول» و أعطيت مكنان الزيور الكيب و أعطيث مكان الأاتجيل المكاني» وقضاامت 
بالمفضّل» .0١١‏ و سيأتى مزيد كلادم فى النوع الذى يلى هذا إن شاء الله تعالى. و فى «جمال القرّاء»: قال بعض السلف: فى القرآن 
ميادين» و بساتين» و مقاصيرء و عرائس. و ديابيج» و رياض: فميادينه: ما افتتح ب (الم). و بساتينه: ما افتتح ب (الر). و مقاصيره: 
الحامدات. و عرائسه: المسبحات. و ديابيجه: آل عمران. و رياضه: المفصّل. و قالوا: الطواسيم و الطواسينء و آل حمء و الحواميم. 
قلت: و أخرج الحاكمء عن ابن مسعود, قال: الحواميم ديباج القرآن 0). قال السخاوى: و قوارع القرآن الآيات التى يتعوّذ بها و 
يتحضّنء سميت بذلكك لأنها تقرع الشيطان و تدفعه و تقمعه» كآيهُ الكرسى و المعوذتين و نحوها. قلت: و فى مسند أحمد من حديث 
بحاة سن أل غرف عسات ا لحنة اللخ لعن فى لدالرى اح كسح زوابيوا الانحدراة اال :كاد 
)١ )‏ رواه أحمد فى المسند ع//ا١٠23‏ و 
الطيالسى )23١1١7(‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير )181-١18(‏ 77/ 18- 0/2 و فى مسند الشاميين (77؟). قلت: سنده حسن إن شاء 
الله تعالى. (؟) رواه الحاكم فى المستدركك 57/1 و سنده صحيح إلى ابن مسعود إن سلم من تدليس ابن أبى نجيح. و رواه عبد 
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الرزاق (201) عن مجاهد. (") رواه أحمد فى المسند */ 84- ,©8٠‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير (889- :7©) 77١‏ 197. و فيه 
زبان بن فائد: ضعيف الحديث. انظر التقريب 181/١‏ و الكاشف .757/١‏ و رشدين بن سعدء إلا أنه توبع بابن لهيعة. الإتقان فى علوم 


القرآن؛ ج ١‏ ص: ا" 
النوع الثامن عشر فى جمعه و ترقيبه «1» 
اشارة 


النوع الشامن عشر فى جمعه و ترتيبه «1» قال الدّيرعاقوليٌ عاقوليئّ فى فوائده: حدّثنا إبراهيم بن بشار» حدّثنا سفيان بن عيينة» عن 
الزهرىٌ؛ عن عبيد» عن زيد بن ثابتء قال: قبض النبى صلَى الله عليه و سلّم و لم يكن القرآن جمع فى شىء .7١‏ قال الخطابئ ”: 
إنما لم يجمع صِلَّى الله عليه و سلّم القرآن فى المصحف؛ لما كان يترقبه من ورود ناسخ لبعض أحكامه أو تلاوته» فلما انقضى نزوله 
بوفاته ألهم الله الخلفاء الراشدين ذلككء و فاء بوعده الصادق بضمان حفظه على هذه الأمَرهُ فكان ابتداء ذلكك على يد الصدّيق 
بمشورة عمر. و أمَا ما أخرجه مسلم من حديث أبى سعيد قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «لا تكتبوا عنّى شيئا غير القرآن ...» 
الحديث ©؛ فلا ينافى ذلكك؛ لأنّ الكلام فى كتابة مخصوصة على صِفه مخصوصة. و قد كان القرآن كتب كله فى عهد رسول الله 
صلى الله عليه و سلّم لكن غير مجموع فى موضع واحد و لا-مرئّب السّور. وقال الحاكم فى المستدرك «0) جمع القرآن ثلاث 
مرات: إحداها: بحضرة النبى صلَى الله عليه و سلم. ثم أخرج بسند على شرط الشيخين عن زيد بن ثابت قال: كنا عند رسول الله صلى 
لوعي وهوس '-كوتوا ف«القران مسي الافمسستساع ب الت تيل يك 01 
) ار ةيكف ناتك 
الأشارات 1رع©د 73# و المرشه الرشز ضن 288 او تقدمة تساف اص اعد باز بو البرعاة ور ماد ولاو ماعل العرفان 71 





91 77. (1) قال ابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى "/ 191 بعد أن ذكر حديث عثمان بن أبى العاص و فيه: فسألته مصحفا كان 
عنده فأعطانيه: هذا مما يحتج أن القرآن جمع فى المصاحف على عهد رسول الله صلَى الله عليه و سلم؛ و بما روى ابن عمر رضى 
الله عنه-» عن النبى صِلَى الله عليه و سلم-: «لا تسافروا بالمصاحف إلى أرض العدو» و دل على أنه كان مجموعا فى المصاحف» اه. 
(7) انظر المرشد الوجيز ص 85. (©) رواه مسلم (0500)» و النسائى فى فضائل القرآن من سننه الكبرى .)6٠١08(‏ و الدارمى (680)؛ و 
أحمد / 17- 4-71 عه و ابن حبان (68): و الخطيب فى تقيبد العلم ص 79- 0١ -:٠‏ و الحاكم /١‏ 117-178 و الديلمى 
(0980/) من حديث أبى سعيد- رضى الله عنه- (8) المستدركك 9879!: (2) زواه الترمذع (6986): و أحمد ه/ 148-184 وابن 
أبى شيب (ع582”) ع/ 8.9 8٠١‏ و الفسوى- الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7١8‏ قال البيهقى :)١١‏ يشبه أن يكون أن المراد به 
تأليف ما نزل من الآيات المتفرّقةُ فى سورهاء و جمعها فيها بإشارة النبى صلَى اللّه عليه و سلم الثانية: بحضرة أبى بكر. روى البخارىٌ 
فى صحيحه عن زيد بن ثابت» قال: أرسل إلى أبو بكرء مقتل أهل اليمامة» فإذا عمر بن الخطاب عنده. فقال أبو بكر: إِنْ عمر أتانى» 
فقال: إن القتل قد استحرٌ بقرّاء القرآن, و إِنّى أخشى أن يستحرٌ القتل بالقرّاء فى المواطن» فيذهب كثير من القرآنء و إِنَى أرى أن تأمر 
بجمع القرآنء فقلت لعمر: كيف تفعل شيئا لم يفعله رسول الله صلى الله عليه و سلّم؟ قال عمر: هو و الله خير» فلم يزل يراجعنى حتّى 
شرح الله صدرى لذلكء و رأيت فى ذلك الى رأى عمر. قال زيد: قال أبو بكر: إِنْكك شابٌ عاقل؛ لا تتهمك, و قد كنت تكتب 
الوحى لرسول الله صلَى الله عليه و سلّمء فتتبع القرآن فاجمعه. فو الله لو كلفونى نقل جبل من الجبال ما كان اثقل على ممما أمرنى به 
من جمع القرآن. قلت: كيف تفعلا-ن شيئا لم يفعله رسول الله صلَى الله عليه و سلم؟! قال: هو و الله خير» فلم يزل أبو بكر يراجعنى 
حتى شرح الله صدرى للذى شرح به صدر أبى بكر و عمر. فتتبعت القرآن أجمعه من العسب و اللُخاف و صدور الرجال» و وجدت 
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آخر سورة التوبة مع أبى خزيمة الأنصارىء لم أجدها مع غيره: لَقَّدْ جاءَكُمْ تقول | الغردة: 9409( سن عاتية يراد ف فكانت 
الصحف عند أبى بكر حتّى توقاه الله ثم عند عمر حياته. ثم عند حفصة بنت عمر 037١‏ و أخرج ابن أبى داود فى المصاحف بسند 
حسن؛ عن عبد خير قال: سمعت علا يقول: أعظم النْاس فى المصاحف أجرا أبو بكر. رحمة الله على أبى بكر هو أوّل من جمع 
كتاب الله «*- ). فى تاريخه 7/ 2:1 
و الحاكم ؟/ 2١١-559‏ و الطبرانى (6977) 8/ 188. و ابن حبان »)23١(‏ و البيهقى فى الدلائل 7//ا١‏ من حديث زيد بن أبى ثابت 
رضى الله عنه. و فى سنده يحبى بن أيوب الغافقى: صدوقء ربما أخطأ. انظر التهذيب /١١‏ 184-182 و التقريب #/ #ع”, و الكاشف 
39٠١ /"‏ و المغنى 7/7 )١( .7"١‏ فى شعب الإيمان .197//١‏ (؟) رواه البخارى (/781 وع.ع ولاعع انوع عزوع عزوع- لالروع 
لملروء- ١191لا-‏ 7/610 ). و الترمذى -71١*(‏ 33006), و النسائى فى الكبرى )67588-/8٠١17(‏ و أحمد 1-1١١ /١‏ و88/8١184-1ءو‏ 
أبو يعلى (85- 28)» و عبد بن حميد (72) ص ٠١9‏ و ابن حبان (58:5- 598017)» و الطبرانى فى المعجم الكبير (5901- 907 و 
البيهقى فى سئنه 7/ 8- ١6؛‏ و فى الشعب /١‏ 198. () رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 0ه١-‏ 108. و عزاه ابن حجر فى الفتح 9/ 
7 لابن أبى داود فى المصاحف ثم قال: سنده حسن. و انظر المرشد الوجيز ص 256- 20. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7١9‏ 
لكن أخرج. أيضا. من طريق ابن سيرين» قال: قال عليّ: لما مات رسول الله صلّى الله عليه و سلّم» آليت ألا آخذ على ردائى إِلَّا لصلاة 
جمعةٌ حتى أجمع القرآن. فجمعه .)١١‏ قال ابن حجر :)3١‏ هذا الأثر ضعيف لانقطاعه» و بتقدير صحته. فمراده بجمعه حفظه فى صدره. 
وما تقدّم من رواية عبد خير عنه أصحٌ فهو المعتمد. قلت: قد ورد من طريق آخر أخرجه ابن الضّريس فى فضائله: حدّثنا بشر بن 
موسىء حدّثنا هوذهُ بن خليفة» حدّثنا عوف». عن محمد بن سيرين» عن عكرمة؛ قال: لمَا كان بعد بيعهُ أبى بكرء قعد على بن أبى 
طالب فى يق فقيل لكي بك فد كره يسكته تأرسا النسقفال: اكرهت ون قال لذأ واللدقالها اقعد كد عل :»قال ارايت 
كتاب الله يزاد فيه» فحدّثت نفسى ألا ألبس ردائى إِلَّا لصلاء حتى أجمعه. قال له أبو بكر: فإنّك نعم ما رأيت «. قال محمد: فقلت 
لعكرمة: ألفره كما أنزل+ الأول فالأول؟ قال: لو اجتمعت الانس و الجن على أن يؤ لفوه ذلك التأليق ما استطاعوا ).و أخرجه ابن 
أشتهُ فى المصاحف من وجه آخر عن ابن سيرينء و فيه: أنه كتب فى مصحفه الناسخ و المنسوخ. و أن ابن سيرين قال: فطلبت ذلكك 
الكتاب, و كتبت فيه إلى المدينة؛ فلم أقدر عليه. و أخرج ابن أبى داود من طريق الحسن: أن عمر سأل عن آيهُ من كتاب الله فقيل: 
كانت مع فلانء قتل يوم اليمامة. فقال: إنا للّه. و أمر بجمع القرآنء فكان أول من جمعه فى المصحف. إسناده منقطع. و المراد بقوله: 
فكان أوّل من جمعه؛ أى: أشار بجمعه. قلت: و من غريب ما ورد فى أول من جمعه؛ ما أخرجه ابن أشتهُ فى كتاب المصاحف من 
طريق كهمسء عن ابن بريدة» قال: أول من جمع القرآن فى مصحف سالم مولى أبى حذيفة؛ أقسم لا يرتدى برداء حتى يجمعه. 
فجمعه. ثم ائتمروا: ما يسمّونه؟ فقال بعضهم: سمّوه الس فر» قال: ذلكك اسم تسميه اليهود. فكرهوه. فقال: رأيت مثله بالحبشة يسممى 
المصحفء فاجتمع رأيهم على أن يسمّوه المصحف. إسناده منقطع أيضاء و هو محمول على أنه كان أحد الجامعين بأمر أبى بكر. و 
١ )‏ انظر الفقح 1/9. (؟) فى فتح 
البارى ا رم رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن ص 5" و فيه إرسال. رع رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم 
(57-171؟) ص #8 8" الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١.‏ ص: 7١١‏ فقال: من كان تلقَى من رسول الله صلَى الله عليه و سلّم شيئا من 
القرآن فليأت به. و كانوا يكتبون ذلكك فى المصحف و الألواح و العسبء و كان لا يقبل من أحد شيئا حتى يشهد شهيدان .)١١‏ و هذا 
يدل على أن زيدا كان لا يكتفى لمجرّد وجدانه مكتوبا حتى يشهد به من تلقّاه سماعاء مع كون زيد كان يحفظء فكان يفعل ذلكك 
مبالغة فى الاحتياط. و أخرج ابن أبى داود أيضا من طريق هشام بن عروة عن أبيه: أن أبا بكر قال لعمر و لزيد: اقعدا على باب 
المسجدء فمن جاء كما بشاهدين على شىء من كتاب الله فاكتباه «؟). رجاله ثقات مع انقطاعه. قال ابن حجر «: و كأنْ المراد 
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بالشاهدين الحفظ و الكتاب. و قال السخاوى فى جمال القراء: المراد أنهما يشهدان على أن ذلكك المكتوب كتب بين يدى رسول الله 
صلَى الله عليه و سلّمء أو المراد أنّهما يشهدان على أن ذلكك من الوجوه التى نزل بها القرآن «6». قال أبو شامة «0): و كان غرضهم ألا 
يكتب إِلّا من عين ما كتب بين يدى النبى صِلَى الله عليه و سلّمء لا من مجرّد الحفظ. قال: و لذلكك قال فى آخر سورة التوبة: لم 
أجدها مع غيره. أى لم أجدها مكتوبة مع غيره؛ لأنّه كان لا يكتفى بالحفظ دون الكتابة. قلت: أو المراد أنهما يشهدان على أن ذلكك 
متررا عرض على النبى صلَى الله عليه و سلّم عام وفاته» كما يؤخذ مما تقدّم آخر النوع السادس عشر. و قد أخرج ابن أشتهُ فى 
المصاحف عن اللِيثْ بن سعدء قال: أوَّل من جمع القرآن أبو بكر. و كتبه زيدء و كان الناس يأتون زيد بن ثابت» فكان لا يكتب آي 
إلا بشاهدى عدلء و أنّ آخر سورة براءة لم توجد إلا مع خزيمة ابن ثابت؛ فقال: اكتبوها فإنّ رسول الله صلى الله عليه و سلّم جعل 
شهادته بشهاده رجلين» فكتب. و إِنْ عمر أتى بآيةٌ الرّجمء فلم يكتبهاء لأنه كان وحده «2). و قال الحارث المحاسبيّ فى كتاب فهم 
السنن 0: كتابسة القرآن ليست بمحدئة ف يإلّه صسلى الله علي هوس لم 
)١ )‏ انظر فتح البارى 94/ 15. (1) انظر 
الفتح 4/ 1 قال الحافظ: و رجاله ثقات مع انقطاعه. (”) فى الفتح 4/ -١‏ 18. (©) نقله فى الفتح 4/ 10 و المرشد الوجيز ص ه2. (8) 
المحرر الوجيز ص 7ه- 08. (2) سبق تخريج نحوه عقيب حديث زيد فى قصهٌ جمع القرآن. (/) نقله فى البرهان .5"/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن. ج١1‏ ص: 7١١‏ كان يأمر بكتابته» و لكنه كان مفرّقا فى الرقاع و الأكتاف و العسب. فإنّما أمر الضّ ديق بنسخها من مكان 
إلى مكان مجتمعاء و كان ذلكك بمنزلة أوراق وجدت فى بيت رسول اللّه صلى الله عليه و سلّمء فيها القرآن منتشرء فجمعها جامع» و 
ربطها بخيط» حتى لا يضيع منها شىء. قال: فإن قيل: كيف وقعت الثقهُ بأصحاب الرقاع و صدور الرجال؟ قيل: لأنْهم كانوا يبدون عن 
تأليف معجزء و نظم معروفء قد شاهدوا تلاوته من النبى صلى الله عليه و سلّم عشرين سنة؛ فكان تزوير ما ليس منه مأموناء و إنما 
كان الخوف من ذهاب شىء من صحفه. و قد تقدّم فى حديث زيد أنه جمع القرآن من العسب و اللُخافء و فى رواية: الرقاع» و فى 
أخرى: و قطع الأديم؛ و فى أخرى: و الأكتاف, و فى أخرى: و الأضلاع؛ و فى أخرى: و الأفتاب .)١١‏ فالعسب: جمع عسيب و هو جريد 
النخل كانوا يكشطون الخوص و يكتبون فى الطرف العريض. و اللخاف: بكسر اللام و بخاء معجمة خفيفة: آخره فاء: جمع لخفة. 
فتح اللام و سكون الخاء. و هى الحجارة الدقاق» و قال الخطابى: صفائح الحجارة. و الرّقاع: جمع رقعة» و قد تكون من جلد أو رق أو 
كاغد. و الأكتاف: جمع كتف و هو العظم الذى للبعير أو الشا» كانوا إذا جفٌ كتبوا عليه. و الأقتاب: جمع قتب» هو الخشب الذى 
يوضع على ظهر البعير لي ركب عليه. و فى موطأ ابن وهب: عن مالكك؛ عن ابن شهابء عن سالم بن عبد الله بن عمرء قال: جمع أبو بكر 
القرآن فى قراطيسء و كان سأل زيد بن ثابت فى ذلك فأبى؛ حتى استعان بعمره ففعل. و فى مغازى موسى بن عقبةٌ: عن ابن شهاب 
قال: لما أصيب المسلمون باليمامة» فزع أبو بكرء و خاف أن يذهب من القرآن طائفة» فأقبل النّاس بما كان معهم و عندهم» حتى جمع 
على عهد أبى بكر فى الورق» فكان أبو بكر أول من جمع القرآن فى الصحف .)"2١‏ قال ابن حجر 0: و وقع فى رواية عمارة بن غزيّة: 
أن زيد بن ثابت قال: فأمرنى أبو بكر فكتبته فى قطع الأديم و العسب. فلما هلكك أبو بكر و كان عمر كتبت ذلكك فى صحيفةٌ واحدة» 
فكانت عنده ( . )١‏ سبق تخريجه قريبا. 
(1) انظر فتح البارى 4/ 18؛ و لطائف الإشارات .007/١‏ (7) فى فتح البارى 4/ 18. الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 5١7‏ قال: و 
الأوّل أصيّ؛ إنما كان فى الأديم و العسب أولاء قبل أن يجمع فى عهد أبى بكر ثم جمع فى الصحف فى عهد أبى بكرء كما دلت 
عليه الأخبار الصحيحة المترادفة. قال الحاكم :)١١‏ و الجمع الثالث هو ترتيب السور فى زمن عثمان. روى البخارىٌ عن أنس: أن قله 
بن اليمان قدم على عثمان» و كان يغازى أهل الشام فى فتح أرمينية و أذربيجان مع أهل العراق» فأفزع حذيفة اختلافهم فى القراءة 
فقال لعثمان: أدرك الأمهُ قبل أن يختلفوا اختلا.ف اليهود و النصارى. فأرسل إلى حفصة: أن أرسلى إلينا الصحف ننسخها فى 
المصاحفء ثم نردّها إليكك. فأرسلت بها حفصة إلى عثمان, فأمر زيد بن ثابت و عبد الله بن الزبير و سعيد بن العاص و عبد الرحمن 
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بن الحارث بن هشام فنسخوها فى المصاحف. و قال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة: إذا اختلفتم أنتم و زيد بن ثابت فى شىء من 
القرآنء فاكتبوه بلسان قريشء فإنّهِ إنّما نزل بلسانهم» ففعلواء حتى إذا نسخوا الصحف فى المصاحفء رد عثمان الصحف إلى حفصةء 
و أرسل إلى كل أفق بمصحف متا نسخواء و أمر بما سواه من القرآن فى كل صحيفة و مصحف أن يحرق. قال زيد: فقدت آيهُ من 
الأحزاب حين نسخنا المصحفء قد كنت أسمع رسول الله يقرأ بها. فالتمسناها فوجدناها مع خزيمة بن ثابت الأنصارى: مِنّ الْمُؤْمِنِينَ 
رجالٌ ص دَقُوا ما عامردُوا الله عليه [الأعورب:]] «العقناها فى سوماق الصف 1و قال انق نشي ةو كان لكك فى كله 
خمس و عشرين. قال: و غفل بعض من أدركناه فزعم أنه كان فى حدود سنة ثلاثين» و لم يذكر له مستنداء انتهى. و أخرج ابن أشتة 
من طريق أيوبء عن أبى قلابة» قال: حدّثنى رجل من بنى عامرء يقال له: أنس بن مالككء قال: اختلفوا فى القراءة على عهد عثمان 
حتى اقتتل الغلمان و المعلّمونء فبلغ ذلك عثمان بن عفان» فقال: عندى تكذبون به و تلحنون فيه! فمن نأى عنّى كان أشدٌ تكذيباء و 
أكثر لحنا. يا أصحاب محمدء اجتمعوا فاكتبوا للنّاس إماما. فاجتمعوا فكتبواء فكانوا إذا اختلفوا و تدارءوا فى آيِهُ قالوا: هذه أقرأها 
رسول الله صلى الله عليه و سلّم فلاناء فيرسل إليه و هو على رأس ثلاث من المدينة. فيقال له: كيف أقرأك رسول الله صلى الله عليه 
ومحلم ابح كحذاو كذا< 06 
المستدركك 574/١5‏ (؟) سبق تخريجه. (") فتح البارى 17/4. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 1١‏ فيقول: كذا و كذاء فيكتبونهاء 
وقد تركوا لذلكك مكانا .)١١‏ و أخرج ابن أبى داود» من طريق محمد بن سيرين» عن كثير بن أفلح, قال: لما أراد عثمان أن يكتب 
المصاحفء جمع له اثنى عشر رجلا من قريش و الأنصارء فبعثوا إلى الرَبِعه الّتى فى بيت عمرء فجىء بهاء و كان عثمان يتعاهدهم: 
فكانوا إذا تدارءوا فى شىء أخروه. قال محمد: فظننت أنْما كانوا يؤخَرونه لينظروا أحدثهم عهدا بالعرضة الأخيرة» فيكتبونه على قوله 
«"). و أخرج ابن أبى داود بسند صحيح؛ عن سويد بن غفلة» قال: قال علي: لا تقولوا فى عثمان إلا خيراء فو الله ما فعل فى المصاحف 
إلا عن ملأ مناه قال: ما تقولون فى هذه القراءة؟ فقد بلغنى أن بعضهم يقول: إن قراءتى خير من قراءتككء و هذا يكاد يكون كفرا؟ قلنا: 
فما ترى؟ قال: أرى أن يجمع الناس على مصحف واحدء فلا تكون فرقةٌ و لا اختلاف. قلنا: نعم ما رأيت «0. قال ابن التين و غيره: 
الفرق بين جمع أبى بكر و جمع عثمان «". أن جمع أبى بكر: كان لخشية أن يذهب من القرآن شىء بذهاب حملته؛ لأنه لم يكن 
مجموعا فى موضع واحدء فجمعه فى صحائف مرتبا لآبات سوره على ما وقفهم عليه النبى صلَى الله عليه و سلّم. و جمع عثمان: كان 
لما كثر الاختلا.ف فى وجوه القراءة» حتى قرءوه بلغاتهم على انّساع اللغات, فأدّى ذلكك بعضهم إلى تخطئة بعض» فخشى من تفاقم 
الأمر فى ذلك فنسخ تلك الصحف فى مصحف واحد مرثّبا لسوره» و اقتصر من سائر اللغات على لغهُ قريشء محتيجا بأنّه نزل بلغتهم» 
و إن كان قد وسّع قراءته بلغه غيرهم, رفعا للحرج و المشقهٌ فى ابتداء الأمرء فرأى أن الحاجة إلى ذلكك قد انتهتء فاقتصر على لغهٌ 
واحدة. وقال القاضى أبو بكر فى الانتصار: لم يقصد عثمان قصد أبى بكر فى جمع نفس القرآن بين لوحينء و إِنّما قصد جمعهم 
على القراءات الثابتة المعروفة عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم, و إلغاء ما ليس كذلككء و أخذهم بمصحف لا تقديم فيه و لا تأخير و 
لا تأويل أثبت مع تنزيل» و لا منسوخ 

.2١ /١ و فيه رجل مبهم. (1) رواه ابن أبى داود فى المصاحف. (") رواه ابن أبى داود فى المصاحف. و انظر لطائف الإشارات‎ )١( 
١٠ج الإتقان فى علوم القرآن»‎ 8١-1١ و المرشد الوجيز ص‎ ,28 -87 /١ و لطائف الإشارات‎ ,750 74-78 /١ انظر البرهان‎ )©( 
تلاسوته كتب مع مثبت رسمه و مفروض قراءته و حفظه, خشية دخول الفساد و الشبهة على من يأتى بعد. و قال الحارث‎ 7١6 ص:‎ 
المشهور عند الناس أن جامع القرآن عثمان» و ليس كذلك. إِنّما حمل عثمان الناس على القراءة بوجه واحد على‎ :١١ المحاسبى‎ 
اختيار وقع بينه و بين من شهده من المهاجرين و الأنصارء لما خشى الفتنة عند اختلاف أهل العراق و الشام فى حروف القراءاتء فأما‎ 
قبل ذلك فقد كانت المصاحف بوجوه من القراءات المطلقات على الحروف السبعة التى نزل بها القرآنء فَأمَا السابق إلى الجمع من‎ 
الجملة فهو الصدّيق» و قد قال علئ: لو وليث لعملت بالمصاحف عمل عثمان بها. انتهى. فائدة: اختلف فى عدّة المصاحف التى أرسل‎ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة لاعذا من 7/1 


بها عثمان إلى الآفاق: فالمشهور أنّها خمسة. و أخرج ابن أبى داود» من طريق حمزة الزّيات» قال: أرسل عثمان أربعة مصاحف. قال 
ابن أبى داود: و سمعت أيا حاتم الشجستانى يقول: كتب سبعة مصاحفء. فأرسل إلى مكة, و إلى الشام؛ و إلى اليمنء و إلى البحرين» 
و إلى البصرة» و إلى الكوفة؛ و حبس بالمدينةُ واحدا .)7١‏ 


فصل [ترتيب الآيات توقيفى «7»] 


فصل [ترتيب الآيات توقيفى «] الإجماع و النصوص المترادفة على أن ترتيب الآيات توقيفئء لا شبهة فى ذلك. أما الإجماع: فنقله 
غير واحد منهم الزركشى فى البرهان 075 و أبو جعفر بن الزبير فى مناسباته و عبارته: ترتيب الآآيات فى سورها واقع بتوقيفه صلَى الله 
عليه و سلّم و أمره من غير خلا.ف فى هذا بين المسلمين. انتهى. و سيأتى من نصوص العلماء ما يدل عليه. و أمّا النصوص: فمنها 
ليك وونسلة الفصاق: كفنا عقمل التسيق ماي اللسله غلسية سحل تؤلسقف القرآن مسن الإقتساع هه 
)١ :‏ نقله فى البرهان /١‏ 5"4. (5) انظر 
المرشد الوجيز ص *8#- ع2 و #- ع/ء و مناهل العرفان #٠ 8:78 /١‏ ( انظر فى هذه المسألةٌ: البرهان -١08 /١‏ /501, و مناهل 
العرفان /١‏ 781- 585. (©) انظر البرهان /١‏ 582, و لطائف الاشارات ص ."١‏ (0) سبق تخريجه ص 7307 الإتقان فى علوم القرآن؛ 
جا ص: 7١8‏ و منها: ما أخرجه أحمدء و أبو داود» و الترمذىء و النّسائى» و ابن حبان» و الحاكم» عن ابن عباس»ء قال: قلت لعثمان: ما 
خنلكم على أن عمد إلى الأشال .و عى مق الحدائي» و إلى بزاءة توه مق ادن قرم ويتهمنا وال تكو وتهسااسطر يفم الله 
رمن الرّحِيم* و وضعتموها فى التربع الطوال؟ فقال عثمان: كان رسول الله صلّى الله عليه و سلّم تنزل عليه الور ذوات العدده 
فكان كنول عليه لشو دنا سف من كان كني وقول» عدوا فولاء الأرانت فى السورة الف نكر فيب كذادى كذادي كافك الأشان 
من أوائل ما نزل فى المدينة» و كانت براءة من آخر القرآن نزولاء و كانت قصّدتها شبيهة بقصتهاء فظننت أنها منهاء فقبض رسول الله 
صلّى الله عليه و سلّم و لم بين لنا أنّها منهاء فمن أجل ذلكك قرنت بينهماء و لم أكتب بينهما سطر بشم الل الرّحخمن الرّحِيم* و وضعتها 
فى السب الطوال :9ه ومسهاءها أخريه اسمن ابإسناة سدوة عن ععناة نج ابي النناس قال كمف جالبنا فقا رطي ول اللةتصلى الل هليه 
و سلّمء إذ شخص ببصره ثم صوّبه: ثم قال: «أتانى جبريل؛ فأمرنى أن أضع هذه الآية هذا الموضع من هذه السورة: إِنَّ الله يأمُم يالْعَدْلٍ 
وَالْإخُسان وَإيتاءِ ذى الْقَوْبِى [النحل: ]4١‏ إلى لقره اندو عنيا ما خرف المقعارق خ ابن الآين سال قلت لحساةة ب الذي 
كم و روك ويا [البقرة: ٠©؟]‏ قد نسختها الآيُ الأخرى, فلم تكتبها و لم تدعها؟ قال: يا ابن أخىء لا أغتر شيئا منه من 
مكانه «/. و منها: ما رواه مسلم؛ عن عمرء قال: ما سألت النبى صلى الله عليه و سلم عن شىء أكثر مما سألته عن 
)١ )‏ رواه أبو داود (82/ا-87/)» و 
الترمذى (088:)» و النسائى فى الكبرى (86001): و أحمد /١‏ /اه- 24, و الحاكم 71١/7‏ :70 و ابن حبان (7©)» و ابن أبى داود فى 
المصاحف ص -7١‏ ”0 و البيهقى ؟/ ”6. و فى الدلائل 1/ 187- 187. قلت: سنده ضعيف. انظر شرح أحمد شاكر للمسند برقم 
(99*). (5) رواه أحمد فى المسند 5187. و فى سنده: -١‏ ليث: صدوقء اختلط جداء و لم يتميز حديثه فترككء انظر التهذيب 8/ 
هع - مع6؛ و المغنى /١‏ 03"6) و الكامل "/ 3, و التقريب 178/7. 7- شهر بن حوشب: صدوقء كثير الإرسال و الأوهام. انظر 
المراسيل ص 88- 4١٠‏ و التهذيب 6/ وع- "الا و المغنى 350١/١‏ و الكاشف 75/ -١8‏ 18 و التقريب /١‏ 8ه". (”) رواه البخارى 
(01؟- 6878). الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7١8‏ الكلالة» حتى طعن بإصبعه فى صدرى و قال: «تكفيكك آيهُ الضيف التى فى 
آخر سورة النساء» .)١١‏ و منها: الأحاديث فى خواتيم سورة البقر «0. و منها: ما رواه مسلم؛ عن أبى الدرداء؛ مرفوعا: «من حفظ عشر 
آيات من أوّل سورة الكهف عصم من الدّجال». و فى لفظ عنده: «من قرأ العشر الأواخر من سور الكهف» «. و من النصوص الذَالهُ 
على ذلكك إجمالا: ما ثبت من قراءته صِلَى الله عليه و سلّم لسور عديدة: كسورة البقرة و آل عمران و النّساء فى حديث حذيفة «©". و 
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الأعراف. فى صحيح البخارى. أنه قرأها فى المغرب «ه. قد أفلح روى النسائيّ أنه قرأها فى الصبح, حتى إذا جاء ذكر موسى و 
هارون أخذته سعلةُ فركع 8١‏ ( 0( 
رواه مسلم (/81ه- /1811)» و النسائى (0/04» و ابن ماجة -1١1(‏ 5878)) و أحمد فى المسند -117-١18/١‏ 258-18 و أبو يعلى 
(18- 0١؟-‏ 119 -7310/-1١‏ 101 و الحميدى (9). (1) رواه البخارى -2٠008(‏ 009ه- 8050)» و مسلم (/608-801) و أبو 
داود (13191)» و الترمذى (2881) و النسائى فى عمل اليوم و الليله (1/18- 119- -1/7١‏ 40/71 و ابن ماجة (128- 1789), و 
الدارمى (788)), و أحمد 1717-1511-1١18‏ و ابن حبان )00١(‏ و البغوى فى شرح السنة (1199). () رواه مسلم (60:9) و أبو 
داود (7”7©), و الترمذى (2882). و النسائى 20٠١1/8171١182 -1١اللق 1١١1/88 4١78(‏ و أحمد 0/ 92ل واعرععع وعع نوع 
وابن السنى فى عمل اليوم و الليله (218) و المحاملى فى الأمالى (82) و أبو عبيد فى الفضائل ص 177 و ابن الضريس فى فضائل 
القرآن ص 48 و ابن نصر فى قيام الليل )١98(‏ (مختصره)» و ابن حبان (1/80- 40/88 و البيهقى فى الشعب ؟/ #/ا©, و فى السنئن /١‏ 
و البغوى فى تفسيره */ 21417 و فى شرح السنهُ .)17١©(‏ (©) رواه مسلم (0/977)» و أبو داود »)41١(‏ و الترمذى (287» و النسائى 
؟/ ١٠/2‏ /الالى و "/ -7١8‏ 7378 و ابن ماجدُ .)١118١(‏ و الدارمى ,)١102(‏ و أحمد فى المسند 0/ 47 عاك جر عو انث و 
الطيالسى ,)6١0(‏ و ابن حبان (752:08-72:8), وابن خزيمة (87*ه- 287#). و البيهقى فى سننه 7/ 9:”- ."٠١‏ (0) رواه البخارى 
(0/8, و أبو داود (817)» و النسائى 7/ »17١ -١88‏ و عبد الرزاق (5891). و أحمد 8/ 188- /1417- 2184-1488 و الطحاوى فى شرح 
المعانى /١‏ /اء و الطبرانى -581١(‏ 7 امع امع "الامع- عامع- هامع)., و ابن حبان (18*2). و ابن خزيمة (418-818-/11ه- 
)08١‏ و البيهقى فى سننه 1/ 97" من حديث زيد بن ثابت. (©2) رواه البخارى فى كتاب الأذان» باب )1١8(‏ الجمع بين السورتين 
فى الركعة معلقا ؟/ 88"» و مسلم (00©)» و البخارى فى التاريخ الكبير 7 /١‏ 187 و أبو داود (888)» و النسائى ؟/ 2376 و ابن ماجة- 
الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 7١7‏ و الرّوم: روى الطبرانى أنه قرأها فى الصبح 1. و الم )١(‏ تَنْزِيلُ و هَل أتى عَلَى الْإنْسانٍ زوق 
الشيخان: أنّه كان يقرؤهما فى صبح الجمعة .01١‏ و ق فى صحيح مسلم: أنه كان يقرؤها فى الخطبة «). و التَخمنٌ فى المستدركك و 
غيره: أنه قرأها على الجن (© - . 

-١4818( لاع*"؛ و ابن حبان‎ /١ و الطحاوى‎ »))67١( و ابن خزيمة (258)» و عبد الرزاق (/7707)» و الحميدى‎ 8١١ /" و أحمد‎ :.)8٠0( 
و البيهقى فى سننه 7/ 2284 و البغوى فى شرح السنه (©20)» و ابن حجر فى تغليق التعليق 9 من عديرة فيل اللمية.‎ »8 
الساتب رظي الله غنهت] (1) زوى الشاق 18276و امد ف المسعد 7 انا وو معسيرعق وعين الرواق فى العضفت‎ 
من حديث رحل من أصحاب‎ 71١ /0 )71/942( و حديث رقم‎ 6١-٠ وابن أبى عاصم فى الأحاد و المثانى (1019؟) ه/‎ .)50/10( 
و رواه الطبرانى فى‎ 507/1 01١ 18( (كشف الأستار)» و أبو نعيم فى معرفة الصحابة‎ 76 /١ النبى صلَّى الله عليه و سلّم. و رواه البزار‎ 
المعجم الكبير» حديث رقم (841) ١1١7و سماه الأغر من أصحاب النبى صلَّى الله عليه و سلّم-. و رجاله ثقات. و له شواهد ذكرها‎ 
و مسلم (880)» و النسائى ؟/ 189 و ابن ماجةٌ (677)» و الدارمى‎ ))3١28-891( رواه البخارى‎ )1( .15٠ السيوطى فى الدر المنثور ه/‎ 
-11١7-11٠١( »وعد الززاق(890) من عديث أى هريرة رضن الله تعالى عنه. (؟) رواه مسلم (8177- 81776), و أبو داود‎ )869( 
و أحمد 2/ ه#ع- ع#ع #اعع, و عبد الله فى الزوائد 2/ 68#, و أبو يعلى (1/158- :0/08 و ابن خزيمة‎ ,9١1//# و النسائى‎ )3٠ 
من حديث أم هشام. (©) رواه الترمذى (3791)) و‎ .71١١ 77 و الطبرانى (١ع"- إلى- 58 و البيهقى فى سننه‎ )0037417 -178( 
21/١ و أبو نعيم فى أخبار أصبهان‎ )»3١( و 8/ 1808. و أبو الشيخ فى العظمة‎ ٠١078 /* الحاكم "/ "لاع و ابن عدى فى الكامل‎ 
الوليد بن مسلم: مدلسء و لم يصرّح فى سائر طبقات‎ -١ و البيهقى فى الدلائل ؟/ 577. قلت: سنده ضعيف- إلا أن له شواهد- فيه:‎ 
السند بالتحديث؛ لكن تابعه مروان بن محمد عند البيهقى فى الدلائل ؟/ 777. 7- زهير بن محمد: رواية أهل الشام عنه غير مستقيمة.‎ 
قلت: و له شاهد يرتقى به لدرجة الحسن لغيره- إن شاء‎ .188 /١ 818؛ و الكاشف‎ 5١/4 و تهذيب الكمال‎ ,”528* /١ انظر التقريب‎ 
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الله تعالى-: رواه البزار فى مستده (9989) #/ عاك و ابن جرير الطبرى فى تفسيره /ا1/ له و الخطيب فى تاريخه ©/ 7:1 و ابن 
المنذره و الدار قطنى فى الأفراد. و ابن مردويه. كما فى الدر المنثور 8/ .150٠‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: يحيى بن سليم الطائفى: 
صدوقء سيّئ الحفظء انظر التقريب ؟/ 2*8 و التهذيب 2171/-1778/1١‏ و هدى السارى ص 68١‏ و الميزان ©/ *- 85". و انظر 
مجمع الزوائد 1١7/7‏ و صححه السيوطى فى الدر المنثور ©/ 10. فبمجموع الحديثين يرتقى لدرجةٌ الحسن لغيره. و الله تعالى أعلم 
بالصواب. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: النَّجْم فى الصحيح: قرأها بمكة على الكفار و سجد فى آخرها .)١١‏ و اقْتَربَتِ عند 
مسلم أنه كان يقرؤها مع ق فى العيد ادو الجسطتانو (المطانقر )فى علد أنه كان يقرأ بهما فى صلاهُ الجمعة «2. و (الصفٌ) فى 
المستدرك: عن عبد الله بن سلام: أنه صلَى الله عليه و سلّم قرأها عليهم حين أنزلت حتى ختمها «". و فى سور شتى من المفصّلى 
تدلّ قراءته صلَى الله عليه و سلّم لها بمشهد من الصحابة: أن ترتيب آياتها توقيفي» و ما كان الصحابة ليرتبوا ترتيبا سمعوا النبى صلّى 
الله عليه و سلّم يقرأ على خلالفه. فبلغ ذلكك مبلغ التواتر. نعم يشكل على ذلكك: ما أخرجه ابن أبى داود فى المصاحف من طريق 
محمد بن إسحاقء عن يحيى بن عاد بن عبد الله بن الزبيرء عن أبيه» قال: أتى الحارث بن خزيمة بهاتين الآيتين من آخر سورة براءة» 
فقال: أشهد أنى سمعتهما من رسول الله صلى الله عليه و سلّم و وعيتهما. فقال عمر: و أنا أشهد, لقد سمعتهما. ثم قال: لو كانت ثلاث 
آيات لجعلتها سورهةعلى حدة. فانظروا آخر سورة من القرآن. فألحقوهافى آخرها0©. 
١ )‏ رواه البخارى (/81١1/0-37ا١ا-‏ 
“اهل- 91/1"- “اعمع), و مسلم (808): و أبو داود (0508)» و النسائى ؟/ 12٠‏ و فى التفسير )1١854(‏ و أحمد -984/١‏ 801 
بسع #عع- انع و الدارمى (0528). و ابن خزيمة (807)» و ابن حبان (77/88) من حديث ابن مسعود رضى الله تعالى عنه. (؟) رواه 
مسلم (91. و أبو داود ))30١8(‏ و الترمذى (ع7ه- 878)؛ و النسائى / 181- 185 و ابن ماج (1187): و مالكك (8) 048٠/١‏ و 
أحمد 718-70 وابن حبان (2870)» و البغوى .)0١١1(‏ (") رواه مسلم (410/0). و أبو داود .)23١7(‏ و الترمذى »)01١9(‏ و ابن 
ماجةٌ :.)1١1(‏ و أحمد 519/7 26٠‏ و ابن خزيمةٌ -1١87(‏ 188)) و ابن حبان (2802)) و البغوى )٠١88(‏ من حديث أبى هريرةٌ- 
رضن الله تعالى عند (6)وواة التزمدئ (8#:9و و أحمد 8+ امعد 86 والداري 09:3)): و الواحدى فى أسبات التوول: صن 
679-72 و أبو يعلى فى مسنده (1/6948- 0/544, و الحاكم 24/7 و 718-1١‏ و1774 582 ولمع و الدارمى (5580): و ابن 
المبارك فى الجهاد )١(‏ ص 278-717 و سعيد بن منصور فى سننه (73778), و ابن حبان (589- 6898 و الطبرانى (8٠ع-‏ /ا.ع) /١‏ 
011١ 9‏ و أبو الفرج ابن المقرئ فى الأربعين فى الجهاد (0©) ص 814- .4١‏ و البيهقى فى سننه 4/ 189- 128٠‏ فى الشعب 6/ #. و 
الذهبى فى السير ؟/ 87- 578 من حديث عبد الله بن سلام- رضى الله تعالى عنه- و صححه الحافظ ابن حجر فى الفتح 68١/8‏ و 
انظر الدر المنثور 2/ 717 (0) انظر فتح البارى 4/ 18. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: ١١4‏ قال ابن حجر :)١١‏ ظاهر هذا أنهم كانوا 
يؤلّفون آبات السور باجتهادهم؛ و سائر الأخبار تدلّ على أَنْهم لم يفعلوا شيئا من ذلكك إِلَا بتوقيف. قلت: يعارضه ما أخرجه ابن أبى 
داود. أيضا. من طريق أبى العالية» عن أب بن كعبء أنهم جمعوا القرآنء فلم انتهوا إلى الآبة التى فى سورة براءة: ثُمّ انْضَِرَفُوا صَرَفَ 
الله لَه بِنّمُْ قَْمٌ لا يَفْقَهُونَ [التوبة: 171] ظنوا أن هذا آخر ما أنزل. فقال أبي: إِنّ رسول الله صلّى الله عليه و سلّم أقرأنى بعد هذا 
عو تجاه وقول [الفرة 1 قن إلى العو النسورة وكايو تال نك وظرء تعفن الاباش شن لبون بامر مق النيق 
صلّى الله عليه و سلّم, و لثما لم يأمر بذلكك فى أوّل براءة تركت بلا بسملة. و قال القاضى أبو بكر فى الانتصار: ترتيب الآيات أمر 
واجبء و حكم لازم؛ فقد كان جبريل يقول: «ضعوا آيهُ كذا فى موضع كذا» 0». و قال. أيضا.: الى نذهب إليه أن جميع القرآن. 
الذي أله اللسي أمر ياقنات رسمه. ولم ينسخه. ولا رفع تلاوته بعد نزوله. هو هذا الذى بين الدقتين» الذى حواه مصحف عثمانء و 
أنه لم ينقص منه شىء. و لا زيد فيه. و أن ترتيبه و نظمه ثابت على ما نظمه الله تعالى» و رتّبه عليه رسوله من آى السورء لم يقدّم من 
ذلكك مؤخر ولا أخَر مقدّم, و أن الأمرية ضبطت عن النبى صلى الله عليه و سلّم ترتيب آى كل سور و مواضعهاء و عرفت مواقعهاء 
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كما ضبطت عنه نفس القراءات و ذات التلاسوة. و أنه يمكن أن يكون الرسول صلَى الله عليه و سلّم قد رب سوره. و أن يكون قد 
وكل ذلك إلى الأمرَهُ بعده» و لم يتولٌ ذلك بنفسه. قال: و هذا الثانى أقرب. و أخرج عن ابن وهبء قال: سمعت مالكاء يقول: إِنّما 
لف القرآن على ما كانوا يسمعون من النبى صلَى الله عليه و سلم «8). و قال البغوىٌ فى شرح السنة «©): الصحابة. رضى اللّه عنهم. 
جمعوا بين الدّفتين القرآن الذى أنزله الله على رسوله؛ من غير أن زادوا أو نقصوا منه شيئاء خوف ذهاب بعضه بذهاب 
)١ )‏ فى فتح البارى 18/9. (1) رواه 
ابن أبى داود فى المصاحف و قد سبق ص .١١8‏ (”) و انظر البرهان /١‏ 588 و المناهل /١‏ 16؟. (6) نقله فى البرهان /١‏ 188. (0) عزاه 
فى المرشد الوجيز ص 7-88 للشاطبى من طريق أبى الحسن فى كتاب الوسيلة. (©) شرح السنة ه/ -87١‏ ؟85. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: 7١٠١‏ حفظته» فكتبوه كما سمعوا من رسول الله صلى الله عليه و سلّم من غير أن قدّموا شيئا أو أُخَرواء أو وضعوا له 
ترتيبا لم يأخذوه من رسول الله صلى الله عليه و سلّمء و كان رسول الله صلى الله عليه و سلم يلقن أصحابه و يعلمهم ما نزل عليه من 
القرآن على الترتيب الذى هو الآسن فى مصاحفناء بتوقيف جبريل إنَاه على ذلكك. و إعلامه عند نزول كل آية: أن هذه الآية تكتب 
عقب آيِهُ كذا فى سورة كذاء فثبت أن سعى الصحابةُ كان فى جمعه فى موضع واحد لا فى ترتيبه؛ إن القرآن مكتوب فى اللوح 
المحفوظ على هذا الترتيبء أنزله الله جملة إلى السماء الدنياء ثم كان ينزله مفرّقا عند الحاجة» و ترتيب التزول غير ترتيب التلاوة. و 
قال ابن الحصّار: ترتيب السّور و وضع الآبات مواضعها إِنّما كان بالوحىء كان رسول الله صلَى الله عليه و سلّم يقول: «ضعوا آيهُ كذا 
فى موضع كذا» ١١‏ و قد حصل اليقين من النّقل المتواتر بهذا الترتيب من تلاوة رسول الله صلّى الله عليه و سلّمء و مما أجمع الصحابة 
على وضعه هكذا فى المصحف. 


فصل [حكم ترتيب السور] 


فصل [حكم ترتيب السور] «7 و أمَّا ترتيب السور: فهل هو توقيفى أيضاء أو هو باجتهاد من الصحابة؟ خلاف: فجمهور العلماء على 
الثانى» منهم مالككء و القاضى أبو بكر فى أحد قوليه. قال ابن فارس «): جمع القرآن على ضربين: أحدهما: تأليف السَور» كتقديم 
التّربع الطوال و تعقيبها بالمئين» فهذا هو الذى تولته الصحابة. و أما الجمع الآخر: و هو جمع الآآيات فى السوره فهو توقيفى تولاه النبئ 
صلى الله عليه و سلّمء كما أخبر به جبريل عن أمر ربّه. و مما استدل به لذلكك اختلاف مصاحف السلف فى ترتيب السور: فمنهم من 
رتّبها على النزول» و هو مصحف علىّء كان أوّله: اقرأء ثم المدثرء ثم نء ثم المزّمل» ثم تبت, ثم التكوير» و هكذا إلى آخر المكىّ و 
المدنيّ. و كان أوّل مصحف ابن مسعود البقرة» ثم النساء» ثم آل عمران» على اختلا.ف شديد. و كذا مصحف أبىٌ و غيره. 
) املق عر جمد قري )انظ قن 
هذه المسألةُ البرهان /١‏ /101- 7287ء و لطائف الإشارات ص ,#١ -":٠‏ و المناهل /١‏ 71/6 191. (”) نقله فى البرهان /١‏ 704-784 عن 
أبى الحسين أحمد بن فارس فى كتاب «المسائل الخمس». الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7١١‏ و أخرج ابن أشتهُ فى المصاحف 
من طريق إسماعيل بن عياش» عن حبان بن يحيى؛ عن أبى محمد القرشى قال: أمرهم عثمان أن يتابعوا الطوال» فجعلت سورة الأنفال 
و سورة التوبُ فى السّدبع» و لم يفصل بينهما ببسم الله الرحمن الرحيم. و ذهب إلى الأوّل جماعة» منهم القاضى فى أحد قوليه. قال أبو 
بكر الأنبارىٌ :0١١‏ أنزل الله القرآن كله إلى سماء الدنياء ثتم فرّقه فى بضع و عشرينء فكانت السورة تنزل لأمر يحدث. و الآيةٌ جوابا 
لمستخبر؛ و يوقف جبريل النبى صلى الله عليه و سلّم على موضع الآيهُ و السورةء فانّساق الور كانّساق الآيات و الحروفء كله عن 
النبق صِلَى الله عليه و سلم فمن قدّم سورة أو أخَرها فقد أفسد نظم القرآن. و قال الكرمانيئ فى البرهان ١؟):‏ ترتيب السّور هكذا هو 
عند الله فى الوح المحفوظ على هذا الترتيب, و عليه كان صلَى الله عليه و سلم يعرض على جبريل كل سنةُ ما كان يجتمع عنده منهه 
و عرضه عليه فى السنةُ التى توفى فيها مرتين 0 و كان آخر الآيات نزولا وَ انوا يؤماً تُوْجَعُونَ فيه إِلَى الله [البقرة: ]18١‏ فأمره 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالئالالا صفحة 10١‏ من 7/1؟ 


جبريل أن يضعها بين آيتى الربا و الدّين. و قال الطيبئ: أنزل القرآن أولا جملهُ واحدة من اللوح المحفوظ إلى السماء الدنياء ثم نزل 
مفرّقا على حسب المصالحء ثم أثبت فى المصاحف على التأليف و النظم المثبت فى اللوح المحفوظ. قال الز ركشي فى البرهان «©): و 
الخلاف بين الفريقين لفظى؛ لأنْ القائل بالثانى يقول: إِنّه رمز إليهم بذلكء لعلمهم بأسباب نزوله و مواقع كلماته» و لهذا قال مالكك: 
إنّما ألّفُوا القرآن على ما كانوا يسمعونه من النبئ صلَى الله عليه و سلم. مع قوله بأنّ ترتيب السور باجتهاد منهم, فآل الخلاف إلى أنه: 
هل هو بتوفيق قوليٌ أو بمجرد استناد فعلي» بحيث بقى لهم فيه مجال للنظر. و سبقه إلى ذلكك أبو جعفر بن الزبير. و قال البيهقى فى 
المدخل :0: كان القرآن على عهد النبى صلى الله عليه و سلّم مرتّبا سوره و آياته على هذا الترتيب, إِلَا الأنفال و براءة لحديث 
ليطا سسا بل اد ( تسد ال اسيم هذا سي 0001| إن امسمصسمدبب | ع 
)١ )‏ نقله فى البرهان .12٠ /١‏ (3) نقله 
فى البرهان /١‏ 8؟. (*) سبق تخريجه. (©) البرهان 2781/١‏ و انظر المناهل /١‏ 141. (8) انظر معنى كلامه فى الدلائل // 107. (2) 
سبق تخريجه. (/) انظر المحرر الوجيز .5١ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 777 السور كان قد علم ترتيبها فى حياته صلَى الله 
عليه و سلّمء كالسبع الطوال و الحواميم و المفضلء و أن ما سوى ذلكك يمكن أن يكون قد فوض الأمر فيه إلى الأمة بعده. و قال أبو 
جعفر بن الزبير :)١١‏ الآثار تشهد بأكثر مما نص عليه ابن عطءّة» و يبقى منها قليل يمكن أن يجرى فيه الخلا.فء كقوله: «اقرءوا 
الزّهراوين: البقرة و آل عمران» «؟) رواه مسلم. و كحديث سعيد بن خالد: قرأ صلى اللّه عليه و سلّم بالشبع الطوال فى ركعة. رواه ابن 
أبى شيبةُ فى مصنّفه. و فيه: أنه عليه الصلاة و السلام كان يجمع المفصّل فى ركعة. و روى البخارئٌّ: عن ابن مسعود أنه قال. فى بنى 
إسرائيل؛ و الكهف. و مريم؛ و طه. و الأنبياء: إِنْهِنَ من العتاق الأمولء و هنّ من تلا-دى 0 فذكرها نسقا كما استقرٌ ترتيبها. و فى 
البخارئ: أنه صِلَى الله عليه و سلّم كان إذا أوى إلى فراشه كل ليلق جمع كمي ثم نفث فيهماء فقرأ: قل هُوَ اللّهُ أَحدٌ )١(‏ و المعؤذتين 
«". وقال أبو جعفر النحاس «0:: المختار أن تأليف السور على هذا الترتيب من رسول الله صلى الله عليه و سلّم» لحديث واثلة: 
«أعطيت مكان التوراهً السبع الطوال ...» الحديث 0). قال: فهذا الحديث يدل على أن تأليف القرآن مأخوذ عن النبئى صلى الله عليه و 
سلّم» و أنه من ذلكك الوقتء و إنما جمع فى المصحف على شىء واحدء لأنه قد جاء هذا الحديث بلفظ رسول الله صلّى الله عليه و 
سلسم على تأليف القرآن. و قال ابن الحضّ__ار: ترتيب و وضع الآبات مواضعها إنما كان بالوحى. 
)١ )‏ نقله فى البرهان 2788/١‏ و انظر 
المناهل .59٠ /١‏ (1) رواه مسلم (60). () رواه البخارى (57/:8- 6/78 268498 و العتاق: جمع عتيق» و هو القديم من كل شىء, و 
المراد بالعتاق هنا ما تزل أولا. و الثلاد: بكسر العاء و شحهاة فد الطاوف وهو السعحدث من المال و تحرة::ى المراة بالتلاد هناء من 
نزل أولا- أيضا-. (©) رواه البخارى (8011- 1/58 2)2719 و أبو داود (0082 و الترمذى (07, و النسائى فى عمل اليوم و 
الليلكُ (0/84: و ابن ماجةٌ (8178). و ابن حبان (8*7ه- 0058). و انظر تتمهُ تخريجه فى تخريجنا لسئن ابن ماجة. (0) انظر البرهان 2/ 
8 و المناهل 185/١‏ (2) رواه أحمد فى المسند ٠١1/8‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير (1817-18) 77/ 1/0- 0/8 و فى مسند 
الشاميين (377)) و الطيالسى .22١17(‏ قلت: و سنده حسن إن شاء الله تعالى. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 57 و قال ابن حجر 
: ترتيب بعض السور على بعضهاء أو معظمهاء لا يمتنع أن يكون توقيفيا. قال: و ممما يدل على أن ترتيبها توقيفى: ما أخرجه أحمد و 
أو كاودعق أوس نن أ أوس حتيفة الشف قان: كد فى الؤقد الذي أسليوا فى قفن الشديهو وف فال لناءرسوك الله 
صلى الله عليه و سلّم «طرأ علي حزبى من القرآنء فأردت ألا أخرج حتى أقضيه). فسألنا أصحاب رسول الله صلّى الله عليه و سلمء قلنا: 
كيف تحرّبون القرآن؟ قالوا: نحزّبه ثلاث سورء و خمس سوره و سبع سورء و تسع سورء و إحدى عشرة و ثلادث عشرة» وحزب 
المفضّل من ق حتى نختم. قال 7): فهذا يدل على أن ترتيب السّور على ما هو فى المصحف الآن كان على عهد رسول الله صل الله 
عليه و سلّم. قال 00: و يحتمل أنّ الذى كان مرا حينئذ حزب المفصّل خاصة؛ بخلاف ما عداه. قلت: و مما يدل على أنه توقيفيّ 
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كون الحواميم رتبت ولاءء و كذا الطواسينء و لم ترتّب المسبحات ولاء؛ بل فصل بين سورهاء و فصل بين طسم الشعراء و طسم 
القصص بطس مع أنها أقصر منهماء و لو كان الترتيب اجتهاديًا لذكرت المستحات ولاء و أتحرت طس عن القصص. و الذى ينشرح له 
الصدر ما ذهب إليه البيهقى 15٠‏ و هو: أن جميع السور ترتيبها توقيفي إِلَّا براءة و الأنفال. ولا ينبغى أن يستدلٌ بقراءته صلى الله عليه 
و سلّم سورا ولاء على أن ترتيبها كذلك. و حينئذ فلا يرد حديث قراءته النساء قبل آل عمران 0١‏ لأنّ ترتيب السور فى القراءه ليس 
بواجب. فلعله فعل ذلكك لبيان الجواز. و أخرج ابن أشتهُ فى كتاب المصاحف من طريق ابن وهبء عن سليمان بن بلال» قال: سمعت 
ربيبتعة يسأل: لم ق دمت البقره و آل عمران» و قد نزل قبلهما بفسع و ثمانون سورة بمكة 
)١ )‏ فتح البارى 9/ 7 8#. (5) رواه 
أبو داود (7887)» و ابن ماجةٌ :)١758(‏ و أحمد 5/ 4 وابن أبى شيبة (8847) /١‏ 78#. قلت: سندهء ضعيف» فبه: عثمان بن عبد الله 
بن أوس: مقبولء كما فى التقريب .١١/7‏ (”) فتح البارى 4/ #©. (6) فتح البارى 9/ 6 (0) انظر دلائل النبوة 1/ 187. (9) سبق 
تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 715 و إِنّما أنزلتا بالمدينة؟ فقال: قدّمتاء و ألّف القرآن على علم مممن ألّفه به و من كان 
معه فيه» و اجتماعهم على علمهم بذلك. فهذا مما ينتهى إليه» و لا يسأل عنه .١١‏ 


خاتمة: [فى معنى: السبع الطوال- المئون- المثانى -] 


خاتمة: [فى معنى: السبع الطوال- المئون- المثانى-] السبع الطوال: أولها البقرة» و آخرها براءة. كذا قال جماعة» لكن أخرج الحاكم, و 
النسائئ» و غيرهماء عن ابن عباسء قال: السّبع الطوال: البقرهُ و آل عمران و النساء و المائدة و الأنعام و الأعراف .»١‏ قال الراوى: و 
ذكر السابعة فنسيتها. و فى روايةُ صحيحة؛ عن ابن أبى حاتم؛ و غيره» عن سعيد بن جبير: أنْها يونس. و تقدّم عن ابن عباس مثله فى 
الود الأزل وى روا غعين الشاكم» آنها لكين انرون الستروادها وها ديك يلك أن كل سووة متها توي هال نالة 11 أن 
تقاربها. و المثانى: ما ولى المثين» لأنّها ثنتهاء أى: كانت بعدهاء فهى لها ثوان» و المئون لها أوائل. و قال الفرّاء: هى السورة التى آيها 
أقلّ من مائة؛ لأنّها تثى أكثر متّما يننى الطوال و المئون. و قيل: لتثنية الأمثال فيها بالعبر و الخبر. حكاه التكزاوىٌ. و قال فى جمال 
القرّاء: هى السور التى ثنيت فيها القصص. و قد تطلق على القرآن كله و على الفاتحة كما تقدّم. و المفصل: ما ولى المثانى من قصار 
التور. سمّمى بذلكك لكثرة الفصول التى بين السور بالبسملة. و قيل: لقلمة المنسوخ منه» و لهذا يسممّى بالمحكم أيضاء كما روى 
البخارىٌ» عن سعيد بن جبير» قال: إِنْ الذى تدعونه المفصّل هو المحكم 0". و آخره سورة الناس بلا نزاع. و اختلف فى أوّلهِ على 
ائق عت سر قولاتسسس (8)! امه سد لها :قال حتلايثة: اوس اللسهت هتماق ور ست 01 
)١ )‏ انظر المناهل /١‏ 088. (؟) رواه أبو 
داود )١1589(‏ بزيادة فى آخره. و النسائى ؟/ ٠1١ ١8‏ و الحاكم ؟/ 0- 2”880 و الطبرانى موقوف »)2١78(‏ و ابن الضريس برقم 
1١(‏ ص 88 (موقوف). (7) المستدركك ؟"/ 580. (6) رواه البخارى (080780). (5) انظر البرهان /١‏ 150- 7358, و عمدة الحفاظ /١‏ 
(2) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 710 الثانى: الحجرات» و صيححه النُووىٌ. الثالث: القتال» عزاه الماوردىٌ 
للأكثرين. الرابع: الجائية» حكاه القاضى عياض. الخامس: الصافات. السادس: الصَف. السابع: تباركك» حكى الثلاثة ابن أبى الضّ يف 
اليمنيٌ فى نكته على التنبيه. الشامن: الفتح» حكاه الكمال الذمارى فى شرح التنبيه. التاسع: الرحمن» حكاه ابن اليد فى أماليه على 
الموطأ. العاشر: الإنسان. الحادى عشر: سبح حكاه ابن الفركاح فى تعليقه عن المرزوقى. الثانى عشر: الضحى, حكاه الخطابى و وجهه: 
أن القارئ يفصل بين هذه السور بالتكبير. و عبارةٌ الراغب فى مفرداته :)١١‏ المفصّل من القرآن السبع الأخير. 


فائدة: للمفصل طوال و أوساط و قصار» 
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اشار 0 


فائدة: للمفصل طوال و أوساط و قصارء قال ابن معن: فطواله إلى عتّ» و أوساطه منها إلى الضحىء و منها إلى آخر القرآن قصاره. هذا 
أقرب ما قيل فيه. 


ِ 


تنبيه: أخرج ابن أبى داود فى كتاب المصاحف عن نافع عن ابن عمرء أنه ذكر عنده المفضّلم» فقال: و أى القرآن ليس بمفضل؟ و 
لكن قولوا: قصار الور و صغار الور «07. و قد استدلٌ بهذا على جواز أن يقال: سورة قصيرة أو صغيرة. و قد كره ذلكك جماعة منهم 


قد ع ال سن لولاا للد اا ا ا 


تسيو ةنق ٠.‏ الى كان كه ل ايسا #العححا |اللؤوسس] 31و لكتسسشي بصيو بسي 
)١ )‏ المفردات ص ١8”؛‏ و انظر عمدةٌ 
الحفاظ .50/8/١‏ (1) رواه ابن أبى شيبةُ فى المصنف برقم (7098) 178/8 و سنده صحيح إلى ابن عمر. (”) انظر فى هذه المسألة: 


التذكار ذ فى أفضل الأذكار للقرطبى ص ملا . الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص.: 8 
فائدة: [تأليف مصحف أبى و ابن مسعود] 


فائدة: [تأليف مصحف أبيٌ و ابن مسعود] قال ابن أشتهُ فى كتاب المصاحف: أنبأنا محمد بن يعقوب» حدّثنا أبو داود» حدّثنا أبو جعفر 
الكوفىٌ قال: هذا تأليف مصحف أبىئّ: الحمدء ثم البقرة» ثم النساء» ثم آل عمران. ثم الأنعام» ك الأعراف» ثم المائدة» ثم يونسء ثم 
الأنفال» ثم براءة ثم هود ثم مريمء ثم الشعراءء ثم الحج» ثم الكهف. ثم النحلء ثم الأحزاب, ثم بنى إسرائيل» ثم الزمر أوّلها حم. ثم 
طهء ثم الأنبياء» ثم النور» ثم المؤمنون, ثم سبأء ثم العنكبوت, ثمّ المؤمن, ثم الرعد, ثم القصصء ثم النمل» ثم الصافات» ثم صء ثم 
سن قم الحجن ع حم عسقواثع الزومة قم الحدايدة ثغ القن م القفالء ثم الظهان ثم تبارك الملكده ف السجدة ثم نا وس لنا 
ُوحاًء ثم الأحقافء ثم قء ثم الرَّحْمنٌ ثم الواقعة. ثم الجن ثم النجم, ثم سَأَلَ ساتلٌ» ثم المزمرل؛ ثم المدّثرء ثم افَكَرَت» ثم حم 
الحاو م ايام حر جتان اكرام لوقه لم ورا الكاقاداع الصيرة فق الله 2م الفرسافك) ضرعم بكباء لون 
407 ثم لا َم ييؤم القياذ 014 ثم إذَا الشَّمْسٌ كور ث (0)» ثم يا أيه الي إذا طلم الّساءء ثم النازعات» ثم التغابنء ثم عبسء ثم 
المطففين» 00 لايم وااتر لتر الراك احم تعبا الراك ام لاقي + الجيدة 2ل 
ترم ثم الفجر, ثم لا قَيِمٌُ بهذا اللَدٍ (0) ثم وَاللّلِ ثم إذَا السّماء الْفَطرَثْ (0) ثم وَالمَّمْس وَ ضُحاها ))١(‏ ثم وَ السّماءِ وَالطَارِقٍ 
(0 ثم م مم م 0 ثم ال حىء ثم أَلَم نَفْرَخْ ثم القارعة. ثم 
التكاثر, ثم العصرء ثم سورة الخلع» ثم سورة الحفد. ثم وَبْلٌ لكل ُمرَ ثم إذا رلته ثم العاديات ثم الفيل» ثم لإيلاا. ثم أ 
رَأَيْتَ ثم ِنَأ أغطيناك. ثمّ القدر, ثم الكافرون؛ ثم إذا جاءً لض ة الأده ل قث اق لظيس ك الفلق ك2 الْنّاس. قال ابن أشتة. أيضا: و 
أغيرنا اذى لحيو إن لاقي 1 ذاتسا ريه إن سو ون نوبي بدا اي ةا محم ون سوام بو باللا سين 
نراق الظائم» حدكنا سي مو عبد الحبيية قال: تالك عق عبد الله بى مسغرهة الطوال#القرة ء'القيلت و الغبراة و 
الأعرافء و الأنعام؛ و المائدة و يونس. و المئين: براءة» و النحلء و هودء و يوسفء و الكهفء و بنى إسرائيلء و الأنبياء» وطه؛ و 
المؤمنون. و الشعراءء» و الصافات. و المثانى: الأحزاب» و الحج و القصصء و طس النملء و النُورء و الأنفالك و مريمء الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١ء‏ ص: /777 و العنكبوت, و الرّوم؛ و يسء و الفرقان؛ و الحجره و الرعد» و سبأء و الملائكة و إبراهيم؛ و صء و الَّذِينَ 
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كَمَرُوا ()» و لقمان. و الزَّمره و الحواميم: حم المؤمن, و الزخرفء والسجدف. وحم و عسق. و الأحقاف. و الجاثية» و الدخان, و إِنَا 
قتخنا لكك. و الحشرء و تنزيل السجدة؛ و الطلاق» و ن و القلم؛ و الحجراتء و تباركك. و التتغابن» و إذا جاءَك الْمُنافِقُونَ و الجمعة» و 
التو قن امعدو إن أذ نادو الحجاطكبى السسنتكويا لها الى إحم تُكرّمْ. و المفصّ لى: الرحمنء و النجمء و الطور؛ و 
القازياهه واس الاعف والراشقدوالناتطاهوو نأل سار والمكتيدو الوم :والطتقي رعس نوق افو الرسافة» 
و القيامة» و عَمَّ يكساءلُوة 4013و إن الشمس كَووَتث (0)نو إذا القنمة الْقَطيث (00):و الناسيف و سبح و الليل» و الفجرء و البروج» و 
إذَا السّماءٌ انْمَقَّتْ (0» و اقرَأ اشم ربَكَه و البلد و الشّ حى» و الطارق» و العاديات؛ و أ رأيتء و القارعة, و لَمْ يكن و النَّمْس و 
ضُحاها »)١(‏ و التِين» و وَيْل لكل مُمَرّى و ألم ئَرَ كيفٌء و لإيلافٍ ريش 0و أنها كم و إِنَا أتْرَْناك و إذا زُلْرأتِء والعصرء و إذا 
جاء نَطْرٌ الل و الكوثر و قل يا أَبّهَا الْكافرونَ ))١(‏ و تبتء و قُلْ هُوَ لَه أي (). و ألم نَْرَحْء و ليس فيه الحمدء و لا المعوذتان. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 778 


النوع التاسع عشر فى عدد سوره و آياته و كلماته و حروفه »١«‏ 
اشارة 


النوع التاسع عشر فى عدد سوره و آياته و كلماته و حروفه "١١‏ أمَا سوره: فمائة و أربع عشرءٌ سورة بإجماع من يعتد به» و قبل: و ثلاث 
عشرة: بجعل الأنفال و براءةٌ سورةٌ واحدة. أخرج أبو الشيخ عن أبى روقء قال: الأنفال و براءة سورة واحدة «؟). و أخرج عن أبى 
رجاءء قال: سألت الحسن عن الأنفال و براءة: سورتان أم سورة؟ قال: سورتان «0. و نقل مثل قول أبى روق عن مجاهدء و أخرجه ابن 
أبى حاتم» عن سفيان. و أخرج ابن أشتق عن ابن لهيعة» قال: يقولون: إن براءة من يَشْعَلُوكك «4. و شبهتهم اشتباه الطرفين و عدم 
البسملة. و يردّه تسمية النبى صلى الله عليه و سلّم كلا منهما «8). و نقل صاحب الإقناع: أن البسملة ثابتة لبراءة فى مصحف ابن مسعود 
قال: و لا يؤخذ بهذا. قال القشيرئٌ «©: الصحيح أن التسمية لم تكن فيهاء أن جبريل عليه السّلام لم ينزل بها فيها. و فى المستدركك: 
عن ابن عباس» قال: سألت على بن أبى طالب: لم لم تكتب فى براءة بشم الله الرّخمن الرّجِيم*؟ قال: لأنّها أمان, و براءة نزلت بالسيف 
. وعن مالكك: أن الالبما ايها يسمظ سقط يه الوا ل نت اننا كانت تعدل البقرة لطولها. 
)١ )‏ انظر هذه المسألهُ فى البرهان /١‏ 
707 و بصائر ذوى التمييز /١‏ 808ه- 0488 و فضائل القرآن لابن الضريس ص ع”- ه". (؟) انظر الدر المنثور 708/7. (*) انظر 
الدر المنثور 77 7508. (©) و ابن لهيعةٌ ضعيف. (2) انظر البرهان .10١ /١‏ (2) نقله فى البرهان /١‏ *58. (7) انظر المستدركك ؟7/ :0 و 
انظر فى سبب سقوط البسملة أول براءه فى البرهان /١‏ 187- 787. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7719 و فى مصحف ابن مسعود: 
مائة و اثنتا عشرة سورة؛ لأنه لم يكتب المعوّذتين. و فى مصحف أب ست عشرة. لأنه كتب فى آخره سورتى الحفد و الخلع. أخرج 
أبو عبيد. عن ابن سيرين» قال: كتب أبِيَ بن كعب فى مصحفه فاتحة الكتاب و المعوّذتين؛ و: اللهم إِنّا نستعينكك .. و: الهم إياكك 
نعبد ..» و تركهنٌ ابن مسعود, و كتب عثمان منهنّ فاتحة الكتاب و المعوّذتين .0١١‏ و أخرج الطبرانيٌ فى الدعاء من طريق عبّراد بن 
يعقوب الأسدىّ» عن يحيى بن يعلى الأسلمئ» عن ابن لهيعة» عن ابن هبيرة» عن عبد الله بن زرير الغافقى قال: قال لى عبد الملكك بن 
مروان: لقد علمت ما حملك على حب أبى تراب إِلَا أن]كك أعرابق جافء فقلت: و الله لقد جمعت القرآن من قبل أن يجتمع أبواك. 
و لقد علمنى منه علي بن أبى طالب سورتين علمهما إياه رسول الله صلى الله عليه و سلم؛ ما علمتهما أنت و لا أبوك: اللهمّ إنا 
نستعينكك و نستغفرككء و نثنى عليكك ولا نكفركء و نخلع و نتركك من يفجرك. اللهمٌ إياكك نعبد» و لكك نصلى و نسجد, و إليكك 


نسعى و نحفد» نرجو رحمتكك و نخشى عذابكء إن عذابكك بالكفار ملحق .7١‏ و أخرج البيهقيئ: من طريق سفيان الثورى» عن ابن 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحهً 1060 من 1ا/7؟ 


جريج؛ عن عطاء؛ عن عبيد بن عمير: أن عمر بن الخطاب قنت بعد الركوع؛ فقال: بسم اللّه الرحمن الرحيم, الله إنا نستعينتك و 
نستغفركء و نثنى عليك و لا نكفركك, و نخلع و نترك من يفجرك. بسم الله الرحمن الرحيم الله اك نعبدء و لكك نصلى و 
نسجردء و إليك نسعى و نحفا.ء نرجو رحمت كك. و نخشى نقمتككء إن عذابك بالكافرين ملحق 39. 
) 1) فضاسل القرآن لأس عيسد ض 
08- 140 و رجاله ثقات. (؟) رواه الطبرانى فى الدعاء برقم (98:0) ؟/ 118- 1158. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ يحبى بن يعلى 
الأسلمى: شيعى» ضعيف» انظر تهذيب الكمال #/ 18178 و التقريب 7/8 (#2. ا ابن لهيعة: ضعيف» و قد اختلطهء انظر الاغتباط ص 
؟- 08 «- عباد بن يعقوب: صدوقء رافضىء قال ابن عدى: فيه غلو فى التشيع» و روى أحاديث أنكرت عليه فى الفضائل و المثالب. 
انظر التقريب /١‏ *8”- 298 و الجرح 2/ 88. و له طريق أخرى: رواها ابن أبى شيب برقم (0/0759 ؟/ 2٠١5‏ و حديث رقم (19111) 2/ 
٠١‏ و فى سنده: عبد الملكك- و مره أخرى- عبد الرحمن- ابن سويد الكاهلى. لم أجد ترجمته» فلعل تصحيفا طرأ عليه. و انظر الإرواء 
7١‏ ,. (3) رواه ابن أبى شيبة» حديث رقم 2٠١8/7 017١01(‏ و حديث رقم (19115) 8/ 40 و عبد الرزاق (928)» و البيهقى /١‏ 
٠‏ وفى سنده ابن جريجء و قد صرح بالتحديث عند عبد الرزاق» و تابعه عليه ابن أبى ليلى عن عطاء. و له طرق أخرىء انظر 
مصنف عبد الرزاق (6958) / 21١١-11١١‏ و إرواء الغليل ؟/ 170- 177. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7١‏ قال ابن جريج: 
حكمة البسملة أنهما سورتان فى مصحف بعض الصحابة. و أخرج محمد بن نصر المروزىٌ فى كتاب الصلاه عن أبىَ بن كعب أنه 
كان يقنت بالسورتين» فذكرهماء و أنه كان يكتبهما فى مصحفه. و قال ابن الصُريس: أنبأنا أحمد بن جميل المروزئء عن عبد الله بن 
المباركثه أنبأنا الأجلحء عن عبد الله بن عبد الرحمنء عن أبيه قال: فى مصحف ابن عباس قراءة أب و أبى موسى: بشم اللَِّ الرّحمن 
الاحن هه الهم إث تستكو و متت ركذ تلى علكك الخبر و له لكت تقو و جقلع و فرك من ينج كله وه لير ربا قد تله و 
لكك الى و السعاوو ]لكك تررس و لكاي اكات بعل كة رو إريس رستتكن إذ بوذا ركه )لكلا ملك ولو أكري الظبرائة 
بسند صحيح.) »عن أبى إسحاقء قال: أقنا أمية بن عبد الله بن خالد بق أسيد بخراسان» فقرأ بهاتين السورتين: إثا نستعيدكك و تستغفر كك 
. و أخرج البيهقئ» و أبو داود فى المراسيلء عن خالد بن أبى عمران: أن جبريل نزل بذلكك على النبيّ صِلى الله عليه و سلّم و هو 
فى الضَلاهُ مع قوله: ليس لكك مِنّ الَْمْر شَّيْءٌ الآية [آل عمران: 178] لما قنت يدعو على مضر 70. تنبيه: كذا نقل جماعة عن مصحف 
أبِيَ أنه سب عشرء سورة. و الصواب أنه خمس عشرة؛ فإِنْ سورة الفيل و سورة لإيلا.ف قريش فيه سورةٌ واحدة؛ و نقل ذلكك 
السخاوىٌ فى جمال القراء» عن جعفر الصادقء و أبى نهيكك. أيضا .. قلت: و يردّه ما أخرجه الحاكم و الطبراني من حديث أمّ هانىئ: 
أنَ رسول الله صلّى الله عليه و سلّم قال: «فضّل الله قريشا بسبع ...» الحديثء و فيه: «و إِنّْ اللّه أنزل فيهم سورة من القرآن لم يذكر فيها 
معهم غير هم: : لإيلاف قريش) ."5١‏ و فى كامل الهذلي» عن بعضهم أنه قال: الضحى و أْلَمْ نَمْرَحْ سورة واحدة. نقله الإمام الرازىٌ فى 
تفسسيره. عن طلساوس وعمر بن عبد العزيز وغيره من المفسرين. 
)١ )‏ وواه ابن الضريس فى فضائل 
القرآن» انظر ص 188-١87‏ (الملحق). (1) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (880)/ 197-197 و سنده صحيح. (7) رواه 
أبو داود فى المراسيل برقم (85) ص 114-1١18‏ و البيهقى فى سننه 7/ .5٠١‏ و هو مع إرساله ضعيفء فيه: عبد القاهر بن عبد الله: 
مجهول. (6) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (494) 6094/76 و الحاكم ؟/ 278 و 6/ 26. قال فى مجمع الزوائد /٠١‏ 36: 
«و فيه من لم أعرفه). الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 77١‏ 


فائدة: [الحكمة فى تسوير القرآن] 


فائندة: [الحكمة فى سويز القركآت] قل" الحكمة فى سوير القرآن سووا فق كرون السسؤرة جاده معز و آأية من آبات الله11» 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحةً 109 من /7؟ 


و الإشارة إلى أن كل سور نمط مستقل: فسورة يوسف تترجم عن قصته؛ و سورة براءة تترجم عن أحوال المنافقين و أسرارهم, إلى 
غير ذلك. و سوّرت السّور سورا طوالا-و أوساطا و قصاراء تنبيها على أن الطول ليس من شرط الإعجازء فهذه سورة الكوثر ثلاث 
آيات» و هى معجزةٌ إعجاز سورة البقرة» ثم ظهرت لذلك حكمة فى التعليم و تدريج الأطفال من السّور القصار إلى ما فوقهاء تيسيرا 
من اللّه على عباده لحفظ كتابه. قال الزركشيّ فى البرهان «*): فإن قلت: فهلًا كانت الكتب السالفة كذلكك؟ قلت: لوجهين؛ أحدهما: 
أنّها لم تكن معجزات من جهة النظم و الترتيب. و الآخر: أنها تيسر للحفظ. لكن ذكر الزمخشرىّ ما يخالفه» فقال فى الكشاف: الفائدة 
فى تفصيل القرآن و تقطيعه سورا كثيرة» و كذ لكك أنزل الله التوراةً و الإنجيل و الزّبورء و ما أوحاه إلى أنبيائه مسوّرة» و بوّب 
المصنّفون فى كتبهم أبوابا موشّحة الصدور بالتراجم: منها: أن الجنس إذا انطوت تحته أنواع و أصناف كان أحسن و أفخم من أن 
يكون بابا واحدا. و منها: أن القارئ إذا ختم سورة أو بابا من الكتاب ثم أخذ فى آخرء كان أنشط له و أبعث على التحصيل منه لو 
استمرٌ على الكتاب بطوله؛ و مثله المسافر إذا قطع ميلا أو فرسخا نفس ذلك منهء و نشط للسيره و من ثم جرّأ القرآن أجزاء و أخماسا. 
و منها: أن الحافظ إذا حذق السَورة اعتقد أنه أخذ من كتاب الله طائفة مستقلةُ بنفسهاء فيعظم عنده ما حفظه. و منه حديث أنس: كان 
الرّجل إذا قرأ البقرة و آل عمران جد فينا «". و من ثمم كانت القراءة فى الصلاه بسورة أفضل. و منها: أن التفصيل بسبب تلاحق 
الأشكال و النظائر و ملاءمة بعضها لبعضء و بذلكك تتلاحظ المعانى و النظم. إلى غير ذلكك من الفوائد. انتهى. و ما ذكره الرّمخشرىٌ 
مسق سوير ستصائر الكيي فصيو الصم شع أو الصعسواب» فيد أخرج ابن 
)١ )‏ انظر البرهان ١/ع588-58,‏ و 
المناهل /١‏ 88؟- 185. (؟) البرهان /١‏ 8؟. (7) رواه البخارى (/211), و مسلم (0/81, و أحمد فى المسند 9/ -17١‏ 868-111 و 
الطحاوى فى مشكل الآثار 5/ ,55٠‏ و ابن حبان (0/858) و البيهقى فى إثبات عذاب القبر (8- ه8) ص 28- /2. الإتقان فى علوم 
القرآنء ج١»‏ ص: 777 أبى حاتمء عن قتادة» قال: كنا نتحدّث أن لوو حانة و خسدوة شورةة كلياني افظ و كتاف لين :فيه خلال لا 


حرام و لا فرائض. و لا حدود. و ذكروا: أن فى الإنجيل سور تسمى سورة الأمثال. 
فصل فى عد الآى :»١١‏ 
565 


فبزلى عن القن جاه ارده عسمافة من القراء بالتصفيته: قال التصيرق 00 حت الآرةقران مركن عن حمل وال تقد يراه فوميدا أو 
مقطع مندرج فى سورة. و أصلها العلامة. و منه إِنَّ آَيَةَ مُلْكهِ [البقرة: 754]؛ لأنْها علامة للفضل و الصدق. أو الجماعةء لأنها جماعة 
كلمة. و قال غيره: الآيهُ طائفة من القرآن» منقطعةٌ عمّا قبلها و ما بعدها. و قيل: هى الواحدةٌ من المعدودات فى الشورء سميت به لأنها 
علامة على صدق من أتى بهاء و على عجز المتحدّى بها. و قيل: لأنها علامة على انقطاع ما قبلها من الكلام و انقطاعه مما بعدها. قال 
الواحدىٌ: و بعض أصححابنا يجوّز على هذا القول تسمية أقل من الآيهُ آيه لو لا أن التوقيف ورد بما هى عليه الآن. و قال أبو عمرو 
الداني «*#: لا أعلم كلمة هى وحدها آيةُ إلا قوله: مُدْهامتَانِ (86) [الرحمن: *8]. و قال غيره: بل فيه غيرهاء مثل: و النْجْمه وَ الضحى 
(01: 3 الْعَضْرِ .)١(‏ و كذا فواتح السور عند من عدّها. 


[طريق تحديد الآية التوفيق] 


[طريق تحديد الآيهُ التوفيق] "٠‏ قال بعضهم: الصحيح أن الآية إنما تعلم بتوقيف من الشارع كمعرفة السورة. قال: فالآية طائفة من 
حروف القرآن علم بالتوقيف انقطاعها. يعنى: عن الكلام الذى بعدها فى أول القرآنء و عن الكلام الذى قبلها فى آخر القرآن, و عمّا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً ١01/‏ من 1/؟ 


قللهاومساع له فى غير همس اا غير مش تمل على مشت ل ذل -كك. 
)١ )‏ انظر البرهان 288-5١2828/١‏ و 
المناهل /١‏ 71/5. (؟) نقله فى البرهان /١‏ 28؟. (”) انظر البرهان /١‏ 5288. (6) انظر البرهان -751//١‏ 388, و المناهل /١‏ 0/ا١-‏ /ا/ا؟. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7*7 قال: و بهذا القيد خرجت السورة. و قال الزمخشرى «3: الآيات علم توقيفي لا مجال للقياس 
فيه» و لذلكك عدوا الم *)١(‏ آيه حيث وقعتء و المص (23))» و لم يعدوا المر و الر*» و عدوا حم *)١(‏ آيهُ فى سورهاء و طه )١(‏ و 
يس )١(‏ و لم يعدّوا طس. قلت: و مما يدل على أنه توقيفيئ: ما أخرجه أحمد فى مسنده من طريق عاصم بن أبى النُجودء عن زر عن 
ابن مسعود قال: أقرأنى رسول الله صِلَى الله عليه و سلم سورة من الثلاثين من آل (حم) قال: يعنى الأحقاف و قال: كانت السورة إذا 
كانت أكثر من ثلاثين آية سمّميت الثلاثين ... الحديث 1). و قال ابن العربى «*/: ذكر النبى صلَى الله عليه و سلّم أن الفاتحة سبع 
آيات 5)» و سورة الملكك ثلاثون آية «4). و صحُ أنه قرأ العشر الآيات الخواتيم من سورة آل عمران «2. قال: و تعديد الآى من 
معضلات القرآنء و من آياته طويل و قصيرء و منه ما ينتهى إلى تمام الكلام و منه ما يكون فى أثنائه. و قال غيره 07: سبب اختلااف 
السلف فى عدد الآى أن النبى صلَى الله عليه و سلم كان يقف على رءوس الآنى للتوقيف, فإذا علم محلّها وصل للتمام؛ فيحسب 
السامع حينئذ أنّها ليست فاصلة. و قد أخرج ابن الضّْريسء من طريق عثمان بن عطاءء عن أبيه» عن ابن عباس» قال: جميع آى القرآن 
ستة آلاف و ستمائة آية» و جميع حروف القرآن: ثلاثمائة ألف حرفء و ثلاثة و عشرون ألف حرفء و ستمائة حرفء و واحد و 
سبعون حرفا «8/. قال الدّانى «4): أجمعوا على أن عدد آيات القرآن ستة آلاف آية» ثم اختلفوا فيما زاد على ذلكك, فمنهم من لم يزده 
وسومعسسيو لعسحيق فلستصال: واه مها ١‏ ية زو رومس ١‏ سس ححاثة: 
)١ )‏ انظر البرهان .5210/١‏ (7) رواه 
أحمد فى المسند 57١-5١19 /١‏ و سنده حسن. (”) نقله فى البرهان /١‏ 588. (©) سبق تخريجه. (0) سبق تخريجه. (©) رواه ابن السنى 
فى عمل اليوم و اليل حديث رقم (2888) ص 767. و الطبرانى فى الأوسط. حديث رقم (21/7/7): 94/7 و سنده ضعيفء فيه: مظاهر 
بن أسلم. (/) انظر البرهان /١‏ 181- 787. (8) رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن, برقم )١7(‏ ص *- 8". (4) انظر البرهان /١‏ 894؟. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 77 و قيل: و أربع عشرة. و قيل: و تسع عشرة. و قيل: خمس و عشرون. و قيل: و ست و ثلاثون. 
قلت: أخرج الديلميئّ فى مسند الفردوس من طريق الفيض بن وثيق» عن فرات بن سلمان؛ عن ميمون بن مهران» عن ابن عباس مرفوعا: 
«درج الجنهُ على قدر آى القرآنء بكل آيهُ درجة؛ فتلكك ستة آلاف آيهُ و مائتا آيهُ وست عشرة آية» بين كل درجتين مقدار ما بين 
السماء و الأرض». الفيض: قال فيه ابن معين: كذاب خبيث. و فى الشّعب للبيهقى »)١١‏ من حديث عائشة مرفوعا: «عدد درج الجنةُ عدد 
آى القرآنء فمن دخل الجنة من أهل القرآن فليس فوقه درجة» .)١‏ قال الحاكم: إسناده صحيح. لكنه شاذً» و أخرجه الآجرىٌ فى 
حملة القرآن من وجه آخر عنها موقوفا «". قال أبو عبد الله الموصليئ فى شرح قصيدته «ذات الرشد فى العدد»: اختلف فى عدّ الآى 
أهل المدينة و مكه و الشام و البصرة و الكوفة. و لأهل المدينة عددان: عدد أوّلء و هو عدد أبى جعفر يزيد بن القعقاع و شيبة بن 
نصاح. و عدد آخرء وهو عدد إسماعيل بن جعفر بن أبى كثير الأنصارئ. و أمَا عدد أهل مكة فهو مروىٌ عن عبد الله بن كثير» عن 
مجاهدء عن ابن عباسء عن أب بن كعب. و أمَا عدد أهل الشام: فرواه هارون بن موسى الأخفش و غيره» عن عبد الله بن ذكوان و 
أحمد بن يزيد الحلوانيٌ و غيره» عن هشام بن عدّرار. و رواه ابن ذكوان و هشام, عن أيُوب بن تميم القارئ» عن يحيى بن الحارث 
الحتهارف ١‏ ازواةالديلس فن 
الفردوس» برقم 00 ) 0979 وافى سقده الفيض: قال ابن معيق: كذات خبيث. و انظر ضعيف الجامع 2181/7 و 277/5 و فيض 
القدير 7 08. (7) شعب الإيمان 61//7” و انظر الحديث السابق» و كلام الحاكم الذى نقله البيهقى فى الشعبء و منه نقله السيوطى 
فى الاتقان. (") رواه الآجرى فى أخلاق حملة القرآن ص 6" بتحقيقنا- بدون ذكره للسند. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 770 
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قال: هذا العدد الذى نعدّه عدد أهل الشام ممما رواه المشيخة لنا عن الصحابة» و رواه عبد اللّه بن عامر اليحصبى لنا و غيره» عن أبى 
الدرداء. و أمّا عدد أهل البصرة: فمداره على عاصم بن العجاج الجحدرىٌ. و أما عدد أهل الكوفة: فهو المضاف إلى حمزةٌ بن حبيب 
الزيات؛ و أبى الحسن الكسائى؛ و خلف بن هشام؛ قال حمزة: أخبرنا بهذا العدد ابن أبى ليلى؛ عن أبى عبد الرحمن السّلمميئّ؛ عن علىٌ 
بن أبى طالب. قال الموصلى: ثم سور القرآن على ثلاثة أقسام: قسم لم يختلف فيه؛ لا فى إجمال و لا فى تفصيلء و قسم اختلف فيه 
تفصيلا لا إجمالاء و قسم اختلف فيه إجمالا و تفصيلا. فالأوّل: أربعون سورة: (يوسف) مائة و إحدى عشرة (الحجر) تسع و تسعون 
(النحل) مائة و ثمانية و عشرونء (الفرقان) سبع و سبعونء (الأحزاب) ثلاث و سبعونء (الفتح) تسع و عشرونء (الحجرات) و (التغاين) 
ثمان عشرة» (ق) خمس و أربعونء (الذاريات) ستونء (القمر) خمس و خمسون.ء (الحشر) أربع و عشرونء (الممتحنة) ثلاث عشرة» 
(الصف) أربع عشرة» (الجمعة) و (المنافقون) و (الضحى) و (العاديات) إحدى عشرة. (التحريم) اثنتا عشرة. (ن) اثنتان و خمسونء» 
(الإنسان) إحدى و ثلا-ثون» (المرسلات) خمسونء (التكوير) تسع و عشرونء (الانفطار) و (سبح) تسع عشرةء (التطفيف) ست و 
ثلا-ثون» (البروج) اثنتان و عشرونء (الغاشية) ست و عشرونء (البلد) عشرونء (الليل) إحدى و عشرون. (أ لم نشرح) و (التين) و 
(ألهاكم) ثمانء (الهمزة) تسعء (الفيل) و (الفلق) و (تدت») خمسء (الكافرون) ست (الكوثر) و (النصر) ثلاث. و القسم الثانى: أربع 
سور: (القصص) ثمان و ثمانون» عدّ أهل الكوفة: طسم )١(‏ و الباقون بدلهاء َه من الناس يترون [18]. العنكبوت: تسع و ستونء عد 
أهل الكوفة الم :١(‏ و البصرة بدلها مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ [ه8]ء و الشام و تَفَطعُونَ الكبيل 95 الجن انو عشروة: عد المكن: ان 
رين م الله أخدّ [13] و الباقون بدلها: وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلتَحَداً [؟1]. العصر ثلاثء عدّ المدنى الأخير: و تَواصَوًا بِالْحَقّ [] دون 
وَ الْعَضْرِ )١(‏ و عكس الباقون. و القسم الثالث: سبعون سورة: الفاتحة: الجمهور سبع, فعدّ الكوفي و المكى البسملة دون أَنْعَمْتٌ عَلَيهِمْ 
وعكس الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 728 الباقون. و قال الحسن: ثمان» فعدّهماء و بعضهم ست فلم يعدّهماء و آخر تسع 
فعدّهما و إِيّاك تَعمَدُ. و يقوّى الأول: ما أخرجه أحمد و أبو داود و الترمذى و ابن خزيمة و الحاكم و الدّار قطنى و غيرهم: عن أمَ 
سلمة: أن النبى صلَى الله عليه و سلّم كان يقرأ: بشم الله الرحمن الوّحِيم (0) الْحَمْدُ لله رَبّ الْعالَمِينَ (؟) الرّخمن الرّحِيم (©) مالك 
يَؤْم الدّين (©) إِيّاك تَعْبَدٌ وَ إِيّاك د بَعِينٌ (ذ) مدنا الصّراط الْمُشِمَقِيم 83 مقراط الذي أنْعفت عَلَيِهع غَير الْمَقْفُ وب عَلَيِهِمْ و لا 
العَاليق (0, قطعها آيهٌ آي وعدها عدّ الأعراب» وعد بشم الله الوَحْمنٍ الرّحِيم آي و لم يعدّ عَلَئِهُمْ .0١‏ و أخرج الدارقطنيٌ. بسند 
صحيح. عن عبد خير» قال: سثل علي عن التدبع المثانى. فقال: الْحَمْدٌ لِلَِّ رَبّ الْعالَمِينَ (؟). فقيل له: إِنّما هى ست آيات؟ فقال: بشم 
الله الرخْمن الرّحِيم آية «1". البقرة: مائتان و ثمانون و خمسء و قيل: ستٌّء و قيل: سبع. آل عمران؛ مائتان» و قيل: إلا آثية القساءة ماقة 
شحو و كني موقا سو كز نين لباك مانة و سظرر كنز قال تو اناه وع ل و واكم انهاه «ماططا مره و ست 
وقيل: ستء وقيل: سبع. الأ-عراف: مائتان و خمسء و قيل: بك الأنقالسعرة واعس اقل : ستء و قيل: سبع. براءة: مائة و 
تاذثوة» وقبل: الاآية. يوقسن#مائة هشر و قبل الا آآبة. عودمائة و اتخلدى و صغروةه» قبل اتشانهى قز #كلاظه الرعدة أربعوة و 
ثلااسثء وقيل: أربع؛ و قيل: سعيع. إبراهيم: إحدى و خمسون. و قيل: اثتتان و قيل: أربعء و قيل: خمس. 
)١ )‏ رواه أبو داود »)200١(‏ و الترمذى 
(597): و فى الشمائل (18). و أحمد 6/ 07 و الدار قطنى -#".1//١‏ 17-811 و الطحاوى 117/١‏ و الحاكم 1/ 197-11 و 
البيهقى ؟/ ع*. و رجاله ثقاتء إلا أن الترمذى أعلّه بالمخالفة. (1) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: /ا7 الإسراء: ماثة 
و عشرء و قيل: و إحدى عشرة. الكهف: مائة و خمسء و قيل: و ستء و قيل: و عشرء و قيل: و إحدى عشرة. مريم: تسعون و تسع» و 
قيل: ثمان. طه: مائهُ و ثلاثون و اثنتان» و قيل: أربع» و قيل: خمس.ء و قيل: و أربعون. الأنبياء: مائة و إحدى عشرة و قيل: و اثنتا عشرة. 
الحجّ: سبعون و أربع» و قيل: خمسء و قيل: ستء و قيل: ثمان. قد أفلح: مائة و ثمان عشرة» و قيل: تسع عشرة. النور: ستون و اثنتان» و 
قيل: أربع. الشعراء: مائتان و عشرون و ستٌّء و قيل: سبع. النمل: تسعون و اثنتان» و قيل: أربع» و قيل: خمس. الروم: ستونء و قيل: إِنَا 
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آيةُ. لقمان: ثلاثون و ثلاثء و قيل: أربع. السجدة: ثلاثون؛ و قيل: إلا آيةُ. سبأً: خمسون و أربع» و قيل: خمس. فاطر: أربعون و ستء و 
قبن عمس دسن؟ كبائون و تلات اواقيل؟ الشاث. الضافاكة ماقة و قماتوة و ابيتنوقيل؟ دان فى ثمانون وعمس و قبل أسكه د 
قيل: ثمان. الزمر: سبعون و آيتان» و قيل: ثلاث» و قيل: خمس. غافر: ثمانون و آيتان» و قيل: أربع» و قيل: خمسء و قيل: ست. فصّلت: 
خمسون و اثنتان» و قيل: ثلاحثء و قيل: أربع. الشورى: خمسون, و قيل: و ثلاءث. الرّخرف: ثمانون و تسع» و قيل: ثمان. الدخان: 
خمسون وستٌ وقيل: سبعء و قيل: تسع. الجاثية: ثلا-ثون و ستء و قيل: سبع. الأحقاف: ثلا-ثون و أربع» وقيل: خمس. القتال: 
أوضوناء وقبل :إلا انقنوقم إلا اهب الطور: أربعون و سبعء و قيل: ثمانء و قيل: تسع. الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 57/8 
النجم: إحدى و ستونء و قيل: اثنتان. الرحمن: سبعون و سبعء و قيل: ستء و قيل: ثمان. الواقعة: تسعون و تسعء و قيل: سبع» و قيل: 
ست. الحديد: ثلاثون و ثمانء و قيل: تسع. قد سمع: اثنتان. وقيل: إحدى. و عشرون. الطلاق: إحدى. و قيل: اثنتا. عشرة. تباركك: 
ثلاثون» و قيل: إحدى و ثلاثون؛ بعد قالّوا بلى قَدْ جاتنا نَذِيرٌ [4]. قال الموصليئ: و الصحيح الأول. قال ابن شنبوذ: و لا يسوغ لأحد 
خلافه للأخبار الواردة فى ذلكك. أخرج أحمد و أصحاب السنن و حسّنه التَرمذىٌ عن أبى هريرة: أن رسول الله صلّى الله عليه و سلم 
قال: «إنْ سورة فى القرآن ثلاثين آيهُ شفعت لصاحبهاء حتى غفر له: تَبارَكك الْنى ِدَدِهِ الْمُلَكك ).و أخرج الطبرانى بسند صحيح: 
عن أنس قال: قال رسول الله صِلى الله عليه و سلّم: «سورة فى القرآن ما هى إِلَا ثلاثون آيهُ؛ خاصمت عن صاحبها حتى أدخلته الجن 
و هى سورة تباركث» 010. الحاقّة: إحدى. و قيل: اثنتتان. و خمسون. المعارج: أربعون و أربع» و قيل: ثلاث. نوح: ثلاثون, و قيل: إلا 
امقر وق ناكم النوعلمشروة و وقل :إلا مدو قبل الامو المذك: عسيوة وخسس» وقاواسة. الثباتة أرع موقا : 
إِلَا آية. عم: أربعون. وقيل: و آيهُ. النازعات: أربعون و خمس. و قيل: ست. عبس: أربعونء و قيل: و آيه» وقيل: و آيتان. الانشقاق: 
عففسوون واثلانث وقسل: أرنع:» وقسل: خس. المسارق: سسع عفسرة و قسسل: سستٌ مقفسرة 
)١ )‏ سبق تخريجه. (1) سبق تخريجه. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 74 الفجر: ثلاثون, و قيل: إِلَا آبة» و قيل: اثنتان و ثلاثون. الشمس: خمس عشرة؛ و قيل: ست 
عشرة. اقرأً: عشرونء و قيل: إِلَا آية. القدر: خمس. و قيل: ستٌ. لم يكن: ثمان و قيل: تسع. الزلزلة: تسعء و قيل: ثمان. القارعة: ثمانء 
وقيل: عشرهء و قيل: إحدى عشرة. قريش: أربع» و قيل: خمس. أ رأيت: سبع» و قيل: ستّ. الإخلاص: أربع؛ و قيل: خمس. الناس: 
سبع» و قيل: ستّ. 


ضوايط 1 : 


ضوابط :0١‏ البسملة: نزلت مع السورة فى بعض الأحرف السبعة؛ من قرأ بحرف نزلت فيه عدّهاء و من قرأ بغير ذلكك لم يعدّها. و عد 
أهل الكوفة الم *)١(‏ حيث وقع آيةء و كذا المص (3١)؛‏ و طه (١)؛‏ و كهيعص :.)١(‏ و طسء ويس .)١(‏ وحم ,*)١(‏ و عدوا حم ))١(‏ 
و عسق (1) آيتين» و من عداهم لم يعد شيئا من ذلكك. و أجمع أهل العدد على أنه لا يعد (الر):ه حيث وقع آيةء و كذا (المر)» و 
(طس)» و (ص».؛ و (ق)» و (ن). ثم منهم من علّل بالأثر و اتباع المنقول و أنه أمر لا قياس فيه؛ و منهم من قال: لم يعدّوا (ص). و (ن) 
و (ق)؛ لأنها على حرف واحدء ولا (طس». لأنها خالفت أخويها بحذف الميم, و لأنها تشبه المفرد كقابيل» و (يس) و إن كانت بهذا 
الوزن» لكن أوّلها ياء فأشبهت الجمعء إذ ليس لنا مفرد أوّل ياء. و لم يعدّوا الر بخلاف الم *)١(‏ لأنها أشبه بالفواصل من الر*؛ و 
تساك السسواعك ها لق 1ل 23 ابه الجا اكه القواينل ومني واعسبو فى يننا ال الملل لله 
)١ )‏ انظر البرهان /١‏ 187. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج١2‏ ص: 76٠‏ قال الموصليّ: و عدّوا قوله: ثُمَ نَظَرَ (51) [١؟]‏ آي و ليس فى القرآن أقصر منهاء أما مثلها ف عَمّ» و و 
الْفَجْر () وَ الضُّحى .)١(‏ تذنيب: نظم على بن محمد الغالى أرجوزة فى القرائن و الأخوات؛ ضمّنها الشور التى اتفقت فى عدّه الى 
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كالفاتحة و الماعون؛ و كالرحمن و الأنفال» و كيوسف و الكهف و الأنبياء» و ذلك معروف مما تقدم. 
فائدة [الفوائد الفقهية المستنبطة من معرفة الآى و عذّها] »١١«‏ 


فائدة [الفوائد الفقهية المستنبطة من معرفة الآى و عدّها] )١١‏ يترتب على معرفة الآيهُ و عدّها و فواصلها أحكام فقَهِيَةُ: منها: اعتبارها 
فيمن جهل الفاتحة. فإنّه يجب عليه بدلها سبع آيات. و منها؛ اعتبارها فى الخطبة فَإنّهِ يجب فيها قراءة آيهُ كاملة» و لا يكفى شطرها 
إن لم تكن طويلة» و كذا الطويلة على ما أطلقه الجمهور, و هاهنا بحثء و هو: أن ما اختلف فى كونه آخر آي هل تكفى القراءة به 
فى الخطبة؟ محل نظرء و لم أر من ذكره. و منها: اعتبارها فى السورة التى تقرأ فى الصلاة؛ أو ما يقوم مقامهاء ففى الصحيح: أنه صلى 
الله عليه و سلّم كان يقرأ فى الضبح بالستين إلى المائة «7). و منها: اعتبارها فى قراءة قيام الليل؛ ففى أحاديث: «من قرأ بعشر آيات لم 
يكتب من الغافلين» «*” و: «من قرأ بخمسين آي هفى ليله كتب من الحافظين» «©» و: «من قرأ بمائهٌ آيهُ كتب 
)١ )‏ انظر مناهل العرفان /١‏ 1/9؟5- 273/٠١‏ 
و 304-3030 و لطائف الاشارات /١‏ 58- 28". (؟) رواه البخارى »)//١(‏ و مسلم (258» و النسائى /١‏ 362, و ابن ماجة ))6١8(‏ و 
الدارمى ))11٠١(‏ و أحمد 5/ 677. () رواه الدارمى فى سننه برقم (58©7- “ع8) 1/ 08ه- ههه عن تميم الدارى» و فضالةٌ بن عبيد 
موقوفا. و ابن نصر فى قيام الليل ص ١27‏ (مختصره). و فى سنده القاسم بن عبد الرحمن: لم يسمع من أحد من الصحابة إلا من أبى 
أمامة: انظر المراسيل ص 2178 و جامع التحصيل ص 87 1» و التهذيب 777/8- 75" و فى الباب عن ابن عمر عند الدارمى (7888- 
هع و ابن الضريس ص "6. (6) رواه الدارمى برقم (7851) ”/ 400 بالسند المذكور سابقا. و فى الباب عن ابن مسعود (6*2*) /١‏ 
ذنه. و انظر مختصر قيام الليل ص 5217. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 76١‏ من القانتين» )١١‏ و: «من قرأ بمائتى آيهُ كتب من 
الفائزين) ١؟)‏ و: «من قرأ بثلاثمائة آيةٌ كتب له قنطار من الأجر» 8 و: «من قرأ بخمسمائة 16 ... و سبعمائة «8) ... و ألف آيةٌ «ث ... 
أخرجها الدارمى فى مسنده مفرّقةُ. و منها: اعتبارها فى الوقف عليهاء كما سيأتى. و قال الهذلي فى كامله: اعلم أن قوما جهلوا العدد و 
ما فيه من الفوائد» حتى قال الزعفرانيٌّ: العدد ليس بعلم» و إنما اشتغل به بعضهم ليروّج به سوقه. قال: و ليس كذلكك. ففيه من الفوائد: 
معرفةٌ الوقف. و لأنّ الإجماع انعقد على أن الصلاة لا تصيح بنصف آيه. و قال جمع من العلماء: تجزئ بآية؛ و آخرون بثلاث آيات؛ و 
آخرون لا بدّ من سبع, و الإعجاز لا يقع بدون آية» فللعدد فائدة عظيمة فى ذلكك. انتهى. 


فائدة ثانية: ذكر الآيات فى الأحاديث و الآثار أكثر من أن بيحصى» 


فاقدة ثانية: ذكر الآبات فى الأحاديث و الآثار أكثر من أن يحصىي. كالأحاديث فى الفاتئحة 0 و أربع 
)١‏ رواه الدارمى برقم (85ع7) /١‏ 
8 بالسند المذكور سابقا. و انظر التعليق الآتى. (؟) رواه الدارمى برقم (7621) 7/ انه عن ابن عمر موقوفا. و فى الباب عن: -١‏ أبى 
هريرة: بلفظ: «من قرأ مائة آية لم يكتب من الغافلين» و من قرأ مائتى آيهُ كتب من القانتين»: رواه ابن أبى شيبة فى المصنف /٠١‏ 
0208-0 و الرازى فى فضائل القرآن, برقم )٠١*(‏ ص -١7#‏ 158 و ابن نصر فى قيام الليل برقم (18) ص 272917 و ابن خزيمة /١‏ 
148١-6‏ و الحاكم 2:04-:8/١‏ و البيهقى فى شعب الإيمان 8/ .18١ -18٠‏ من طرق الأعمش عن أبى صالح عنه؛ و الأغر عنه» 
و أبى حازم عنه» و سنده صحيح. ؟- أبى الدرداء: رواه الطبرانى» و فيه موسى بن عبيدة الربذى: 7- تميم الدارى: رواه النسائى فى 
عمل اليوم و اليل حديث رقم (1/17) ص 876- /الاع, و أحمد 23١/8‏ و الدارمى (580) 7/ هف و أحمد 23٠١/6‏ و الطبرانى فى 


الكبير (17185) ؟/ 8١‏ و فى مسند الشاميين برقم (01704/ 071 و ابن نصر فى قيام الليل ص 217؟ (مختصر). و ابن السنى فى عمل 
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اليوم و الليلة برقم (/21) ص /7717- 78. و حسنه الحافظ فى نتائج الأفكار, و انظر الصحيحة 758/7- 154. و قد ورد عنه موقوفا كما 
شق قالله تغالى أعلم بالصواب. (”) رواه الدارمى برقم )782٠(‏ 008/7 عن ابن عمر. (©) رواه برقم (08”) /١‏ /اذه عن أبى سعيد 
موقوفا. و برقم رووجع” ؟/ /اهة- 008 عن الحسن مرسلا. (0) رواه الدارمى برقم 068٠:(‏ 0/8/7 عن ابن مسعود رضى الله عنه. (8) 
رواه برقم (21*”) 208/7 عن تميم و فضالة بالسند المذكور سابقا و برقم )”52١(‏ عن أبى أمامة موقوفاء و برقم (21*”) عن أبى 
الدرداء مرفوعا بالسند المذكور سابقا. (0) سبق تخريج بعض الأحاديث فى الفاتحة و فضلها. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 77 
آيات من أول البقرة «» و آيهُ الكرسى «7» و الآيتين خاتمة البقرة «» و كحديث اسم الله الأعظم فى هاتين الآيتين «". و إِلهُكمْ 
لَه واحجدٌ لا إله إلا هُوَ الرَحَمنٌ الرَحِيم (18) [البقرة: *18]. الم )١(‏ اللّهُ لا إله نا هُوَ الْحيٌ الَْيُومُ (؟) [آل عمران: .]5١١‏ و فى البخارى 
عن ابن عباس: إذا سرّكك أن تعلم جهل العرب فاقرأ ما فوق الثلاثين و مائة من سورة الأنعام: قَدْ حدر الّذِينَ قتَلُوا أَوْلادَهُمْ إلى قوله: 
مُهْتَدِينَ ]١5١[‏ «4). و فى مسند أبى يعلى» عن المسور بن مخرمة؛ قال: قلت لعبد الرحمن بن عوف: يا خال» أخبرنا عن قصتكم يوم 
أحد؟ قال: اقرأ بعد العشرين و مائٌ من آل عمران تجد قصتنا: وَ إِذْ عَدَوْتَ مِنْ أهلك تَوّئَ الْمَؤْمِنِينَ مَقاعِدٌ لِلْقِتالٍ [آل عمران: ١؟١]‏ 
ف 


فصل [عدد كلمات القرآن] «/ا» 


فصل [عدد كلمات القرآن] 07 وعد قوم كلمات القرآن سبعة و سبعين ألف كلمة؛ و تسعمائة و أربعا و ثلاثين كلمة. و قيل: و 


اربعمائ ُو سدععوثلال يون وماتكت ‏ ان وس عع وس ببعون. 





)١ )‏ روى الدارمى فى سته برقم 
تمعد رورسم 0517 عن ابن مسعود قال: من قرأ عشر آيات من سورة البقرة فى ليله لم يدخل ذلكك البيت شيطان تلكك الليلهُ حتى 
يصبح: أربعا من أولهاء و آيه الكرسىء و آيتان بعدهاء و ثلاث خواتيمها. أولها: لِلّهِ ما فى السّماوات. و فيه انقطاع الشعبى أرسل عن 
ابن مسعود. انظر جامع التحصيل ص 7١5‏ (1) سبق تخريجه. (7) سبق تخريجه. () رواه أبو داود (223592)» و الترمذى (3781/8)) و ابن 
ماج (880.: و الدارمى (84*)), و أحمد ,628١/28‏ وابن أبى شيبهُ (75987): و عبد بن حميد (181/8). و الطبرانى فى الدعاء 
».)1١(‏ وو فى الكبير (8*1- 837©)» و ابن الضريس فى فضائل القرآن (2187))» و البيهقى فى الأسماء و الصفات 2178/١‏ و البغوى فى 
شرح السنة (23721)» و المزى فى تهذيب الكمال /١‏ “الى و المقدسى فى الترغيب فى الدعاء (81) من حديث أسماء. و سنده حسن 
لغيره. ففى الباب عن ابن مسعود, و أنس. انظر تفصيل تخريجها فى تخريجنا لكتاب الترغيب فى الدعاء برقم (/اذ- 88). (5) رواه 
البخارى (87©. (2) رواه أبو يعلى (*6)» و الواحدى فى أسباب النزول ص .1٠١‏ و سنده ضعيفء فيه: يحيى الحمانى: تكلم فيه. 
1- عبد الواحد بن أبى عون: لم يسمع من المسور. (0) انظر البرهان /١‏ 89؟. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7357 و قيل: غير 
ذلكك. قيل: و سبب الاختلاف فى عد الكلمات 1١‏ أن الكلمة لها حقيقة و مجاز و لفظ و رسم.ء و اعتبار كل منها جائز و كل من 
العلماء اعتبر أحد الجوائز. 


فصل [فى عد حروفه القرآن] 


فصل [فى عد حروفه القرآن] و تقدم عن ابن عباس عدّ حروفه »7١‏ و فيه أقوال أخر. و الاشتغال باستيعاب ذلكك مما لا طائل تحته؛ و 
قد استوعبه ابن الجوزى فى «فنون الأفنان» وعد الأنصاف و الأثلا.ث إلى الأعشار, و أوسع القول فى ذلكء فراجعه منه. فإنّ كتابنا 
موضوع للمهمات. لا لمثل هذه البطالات. و قال السخاوى «3: لا أعلم لعدد الكلمات و الحروف من فائدة, لأنّ ذلكك إن أفاد فإنما 
يفيد فى كتاب يمكن فيه الزيادة و النقصان. و القرآن لا يمكن فيه ذلكك. و من الأحاديث فى اعتبار الحروف: ما أخرجه الترمذى» عن 
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ابن مسعود مرفوعا: «من قرأ حرفا من كتاب الله فله به حسنة؛ و الحسنة بعشر أمثالهاء لا أقول: الم حرفء و لكن ألف حرفء ولام 
حرفء و ميم حرف» 280. و أخرج الطبرانى: عن عمر بن الخطاب مرفوعا: «القرآن ألف ألف حرفء فمن قرأه صابرا محتسبا كان له 
بكلّ حرف زوجة من الحور العين» «8). رجاله ثقات إِلَا شيخ الطبرانى محمد بن عبيد بن آدم بن أبى إياسء تكلّم فيه الذهبى. و قد 
حمل ذلك على ما نسخ رسمه من القرآن. أيضا.؛ إذ الموجود الآ-ن لا يبلغ هذا العدد. فائدة: قال بعض القرّاء: القرآن العظيم له 
أ تبس سس ها ف نا ##تجحجحجححهححد ا زاأنق 3 فه رب7ااالحروف (الل ب ون) 
)١ )‏ انظر البرهان 587/١‏ و مناهل 
العرفان /١‏ 187- 187. (؟) سبق. () انظر المناهل /١‏ 187. (©) رواه الترمذى :)551١(‏ و الدارمى (35:8)» و البخارى فى التاريخ /١‏ 
١‏ 6:؛» والطبرانى 4/ 15١‏ و ابن منده فى الرد على من يقول: «الم حرف» (©- ه- #- 18), و الآجرى فى آداب حملة القرآن (6)» و 
ابن المبارك فى الزهد (608).: و الخطيب فى تاريخه /١‏ 80 و اختلف فى رفعه و وقفه. و للأخ الكريم عبد الله الجديع تحقيق نفيس 
لهذا الحديث. انظره فى ذيل كتاب «الرد على من يقول: «الم حرفء. (0) رواه الطبرانى فى الأوسط (2217) 1/ 78". و فى سنده: 
محمد بن عبيد بن آدم بن أبى إياس. قال الذهبى: تفرّد بخبر باطل. انظر الميزان "/ 28 و اللسان ذ/ 9/8؟- /الااء و مجمع الزوائد // 
“12. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7*5 من 0 [الكهف: 76] فى الكهف. و (الكاف) من النصف الثانى. و نصفه بالكلمات 
(الذال )عن لدو الخلرة [الحج: ]٠‏ فى الحج. و قوله: وَلَّهُمْ مَقَامِعٌ [الحج: ]١١‏ من النصف الكائن . وانفيكها بالا باك با نكر شن 
سورءٌ الشعراءء و قوله: التق القتعدة [القع 5 62] من الضت الفا وتلق على 'عداه السور كن الشديد: و المجادلة مخ 
الفيت الناتى وغر غرة بالأسنواية رو قبا 4 31 لنت بالحروف (الككات )هن لكر وق [النارامن قر له لطت [الكيف: 
9.. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: 758 





النوع العشرون قي معرفة حفاظه و رواياته <1» 
اشارة 


النوع العشرون فى معرفة حفّاظه و رواياته »1١‏ روى البخارىٌ عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: سمعت النبئ صلى الله عليه و سلم 
يقول: «خذوا القرآن من أربعة: من عبد الله بن مسعود, و سالم؛ و معاذء و أبيَ بن كعب» 7١‏ أى تعلّموا منهم. و الأربعة المذكورون: 
اثنان من المهاجرين؛ و هما المبتدأ بهماء و اثنان من الأنصار. و سالم: هو ابن معقل مولى أبى حذيفة» و معاذ: هو ابن جبل. قال 
الكرمانى «07: يحتمل أنه صِلَى الله عليه و سلّم أراد الإعلام بما يكون بعده» أى أن هؤلاء الأربعة يبقون حتى ينفردوا بذلك. و تعقّب 
بآنهم لم ينفردواء بل الّذين مهروا فى تجويد القرآن بعد العصر النبوىٌ أضعاف المذكورين» و قد قتل سالم مولى أبى حذيفةٌ فى وقعة 
اليمامة» و مات معاذ فى خلافةٌ عمرء و مات أبِيَ وابن مسعود فى خلافةٌ عثمان» وقد تأخَر زيد بن ثابتء و انتهت إليه الرئاسة فى 
القراءة» و عاش بعدهم زمنا طويلا. فالظاهر: أنه أمر بالأخذ عنهم فى الوقت الذى صدر فيه ذلكك القولء و لا يلزم من ذلك ألا يكون 
أحد فى ذلك الوقت شاركهم فى حفظ القرآنء بل كان الذين يحفظون مثل الذى حفظوه و أزيد جماعة من الصحابة. و فى الصحيح 
فى غزوةُ بثر معونة: أن الذين قتلوا بها من الصحابةُ كان يقال لهم القرّاءء و كانوا سبعين رجلا (5. 
) )انظر فى هنذا الميحك فى البرهان 
76-71١‏ و لطائف الإشارات /١‏ *8- 2# و فتح البارى 4/ 27١-٠١‏ و مقدمة المبانى ص 28-١7‏ و المرشد الوجيز ص 88- 
و المناهل .70-١1917/١‏ (؟) رواه البخارى (08/#- ٠ع/#-‏ 8١ل‏ 6١م‏ 64944 و مسلم (ع782), و الترمذى ))781١(‏ و 


أحمد ١88 /١‏ 11/8- 148-190 و فى فضائل الصحابةٌ (1859). و ابن حبان (082- 0/177- 717), و أبو عبيد فى فضائل القرآن 
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448١1(‏ و الحاكم 570/7 و البخارى فى التاريخ الكبير ,"2٠ /١/١‏ و الطبرانى -881١ -88٠١(‏ 617). () نقله فى لطائف الإشارات 
١ع‏ وانظر فتح البارى 8/9" (©) رواه البخارى -1١0١ -1١٠١1(‏ 8/م:8- 8:84- 8:48): و مسلم (/21/9): و أبو داود (188).- 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 768 و روى البخارى. أيضا. عن قتادة» قال: سألت أنس بن مالكك: من جمع القرآن على عهد 
رسول الله صلَى الله عليه و سلم؟ فقال: أربعة كلهم من الأنصار: أب بن كعبء و معاذ بن جبل؛ و زيد بن ثابت» و أبو زيد. قلت: من 
أبو زيد؟ قال: أحد عمومتى .0١١‏ و روى أيضا من طريق ثابت؛ عن أنس قال: مات النبى صلَى الله عليه و سلم و لم يجمع القرآن غير 
أربعة: أبو الدرداء» و معاذ بن جبل» و زيد بن ثابت» و أبو زيد 7). و فيه مخالفة لحديث قتادُ من وجهين: أحدهما: التصريح بصيغة 
الحصر فى الأربعة. و الآخر: ذكر أبى الدرداء بدل أبِيَ بن كعبء و قد استنكر جماعةٌ من الأثمه الحصر فى الأربعةٌ «"). و قال المازرى 
5: لا يلزم من قول أنس: (لم يجمعه غيرهم (أن يكون الواقع فى نفس الأمر كذلك؛ لأنّ التقدير أنّه لا يعلم أن سواهم جمعه. و إلا 
فكيف الإحاطة بذلكك مع كثر الصحابة» و تفرّقهم فى البلاد؟ و هذا لا يتمٌ إِلَا إن كان لقى كل واحد منهم على انفراده؛ و أخبره عن 
نفسه أنّه لم يكمل له جمع فى عهد النبى صلَى الله عليه و سلّمء و هذا فى غَايةٌ البعد فى العادة» و إذا كان المرجع إلى ما فى علمه لم 
يلزم أن يكون الواقع كذلك. قال: وقد تمشكك بقول أنس هذا جماعة من الملاحدة؛ و لا متمسشكك لهم فيه» فنا لا نسلم حمله على 
ظاهره» سلمناه» و لكن من أين لهم أن الواقع فى نفس الأمر كذلكك! سلمناه؛ لكن لا يلزم من كون كل من الجمٌ الغفير لم يحفظه كله 
ألا يكون حفظ مجموعه الجم الغفير» و ليس من شرط التواتر أن يحفظ كل فرد جميعه. بل إذا حفظ الكل و لو على التوزيع كفى. و 
قال القرطبى «4): قد قتل يوم اليمامة سبعون من القراء» و قتل فى عهد النبى صِلَى الله عليه و سلّم ببئر معونة مثل هذا العدد. 
5 والدارمى (1898).: و أحمد "/ 
11 /ا18- 16١‏ ول 188-/301. (1) رواه البخارى ))8٠008 -8007 -981١(‏ و مسلم (5528)» و الترمذى (51/94) و أحمد 8/ 
/الات و أبو يعلى (1781/8- 79487- 1944- 780). و الطيالسى »))2373١18(‏ و ابن حبان (0/170: و البيهقى .0١١/8‏ (7) انظر الحديث 
السابق. (") انظر البرهان 75١/١‏ و المناهل 500-١99 /١‏ () انظر فتح البارى 4/ 87 و المناهل ,501١/١‏ و البرهان 51/١‏ 587. 
(0) انظر فتح البارى 58/4 و المناهل /١‏ 144. الإتقان فى علوم القرآن. ج٠١‏ ص: 767 قال: و إِنّما خصٌ أنس الأربعة بالذكر لشدَّهُ 
تعلقه بهم دون غيرهمء أو: لكونهم كانوا فى ذهنه دون غيرهم. و قال القاضى أبو بكر الباقلا-نى :)١١‏ الجواب عن حديث أنس من 
أوجه: أحدها: أنّه لا مفهوم له فلا يلزم ألا يكون غيرهم جمعه. الثانى: المراد لم يجمعه على جميع الوجوه و القراءات الّتى نزل بها إِلَا 
أولتك. الثالث: لم يجمع ما نسخ منه بعد تلاوته و ما لم ينسخ إِلَا أولئكك. الرابع: أن المراد بجمعه تلقّيه من فى رسول الله صلى الله 
عليه و سلّم لا بواسطة بخلاف غيرهم؛ فيحتمل أن يكون تلقَّى بعضه بالواسطة. الخامس: أنهم تصدّوا لإلقائه و تعليمه» فاشتهروا به» و 
خفى حال غيرهم عمن عرف حالهم؛ فحصر ذلك فيهم بحسب علمه؛ و ليس الأمر فى نفس الأمر كذلك. السادس: المراد بالجمع 
الكتابة؛ فلا ينفى أن يكون غيرهم جمعه حفظا عن ظهر قلبه. و أما هؤلا-ء فجمعوه كتابة» و حفظوه عن ظهر قلب. السابع: المراد أن 
أحدا لم يفصح بأنه جمعه. بمعنى أكمل حفظه. فى عهد رسول الله صلى الله عليه و سلّم إلا أولئكك؛ بخلاف غيرهم, فلم يفصح 
بذلك؛ لأنّ أحدا منهم لم يكثّله إِنَا عند وفا رسول الله صلى الله عليه و سلّم حين نزلت آخر آية؛ فلعل هذه الآية الأخيرة و ما أشبهها 
ما حضرها إلا أولئكك الأربعة ممّن جمع جميع القرآن قبلهاء و إن كان قد حضرها من لم يجمع غيرها الجمع الكثير. الثامن: أن المراد 
بجمعه السمع و الطاعة له. و العمل بموجبه, و قد أخرج أحمد فى «الزّهدا من طريق أبى الزاهريّة» أن رجلا أتى أبا الدرداء» فقال: إن 
ابنى جمع القرآنء فقال: الله غفراء إنما جمع القرآن من سمع له و أطاع ». قال ابن حجر /: و فى غالب هذه الاحتمالات تكلف. 
ولا سيما الأسخير. قال: وقد ظهر لى احتمال آخرء و هو أن المراد إثبات ذلكك للخزرج دون الأوس فقطء فلا ينفى ذلك عن غير 
القبيلتين من المهاجرين, لأسنه قال ذلكك فى معرض المفاخرة بين الأسوس و الخزرج كما أخرجه ابن جرير من طريق سعيد بن أبى 


عروبة» عن قتادة» عن أنس قال: افتخر الحتان: الأوس و الخزرجء فقال الأوس: ما أربعة: من اهترز له العرش سعد بن معاذ. و من عدلت 
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شهادته شهادهً رجلين خزيمة بن ثابت» و من غت_لته الملائككة حنظلة بن أبى عامر» و من حمته الدّبر عاصم بن أبى ثابت. 
)١ )‏ انظر فتح البارى 28١/9‏ و لطائف 
الإشارات ١//ا5-‏ 058 و البرهان /١‏ 17- 78. (؟) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 27- 2# و انظر الفتح 9/ .0١‏ (©) الفتح 4/ 
-١‏ "ل. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 168 فقال الخزرج: ما أربعة جمعوا القرآن لم يجمعه غيرهم .... فذكرهم ."١١‏ قال: و 
الذى يظهر من كثير من الأحاديث أن أبا بكر كان يحفظ القرآن فى حياهُ رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم ففى الضِّ حيح: أنّه بنى 
مسجدا بفناء داره» فكان يقرأ فيه القرآن ؟». و هو محمول على ما كان نزل منه إذ ذاكك. قال: و هذا مما لا يرتاب فيه مع شدَّهُ حرص 
أبى بكر على تلقّى القرآن من النبى صلى الله عليه و سلم و فراغ باله له و هما بمكةء و كثره ملازمة كل منهما للآخرء حتى قالت 
عائشة: إِنّه صلى الله عليه و سلّم كان يأتيهم بكرة و عشيا «. و قد صح حديث: «يوْمٌ القوم أقرؤهم لكتاب اللّه) «6). و قد قدّمه صلى 
اللّه عليه و سلّم فى مرضه إماما للمهاجرين و الأنصار «2. فدلٌ على أنه كان أقرأهم. انتهى. و سبقه إلى نحو ذلكك ابن كثير. قلت: 
لكن أخرج ابن أشتهُ فى المصاحف و بسند صحيح: عن محمد بن سيرين» قال: مات أبو بكر و لم يجمع القرآنء و قتل عمر و لم 

يجمع القرآن. قال ابن أشتة: قال بعضهم: يعنى: لم يقرأ جميع القرآن حفظا. و قال بعضهم: هو جمع المصاحف. قال ابن حجر «6): و 
ل ا ل ا 0 
) اأوواهالظبيرئ ف مسشرة وانظر 
فتح البارى 9/١ه.‏ (؟) رواه البخارى (85/2- 718 ع1 عاع7؟ لولاا .وم «رو.ع- 0ن 201/94), و أحمد 9/ 219/8 و عبد 
الرزاق (917/8#)؛ و ابن حبان (2719- /ا/الاع- 278٠0‏ 6868)» و البيهقى فى الدلائل ؟/ ١/ا5-‏ 6/ا؟؛ و البغوى فى تفسيره ؟/ 797 48؟ 
من حديث عائشة- رضى الله عنها-. (") انظر الحديث السابق. (©) رواه مسلم (61/7). و أبو داود (385- 28- 888)؛ و الترمذى 
(0؟- 31//7)» و النسائى 7/ 0/2- /الء و ابن ماجةٌ (480)؛ و أحمد 118/6- 017-1١11‏ و 8/ الالاء و عبد الرزاق (808- 804 و 
الطيالسى (218)» و الحميدى (681)» و أبو عوانة ؟/ 8"- ع" و ابن خزيمة (/1809- 01818). و ابن الجارود (08:: وابن حبان 
(71590- 71888 ع318), و الحاكم /١‏ 7 و الطبرانى فى المعجم الكبير (200- إلى- 251) /718/11- 2378 و أبو نعيم فى الحلية // 
1١8-11‏ و الدار قطنى 018١ /١‏ و الخطيب ,©80١ -88٠ /٠‏ و أبو نعيم فى الحلية 7/ 2115-11 و الخطيب فى تاريخه 7/ 80٠0‏ 
١‏ و البيهقى فى سننه #/ 2114-94٠0‏ و البغوى فى شرح السنة (87- 87#)» و المزى فى تهذيب الكمال ١118/١‏ من حديث أبى 
مسعود- رضى الله تعالى عنه-. (8) رواه البخارى (6817)؛ و مسلم (618)» و النسائى فى الإمامة» باب (60) الائتمام بالإمام يصلى 
قاعداء و ابن ماجةٌ (1777)) و أحمد 2/ -7١‏ 181-77 و الدارمى (11817). (2) فى فتح البارى 4/ 27. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ 
ص: 764 و أخرج النسائى بسند صحيح: عن عبد الله بن عمرو قال: و جمعت القرآنء فقرأت به كل ليله فبلغ النبى صلّى الله عليه و 
سلم فقال: «اقرأه فى شهر ...» الحديث .01١‏ و أخرج ابن أبى داود بسند حسن: عن محمد بن كعب القرظي؛ قال: جمع القرآن على 
عهد رسول الله صلى الله عليه و سلّم خمسة من الأنصار: معاذ بن جبل؛ و عبادة بن الصامتء و أب بن كعبء و أبو الدرداء؛ و أبو 
أيَوب الأنصارىٌ «7). و أخرج البيهقيئ فى المدخل عن ابن سيرين؛ قال: جمع القرآن على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلّم أربعة 
لا يختلف فيهم: معاذ بن جبلء و أبىَ بن كعبء و زيدء و أبو زيدء و اختلفوا فى رجلين من ثلاثة: أبى الدرداء و عثمان. و قيل: عثمان» 
و تميم الدَارىٌ. و أخرج هو و ابن أبى داود» عن الشعبيئء قال: جمع القرآن فى عهد النبى صلَى الله عليه و سلّم ستة: أبى» و زيد و 
معاذ» و أبو الدرداء» و سعد بن عبيدء و أبو زيدء و مجمّع بن جارية؛ قد أخذه إِلَّا سورتين أو ثلاثة. وقد ذكر أبو عبيد 2 فى كتاب 
القراءات 150 القرّاء من أصحاب النبى صِلَى اللّه عليه و سلّمء فعدّ من المهاجرين: الخلفاء الأربعة, و طلحة و سعداء وابن مسعود و 
حذيفة و سالما و أبا هريرة» و عبد الله بن الشائبء و العبادلة و عائشة و حفصة و أمَ سلمة. و من الأنصار: عبادة بن الصامت و معاذ 


الذى يكنى أبا حليمة» و مجمّع بن جارية» و فضالةُ بن عبيد» و مسلمة بن مخلد. و صرح بِأنْ بعضهم إِنّْما أكمله بعد النبى صلى الله 
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عليه و سلّمء فلا يرد على الحصر المذكور فى حديث أنسء و عد ابن أبى داود منهم تميما الدارى و عقبهُ بن عامر. و ممّن جمعه. 
أشاء أو هوس الأشعرق ذكره ابر ضموو الدائع :قن قيلة أبوازيد الند كرو قن سدايك أنين اخطك فى امف تق "سعد د بيك 
سن التخمسان» سد بن صمرو نس عسوفه ورد ساألة أوسعدك و اتن عزرسع, و قصد فسال#انه أححة عنسوسة 
)١ )‏ رواه البخارى (191/8- 017١م‏ 
200 و مسلم .)١1169(‏ و أبو داود (/18- 1784). و النسائى 5/ ,7١‏ و عبد الرزاق (0481)» و أحمد ؟7/ 188- 1287ء وابن حبان 
(0/0» و البيهقى 95/١‏ (1) لم أجده فى المطبوع من المصاحفء و لعله فى القسم المفقود. و انظر فتح البارى 4/ 7ه و قال: «و 
إسناده حسن مع إرساله) ١‏ ه. و انظر دلائل النبوة 9/ 187. () قال الحافظ فى الفتح 4/ '3: «و إسناده صحيح مع إرساله». (6) انظر فتح 
البارى 9/ 27. (5) هذا النص نقله السيوطى من فتح البارى 4/ 7ه. و انظر لطائف الإشارات .١ -8٠ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ 
ع1 ١و‏ بأن الشعبئ عدّه ه و أبو زيد جميعا فيمن جمع القرآن كما تقدم؛ فدل على أنه غيره .)1١‏ و قال أبو أحمد العسكرئ: لم 
يجمع القرآن من الاوس غير سعد بن عبيد. و قال ابن حبيب فى المحر: سعد بن عبيد أحد من جمع القرآن على عهد النبى صلى الله 
عليه و سلّم .07١‏ و قال ابن حجر «/: قد ذكر ابن أبى داود فيمن جمع القرآن قيس بن أبى صعصعة؛ و هو خزرجى يكنى أبا زيد فلعله 
هو. و ذكر أيضا سعد بن المنذر ابن أوس بن زهير» و هو خزرجيء لكن لم أر التصريح بأنه يكنى أبا زيد. قال «»: ثم وجدت عن ابن 
أبى داود ما رفع الإشكالء فإنّه روى بإسناد على شرط البخارىٌ إلى ثمامة؛ عن أنس: أن أبا زيد الى جمع القرآن اسمه قيس بن 
الس كن. قال: و كان رجلا منّا من بنى عدىٌ بن النجار أحد عمومتى» و مات و لم يدع عقباء و نحن ورثناه. قال ابن أبى داود: حدّثنا 
أنس بن خالد الأنصاريٌ قال: هو قيس بن السكن بن زعوراء من بنى عدي بن النجار. قال ابن أبى داود: ماث قريبا من وفاة رسول الله 
صلَى الله عليه و سلّم» فذهب علمه؛ و لم يؤخذ عنه. و كان عقبا بدريًا. و من الأقوال فى اسمه: ثابت و أوس و معاذ. فائدة: ظفرت 
بامرأة من الصحابيات جمعت القرآنء لم يعدّها أحد من تكلم فى ذلككء فأخرج ابن سعد فى الطبقات: أنبأنا الفضل بن دكين قال: 
حدّئنا الوليد بن عبد الله بن جميع؛ قال: حدّثتنى جدّتى. عن أمَ ورقة بنت عبد الله بن الحارث. و كان رسول الله صلّى الله عليه و سلم 
يزورهاء و يسئميها الشهيدة؛ و كانت قد جمعت القرآن. أنّ رسول الله صلى الله عليه و سلّم حين غزا بدرا قالت له: أ تأذن لى فأخرج 
معكك أداوى جرحاكم و أمرّض مرضاكم. لعل اللّه يهدى لى شهادة؟ قال: «إن الله مهد لكك شهادة». و كان صلى اللّه عليه و سلّم قد 
أمرها أن تؤمّ أهل دارهاء و كان لها مؤذنء فغمها غلام لها و جارية كانت دبرتهماء فقتلاها فى إماره عمر» فقال عمر: صدق رسول الله 
صِلَى الله عليه وس لم كان يقول: :انلق وا بن انزور الش هيدة) (08. 
)١ )‏ انظر فتح البارى 9/ "5. (؟) انظر 
فتح 9/ 8#. (”) فى الفتح 9/ "ه. (©) انظر الفتح 9/ ”“ذ. (0) رواه أبو داود (891- 097)» و أحمد 2/ 608, و ابن أبى عاصم فى الآحاد 
و المثانى (88- لاع ت/ 19( و الحاكم 230/١‏ و الطبرانى فى الكبير (71) 10/ 01128 و ابن نصر فى مختصر قيام رمضان (18) 
ص ١‏ و ابن خزيمة (0878)» و ابن الجارود (27؛ و البخارى فى التاريخ الصغير /١‏ 58- 08 و أبو نعيم فى الحلية ؟/*2 و ابن 
سعد 0891/8 و البيهقى 7 170. قلت: أ- وقع فى سنده اختلاف: -١‏ عن الوليد» عن جدته و عبد الرحمن بن خلاد» عن أم ورقة. كما 


هو معنا. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: "0١‏ 
فصل المشتهرون بإقراء القرآن من الصحابة سبعة: 


فصل المشتهرون بإقراء القرآن من الصحابةُ سبعة: عثمان» و علىّء و أَبِيَ» و زيد بن ثابت» و ابن مسعود. و أبو الدّرداء» و أبو موسى 
الأشعرى. كذا ذكرهم الذهبيّ فى طبقات القراء .0١١‏ قال: و قد قرأ على أبيَ جماعة من الصّ حابة؛ منهم أبو هريرة؛ و ابن عباس»ء و عبد 
اللّه بن السائب» و أخذ ابن عباس» عن زيد أيضاء و أخذ عنهم خلق من التابعين. فممّن كان بالمدينة: ابن المسيّبء و عروة و سالم؛ و 
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عمر بن عبد العزيز» و سليمان» و عطاء ابنا يسار» و معاذ بن الحارث المعروف بمعاذ القارئ» و عبد الرحمن بن هرمز الأعرجء و ابن 
شهاب الزهرئّ» و مسلم بن جندبء و زيد بن أسلم. و بمكة: عبيد بن عمير» و عطاء بن أبى رباح» و طاوسء و مجاهد, و عكرمة» و 
ابن أبى مليكة. و بالكوفة: علقمة» و الأسود و مسروقء و عبيدة» و عمرو بن شرحبيل؛ و الحارث بن قيسء و الرّبيع بن خثيم» و عمرو 
بن ميمونء و أبو عبد الرحمن السّدلمميّ» و زر بن حبيشء و عبيد بن نضيلة» و سعيد بن جبيرء و النخعىٌ و الشُعبيٌ. و بالبصرة: أبو العالية» 
و أبو رجاءء؛ و نصر بن عاصم., و يحبى بن يعمرء و الحسنء و ابن سيرينء و قتادة. و بالشام: المغيرة بن أبى شهاب المخزوميّ صاحب 
عام ب يي نز شل سوسحم مم ع ل شع قل لع | بغ أبى :اتسين زذاء: 
- ؟- وقيل: عن الوليد. عن جدته 
ليلى بنت مالككء عن أبيهاء عن أم ورقة. ”- و قيل: عبد الرحمن بن خلااد؛ عن أبيه» عن أم ورقة. و قيل: غير ذلكك. انظر تهذيب 
التهذيب ؟/ 887؛ و الإصابة 7 ,58١‏ و النكت الظراف ٠١١ /١١‏ وانظر كلامه فيما بعد. ب- جدة الوليد» و هى ليلى بنت مالكك: لا 
تعرف» كما فى التقريب ؟/ 2# و تابعها- على ظاهر السند: عبد الرحمن بن خلاد: مجهولء انظر التقريب ١/9/ا5؛‏ و التهذيب 2/ 
28 قال الحافظ فى النكت الظراف :1٠١ /١‏ «الصواب عن ليلى بنت مالككء عن أبيهاء و عبد الرحمن بن خلاد» عن أم ورقة. فليلى 
و عبد الرحمن شيخا الوليد بن جميع. كذلكك رواه ابن خزيمة فى صحيحه من طريق الجرشى, و كذا ذكره الدار قطنى فى العلل و أبو 
على بن السكن فى كتاب الصحابةُ و غيرهم» اه. و حشسّنه شيخنا فى صحيح أبى داود» و ضعفه الحافظ فى التلخيص الحبير 77/7 و 
قال: «و فى إسناده عبد الرحمن بن خلاد» و فيه جهال) ا ه. )١(‏ معرفة القراء /١‏ ؟- 87. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 107 ثم 
تجرّد قوم, و اعتنوا بضبط القراءة أتم عناية» حتى صاروا أثمّة يقتدى بهم و يرحل إليهم. فكان بالمدينة: أبو جعفر يزيد بن القعقاع» ثم 
شيبةٌ بن نصاح, ثم نافع بن أبى نعيم. و بمكة: عبد الله بن كثير» و حميد بن قيس الأعرج؛ و محمد بن محيصن. و بالكوفة: يحيى بن 
ونّابِ» و عاصم بن أبى النُجود. و سليمان الأعمشء ثم حمزة ثم الكسائى. و بالبصرة: عبد اللّه بن أبى إسحاقء و عيسى بن عمره و أبو 
عمرو بن العلاء» و عاصم الجحدرئء ثم يعقوب الحضرميّ. و بالشام: عبد الله بن عامر و عطَةُ بن قيس الكلابئ؛ و إسماعيل بن عبد 
الله بن المهاجرء ثم يحيى بن الحارث الذمارئّ, ثم شريح بن يزيد الحضرميّ. و اشتهر من هؤلاء فى الآفاق الأثمة السبعة: نافع» و قد 
أخذ عن سبعين من التابعين» منهم أبو جعفر. و ابن كثير» و أخذ عن عبد الله بن السائب الصحابئ. و أبو عمروء و أخذ عن التابعين. و 
ابن عامرء و أخذ عن أبى الدّرداء» و أصحاب عثمان. و عاصم, و أخذ عن التابعين. و حمزة» و أخذ عن عاصم و الأعمش و السَبيعيَ و 
منصور بن المعتمر و غيره. و الكسائى» و أخذ عن حمزة و أبى بكر بن عيّاش. ثم انتشرت القراءات فى الأقطار, و تفرّقوا أمما بعد أمم» 
و اشتهر من رواة كل طريق من طرق السبعة راويان: فعن نافع: قالون و ورشء عنه. و عن أبى عمرو: الدورى و السوسىئء عن اليزيدىٌ» 
عنه. و عن ابن عامر: هشام و ابن ذكوان عن أصحابه؛ عنه. و عن عاصم: أبو بكر بن عيّاش, و حفصء عنه. و عن حمزة: خلف و خلّاد 
عن سليم عنه. و عن الكسائى: الدّورىء و أبو الحارث. ثم لما انّسع الخرق و كاد الباطل يلتبس بالحقء قام جهابذ؛ الأمة» و بالغوا فى 
الاجتهاد؛ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 07؟ و جمعوا الحروف و القراءات» و عزوا الوجوه و الروايات, و ميّزوا الصحيح و 
المشهور و الشاذ بأصول أصّلوهاء و أركان فصّلوها. فأوّل من صف فى القراءات أبو عبيد القاسم بن سلام؛ ثم أحمد بن جبير الكوفيق 
ثم إسماعيل بن إسحاق المالكىّ صاحب قالونء ثم أبو جعفر بن جرير الطبرى» ثم أبو بكر محمد بن أحمد بن عمر الداجونىء ثم أبو 
بكر بن مجاهدء ثم قام الناس فى عصره و بعده بالتأليف فى أنواعهاء جامعا و مفرداء و موجزا و مسهباء و أثمة القراءات لا تحصى. و 
قد صنف طبقاتهم حافظ الإسلام أبو عبد الله الذهبى؛ ثم حافظ القراءات أبو الخير بن الجزرى .0١١‏ 
)١ )‏ والكتابان مطبوعان و منتشران 


بحمد الله تعالى. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 70 


النوع الحادى و العشرون فى معرفة العالى و النازل من أسانيده 
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النوع الحادى و العشرون فى معرفة العالى و النازل من أسانيده اعلم أن طلب علوٌ الإسناد سنَّة؛ فإِنّه قرب إلى الله تعالى؛ و قد قتّد.مه 
أهل الحديث إلى خمسة أقسام و رأيتها تأتى هنا .1١‏ الأول: القرب من رسول الله صلى الله عليه و سلم من حيث العدد بإسناد نظيف 
غير ضعيف؛ و هو أفضل أنواع العلو و أجلّها. و أعلى ما يقع للشيوخ فى هذا الزمان إسناد رجاله أربعة عشر رجلاء و إنما يقع ذلك من 
قراءة ابن عامر: من رواية ابن ذكوان. ثم خمسة عشر؛ و إنما يقع ذلكك من قراءة عاصم: من رواية حفص. و قراءة يعقوب: من رواية 
رويس. الثانى: من أقسام العلؤ عند المحدّثين: القرب إلى إمام من أئمهٌ الحديث: كالأعمشء و هشيمء وو ابن جريجء و الأوزاعي؛ و 
مالكك. و نظيره هنا القرب إلى إمام من الأئمة السبعة. فأعلى ما يقع اليوم للشيوخ بالإسناد المتتصل بالتلاوة إلى نافع: اثنا عشره و إلى 
عامر: اثنا عشر. الثالث: عند المحدّثين: العلوٌ بالنسبة إلى رواية أحد الكتب السنَّهُ: بأن يروى حديثا لو رواه من طريق كتاب من السّدتة 
وقع أنزل مما لو رواه من غير طريقهاء و نظيره هنا العلو بالنسبة إلى بعض الكتب المشهورة فى القراءات» كالتيسير و الشاطبية. و يقع فى 
هذا النوع الموافقاتء و الإبدال و المساواة» و المصافحات. فالموافقة: أن تجتمع طريقه مع أحد أصحاب الكتب فى شيخه. و قد 
يكون مع علوٌ على ما لو رواه من طريقه. و قد لا يكون. مثاله فى هذا الفنّ: قراءة ابن كثير رواية البرّىَه طريق ابن بنان» عن أبى ربيعة 
علسه» برويهسا احتن الجزرق ميق كتسات «المتساء) لأس مممون عند من عينهد الملشكة بسن خيرون ومن 
)١ )‏ انظر تدريب الراوى ؟8:1//7- 8٠اع‏ 
(طبعة الكوثر)» و التبصرة و التذكرة ؟/ -18١‏ 2188 و فتح المغيث "/ 281-770 و التقييد و الإيضاح ص -١817‏ 787. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 100 كتاب «المصباح» لأبى الكرم الشهرزورىّء و قرأ بها كل من المذكورين على عبد السيد بن عتاب. فروايته 
لها من أحد الطريقين» تسمّى موافقة للآخر» باصطلاح أهل الحديث. و البدل: أن يجتمع معه فى شيخه فصاعداء و قد يكون. أيضا. 
بعلوٌ. و قد لا يكون. مثاله: هنا قراءة أبى عمروء روايهُ الدورئّء طريق ابن مجاهد, عن أبى الرّعراء عنه. رواها ابن الجزرىٌ من كتاب 
«التيسير» »0١١‏ قرأ بها الدّانى على أبى القاسم عبد العزيز بن جعفر البغدادىٌ و قرأ بها على أبى طاهرء عن ابن مجاهد. و من «المصباح» 
قرأ بها أبو الكرم؛ على أبى القاسم يحيى بن أحمد السبتىء و قرأ بها على أبى الحسن الحمّاميئّ» و قرأ على أبى طاهر فروايته لها من 
طرق «المصباح» تسمّى بدلا للدذانى فى شيخ شيخه. و المساواة: أن يكون بين الراوى و النبِنَ صَلَى الله عليه و سلّم أو الصٌحابى أو من 
دونه إلى شيخ أحد أصحاب الكتبء كما بين أحد أصحاب الكتب و النبى صِلَى الله عليه و سلّم, أو الصحابى أو من دونه. على ما 
ذكر من العدد. و المصافحة: أن يكون أكثر عددا منه بواحد؛ فكأنه لقى صاحب ذلكك الكتاب, و صافحه. و أخذ عنه. مثاله قراءة نافع؛ 
رواها الشاطبيئ عن أبى عبد الله محمد بن علي النَقْرىُء عن أبى عبد الله بن غلام الفرس» عن سليمان بن نجاح و غيره» عن أبى عمرو 
الدانى؛ عن أبى الفتح فارس بن أحمدء عن عبد الباقى بن الحسنء عن إبراهيم عن عمر المقرئ. عن أبى الحسن بن بويان» عن أبى 
بكر بن الأشعث, عن أبى جعفر الرّبعيَ المعروف بأبى نشيط» عن قالون» عن نافع 7). و رواها ابن الجزرىٌ: عن أبى بكر الخياط» عن 
أبى محمد البغدادىٌء و غيره» عن الصائغ. عن الكمال بن فارسء عن أبى اليمن الكندىء عن أبى القاسم هبه الله بن أحمد الحريرى 
عن أبى بكر الخياط» عن الفرضىء عن ابن بويان 07. فهذه مساواة لابن الجزرىئ؛ لأنّ بينه و بين ابن بويان سبعة» و هو العدد الذى بين 
الشاطبيّ و بينه» و هى لمن أخذ عن ابن الجزرىٌ مصافحة للشاطبيئ. و مما يشبه هذا التقسيم الذى لأهل الحديث؛ تقسيم القرّاء أحوال 
الإرسملل سنا إلى قراءةٌ و رواب ةوطري ‏ د<ق ووح 
)١ )‏ انظر النشر ١/7ه-؟١158-1.‏ 
() انظر النشر /١‏ 49. () انظر النشر .٠١١ -49 /١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 182 فالخلاف: إن كان لأحد الأئمةٌ السبعة أو 
العشرة أو نحوهم, و اتفقت عليه الروايات و الطرق عنه» فهو قراءة. و إن كان للراوى عنه فرواية. أو لمن بعده فنازلا فطريق. أو لا على 


هذه الصفهُ مما هو راجع إلى تخبير القارئ فيه» فوجه. الرابع: من أقسام العلوٌ: تقدّم وفاة الشيخ عن قرينه الذى أخذ عن شيخه: فالأخذ 








الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحهً /؟1 من 7/1؟ 


مثلا عن التاج بن مكتوم أعلى من الأخذ عن أبى المعالى بن اللَنان و عن ابن اللَتِان أعلى من البرهان الشاميئء و إن اشتركوا فى الأخذ 
عن أبى حّران؛ لتقدم وفاه الأوّل على الثانى» و الثانى على الثالث. الخامس: العلق بموت الشيخ لا مع التفات لأمر أخرء أو شيخ آخر 
متى يكون: قال بعض المحدّثين: يوصف الإسناد بالعلوٌ إذا مضى عليه من موت الشيخ خمسون سنة. و قال ابن منده: ثلاثون. فعلى 
هذاء الأخذ عن أصحاب ابن الجزوئ عال من سنة ثلاث وستين و ثمائمانة؛ لأن اين الجزرئ آخ رمن كان ستده غالياء:وضى عليه 
حينئذ من موته ثلاثون سنة. فهذا ما حرّرته من قواعد الحديث؛ و خوّجت عليه قواعد القراءات» و لم أسبق إليه و لله الحمد و المنة. و 
إذا عرفت العلوٌ بأقسامه. عرفت التزول؛ فإنه ضدّهء و حيث ذم النزول فهو ما لم ينجبر بكون رجاله أعلم و أحفظ و أتقن أو أجل أو 
أشهر أو أورع, أما إذا كان كذلك فليس بمذموم و لا مفضول. الإتقان فى علوم القرآن. ج ١‏ ص: 701 


النوع الثانى و الثالث و الرابع و الخامس و السادس و السابع و العشرون معرفة المتواتر» و المشهور» والأحاد» و الشاذ» والموضوع» و 
المدرج »١<‏ 


اشارة 


النوع الثانى و الثالث و الرابع و الخامس و السادس و السابع و العشرون معرفة المتواتر» و المشهورء و الآحاد و الشاذ» و الموضوعء و 
المدرج ١١‏ اعلم أن القاضى جلال الدين البلقينيٌ قال: القراءة تنقسم هوام و اتسافيو ناد فالصراعالقر ادانع السيعة النشهورة بر 
الآحاد: قراءات الثلاثة التى هى تمام العشرى و يلد بها قرارةالضحابة و الخاد:قرادات القابعيدة >الأضمف وو مسن ين و كاجو ابن 
جبير» و نحوهم. و هذا الكلادم فيه نظر يعرف متا سنذكره. و أحسن من تكلم فى هذا النوع إمام القرّاء فى زمانه» شيخ شيوخنا أبو 
الخير بن الجزرىٌ» قال فى أوّل كتابه «النشر» 0: كلّ قراءة وافقت العربه و لو بوجه؛ و وافقت أحد المصاحف العثمانيةُ و لو احتمالاء 
و صحح سندهاء ذ فهى القراءة الصحيحة التق ل" شور ركها ولا بحل إنكارهاء يل تهى الأحرف السيعة الى اقول نها القر1ن و تحت علن 
الناس قبولها؛ سواء كانت عن الأئمة السبعة؛ أم عن العشرة؛ أم عن غيرهم من الأقمة النقولين: عض اعد ركنن هده الأركان 
الثلاثة أطلق عليها ضعيفة أو شاذه أو باطلة» سواء كانت عن السبعة أو عمّن هو أكبر منهم. هذا هو الضّ حيح عند أثمة التحقيق من 
الد للف و الخلفء صرّح بذلكك الداني و مكيىّ و المهدوىٌء و أبو شامة» و هو مذهب السشلف الذى لا يعرف عن أحد منهم خلافه. قال 
أبو شامة فى «العرشد الوبجين ةلذ فى أن يغتر يكل قراءة تعر إلى أحد السبحة ويطلق عليها لفظ الضحة:و أنها أنزلت هكذاء إن 
إذا دخلت فى ذلك الضابط. و حينئذ لا ينفرد بنقلها مصنف عن غيره؛ و لا يختصّ ذلك بنقلها عنهم» بل إن نقلت عن غيرهم من 
القوافه فص لك لنت وخ جسنت عسن المسسخةة فعشان الامتفنساء على اسسففماع لسك الأومناف لاد على 
)١ )‏ انظر لطائف المعارف ص 58) و 
المرشد الوجيز ص -١188‏ 197. (7) انظر النشر .4/١‏ () المرشد الوجيز ص 175. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ١08‏ من تنسب 
إليه؛ فنّ القراءة المنسوبة إلى كل قراء من السبعة و غيرهم منقسمة إلى المجمع عليه و الشاذء غير أن هؤلاء السبعة لشهرتهم و كثرة 
الصحيح المجمع عليه فى قراءتهم تركن النفس إلى ما نقل عنهم فوق ما ينقل عن غيرهم. ثم قال ابن الجزرى :١١‏ فقولنا فى الضابط: 
(و لو بوجه)» نريد به وجها من وجوه النحوء سواء كان أفصح أم فصيحاء مجمعا عليه أم مختلفا فيه اختلافا لا يضر مثله» إذا كانت 
القراءات ممما شاع و ذاعء و تلقّاه الأئمة بالإسناد الصيسيع؛ إاغو الاي الاعطي و الركن الأقوم. وكم عن تان اكرما يكن أخل 
النّحو أو كثير منهم؛ و لم يعتبر إنكارهم» كإسكان: باركم [البقرة: هع] كن [البقرة: /51] و خفض: :و الأ هام [الساءة ]١‏ و نصب: 
ليزي قَؤْماً [الجائية: ]١©‏ و الفصل بين المضافين فى: قَثْلُ أَؤلادِهِمٍ شْرَكاؤهُمْ [الأنعام: /17] و غير ذلكك. قال الدّانيَ: و أثمة القراءة لا 

تعمل فى شىء من حروف القرآن على الأفشى فى اللغهُ و الأقيس فى العربية» بل على الأثبت فى الأثر» و الأصحح فى النقلء و إذا ثبتت 
الرواية لم يردّها قياس عربية ولا فشوّ لغة؛ لأنَّ القراءة سنّهُ متبِعةُء يلزم قبولها و المصير إليها. قلت: أخرج سعيد بن منصور فى سئنه» عن 
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زيد بن ثابت قال: القراءة سن متّبعةُ «07. قال البيهقى «: أراد اتّباع من قبلنا فى الحروف سنَّهُ متبعة» لا يجوز مخالفة المصحف الّذى 
هو إمام, و لا مخالفة القراءات الّتى هى مشهورة و إن كان غير ذلكك سائغا فى اللغة أو أظهر منها. ثم قال ابن الجزرىٌ «): و نعنى 
بموافقة أحد المصاحف ما كان ثابتا فى بعضها دون بعض؛ كقراءة ابن عامر: و قالُوا انَحَذَ اللُّ [البقرة: ]١١2‏ فى البقرة بغير واوء و بالير 
والكتتك [آل عمران: *18] بإبات الباء فيهما؛ ففإِنْ ذلك ثابت فى المص حنف الشامي» 
)١ )‏ النشر )5(.٠١/١‏ رواه سعيد بن 
منصور (91) 7/ 78٠‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير (5800): و الخطيب فى الجامع (2098)) و الحاكم فى المستدركك /١‏ 3375 و أبو 
عبيد فى فضائل القرآن ص 7١18‏ و ابن مجاهد فى «السبعة فى القراءات» ص 84- -2١0‏ 81 و البيهقى فى سئنه /٠١‏ 2780 و فى شعب 
الإيمان (781/4) 068/7 و سنده حسن إن شاء الله تعالى. (") انظر سئن البيهقى 24/١‏ و شعب الايمان ؟/ 564. و فضائل القرآن 
لأبى عبيد ص 25١18‏ و المرشد الوجيز ص .١17/١‏ (©) النشر -١١ /١‏ 1. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 784 و كقراءة ابن كثير: 
تجرى من تحتها الأنهار ]٠٠١[‏ فى آخر براءة بزيادة (من) فإنّه ثابت فى المصحف المكىّء و نحو ذلككء فإن لم تكن فى شىء من 
المصاحف العثمانيةٌ فشاذ» لمخالفتها الرسم المجمع عليه. و قولنا: (و لو احتمالا) نعنى به: ما وافقه و لو تقديرا كك (ملكك يوم الدين)؛ 
فإنه كتب فى الجميع بلا ألفء فقراءة الحذف توافقه تحقيقاء و قراءة الألف توافقه تقديراء لحذفها فى الخط اختصارا كما كتب: ملكك 
الملكك [آل عمران: 18]. و قد يوافق اختلاف القراءات الرسم تحقيقاء نحو (تعلمون) بالتاء و الياء و (يغفر لكم) بالياء و النون» و نحو 
ذلكك مما يدل تجرّده عن النقط و الشكل فى حذفه و إثباته على فضل عظيم للصحابة رضى الله عنهم فى علم الهجاء خاصّة» و فهم 
ثاقب فى تحقيق كل علم. و انظر كيف كتبوا (الصراط) بالصاد المبدلة من السين» و عدلوا عن السين التى هى الأصل لتكون قراءة 
السّرين. و إن خخالفت الرسم من وجه. قد أتت على الأصلء فيعتدلان» و تكون قراءه الإشمام محتملة؛ و لو كتب ذلكك بالسين على 
الأصل لفات ذلك. و عدّت قراءة غير السين مخالفة للرسم و الأصل؛ و لذلكك اختلف فى: «بصطة» [الأعراف: 24] دون: بَصْطَهة [البقرة: 
477 لكون حرف البقرهُ كتب بالسين و الأعراف بالصاد؛ على أن مخالف صريح الرسم فى حرف مدغم أو مبدل أو ثابت أو 
محذوف أو نحو ذلك لا يعدٌ مخالفا إذا ثبتت القراءة به و وردت مشهورة مستفاضة؛ و لذا لم يعدّوا إثبات ياء الزوائد» و حذف ياء: 
قلا تَسْتَلنى فى الكهف ]"١[‏ و واو: وَأكَنْ مِنَ الصَّالِحِينَ [المنافقون: ]٠١‏ و الظاء من ِضَنِينِ [التكوير: 17 و نحوه من مخالفة الرسم 
المردودة. فإنْ الخلاف فى ذلك مغتفر إذ هو قريب يرجع إلى معنى واحدء و تمشّيه صححة القراءة و شهرتها و تلقيها بالقبول» بخلاف 
زيادة كلم و نقصانهاء و تقديمها و تأخيرهاء حتى و لو كانت حرفا واحدا من حروف المعانى, فإنّ حكمه فى حكم الكلمة لا تسوغ 
مخالفة الرّسم فيه» و هذا هو الحدّ الفاصل فى حقيقَةُ اتباع الرّسم و مخالفته. قال :1١‏ و قولنا: (و صحح سندها): نعنى به: أن يروى تلكك 
القراءة العدل الضابط عن مثله» و هكذا حتى ينتهى؛ و تكون مع ذلكك مشهورة عند أئمة هذا الشأن» غير معدودة عندهم من الغلط» أو 
مما شد بها بعضهم. قال «7): و قد شرط بعض المتأخرين التواتر فى هذا الرّكنء و لم يكتف بصححة السند و زعم أن القرآن لا يثبت 
اميا سيا لاق و أن ينها ستاء مش لمحا لا 9 © تحححصة قر آنا 
)١ )‏ النشر١/"1.‏ (5) النشر .1"/١‏ 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 12٠‏ قال: و هذا مئّرا لا يخفى ما فيه؛ فإنّ التواتر إذا ثبت لا يحتاج فيه إلى الركنين الأخيرين من 
الرسم و غيره؛ إذ ما ثبت من أحرف الخلاف متواترا عن النبى صلَى الله عليه و سلّم وجب قبوله و قطع بكونه قرآناء سواء وافق الرسم 
أم لا. و إذا شرطنا التواتر فى كل حرف من حروف الخلاف انتفى كثير من أحرف الخلاف الثابت عن السبعة. و قد قال أبو شامة :)١١‏ 
شاع على ألسنة جماعة من المقرئين المتأخرين و غيرهم من المقلّدين: أن السبع كلها متواترة» أى كل فرد فرد فيما روى عنهم. قالوا: و 
القطع بأنّها منزّلهُ من عند الله واجبء و نحن بهذا نقول؛ و لكن فيما اجتمعت على نقله عنه الطرقء و اتفقت عليه الفرق من غير نكير 
له فلا أقل من اشتراط ذلكك إذا لم يِتّفق التواتر فى بعضها. و قال الجعبرىٌ: الشرط واحدء و هو صحَحَة النقل» و يلزم الآخران» فمن 
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أحكم معرفة حال النقله و أمعن فى العربية» و أتقن الرسمء انحلت له هذه الشبهة. و قال مك 30): ما روى فى القرآن على ثلاثة أقسام: 
قسم يقرأ به و يكفر جاحده. و هو ما نقله النّقات» و وافق العربية و خط المصحف. و قسم صم نقله عن الآحاد؛ و صمح فى العربية و 
خالف لفظه الخط فيقبل» ولا يقرأ به لأمرين: مخالفته لما أجمع عليه؛ و أنه لم يؤخحذ بإجماعء بل بخبر الآحاد و لا يثبت به قرآنء و لا 
يكفر جاحده؛ و لبئس ما صنع إذ جحده. و قسم نقله ثق و لا وجه له فى العربية» أو نقله غير ثقةُء فلا يقبل و إن وافق الخط. و قال ابن 
الجر «"ا: مقال الأول كثير كك ملكك و ملكده و يدوق واتخادغوة: و مثال الثانى#قراءة ابن مسغود وغيرة:(و الذكر والأض )و 
قراءة ابن عباس: (و كان أمامهم ملكك يأخذ كل سفينة صالحة)» و نحو ذلكك. قال: و اختلف العلماء فى القراءة بذلككء و الأكثر على 
المنع؛ لأنها لم تتواتر» و إن ثبتت بالنقل؛ فهى منسوخحة بالعرضة الأخيرة» أو بإجماع الصحابة على المصحف العثمانى. و مثال ما نقله 
غير ثقهُ كثير ممما فى كتب الشوادً» ممما غالب إسناده ضعيف؛ و كالقراءةً المنسوبة إلى الإمام أبى حنيفة الّتى جمعها أبو الفضل محمد 
بن جعفر الخزاعيّ, و نقلها عنه أبو القاسم الهذليئّء و منها (إِنّما يخشى الله من عباده العلماء) برفع (الأَه) و نصب (العلماء)» 
)١ )‏ المرشد الوجيز ص ١7/2‏ -/ال9١.‏ 
(1) فى الإبانة ص 9”- .6٠‏ (2 انظر النشر -١5 /١‏ 18. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 782١‏ و قد كتب الدّار قطنى و جماعة بأنْ 
هذا الكتاب موضوع. لا أصل له. و مثال ما نقله ثقهُ و لا وجه له فى العربية قليل لا يكاد يوجدء و جعل بعضهم منه رواية خارجة عن 
نافع: (معايش) بالهمزة. قال :01١‏ و بقى قسم رابع مردود أيضاء هو ما وافق العريية و الرسمء و لم ينقل البنَهُ فهذا رده أحقّء و منعه أشدّء 
و مرتكبه مرتكب لعظيم من الكبائر. و قد ذكر جواز ذلكك عن أبى بكر بن مقسم, و عقد له ببسبب ذلك مجلس و أجمعوا على منعه 
”.و من ثم امتنعت القراءة بالقياس المطلق الذى لا أصل له يرجع إليهء و لا-ركن يعتمد فى الأداء عليه. قال 30: أمَا ما له أصل 
كذلك. فإنّه مما يصار إلى قبول القياس عليه كقياس إدغام: قال رَجَلانِ [المائدة: *1] على: قال رَبُّ* [الشعراء: *7. 18] و نحوه مما 
لا يخالف نضًا و لا أصلاء و لا يردٌ إجماعاء مع أنه قليل جدًا. قلت: أتقن الإمام ابن الجزرىٌ هذا الفصل جدا «» و قد تحرّر لى منه أن 
القراءات أنواع: الأوّل: المتواتر: و هو ما نقله جمع لا يمكن تواطؤهم على الكذب. عن مثلهم إلى منتهاه» و غالب القراءات كذلك. 
الثانى: المشهور: و هو ما صتح سنده و لم يبلغ درجة التواتر» و وافق العربية و الرسم» و اشتهر عند القراء» فلم يعدّه من الغلط و لا من 
الشذوذ. و يقرأ به. على ما ذكر ابن الجزرىٌ و يفهمه كلام ابن شامة السابق. و مثاله: ما اختلفت الطرق فى نقله عن السبعة» فرواه بعض 
الروا عنهم دون بعض. و أمثلة ذلكك كثيرة فى فرش الحروف من كتب القراءات كالذى قبله» و من أشهر ما صنّف فى ذلكك «التيسير) 
للدانى «©)؛ و قصيدة الشاطبى 6١‏ و أوعبه «النشر فى القراءات العشر)» 27 و تقريب النّشْر ١‏ كلاهما لابن الجزرئىٌ. 
)١ )‏ النشر .17/١‏ (5) انظر قصه هذا 
المجلس فى تاريخ بغداد 7/ 8-708 70, و النشر 017/١‏ و المرشد الوجيز 197-١85 /١‏ (0) النشر .5١ /١‏ (©) و انظر منجد المقرئين 
ص -١5‏ 78. (0) و هو مطبوع صادر عن دار الكتاب العربى بيروت. (©) و هى بفضل الله مشتهرة» و شرحها كثير من العلماء. (1) و هو 
مطبوع متداول. صادر عن دار الكتاب العربى- بيروت. (8) لعله يريد تحبير التيسير. و هو مطبوع أيضا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: 787 الثالث: الآحاد: و هو ما صحٌح سنده و خالف الرّسم أو العربية» أو لم يشتهر الاشتهار المذكور و لا يقرأ به و قد عقد 
التَرمذىٌ فى جامعه. و الحاكم فى مستدركه. لذلكك بابا أخرجا فيه شيئا كثيرا صحيح الإسناد ١1)؛‏ من ذلكك ما أخرجه الحاكم» من 
طريق عاصم الجحدرىٌء عن أبى بكرة: أن النَبى صلى الله عليه و سلْم قرأً: «متكئين على رفارف خضر و عباقرىٌ حسان» .7١‏ و أخرج 
من حديث أبى هريرة: أنه صلى الله عليه و سلّم قرأ: «فلا- تعلم نفس ما أخفى لهم من قرّات أعين» «37. و أخرج عن ابن عباس أنه 
صَلَى الله عليه و سلّم قرأ: «لقد جاءكم رسول من أنفسكم» «6». بفتح الفاء. و أخرج عن عائشة: أنه صلّى الله عليه و سلّم قرأ: «فروح و 
ربحان» يعنى بضم الراء «8). الرابع: الشاذ: و هو مالم يصحح سنده. و فيه كتب مؤلفه. من ذلكك قراءة: (ملكك يوم الدين) بصيغة 
الماضىء و نصب (يوم)» و: (إياكك يعبد) ببنائه للمفعول. الخامس: الموضوع: كقراءات الخزاعي. و ظهر لى سادس يشبهه من أنواع 
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الحديث المدرج: و هو ما زيد فى القراءات على وجه التفسيرء كقراءة سعد بن أبى وقاص: (و له أخ أو أخت من أم) أخرجها سعيد 
بن منصور (6. و قراءة ابن عباس: (ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم فى مواسم الحج) أخرجها البخارى .037١‏ 
)١ )‏ انظر سنن الترمذى ه/ 2197-1١88‏ 
و المستدركك للحاكم ١؟/‏ 70. (1) رواه الحاكم فى المستدركك 18٠ /١‏ و قال الذهبى: «منقطع؛ و عاصم لم يدركك أبا بكرة» اه. و 
انظر تفسير الطبرى :67١ /١١‏ و زاد المسير 1717/48. قال الطبرى: «و ذكر عن النبى- صِلَى الله عليه و سلم- خبر غير محفوظء و لا 
صحيح السند: على رفارف خضر و عباقرى حسان» اه. (*) رواه الحاكم 7817/7 و صححه و وافقه الذهبى. و أبو عبيد فى فضائل 
القرآن ص 18١‏ و انظر زاد المسير 8/ ٠ع‏ (©) رواه الحاكم فى المستدركك ؟/ .56٠‏ و فى سنده مسلم بن خالد الزنجى: قال 
البخارى: منكر الحديث؛ يكتب حديثه و لا يحتج به انظر التهذيب .150-١78/٠١‏ وانظر زاد المسير "/ 250. (08) رواه أبو داود 
(91» و الترمذى (2978)» و النسائى فى التفسير »)١82(‏ و أحمد #/ *” و أبو يعلى 23٠١1/-1١١8-١/8‏ و تمام فى فوائد. 
(190-15- 1937), و الطيالسى (1807). و البخارى فى التاريخ الكبير 777/4 و الطبرانى فى الصغير 37١7١‏ و الحاكم /١‏ 
18٠-72‏ و سنده صحيح. (8) رواه سعيد بن منصور فى سننه (0947)» و الدارمى (75918)» و الطبرى فى تفسيره / 22979 و أبو عبيد 
فى فضائل القرآن ص 189 و البيهقى فى سننه 73١/8‏ و فى سنده القاسم بن ربيعة بن قانف: مجهول. انظر التهذيب ."٠١/8‏ (/0 
رواه البخارى -1١1//0(‏ :6019-195098-1708)., وأبو داود (1776- 1778)؛ و عبد الرزاق فى- الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 
18 و قراءة ابن الزبير: (و لتكن منكم أمَهُ يدعون إلى الخير و يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر و يستعينون باللّه على ما أصابهم) 
١‏ قال عمرو: فما أدرى: أ كانت قراءته أم فسّدر؟ أخرجه سعيد بن منصورء و أخرجه ابن الأنبارى و جزم بأنه تفسير. و أخرج عن 
الحسن أنه كان يقرأ: (و إن منكم إِنَا واردهاء الورود: الدّخول) «”". قال ابن الأنبارئ: قوله: (الورود: الدخول) تفسير من الحسن لمعنى 
الورود. و غلط فيه بعض الرواة فألحقه بالقرآن. قال ابن الجزرىٌ فى آخر كلامه «037: و ربما كانوا يدخلون التفسير فى القراءة إيضاحا و 
بياناء لأنهم محققون لما تلقّوه عن النبى صِلَى الله عليه و سلم قرآناء فهم آمنون من الالتباس» و ربما كان بعضهم يكتبه معه. و أما من 
يقول: إن بعض الصحابةٌ كان يجيز القراءة بالمعنى» فقد كذب. انتهى. و سأفرد فى هذا النوع. أعنى المدرج. تأليفا مستقلا. 


تنبيهات 
[التنبيه] الأول: لا خلاف أن كل ما هو من القرآن يجب أن يكون متواترا فى أصله و أجزائه؛ 


[التنبيه] الأول: لا خلاف أن كل ما هو من القرآن يجب أن يكون متواترا فى أصله و أجزائه؛ و أمَا فى محله و وضعه و ترتيبه فكذلكك 
عند محقّقى أهل السنَّك للقطع بأنّ العادة تقضى بالتواتر فى تفاصيل مثله؛ لأنّ هذا المعجز العظيم الذى هو أصل الدين القويم و 
الصراط المستقيم؛ مما تتوفر الدواعى على نقل جمله و تفاصيله؛ فما نقل آحاد و لم يتواتره يقطع بأنه ليس من القرآن قطعا «6. و 
ذهب كثير من الأصولتين: إلى أن التواتر شرط فى ثبوت ما هو من القرآن بحسب أصله؛ و ليس بشرط فى محله و وضعه و ترتيبه؛ بل 
يكثر فيها نقل الآحاد - تفصسصيرة 1 
و سعيد بن منصور (81-78:0)» و الواحدى فى أسباب النزول ص 2# و الطبرى فى تفسيره ؟/ 9؟1- 1798- 7917-1798 و 
الطبرانى فى الكبير 2١71‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 18# و الحاكم فى المستدركك 887-58١ 89/١‏ و ؟/ ع/ا!- 
//اء و ابن خزيمة (308)» و ابن أبى داود فى المصاحف ص 5 و البيهقى فى سننه ع/ #«##- ع#”, و البغوى فى تفسيره -١1/8 /١‏ 
)١( .١7‏ رواه سعيد بن منصور فى سنتنه »)87١1(‏ و ابن جرير فى تفسيره */ 88”, و ابن أبى داود فى المصاحف ص ”9) و سئده 
صحيح. (1) انظر الدر المنثور ع/ -78٠١‏ 587. (7) النشر /١‏ ”. (©) انظر البرهان .١50 /١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج١»‏ ص: 7188 قيل: 
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وهو الذى يقتضيه صنع الشافعيّ فى إثبات البسملة من كل سورة .١١‏ و رد هذا المذهب بأنّ الدليل السابق يقتضى التواتر فى الجميع؛ 
ولأنّه لولم يشترط لجاز سقوط كثير من القرآن المكرّر و ثبوت كثير مما ليس بقرآنء أننا الأول فلأنا لو لم نشترط التواتر فى المحل 
جاز ألا يتواتر كثير من المتكّرات الواقعة فى القرآنء مثل: قبأَىّ آلاء رَيُكما تُكذّبان (1؟) [الرحمن: .]١‏ و أما الثانى: فلأنه إذا لم 
يتواتر بعض القرآن بحسب المحلء جاز إثبات ذلكك البعض فى الموضع بنقل الآحاد «). و قال القاضى أبو بكر فى «الانتصار» 7/: 
ذهب قوم من الفقهاء و المتكلمين إلى إثبات قرآن حكما لا علما بخبر الواحد دون الاستفاضة؛ و كره ذلكك أهل الحقٌّ و امتنعوا منه. 
)١ )‏ المصدر السابق .١158/1١‏ قال 
الزركشى فى البحر المحيط -1/١ /١‏ 1/ا: «البسملةٌ من أول الفاتحةٌ بلا خلاف عندناء و فيما عداها من السور سوى براءةٌ للشافعى» 
أقوال: أصحها: أنها آيهُ من كلّ سور و من أحسن الأدلهُ فيه ثبوتها فى سواد المصحفء و أجمع الصحابة أن لا يكتب فى المصحف 
ما ليس بقرآنء و أن ما بين الدفتين كلام اللّه. و الثانى: بعض آية. و الثالث: ليست من القرآن بالكلي و عزى للأثمة الثلاثة. و الرابع: 
أنها آيهُ مفردة أنزلت للفصل بين السورء و هذا غريب لم يحكه أحد من الأصحاب. لكنه يؤخذ مما حكاه ابن خالويه فى «الطارقيات» 
عن الربيع» سمعت الشافعى يقول: أول الحمد: بسم الله الرحمن الرحيم: و أول البقرة: الم. قال العلماء: و له وجه حسنء و هو أن 
البسملهُ لما ثبتت أولا فى سور الفاتحة» فهى فى باقى السور إعادة لها و تكرار» فلا يكون من تلكك السورهُ ضرورة» ولا يقال: هى آية 
من أول كل سورة» بل هى فى أول كل سورة. قال بعض المتأخرين: و هذا القول أحسن الأقوال و به تجتمع الأدلة» فإنّ إثباتها فى 
المصحف بين السور منتهض فى كونها من القرآنء و لم يقم دليل على كونها آيةُ من أول كلّ سورة. و حكى المتولى من أصحابنا 
وجها: أنه إن كان الحرف الأخير من السورة قبله ياء ممدودة كالبقرة فالبسملة آيهُ كاملك و إن لم يكن منها كك اقْترَبَتِ السَاعَةٌ فبعض 
آية. و حكى الماوردى و غيره وجهين فى أنها هل هى قرآن على سبيل القطع كسائر القرآن أم على سبيل الحكم, لاختلاف العلماء 
فيها. و معنى سبيل الحكم أنه لا تصح الصلاة إِلا بها فى أول الفاتحة, و لا يكون قارئا لسورٌ بكمالها غير الفاتحة إِلَا إذا ابتدأها 
بالبسملة سوى براءة؛ لإجماع المسلمين على أن البسملة ليست بِآيهُ فيها. و ضعّف الإمام و غيره قول من قال: إنها قرآن على القطع. قال 
الإمام: هذه غباوة عظيمة من قائله؛ لأنّ ادعاء العلم حيث لا قاطع محال. و قال الماوردى: قال جمهور أصحابنا: هى آيهُ حكما لا قطعا 
.) اه. (؟) انظر البرهان .158-١78/١‏ () نقله فى البرهان .1١8/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 788 و قال قوم من 
المتكلمية: نه يسوغ إعمال الرّأى و الاجتهاد فى إثبات قراءة و أوجه و أحرف؛ إذا كانت تلكك الأوجه صوابا فى العربية» و إن لم 
يثبت أن النبى صلى الله عليه و سلّم قرأ بها. و أبى ذلكك أهل الحقّء و أنكروه و خطئوا من قال به. انتهى. و قد بنى المالكية و غيرهم 
ممّن قال بإنكار البسملة قولهم على هذا الأصلء و قرّروه بأنها لم تتواتر فى أوائل السّورء و ما لم يتواتر فليس بقرآن. و أجيب من قبلنا 
بمنع كونها لم تتواتر» فربٌ متواتر عند قوم دون آخرين» و فى وقت دون آخرء و يكفى فى تواترها إثباتها فى مصاحف الضّ حاب فمن 
بعدهم بخط المصحفء مع منعهم أن يكتب فى المصحف ما ليس منه. كأسماء السور و آمين» و الأعشار؛ فلو لم تكن قرآنا لما 
استجازوا إثباتها بخطه من غير تمييز؛ لأمنّ ذلكك يحمل على اعتقادهاء فيكونون مغرّرين بالمسلمين» حاملين لهم على اعتقاد ما ليس 
شرآق قرآناى هذا مثا لا بحرو اعطاده فى الستحابة. فإن قبل : لعلها أقعت الفضل. بين السورة أجيبة بن هذا فيه غري ولا جوز 
ارتكابه لمجرّد الفصل؛ و لو كانت له لكتبت بين براءة و الأنفال. و يدل لكونها قرآنا منزلا: ما أخرجه أحمد و أبو داود و الحاكم و 
غيرهم عن أم سلمة. أن النبى صلَى الله عليه و سلّم كان يقرأ: بشم اللَِّ اومن الرَّحِيم الْحَمدُ لل رَبٌ الْعالمِينَ (1) ... الحديث؛ و فيه: 
وعدّ: بشم الل الؤتخمن الرَحِيم آية» و لم يعدّ: عَليِهِْ «8. و أخرج ابن خزيمة و البيهقئ فى «المعرفة؛ بسند صحيح من طريق سعيد بن 
جبير عن ابن عباس قال: استرق الشيطان من الناس أعظم آية من القرآن: يشم الله الوَّحْمِن الرّحِيم .)1١‏ و أخرج البيهقي فى الشعب؛ و 
ابن مردويه. بسند حسن.» من طريق مجاهد عن ابن عباس قال: أغفل الناس آية من كتاب الل لم تنرل على أحجد سوى النبئ صل الله 
عايحة و سحل السسا أن يكون س لمان ببسن دود: بثر__م الله الخمسين لرجيم«"”. 
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)١ )‏ سبق تخريجه ص 7828. (1) رواه 
البيهقى فى معرفة السنن و الآثار برقم (771) .05١/١‏ و فى السئن ؟/ 2١٠‏ و سقط منه ذكر سعيد بن جبير فهو منقطع. قال البيهقى: و 
رواه غيره فال فى إسناده: «عن أبيه» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس. و كأنه سقط ذكر سعيد من كتابى أو من كتاب شيخى» اه. و 
بذكر سعيد بن جبير» فهو صحيح الإسناد» رجاله ثقات. (") رواه البيهقى فى الشعب ؟١/‏ /ا7- 578. و فى سنده ليث بن أبى سليم: 
صدوقء اختلط جداء و لم يتميز حديثه فتركك. انظر التقريب 2178/7 و التهذيب 8/ 888-680 و المغنى /١‏ ”2 و الكاشف 17/8. 
الإتقان فى علوم القرآن. ج٠١‏ ص: 788 و أخرج الدارقطنيّ و الطبراني فى الأوسط بسند ضعيف عن بريدةٌ قال: قال النبى صِلَى الله 
عليه و سلّم: الا أخرج من المسجد حتى أخبركك بآية لم تنزل على نبي بعد سليمان غيرى؛ . ثم قال: «بأىٌ شىء تفتتح القرآن إذا 
افتتحت الصلاة؟», ة قلت: بشم الل الرَحمن الرّجِيم قال: «هى هى) .)١١‏ ال ا ا ا 
بن سيره عق أب ن عباسء قال: كان النبى صلَى الله عليه و سأّم لا يعرف فصل السورة حتى تنزل عليه: بشم الل الّحْمنٍ ن الوّحِيم*. ز 
البزّار: فإذا نزلت عرف أن السورة قد ختمت و استقبلت» أو ابتدئت سورةٌ أخرى .)"2١‏ و أخرج الحاكم من وجه آخرء عن سعيد بن 
جبيره عن ابن عباسء قال: كان المسلمون لا يعلمون انقضاء السورة حتى تنزل بشم اللَّهِ الرَحمن الرّحِيم* فإذا نزلت علموا أن السورة 
قد إنفيت: إماده طلى عرط ليشن ادرو اغوي اللحاك الشاسن ويد القن عن مع عن ابن عباليي» أذ الي على الله علية و 
قعص كان إذا جساءه جب ريل فقرأ بش_م الله لرَخْمن الرجيم* علم أنها سورة. إسناده صحيح 60" 
)١ )‏ رواه الدار قطنى فى سئنه .51١ /١‏ 
و فى سنده: -١‏ عبد الكريم بن أبى أمية: ضعيف. انظر الكاشف 218١/7‏ و التقريب /١‏ 018. 1- سلمة بن صالح الأحمر: قال يحيى 
ليس بثقةُ» و قال النسائى: ضعيف. انظر اللسان #/ 9ع- .7١‏ (؟) رواه أبو داود (0/8» و الواحدى فى أسباب النزول ص 21372 و الحاكم 
فى المستدركك .5"١/١‏ اختلف فيه على سفيان بن عيينة: أ- فرواه قتيبهُ بن سعيد- عند أبى داود-» و معلى بن منصورء و الحسن بن 
الصباح البزار- عند الحاكم-» و أبو كريب- عند الواحدى-: رووه عن سفيان» عن عمرو» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به. ب- و 
رواه أحمد بن محمد المروزىء وابن السرح: فروياه: عن سفيان» عن عمروء عن سعيد بن جبير مرسلا: رواه أبو داود فى سننه (0/88) 
وفى المراسيل (8) ثم قال ص :٠١‏ «قد أسند هذا الحديثء و هذا أصح)١ه.‏ و انظر التلخيص الحبير 2777/١‏ و قال ابن كثير فى 
تفسيره /١‏ 18: «و فى سنن أبى داود بإسناد صحيح» اه. (") انظر الهامش السابق. (©) انظر التعليق السابق. الإتقان فى علوم القرآن؛ 
جا ص: /181 و أخرج البيهقئ فى الشّعبٍ و غيره: عن ابن مسعود قال: كنا لا نعلم فصلا بين السورتين» حتى تتزل: بشم اللو الوّحْمنٍ 
الرّحيم* .)١١‏ قال أبو شامة "5١‏ : يحتمل أن يكون ذلكك وقت عرضه صَلَى الله عليه و سلم على جبريل» كان لا يزال يقرأ ذ فى السورة 
إل أن رأمو عجروا المي تسن آنا الورة 3ق فيكم وبر مطل اذ خليه وز سلم يلفظة التزوك إشحار) انها قر 01ت دي أوائل 
السور. و يحتمل أن يكون المراد أن جميع آيات كل سورة كانت تنزل قبل نزول البسملة؛ فإذا كملت آياتها نزل جبريل بالبسملة و 
استعرض الشورة» فيعلم النبى صلّى الله عليه و سلم أنْها قد ختمتء و لا يلحق بها شىء. و أخرج ابن خزيمة» و البيهقي. بسند صحيح..» 
عن ابن عباسء قال: السبع المثانى: فاتحة الكتاب. قيل: فأين السابعة؟ قال: بشم الله الوَحْمنٍ الرّحِيِم ١‏ «*. و أخرج الدار قطنى بسند 
صحيح: عن علئ: أنّه سثل عن السبع المثانى» فقال: الْحَمْدُ لله رَبُ الْعالَمِينَ (؟)) فقيل له: نما هى ست آيات» فقال: بشم اللِّ لمن 
الرّحِيم آية ٠‏ «©. و أخرج الدار قطنى و أبو نعيم و الحاكم فى تاريخه. بسند ضعيف. عن قافو عن ان عم أذ رسول الله صل الله 
عليه و سم قال: «كان جبريل إذا جاءنى بالوحى أول ما يلقى علىّ: بشم الل الرَحَمنٍ الرَحيم ١‏ «0). و أخرج الواحدىٌ من وجه آخر: عن 
ناففعء ع ن ابين عمره قاال: نزائلت بخ __ م الله ااصح)خ حدما اف كيل سصستورة 29 
)١ )‏ رواه الواحدى فى أسباب التزول 


ص 21١‏ و البيهقى فى شعب الإيمان ؟/ 88. و فى سنده: عمر بن الحجاج- و هو عمر بن حفص - العبدى: متروكك الحديث. انظر 
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الكامل 0/ 9ع- ١ش‏ و لسان الميزان / 794- 744. (؟) المرشد الوجيز ص 24 .7١‏ (") رواه البيهقى فى الشعب ؟/ 8ع ع"؟, و فى 
سننه 7/ ه- ©, و الحاكم 181/7» و الطحاوى فى المشكل )١1١١١(‏ #/ 71- 7*8 و الطبرى /١5‏ 30. و فى سنده: والد ابن جريج: 
١لا‏ يتابع على حديثه). (©) سبق تخريجه. (5) رواه الدار قطنى فى سننه .08/١‏ و فى سنده داود بن عطاء: قال البخارى و أبو زرعة: 
منكر الحديث. انظر تهذيب التهذيب "/ 197- 148, و التقريب .77#/١‏ (2) رواه الواحدى فى أسباب النزول ص -.18-١7‏ الإتقان 
فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 188 و أخرج البيهقئ من وجه ثالثء عن نافع؛ عن ابن عمر: أنّه كان يقرأ فى الصلاه بشم اللِّ لمن 
الاحنويى ]3اخف الببروة قر اعادو وقول ما كب فى التصيحت لالرا داورو أخري الدارقطي »معد مسي عن أبى عريرة قال 
نال ربوك اللّه صلى الله عليه و سلّم: «إذا قرأتم الحمدء فاقرءوا يشم الله الرّخمن الرّحِيم إِنّها أم القرآن, و أم الكتاب و السبع المثانى» 
زربت هايمو الحم أت انوا ارو اصرح ملع عن سيالا رول اللدصلى الله عقيو حل ناكا بز ين الا 
إذ أغفى إغفاءة» ثم رفع رأسه متب ماء فقال: «أنزلت على آنفا سورة فقراً: ب م اللّهِ الرّخمن الوّحيم نا طناك الْكوْثَرَ ).0١(‏ 
الحديث 39. 10007 ار المضوق ونه قرفا ملزلا فى أوافل التو :و عن اللمث كل على هقا الل ماشعرة ه الإمام 
فخر الدين» قال: نقل فى بعض الكتب القديمة أن ابن مسعود كان ينكر كون سورة الفاتحةٌ و المعوّذتين من القرآنء و هو فى غاية 
الصعوبة لأنا إن قلنا: إن التقسل المعواتر كان حاصصلا فى عصر الضحابة بكون ذلك من القرآن فإتكاره يوجب الكفر: 
- وسع حعطة قو عبد الل ين 
نافع مولى ابن عمر: ضعيف. قال ابن المدينى: روى أحاديث منكرة. و قال أبو حاتم و البخارى: منكر الحديث. و قال النسائى: متروكك 
الحديث. انظر تهذيب الكمال 0758/7 و تهذيب التهذيب 28/ *ه- 8ه و التقريب /١‏ 8هع. )١(‏ رواه البيهقى فى الشعب ؟/ #8 
.٠‏ (3) رواه الدار قطنى فى سننه / 217 و فى العلل 2158/8 و البيهقى فى سننه ؟7/ 68. وقع فيه خلا.ف حول وقفه و رفعه: قال 
الدار قطنى فى علله 8/ -١58‏ 159: «يرويه نوح بن أبى بلالل» و اختلف عنه: أ- فرواه عبد الحميد بن جعفر عنه» و اختلف عنه: -_١‏ 
فرواه المعافى بن عمران؛ عن عبد الحميد» عن نوح بن أبى بلال» عن أبى سعيد المقبرى» عن أبى هريرة» عن النبى- صلَى الله عليه و 
سلّم-. 1- و خالفه على بن ثابت» و أبو بكر الحنفى: روياه عن عبد الحميد؛ عن نوح بن أبى بلال» عن سعيد بن أبى سعيدء عن أبى 
هريرة مرفوعا- أيضا-. ب- و رواه أسامة بن زيدء و أبو بكر الحنفى: عن نوح بن أبى بلال» عن سعيد بن أبى سعيدء عن أبى هريرة 
موقوفاء و هو أشبهها بالصواب» اه. (”) مر تخريجه ص "١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 584 و إن قلنا: لم يكن حاصلا فى 
ذلكك الزمانء فيلزم أن القرآن ليس بمتواتر فى الأصل. قال: و إِلَا غلب على الظن أنّ نقل هذا المذهب عن ابن مسعود نقل باطلء و به 
يحصل الخلاص عن هذه العقدة .01١‏ و كذا قال القاضى أبو بكر: لم يصحٌُ عنه أنها ليست من القرآن ولا حفظ عنه. إِنّما حكها و 
أسقطها من مصحفه إنكارا لكتابتهاء لا جحدا لكونها قرآنا؛ لأنْه كانت السنّة عنده ألا يكتب فى المصحف إِلَا ما أمر النبن صلى الله 
عليه و سلّم بإثباته فيه» و لم يجده كتب ذلكك و لا سمعه أمر به «7). و قال النووىٌ فى شرح المهذّب: أجمع المسلمون على أن 
المعوذتين و الفاتحة من القرآنء و أن من جحد منها شيئا كفر» و ما نقل عن ابن مسعود باطل ليس بصحيح «. و قال ابن حزم فى 
المحلى: هذا كذب على ابن مسعود و موضوعء و إنما صي عنه: قراءة عاصم عن زر عنه» و فيها المعوّذتان و الفاتحة «". و قال ابن 
حجر فى شرح البخارى «0): قد صحح عن ابن مسعود إنكار ذلك فأخرج أحمد و ابن حبان عنه أنه كان لا يكتب المعوذتين فى 
مصحفه «6. و أخرج عبد الله بن أحمد فى زيادات المسند و الطبرانيئ و ابن مردويه: من طريق الأعمشء عن أبى إسحاق. عن عبد 
الرحمن بن يزيد النَخعي, قال: كان عبد الله بن مسعود يحكك المعؤّذتين من مصاحفه؛ و يقول: إِنْهما ليستا من كتاب الله 0. و أخرج 
البزار و الطبران من وجه آخر عنه: أنْه كان يحكك المعوّذتين من المصحف و يقول: إِنّما أمر النبى صلَى الله عليه و سكم أن يتعوّذ 
جح حك )9 كين الاتججحه ثرا يكهججحجها. اسان 
)١ )‏ نقله فى الفتح 8/ 767. (5) انظر 





ه 





.)/١ بحة‎ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحهةً ١/0‏ من 7/1؟ 


فتح البارى 8/ 9/67 و البرهان .158-١117//1‏ () انظر فتح البارى 8/ “0/57 و انظر البرهان 1758/7. (©) انظر فتح البارى 8/ 0/67 و 
انظر البرهان 178/7. (0) فى فتح البارى 8/ *©/. (2) رواه البخارى (91/2- //591)؛ و أحمد 8/ -1١79‏ 136 و الحميدى (ع/0*)؛ و 
ابن حبان (/0/91» و الطبرانى فى الأوسط (817. و انظر فتح البارى 8/ ”ع/اء و البرهان 7/ .١78‏ (/) رواه عبد الله فى زوائد المسند ه/ 
89- 1750. و فى سئده أبو إسحاق السبيعى» و قد عنعنه. و انظر فتح البارى 8/ 67 و مجمع الزوائد 7/ 159. (8) رواه البزار (5:1) 
“/ 88. و انظر فتح البارى 8/ 767 و المجمع 7/ 159 و قال: «و رجالهما ثقات» أ ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 737١‏ قال البرّار 
9 لم يتابع ابن مسعود على ذلكك أحد من الصحابة» و قد صح أنه صلَّى الله عليه و سلّم قرأ بهما فى الصلاة .7١‏ قال ابن حجر 0*: 
فقول من قال: إنه كذب عليه» مردود, و الطعن فى الروايات الصحيحة بغير مستند لا يقبل» بل الروايات صحيحة و التأويل محتمل. 
قال: و قد أوّله القاضى و غيره على إنكار الكتابة كما سبق. قال: و هو تأويل حسن؛ إِنَا أن الرواية الصريحة الى ذكرتها تدفع ذلكك 
حيث جاء فيها: (و يقول: إنهما ليستا من كتاب اللّه). قال: و يمكن حمل لفظ: (كتاب اللّه) على المصحفء. فيتمٌ التأويل المذكور. قال: 
لكن من تأمّل سياق الطرق المذكورة» استبعد هذا الجمع. قال: و قد أجاب ابن الضّ بَاغ» بأنه لم يستقرٌ عنده القطع بذلكك, ثم حصل 
الاتفاق بعد ذلكء و حاصله أنّهما كانتا متواترتين فى عصره؛ لكنهما لم يتواترا عنده. انتهى. و قال ابن قتيبة فى «مشكل القرآن) «6): 
ظَنْ ابن مسعود أن المعوّذتين ليستا من القرآن؛ لأنه رأى النبى صلَى الله عليه و سلّم يعوّذ بهما الحسن و الحسين. فأقام على ظنّه و لا 
نقول: إِنّهِ أصاب فى ذلكك و أخطأ المهاجرون و الأنصار. قال: و أما إسقاطه الفاتحهُ من مصحفه. فليس لظنه أَنّها ليست من القرآن» 
معاذ الله! و لكنّه ذهب إلى أن القرآن إِنُما كتب و جمع بين اللوحين مخافة الشكك و النسيان و الزيادة و النقصان» و رأى أن ذلكك 
مأمون فى سورةٌ الحمد» لقصرها و وجوب تعلمها على كل واحد. قلت: و إسقاطه الفاتحة من مصحفه. أخرجه أبو عبيد بسند صحيح 
«0» كما تقدم فى أوائل النوع التاسع عشر. 


التنبيه الثانى: قال الزركشى فى البرهان «2»: القرآن و القراءات حقيقتان متغايرقان» 


التنبيه الثانى: قال الزركشي فى البرهان «6: القرآن و القراءات حقيقتان متغايرتان» فالقرآن: هو الوحى المنرّل على محمد صلى الله 
عليه و سلم للبيان و الإعجازء و القراءات اختلاف ألفاظ الوحى المذكور فى الحروف أو كيفيتها» من تخفيف و تشديد وغيرهماء و 
القراءات السبع متواترة عند الجمهور 

)١(‏ انظر كشف الأستار / 2 و الفتح 8/ 87/. (1) رواه مسلم .)4١(‏ و النسائى ١88/7‏ و385/8, وأحمد 2084-١81١/8‏ و 
الترمذى (0907» و أبو داود (3525)» و الحاكم 86٠ /١‏ و الطبرانى /١7‏ 582 و ابن حبان (0/40» و البيهقى ؟1/ 95" (") فى فتح 
البارى 8/ 187 (©) مشكل القرآن ص "65. (5) فضائل القرآن ص -١184‏ 140 و قد سبق. (©) البرهان /١‏ 814- 19. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ عن 01 واقيل بل مشهووة قال الرر كفي ايدو الشحقيق أنه متواترة عع الأثمة السيعة» آنا تواترهاحن التبس ضلى: الله 
عليه و سلّم ففيه نظرء فإنَّ إسنادهم بهذه القراءات السبع موجود فى كتب القراءات؛ و هى نقل الواحد عن الواحد. قلت: فى ذلكك نظر 
لما سيأتى؛ و استثنى أبو شامة. كما تقدم. الألفاظ المختلف فيها عن القراء. و استثنى ابن الحاجب: ما كان من قبيل الأداءء كالمدٌ و 
الإمالة و تحقيق الهمزةٌ «7". و قال غيره: الحقّ أن أصل المدّ و الإمالهُ متواتر. و لكن التقدير غير متواتر للاختلاف فى كيفيته. كذا قال 
الزركشي. قال: و أمّا أنواع طق اليمةة فكليا متواترة «. و قال ابن الجزرىٌ «6»: لا نعلم أحدا تقدم ابن الحاجب إلى ذلككء و قد 


اللفظ لا يقوم إِنَا به و لا يصمح إلا بوجوده. 


التنبيه الثالث: [القراءات السبع غير الأحرف السبعة] 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحةً ؟/ا١‏ من 7/1؟ 


التنبيه الثالث: [القراءات السبع غير الأحرف السبعة] قال أبو شامة «0): ظنّ قوم أن القراءات السبع الموجودة الآن هى الى أريدت فى 
الحديث؛ و هو خلاءف إجماع أهل العلم قاطبة» و إِنّْما يظنّ ذلك بعض أهل الجهل. و قال أبو العباس بن عمار «*): لقد نقل مسبع 
هذه السبعة مالا ينبغى لهء و أشكل الأمر على العامة بإيهامه كل من قل نظره: أن هذه القراءات هى المذ كورة فى الخبر؛ ولبته إذا 
اقتصر نقص عن السبعة أو زاد ليزيل الشبهة. و وقع له. أيضا. فى اقتصاره عن كل إمام على راويين أنه صار من سمع قراءةٌ راو ثالث 
غيرهما أبطلهاء و قد تكون هى أشهر و أصحٌ و أظهرء و ربّما بالغ من لا يفهم فخطأ أو كفّر. و قال أبو بكر بن العربئ: ليست هذه 
السبعة متعتّنة للجواز حتى لا يجوز غيرهاء كقراءة أبى جعفر و شيبةُ و الأعمش و نحوهم؛ فإنَّ هؤلاء مثلهم أو فوقهم. و كذا قال غير 
والعسسمسند؛ متهتسسع مكن وق أنتسشو العلإستحه الهم ذانيَ و آخرون من 7ه القراء 030. 
)١ )‏ فى البرهان "١15/١‏ و نقله فى 
النشر ١//ا".‏ (؟) انظر البرهان "19/١‏ (") انظر البرهان /١‏ 19 (6) فى النشر ."١ /١‏ (8) فى المرشد الوجيز ص 158. (6) انظر النشر 
/١‏ ع" لا و هو المهدوى. (©) انظر الإبانة ص 6©) و انظر البرهان /١‏ 374*: و النشر .0//١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 777 و 
آل أبو حيان #009 البمن :فى كتاب ابن مجاهيد و مع معد مخ القراءانك المشهورة إلا اللذر السيرة فهذا أبو عمرورين الاك اشعهر عند 
سبع عشر راويا ثم ساق أسماءهم, و اقتصر فى كتاب ابن مجاهد على اليزيدىٌ» و اشتهر عن اليزيدىٌ عشرة أنفس» فكيف يقتصر على 
التتوسى و الدّورئٌ» و ليس لهما مزية على غيرهماء لأنّ الجميع يشتركون فى الضبط و الإتقان و الاشتراكك فى الأخذ. قال: و لا أعرف 
لهذا سببا إِنَا ما قضى من نقص العلم. و قال مكئّ «3): من ظنّ أن قراءة هؤلا-ء القراء. كنافع و عاصم. هى الأحرف الت بعة الَّتى فى 
الحديث فقد غلط غلطا عظيما. قال: و يلزم من هذا أن ما خرج عن قراءه هؤلاء السبعة ممما ثبت عن الأئمه و غيرهم؛ و وافق خط 
المصحفء ألا يكون قرآناء و هذا غلط عظيم؛ فإن الذين صنَّفوا القراءات من الأثمة المتقدمين. كأبى عبيد القاسم بن سلام و أبى حاتم 
السجستانى و أبى جعفر الطبرىٌ و إسماعيل القاضى. قد ذكروا أضعاف هؤلاء؛ و كان الناس على رأس المائتين بالبصرة على قراءة أبى 
عمرو و يعقوبء و بالكوفة على قراءة حمزة و عاصم.ء و بالشام على قراءة ابن عامر» و بمكدة على قراءة ابن كثير» و بالمدينة على قراءة 
نافع» و استمرٌوا على ذلككء فلمًا كان على رأس الثلاثمائة أثبت ابن مجاهد اسم الكسائيٌ و حذف يعقوب. قال: و السبب فى الاقتصار 
على السبعة. مع أن فى أئمة القراء من هو أجل منهم قدرا أو مثلهم أكثر من عددهم. أن الروا عن الأئمه كانوا كثيرا جداء فلما 
تقاصرت الهمم, اقتصروا مما يوافق خط المصحف على ما يسهل حفظه و تنضبط القراءة به» فنظروا إلى من اشتهر بِالنّقَهُ و الأمانة و 
طول العمر فى ملازمة القراءة و الاتفاق على الأخذ عنه. فأفردوا من كل مصر إماما واحداء و لم يتركوا مع ذلكك نقل ما كان عليه 
الأئمه غير هؤلاء من القراءات و لا القراءة به كقراءة يعقوب و أبى جعفر و شيبةُ و غيرهم. قال 0: و قد صنف ابن جبير المكى. قبل 
ابن مجاهد. كتابا فى القراءات» فاقتصر على خمسة: اختار من كل مصر إماما؛ و إنما اقتصر على ذلك لأنّ المصاحف التى أرسلها 
عثمان كانت خمسة إلى هذه الأمصار؛ و يقال: إِنّه وه بسبعة: هذه الخمسة؛ و مصحفا إلى اليمن» و مصحفا إلى البحرين؛ لكن لما لم 
يسمع لهذين المصحفين خبر و أراد ابن مجاهد و غيره مراعاة عدد المصاحفء استبدلوا من غير البحرين و اليمن قارئين كمل بهما 
العدد؛ فصادف ذلك موافقة العدد السذى ورد الخبر به فوقع ذلك لمن لم يعرف أصل المسألة؛ و لم تكن له 
) لقندق الع ادع م 
الإبانة ص 18-10 و انظر النشر /١‏ ع لا. () الإبانة ص 88- /ا© و انظر البرهان /١‏ 59 و النشر .7//١‏ الإتقان فى علوم القرآن» 
ج1١‏ ص: 77 فطنة» فظنّ أن المراد بالأحرف السبعة القراءات السبع. و الأصل المعتمد عليه صبْحةُ السند فى السماعء و استقامة الوجه 





فى العربدة و موافقة الرسم. و أصم القراءات سندا نافع و عاصم., و أفصحها أبو عمرو و الكسائى. و قال القرّاب فى الشافى :)١١‏ 
التمسكك بقراءة سبعة من القرّاء دون غيرهم ليس فيه أثر و لا سن و ِنّما هو من جمع بعض المتأخرين فانتشرء و أوهم أنه لا تجوز 
الزيادة على ذلككء و ذلكك لم يقل به أحد. و قال الكواشى 30): كل ما صيح سنده و استقام وجهه فى العربية» و وافق خط المصحف 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحةً ل/الاا من 1ا/7؟ 
الإمام؛ فهو من السبعةٌ المنصوصة؛ و متى فقد شرط من الثلاثة فهو الشاذ. و قد اشتدٌ إنكار أئمة هذا الشأن على من ظنّ انحصار 
القراءات المشهورةٌ فى مثل ما فى «التيسير) و «الشاطبية»» و آخر من صرّح بذلكك الشيخ تقىّ الدين السبكىئ, فقال فى «شرح المنهاج): 
قال الأصحاب: تجوز القراءة فى الصّلاهُ و غيرها بالقراءات السبع؛ ولا تجوز بالشَاذَ و ظاهر هذا يوهم أن غير السبع المشهورة من 
الشواذء و قد نقل البغوىٌ «6» الاتفاق على القراءة بقراءة يعقوب و أبى جعفر مع السبع المشهورة؛ و هذا القول هو الصواب. و قال: و 
اعلم أنْ الخارج عن السبع المشهورة على قسمين: منه ما يخالف رسم المصحف: فهذا لا شكك فى أنه لا تجوز قراءته لا فى الصلاة و 
لا فى غيرها. و منه ما لا يخالف رسم المصحف: و لم تشتهر القراءة به» و إِنْما ورد من طريق غريب لا يعوّل عليهاء و هذا يظهر المنع 
من القراءة به أيضا. و منه ما اشتهر عن أئمة هذا الشأن القراءة به قديما و حديثا فهذا لا وجه للمنع منه» و من ذلكك قراءة يعقوب و 
غيره. قال: و البغوىٌ أولى من يعتمد عليه فى ذلكك,؛ فإنّهِ مقرئ فقيه جامع للعلوم. قال: و هكذا التفصيل فى شواذ السبعة» فإنْ عنهم شيئا 
كثيرا شاذًا. انتهى. و قال ولده فى «منع الموانع): إنما قلنافى «جمع الجوامع): و السبع متواترة ثم قلنافى 
)١ )‏ نقله فى النشر /١‏ 62. (؟) نقله فى 
البرهان 1/١‏ و النشر /١‏ 65. () انظر النشر /١‏ 5#- ه5. (©) تفسير البغوى ."٠ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 778 الشاذ و 
الصحيح: إنه ما وراء العشرة؛ و لم نقل: و العشر متواترة؛ لأنّْ السبع لم يختلف فى تواترهاء فذكرنا أوّلا موضع الإجماع, ثم عطفنا عليه 
موضع الخلاف. قال: على أن القول بأنْ القراءات الثلاث غير متواترة فى غاية السقوط. و لا يصحٌ القول به عمن يعتبر قوله فى الدّين» و 
هى لا تخالف رسم المصحف. قال: و قد سمعت أبى يشدّد النكير على بعض القضائ و قد بلغه أنّه منع من القراءة بهاء و استأذنه بعض 
أصحابنا مرّهُ فى إقراء السبع» فقال: أذنت لكك أن تقرئ العشر. انتهى. و قال فى جواب سؤال سأله ابن الجزرىٌ :"١‏ القراءات السبع» 
التى اقتصر عليها الشاطبى؛ و الثلاث. التى هى: قراءه أبى جعفر و يعقوب و خلف. متواترة معلومة من الدّين بالضرورة» و كل حرف 
انفرد به واحد من العشرة معلوم من الدين بالضرورة: أنه منزّل على رسول الله صلَى الله عليه و سلم, لا يكابر فى شىء من ذلكك إلا 
جاهل. 


التنبيه الرابع: باختلاف القراءات يظهر الاختلاف فى الأحكام: 


التنبيه الرابع: باختلا.ف القراءات يظهر الاختلاف فى الأحكام: و لهذا بنى الفقهاء نقض وضوء الملموس و عدمه على اختلاف القراءة 
فى «لمستم) و لامَسْتُمْ [النساء: «5]. و جواز وطء الحائض عند الانقطاع قبل الغسل و عدمه؛ على الاختلاف فى يَطَهُرْنَ [البقرة: ]17١‏ و 
قد حكوا خلافا غرها فى الآيشه إذا قرقع: بقر الاتيدء قحك أبو الليث السام قلدى فى كتات [البسعان] قولين: الحدهما: أن الله قال بهما 
جميعا. و الثانى: أن الله قال بقراءة واحدة. إِلّا أنّه أذن أن نقرأ بقراءتين. ثم اختار توس طاء و هو أنّه: إن كان لكل قراءة تفسير يغاير 
الآخر فقد قال بهما جميعاء وقصير القراءتان بمتزلة آيتين» مفل؛ عتّى تطهوة و إن كان تفسيرهما واتحدا كك و الوك و«الببوث) 
[البقرة: 189] فإنّما قال بإحداهماء و أجاز القراءة بهما لكل قبيلة؛ على ما تعوّد لسانهم. قال: فإن قيل: إذا قلتم إِنّه قال بإحداهماء فأىٌ 
القراءتين هى؟ قلنا: التى بلغهُ قريش. انتهى. و قال بعض المتأخرين: لاختلاف القراءات و تنوعها فوائد «3): منها: التهوين و التسهيل و 
التخفيف على الأمَهُ ( الس 87 
#. (1) انظر النشر /١‏ 87- 56. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: 778 و منها: إظهار فضلها و شرفها على سائر الأمم. إذ لم ينزل 
كتاب غيرهم إِلَّا على وجه واحد. و منها: إعظام أجرهاء من حيث إِنّهم يفرغون جهدهم فى تحقيق ذلكك و ضبطه لفظة لفظة حتى 
مقادير المدّات و تفاوت الإمالات. ثم فى تتبع معانى ذلكك و استنباط الحكم و الأحكام من دلالة كل لفظء و إمعانهم الكشف عن 
التوجيه و التعليل و الترجيح. و منها: إظهار سر اللّه فى كتابه» و صيانته له عن التبديل و الاختلاف. مع كونه على هذه الأوجه الكثيرة. و 
منها: المبالغة فى إعجازه بإيجازه؛ إذ تنوّع القراءات بمنزلة الآيات» و لو جعلت دلالة كل لفظ آيهُ على حدة لم يخف ما كان فيه من 
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التطويل» و لهذا كان قوله: وَ أَرْجُلَكُمْ [المائدة: *] منرّلا لغسل الرجلء و المسح على الخفّء و اللفظ واحدء لكن باختلاف إعرابه. و 
منها: أن بعض القراءات يبئّن ما لعله يجهل فى القراءةٌ الأخرىء فقراءة يَطْهُوْنٌ بالتشديد مبينة لمعنى قراءةٌ التخفيفه و قراءة: (فامضوا 
إلى ذكر الله تبي أن المراة بقراءة: قاش هذا [الجمعة: 9] الذهاب, لا المشى السريع. و قال أبو عبيد فى «فضائل القرآن» :)١١‏ المقصد 
من الثرابية العاذة تفسين القراءة المشهورة و تنية نعائبهاء كقراءة غائقة و خقصية؟ (و الرسطى قيئلاة العصر )د و قراءة ابن 'مستعرة: 
(فاقطعوا أيمانهما). و قراءه جابر: (فإِنٌ الله من بعد إكراههنّ لهنّ غفور رحيم). قال: فهذه الحروف و ما شاكلها قد صارت مفدرة 
للقرآن» و قد كان يروى مثل هذا عن التابعين فى التفسير فيستحسنء فكيف إذا روى عن كبار الصحابة» ثم صار فى نفس القراءة! فهو 
أكثر من التفسير و أقوى؛ فأدنى ما يستنبط من هذه الحروف معرفة صححة التأويل. انتهى. و قد اعتنيت فى كتاب «أسرار التنزيل» ببيان 
كل قراءة أفادت ععتى زائذا على القراءة المشهورة. 


التنبيه الخامس: اختلف فى العمل بالقراءة الشاذَة «7». 


الس حصميةة اسح لبي الالح حولم ايحا وسججحمب الل ان سيا 14 
)١ )‏ فضائل القرآن ص ه19. (5) انظر 


فى هذه المسألةٌ: البرهان ١//ا#ع»‏ و البحر المحيط /١‏ #/اع- ,88٠١‏ و المرشد الوجيز ص -١8١0‏ 188 و التبيان للنووى ص 7ه- "7. قال 
الزركشى فى البحر المحيط /١‏ 57/8: «اعلم أن الآمدى نسب القول بأنها ليس بحجة إلى الشافعى. و كذا ادعى الأبيارى فى شرح 
البرهان أنه المشهور من مذهب مالكك و الشافعى؛ و تبعه ابن الحاجب, و كذ لكك النووىء فقال: فى شرح مسلم: مذهينا: أن القراءة 
الشاذه لا يحتج بهاء و لا يكون لها حكم- الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7328 فنقل إمام الحرمين فى «البرهان» عن ظاهر مذهب 
الشافعىٌ: أنّه لا يجوزء و تبعه أبو نصر القشيرىء و جزم به ابن الحاجب؛ لأنّه نقله على أنه قرآنء و لم يثبت. و ذكر القاضيان: أبو 
الطيب» و الحسينء و الرٌويانيَ و الرّافعى العمل بهاء تنزيلا لها منزلة خبر الآحاد. و صيححه ابن السبكىّ فى «جمع الجوامع)» و «اشرح 
المختصر. و قد احتج الأصحاب على قطع يمين السارق بقراءة ابن مسعود, و عليه أبو حنيفة أيضا. و احتج على وجوب التتابع فى 
صوم كفارةٌ اليمين بقراءته (متتابعات)» و لم يحتج بها أصحابنا لثبوت نسخهاء كما سيأتى. 


التنبيه السادس: من المهمّ معرفة توجيه القراءات؛ 


التنبيه السادس: من المهمٌ معرفةٌ توجيه القراءات؛ و قد اعتنى به الأئمة» و أفردوا فيه كتباء منها «الحجة) لأبى علي الفارسىّ 1١‏ و 
«الكشف» لمكي «”» و «الهداية» للمهدوىء و «المحتسب فى توجيه الشواذ» لابن جنى. قال الكواشيئ: فائدته أن يكون دليلا ‏ على 
حسب المدلول عليه» أو مرجحا؛ إلا أنه ينبغى التنبيه على شىء: و هو أنه قد ترجح إحدى القراءتين على الأخرى ترجيحا يكاد 
يشقظهاة و هذا ع مرفي لكن كلا متهم معاتر وقد حكن أبورعمر الزاهد فى حاب «البراقييت» عن تعلتب أنه قال؟ 3 العدلك 
الإعرابان فى القرآن لم أفضّل إعرابا على إعراب» فإذا خرجت إلى كلام الناس فضّلمت الأقوى. و قال أبو جعفر النحاس: الس لامةٌ عند 
امكدكدها لسححطانوي إذا لمم الت الم 1 
سسسب التخبر عن رسول الله صلى الله عليه 
و سلّم ؛ لأن ناقلها لم ينقلها إلا على أنها قرآنء و القرآن لا ينبت إِلَما بالتواتر» و إذا لم يثبت قرآنا لم يثبت خبراء و الموقع لهم فى 
ذلكك دعوى إمام الحرمين فى «البرهان)»: أن ذلكك ظاهر مذهب الشافعى, و تبعه أبو نصر بن القشيرى و الغزالى فى «المنخول». و الكيا 
الطبرى فى «التلويح»» و ابن السمعانى فى «القواطع» و غيرهم, فقال الكيا: القراءة الشاذة مردودة» لا يجوز إثباتها فى المصحفء و هذا 
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لا خلاف فيه بين العلماء. قال: و أما إيجاب أبى حنيفة التتابع فى صوم كفارة اليمين؛ لأجل قراءة ابن مسعود. فليس على تقدير أنه 
أثبت نظمه من القرآن, و لكن أمكن أنه كان من القرآن فى قديم الزمان» ثم دسخت تلاوته» فاندرس مشهور رسمه فنقل آحاداء و 
الحكم باق» و هذا لا يستنكر فى العرف. قال: و الشافعى لا يرد على أبى حنيفة اشتراط التتابع على أحد القولين من هذه الجهة, و لكنه 
يقول: لعل ما زاده ابن مسعود تفسيرا منه» و مذهبا رآه. فلا بعد فى تقديره» و لم يصرّح بإسناده إلى القرآن. فإن قالوا: لا يجوز ضم 
القرآن إلى غيره» فكذلك لا يجوز ضم ما نسخت تلاوته إلى القرآن تلاوة. و هذا قد يدل من وجهة على بطلان نقل هذه القراءة عن 
ابن مسعود. فَإنّا على أحد الوجهين نبعد قراءة ما ليس من القرآن مع القرآن ... إلى آخر كلامه ...). )١(‏ و هو مطبوعء طبعه دار 
المأمون- دمشق بتحقيق الشيخ بدر الدين القهوجى حفظه الله تعالى. (؟) و هو مطبوع؛ طبع فى مؤسسة الرسالة بيروتء و الهداية أيضا 
مطبوع بمكتبة الرشد الرياض. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١.‏ ص: //11 إحداهما أجود؛ لأنهما جميعا عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم» 
فيأثئم من قال ذلككء و كان رؤساء الصحابة ينكرون مثل هذا. و قال أبو شامة :)١‏ أكثر المصنّفون من التَرجيح بين قراءة مالك و 
«ملك» حتى إن بعضهم يبالغ إلى حدّ يكاد يسقط وجه القراءة الأخرى؛ و ليس هذا بمحمود بعد ثبوت القراءتين. انتهى. و قال بعضهم 
والاتوسيه القراءاث القاذة أقرئ فى الضداعة من توه المشيورة: 


خاتمة: [لا يكره قول: قراءة عبد الله» و قراءةٌ سالم] 


خاتمة: [لا يكره قول: قراءةً عبد الله» و قراءة سالم] قال النَخعيَ «/: كانوا يكرهون أن يقولوا: قراءة عبد اللّه؛ و قراءة سالم؛ و قراءة أبي؛ 
وقراءة زيد. بل يقال: فلا-ن كان يقرأ بوجه كذا؛ و فلا-ن كان يقرأ بوجه كذا. قال النووى «). و الصحيح أن ذلكك لا يكره. 
)١ )‏ انظر المرشد الوجيز ص .١7١‏ (؟) 
انظر البرهان .6١/١‏ (7) رواه ابن أبى شيبةُ فى المصنف برقم (0188:) 6/ ٠١‏ و ابن أبى داود فى المصاحف. (©) انظر التبيان 
للنووى ص .٠١”‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 778 


النوع الثامن و العشرون فى معرفة الوقف و الابتداء 
اشارة 


النوع الثامن و العشرون فى معرفةٌ الوقف و الابتداء .)١«‏ أفرده بالتصنيف خلائق, و منهم: أبو جعفر التحاسء و ابن الأنبارى؛ و الزجاج» 
و الدانئ» و العمانى, و السّ.جاوندىّء و غيرهم. و هو فنّ جليل؛ به يعرف كيف أداء القراءة. و الأصل فيه: ما أخرج النحاس قال: حدّثنا 
محمد بن جعفر الأنبارئ» حدّثنا هلال بن العلاء» عن أب و عبد الله بن جعفر, قالا: حدّثنا عبد الله بن عمر الزّرقىَ» عن زيد بن أبى 
أنيسة» عن القاسم بن عوف البكرىئ» قال: سمعت عبد الله بن عمر يقول: لد عشنا برهة من دهرناء و إِنّ أحدنا ليؤتى الإيمان قبل 
القرآن» و تنزل السورة على محمد صَلَى الله عليه و سلّم فنتعلم حلالها و حرامهاء وما ينبغى أن يوقف عنده منها كما تتعلمون أنتم 
القرآن اليوم» و لقد رأينا اليوم رجالا يؤتى أحدهم القرآن قبل الإيمان» فيقرأ ما بين فاتحته إلى خاتمته» ما يدرى ما آمره و لا زاجره 
ولاما ينبغى أن يوقف عنده منه «01. قال النحاس: فهذا الحديث يدل على أنهم كانوا يتعلمون الأوقاف كما يتعلمون القرآن. و قول 
ابن عمر: (لقد عشنا برهة من دهرنا): يدل على أن ذلكك إجماع من الصحابة ثابت. قلت: أخرج هذا الأثر البيهقى فى سننه «*. و عن 
علي فى قوله تعالى: و رَثَّل الْقَوَآنَ تَوتِينًا [المزمل: *] قال: الترتيل: تجويد الحروف و معرفة الوقوف «8». قال ابن الأنبارى: من تمام 


5 القرآن معرة الوة و الاسسسسسيية وا بسك 











معر 
)١ :‏ انظر هذا المبحث فى لطائف 
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الإشارات -751//١‏ 181 و النشر /١‏ 178-77, و التمهيد فى علم التجويد ص /109- 184 و البرهان /١‏ 88-7817" (1) رواه ابن 
منده فى الإيمان (0707» و النحاس فى القطع و الائتناف ص ؛/لى و الحاكم /١‏ 8و 6/ 1/اه- 021/7 و البيهقى فى سننه / 1١‏ و سنده 
حسن. (”) انظر الهامش السابق. (*) انظر النشر /١‏ 170؛ و لطائف الإشارات ص 64؟. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 774 و قال 
التكزاوئّ: باب الوقف عظيم القدر جليل الخطر؛ لأنه لا يتأنّى لأحد معرفة معانى القرآن و لا استنباط الأدلّهُ الشرعية منه إِلَا بمعرفة 
الفواصل. و فى «النْسْر» لابن الجزرى «0: لما لم يمككن القارئ أن يقرأ السورة أو القصهُ فى نفس واحدء و لم يجز التنفس بين كلمتين 
حالة الوصلء بل ذلكك كالتنفس فى أثناء الكلمة؛ وجب حينئذ اختيار وقف للتنفّس و الاستراحة؛ و تعتين ارتضاء ابتداء بعده و يتحتّم 
ألا يكون ذلكك مثا يحيل المعنى و لا يخلّ بالفهم؛ إذ بذلكك يظهر الإعجاز. و يحصل القصد؛ و لذلكك حض الأئمة على تعلمه و 
معرفته. و فى كلام على دليل على وجوب ذلككء و فى كلادم ابن عمر برهان على أن تعلمه إجماع من الصحابة. و صحُ. بل تواتر. 
عندنا تعلمه و الاعتناء به من السّللف الصالح كأبى جعفر يزيد بن القعقاع أحد أعيان التابعين» و صاحبه الإمام نافع؛ و أبى عمرىو و 
بحريه عاض ومردرين الحاو واضهم فى الك سروتي و موسو عايه مشتهور فى الكتير ومن م أ شترط كثير من 
الخلف على المجيز ألا يجيز أحدا إِلَا بعد معرفته الوقف و الابتداء. و صب عن الشعبيّ أنّه قال: إذا قرأت: كل مَنْ عَلَيها فان (2/) فلا 
تسكت حتى تقرأ :و ينقى وَْهُ رَبك ذُو الْجَلالٍ و الإكرام (/5) [الرحمن: 58. /ا7] «7). قلت: أخرجه ابن أ بى حاتم. 


فصل اصطلح الأثمة على أن لأنواع الوقف و الابتداء أسماءء» و اختلفوا فى ذلك: 


فصل اصطلح الأثمة على أن لأنواع الوقف و الابتداء أسماءء و اختلفوا فى ذلكك: فقال ابن الأنبارى «/: الوقف على ثلاثة أوجه: تامّ» و 
حو و اقيم فالقافة اللا يتحمن. لوطت صليه بو لادان مما يذه لك رن اده جا ينعا يدها كقرلت و أو كته القتلكرة [البقرة: 
5 و قوله: أم لَمْ تُنَذِرْهُمْ لا يُؤْمنُونَ [البقرة: 8]. و الحسن: هو الذى يحسن الوقف عليه و لا يحسن الابتداء بما بعده كقوله: الْحَمْدٌ 
الما لأسي الاتفسستلافني راث العستسالنية [القاقت به ]ننم ينون كتيوه فييقة الا قتة 
)١ )‏ النشر١/ع788-77.‏ (؟) انظر 
النشر 778/١‏ و الدر المنثور 2/ 18. (#) انظر البرهان -8٠ /١‏ 87". الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 18١‏ و القبيح: هو الذى 
ليس بتامٌ ولا حسن» كالوقف على بش.م* من قوله: بشم اللّهه. قال :01١‏ و لا يتم الوقف على المضاف دون المضاف إليه و لا 
المسريك قوز قمر نراقم موفسير قود وسكي وال الناضي :نك سينو كينيو ل لوو لاوجو تر كتدي وال لطر 
دون المعطوف عليه و لا البدل دون مبدله» ولا (إن) أو (كان) أو (ظَنّ) و أخواتها دون اسمهاء و لا اسمها دون خبرهاء ولا المستثنى 
منه دون الاستئناء» و لا الموصول دون صلته: اسميا أو حرفباء و لا الفعل دون مصدره. و لا الحرف دون متعلقه» و لا شرط دون جزائه. 
و قال غيره 7): الوقف منقسم إلى أربعة أقسام: تام مختار» و كاف جائز. و حسن مفهوم؛ و قبيح متروكك. فالتام: هو الذي لآ يتعلق 
بشىء مثا بعده. فيحسن الوقئ عليه و الابتداء بما بعده؛ و أكثر ما يوجد عند رءوس الآى غالباء كقوله: و أولقك فك المطرفرة 
[البقرة: 8]. و ققد يوجد فى أثنائها كقوله: وَجَعَلُوا أَعِرَةَ أَملها ْلَه هنا التمام؛ لأنه انتقضى كلام بلقيس»ء ثم قال تعالى: وَ ك ذلك 
تنعلوة العم "]. و كذلك: لَقَدَ أضَ لَّيِى عَن الذّكْر بَعدَ إِذْ جاءَنى [الفرقان: 14] هنا التمام؛ لأنّهِ انتقضى كلام الظالم أبيَ بن خلف» 
ثم قال تعالى: وَ كان الشَّيِطانٌ لْإِنْسانٍ قد ا بعدهاء كقوله: مض بحِينَ وَبالليلٍ [الصافات: /159. 158] هنا التمام؛ لأنّه 
معطوف على المعنى» أى: بالصبح و بالليل. و مثله: يَتَكوْنَ وَ زُخوْفاً [الزخرف: ". 0"] رأس الآية يَتَكوْنَ وو زُخْرُفاً هو التمام؛ لأنّه 
معطوق على ما قبله: و آخر كل قصة وما قبل أولهاء و آخر كل سورة؛ و قبل ياء النداءء و فعل الأمره و القسم و لامهء دون القول و 
الشرط ما لم يتقدّم جوابه؛ و كان اللَهُ: # وما كان و لَؤ لاخ و لَْ لا غالبهنَ تام ما لم يتقدمهنَ قسم أو قول أو ما فى معناه. و الكافى: 
منقطع فى اللفظ متعلق فى المعنى» ؛ فيحسن الوقف عليه و الابتداء بما بعده أيضاء نحو: حُوّمَتٌ َلك أَمَهِانَكمْ [ [النساء: 7”] هنا الوقف» 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحة ١/81‏ من 7/1؟ 


وقتشذا مما بعد ذ لمك( ؛ )١‏ انظر 
البرهان /١‏ 888. (؟) انظر البرهان 8٠ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 78١‏ و هكذا كل رأس آيهُ بعدها (لام كى) و (إلا) 
بمعنى (لكن) و (إِنَ) الشديدة المكسورة؛ و الاستفهام» و (بل) و (ألا) المخففة» و (السين) و (سوف) للتهديد, و (نعم) و (بشس) و 
(كيلا) ما لم يتقدمهن قول أو قسم. و الحسن: هو الذى يحسن الوقف عليه» و لا بحسن الابتداء بما بعده» نحو: الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبّ الْعالَمِينَ 
(1. والقبيح: هو الذى لا يفهم منه المراد» كك الْحَمْردٌ و أقبح منه الوقف على لَمَدْ كَفَرَ الّذِينَ قالُوا و يبتدئ: إِنَّ الله هُوَ الْميديح 
[المائدة: 97] لأنّ المعنى مستحيل بهذا الابتداء» و من تعمّده و قصد معناه فقد كفر. و مثله فى الوقف: قَبهِتٌ الَّذِى كَفَّرَ وَ اللّهُ [البقرة: 
8 قَلَهَا النَضْفُ وَلِأَبََئهِ [النساء: .]١١‏ و أقبح من هذا الوقف على المنفيّ دون حرف الإيجاب» نحو: لا إله .. إن اللَّهَ [محمد: .]١9‏ و 
ما أَرْسَ ناك .. إلا مشر وَنَذِيراً [الإسراء: .]٠١0‏ فإن اضطر لأجل التنفس جازء ثم يرجع إلى ما قبله حتى يصله بما بعده؛ و لا حرج. 
انتهى. و قال السَجاوندىٌ :)١١‏ الوقف على خمس مراتب: لا-زم» و مطلق, و جائز» و مجوّز لوجه. و مرخص ضرورة. .١‏ فاللازم: ما لو 
وصل طرفاه غير المراد» نحو قوله: وَّ ما هُمْ بِمُؤْمِنِينَ [البقرة: 8] يلزم الوقف هنا؛ إذ لو وصل بقوله: بُحادِعُونَ الله [البقرة: 4] توم أن 
مرحي بير ري ناح الداع يورو زرا عراصي عن لحان اكد توه بعري ريق عيد احير اليا بي 
الآية إثبات الخداع بعد نفى الإيمان. و كما فى قوله: لا ذََولَ ب نفد الأخفن ابر ةلفان مجدلة ثيه ضبقة ل ذلول واللة فى عد 
النفى» أى ليست ذلولا مثيرة للأرض. و نحو: قيطا آنا بكرة أ [السات 11 قلح وصئلها قولةة له ما فى الشماوات و ماف 
لض لأموهم أنه صفة لولد و أن المنفى ولد موصوف بأنّ له ما فى السموات؛ و المراد نفى الولد مطلقا. ]و المطاق ما حي 
الاإتاداء بمابعلكلة كالا سم الممتحححد أ تسية: تحتو : الله تختسسي [التشححطورى: .]1١‏ 
) ا 
انظر النشر .777/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7و الفعل المستأنف: نحو: يَعْيِدُويَنى لا يَشْرِكونَ بى شَيتاً [النور: 08[ و 
سَيقُولٌ الشُفَهاءٌ [البقرة: 111 و سَيَجْعَلٌ الله بد عر يُشراً [الطلاق: 7]. و مفعول المحذوف: نحو: وَعْردَ اللَِّ [النساء: 177]» سن الله 
[[الأحزاب: #"]. والّرط: نحو: مَنْ يَأ الله بض لِلَهُ [الأنعام: 8 و الاستفهام و لو مقدّرا: نحو: أ تُرِيدُونَ أن تَوْدُوا [النساء: 88]. 
تُرِيدُونَ عَرَضٌ الذَّنْيا [الأنفال: /ا0]. و النفى: ما كان لَهُمُ الْخيَرةُ [القصص: #8]. إِنْ يُرِيدُونَ إلا فراراً [الأحزاب: 1] حبك لو يكن كل 
ذلك مقولا لقول سابق. "- و الجائز: ما يجوز فيه الوصل و الفصل» جاب الدوسين تق الدركززة لعن وما الاو كلك [البقرة: 
؟] فإن واو العطف تقتضى الوصلء و تقديم المفعول على الفعل يقطع النظم؛ فإنْ التقدير: (و يوقنون بالآخرة). *- و المجوّز لوجه؛ 
نسو أولتك الذية الشكرها انصياءً الدّثيا بِالْآخِرَةْ [البقرة: 88]. لأنّ الفاء فى قوله: قلا يَحَفَتُ عَنْهُمُ [ [البقرة: 8] تقتضى التستب و الجزاء 
و ذلك يوجب الوصلء و كون نظم الفعل على الاستئناف يجعل للفصل وجها. ه- و المرخص ضرورة: ما لا يستغنى ما بعده عمًا قبله؛ 
لكنه يرخص لانقطاع النفس و طول الكلام؛ ولا يلزمه الوصل بالعود؛ لأنّ ما بعده جمله مفهومة؛ كقوله: و السّماءَ بناءً [البقرة: ؟؟] لأنَّ 
قولد وول [ابقرة 09] لذ عن سباق الكلهت فاق فاعل مير يغوه إلى ماقبله غير أن الجمللة مقهومة. و أقااما لا بحو 
الوقف عليه: فكالشرط دون جزائه و المبتدأ دون خبره» و نحو ذلكك. و قال غيره :)١١‏ الوقف فى التنزيل على ثمانية أضرب: تامٌ» و 
شبيه به» و ناقصء و شبيه به» و حسنء و شبيه به» و قبيح» و شبيه به. و قال ابن الجزرى «1): أكثر ما ذكر الناس فى أقسام الوقف غير 
منضبطهء و لا منحصرء و أقرب ما قلته فى ضبطه: إِنْ الوقف ينقسم إلى اختيارىٌ و اضطرارئ؛ لأنَّ الكلام إِمَا أن يتم أو لاء فإن تم كان 
العاو تاو كريه انا له يخلرة إها ألا يكرق للق ينا بعذه القك أ مخ سحيدة اللنظدو لام حينة المعتى.فهو الرقق العم 
السام لتمسامه المطلسق» يوقف علسسه و تسد بمسسا عله تسمو مثلسه بمسا تقسدم فى التسسام. 
)١ )‏ انظر البرهان .588/١‏ () فى 


النشر /١‏ 771-1778. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 787 قال: و قد يكون الوقف تامًا فى تفسير و إعراب و قراءة» غير تام على 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا ماع13 6. الالالالالا صفحة ١/8‏ من 7/1؟ 


آخر. نحو: : وما َعْلَمُ تَأويلهُ إَِا الله [آل عمران: /] تامٌ: إن كان ما بعده مستأنفاء غير تام: إن كان معطوفا. و نحو فواتح السور: الوقف 
عليها تامٌ إن أعربت مبتدأ و الخبر محذوف أو عكسه. أى: الم هذه أو: هذه الم» أو: مفعولا ب (قل) مقدّرا. غير تام: إن كان ما بعدها 
لالح ال [البقرة: 8 تام على قراءة: وَ انََدُوا بكسر الخاءء كاف على قراءة الفتح. و نحو: إلى راط 
العزيز الْحَمِيدٍ [إبراهيم: ]١‏ تام على قراءة من رفع الا-سم الكريم بعدهاء حسن على قراءة من خفض. و قد يتفاضل التامٌ» نحو: مالِكك 
يم الدَّينِ رع باك تَعْبَدٌ وَ إِيّاك ؟ نَسْتَعِينٌ (0) [الفاتحة: ]٠©‏ كلاهما تامٌ؛ إِنَّا أن الأوّل أت من الثانى؛ لاشتراكك الثانى فيما بعده فى 
معنى الخطابء بخلاف الأوّل. و هذا هو الذى سمّاه بعضهم شبيها بالتامٌ. و منه ما يتأكد استحسانه لبيان المعنى المقصود به» و هو 
الذى ستاه الجاوندى باللازم. و إن كان له تعلّق» فلا يخلو إمَا أن يكون من جهة المعنى فقطء و هو المسى بالكافى للاكتفاء به و 
استغنائه عمًا بعده. و استغناء ء ما بعده عنه» كقوله: و مما رَرَفْناهُمْ يُنْفِقَونَ [البقرة: *[» و قوله: وما أَنْزِلَ مِنْ فيك [البقرة: ]» و قوله: 
عَلى هُدىٌ مِنْ رَبْهِمْ [البقرة: 0]. أو يتفاضل فى الكفاية كتفاضل التمام» نحو: فِى قُلُوبهِمْ مَرَضٌ كافء قَرَادَهُمُ اللّهُ مضا أكفى منه؛ بما 
كانُوا يَكَذِبُونَ [البقرة: ]٠١‏ أكفى منهما. و قد يكون الوقف كافيا على تفسير و إعراب و قراءة» غير كاف على آخرء نحو قوله: يُعلَمُونَ 
النّاسَ السّحْرَ [البقرة: ؟١٠]‏ كاف إن جعلت (ما) بعده نافية» حسن إن فرت موصولة. وَبِالْآخِرَةْ هُمْ يُوقِنُونَ [البقرة: ©] ] كاف إن أعرت 
ما بعده مبتدأ خبره: عَلى هدىٌ |البقرةٌ : 0] حسن إن جعل خخبر: الَِّينَ يُؤْمِنُونَ اليب [البقرة: | اكور اقيق الكرة وما ال 
[البقرة: *]..و تين له مُخلضوة [البقرة: 18] كاف على قراءة: م تَقُولُونَ [البقرةٌ: ]١١‏ بالخطاب». حسن على قراءةٌ الغيب. ا ةبه 
الله كاف على قراءة من رفع: فَيَْفِرٌ وو يُعِذّبُ [البقرة: 8؟]» حسن على قراءة من جزم. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 785 و إن 
كان التعلق من جهة اللفظ: فهو المسمى بالحسن؛ لأنّه فى نفسه حسن مفيدء يجوز الوقف عليه دون الابتداء بما بعده» للتعلق اللفظى إلا 
أن يكون رأس آي فإنّه يجوز فى اختيار أكثر أهل الأداء؛ لمجيئه عن النبى صلى الله عليه و سلّم فى حديث أمَ سلمة الآتى .)١١‏ و قد 
يكون الوقف حسنا على تقديرء و كافيا أو تاما على آخرء نحو: هُدىَ لِلمْتّقِينَ [البقرة: ؟]: حسن إن جعل ما بعده نعتاء كاف إن جعل 
خبر مقدّرء أو مفعول مقدّرء على القطع, تام إن جعل مبتدأ خبره: أوليسك. و إن لم ب بتمْ الكلا-م: كان الوقئف عليه اضطرارياء و هو 
المسمى بالقبيحء لا يجوز تعمّد الوقف عليه إِنّا لضرورة» من انقطاع نفس و نحوهء لعدم الفائدة أو لفساد المعنى» نحو: صتراط الّذِينَ 
[الفاتحة: /ا] . وقد يكون بعضه أقبح من بعض» نحو قل النضْفُ و لبي [النساء: ]١١‏ لإيهامه أنهما مع البنت شركاء فى النصف. و 
أقبح منه نحو: إِنَّ الله لا يس مَشيى [البقرة: ©؟]. قَوَيْلٌ لِلْمْصَ لَينَ (ع) [الماعون: *]. لا تَقْرَبُوا الصَّلاة [النساء: 8]. فهذا حكم الوقف 
اختياريًا و اضطراريًا. و أما الابداء فلا يكون إِنَا اختياريّا؛ لأنه ليس كالوقف تدعو إليه ضرورة» فلا يجوز إِلَّا بمستقل بالمعنى موف 
بالمقصود. و هو فى أقسامه كأقسام الوقف الأربعة» و تتفاوت تماما و كفاية و حسنا و قبحاء بحسب التمام و عدمه؛ و فساد المعنى و 
ا اه ا ل ل 
أحسن من الابتداء ب منّ. و كذا الوقف على: حَتَمَ ع الله 1 [البقرة 4: /!] قبيح. و الابتداء ب اللَّهُ أقبح و ب حَكَمَ نَم كاف. و الوقف على عَرَيْرٌ 
ابن اللِّ و الْمَسِبحُ ابن الله [التوبة: ]"٠‏ ا بابن أقبح» و بعزير و المسيح قنك كنا و او وقق :على هآ وقدنا الله [الأعراى: 
]١‏ ضرورة» كان الابتداء بالجلاله قبيحاء و ب وَعَدَنًا أقبح منه و ب ما أقبح منهما. و قد يكون الوقف حسن و الابتداء به قبيحاء نحو: 
رون الوَسُولَ وَ إِياكُمْ [الممتحنة: ]١‏ الوقف عليه حسن. و الابتداء به قبيح؛ لفساد المعنى» إذ يصير تحذيرا من الإيمان بالله. 
)١ )‏ سبق تخريجه 88-78 5. الإتقان 
فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 580 و قد يكون الوقف قبيحا و الابتداء جدّداء نحو: مَنْ بَعََنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا [يس: 187. الوقف على هذا 


قبيح لفصله بين المبتدأ و خبره؛ و لأنه يوهم أن الإشارة إلى المرقدء و الابتداء بهذا كاف أو تام لاستئنافه. 


تنبيهات: 
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تنبيهات: الأوّل: قولهم: لا يجوز الوقف على المضاف دون المضاف إليهء و هكذا. قال ابن الجزرىٌ :)1١‏ إِنّما يريدون به الجواز 
الأدائى؛ و هو الذى يحسن فى القراءة و يروق فى التلاوة» و لا يريدون بذلكك أنّه حرام و لا مكروه؛ اللّهمّ إِلَا أن يقصد بذلك تحريف 
القرآن و خلا-ف المعنى الذى أراده الله فإنه يكفر فضلا عن أن يأثم. القان: قال اين الخزرق: أيضا.:99): لبن كل ها يعشفه يعن 
المعربين أو يتكلفه بعض القراء أو يتأوّله بعض أهل الأهواء ممما يقتضى وقفا أو ابتداء ينبغى أن يتعئّد الوقف عليه» بل ينبغى تحرّى 
المعتى الأتم» و الوقف الأوجه؛ و ذلكك نحو الوقف على: و ارْحَمّْنا أَنْتَ و الابتداء مَؤلانا فَانْض ؤنا [البقرة: 188؟]. على معنى النداء. و 
نحو: نم جاؤٌك يَحْلِفُونَ و يبتدئ باللّهِ إنْ أَرَدْنا [النساء: ا]. و نحو: يا بْنََ لا رك [لقمان: ]١١‏ و يبتدخ باللِّ إن الوك على معنى 
القسم. و نحو: و ما تَشَاوٌنَ إلا أنْ يِساءَ و يبتدئ اللّهُ رَتُ الْعالَمِينَ [التكوير: .]4١‏ و نحو: قلا مجناح و يبتدئ: عَليِهِ أن يَطَوّفٌ بهما [البقرة: 
]| فكله تعشّف و تميحل و تحريف للكلم عن مواضعه. الثالث: يغتفر فى طول الفواصل و القصص و الجمل المعترضة و نحو ذلككء 
و فى حال جمع القراءات» و قراءة التحقيق و التنزيل ما لا يغتفر فى غيرهاء فربّما أجيز الوقف و الابتداء لبعض ما ذكرء و لو كان لغير 
ذلكك لم يبح و هذا الذى سمّاه السّجاوندىٌ «*"2: المرخص ضرورة. و مثّله بقوله: و السَّماءَ بناءً [البقرة: 77]. قال ابن الجزرىٌ 0): و 
الالتسسسمهي لمجي 1 وا 1 1 ل المشمسجحتحتحرق والعثرب: [البقرةة ب1ا 
) 1) انظر القغر #78 ()) انظر التقر 
/١‏ 2"”. ( انظر النشر /١‏ 578. () النشر /١‏ 78. الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 8 و بنحو: و النَييِينَ [البقرة: /الا١]»‏ و بنحو: وَّ 
قا الصَّلاةَ وَ آتَى الرَّكاةً [البقرة: /ا/ا١]»‏ و بنحو: عاهَدُوا [البقرة: 701 و بنحو كلّ من فواصل: قَدْ أفْلَحَ الغو ور 005 [المومفيةة 1 
إلى آخر القصة. و قال صاحب «المستوفى»: النحويون يكرهون الوقف الناقص فى التنزيل مع إمكان اتام فإن طال الكلام و لم يوجد 
فوفك تام تصن الأخنل بالناقض» كتوله كن أربي إلى تله قلا كتقراات الى أعدا إن كس رهديعةه قو إن يقالن تزلده 
كاذوا يكرثوة عَلَبِد قدا [الجن: 1 15] قال و يحعن الوقق الاقض أمور: منهاة أن يكون لضرب من البيان» كقوله وَّلَم يشل له 
عِوّجاً فإِنّ الوقف هنا يبيّن أن قَيِماً [الكهف: ١ .١‏ امشمل عدو أنه عالق له سد و كقرلة: وعاك لخت [الساءة فصل 
به بين التحريم النُسبى و السّببى. و منها: أن يكون الكلا-م مبتا على الوقفء نحو: يا لَيتَنِى لَمْ أوت كتابيّة وَلَمْ أذر ما جسابيَهُ (؟) 
[الحاقة: 0؟- 18]. قال ابن الجزرى :)1١‏ و كما اغتفر الوقف لما ذكرء قد لا يغتفر و لا يحسن فيما قصر من الجملء و إن لم يكن التعلق 
لفظياء نحو: و لَقَّدْ آتينا مُوسَى الكتاب, و آتَينا عِيسَرى ابْنّ مَرْيَمَ اينات [البقرة: /41] لقرب الوقف على بالرّسل [البقرة: 41]. و على 
الْقَدّسِ [البقرة: 1]. و كذا يراعى فى الوقف الازدواج» فيوصل ما يوقف على نظيره مما يوجد التمام عليه و انقطع تعلّقه بما بعده لفظاء 
و ذلكك من أجل ازدواجه :447 نحو: لها ما كعبت مع وَلَكُمْ ما كَمَيكمْ [البقرة: .]١76‏ و نحو: كَمَنْ تَعَيَلَ فى يَؤْمين قلا إن عليه [البقرة: 
.]٠0‏ مع وَمَنْ تَأَخرَ قلا إِنّْم عَلَِه. و نحو: يولح اللَيِلَ فى النّهار مع وَ يولح النّهارَ فى اللِّلِ [فاطر: .]١7‏ و نحو: مَنْ عَمِلَ صالحاً وَلفْسِه 
مع وَ مَنْ أساء فَعَلَيها [فصلت: *5]. الرابع: قد يجيزون الوقف على حرف و على آخره و يكون بين الوقفين مراقبة على التضا؛ فإذا 
وقف على أحدهما امتنع الوقف على الآخرء كمن أجاز الوقف على: لا رَيْبَ فإنّه لا يجيزه على فيه و الذى يجيزه على فيه لا يجيزه 
على دونك اقرف 2 )١‏ النشر /١‏ 
ع7 /780. (7) انظر النشر .587//١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 387 و كالوقف دك كاك أن يكت فإن يقد وبق 
كما عَلَّمَهُ الله [البقرة: 147] مراقبة. و الوقف على: و ما يَعْلَمْ وله إَِا اللّهُ إن بينه و بين و الوَاسِتحُونٌ فى الِْلّم [آل عمران: /1] مراقبة. 
فال ابن الكترع. رايدو أن عو دعل الدواقناتقن الزقف أكون التقدا الرازق شامق النزاقية فى العرردنالشامدي قال ابن 
مجاهد 7: لا يقوم بالنمام فى الوقف إِلَّا نحوىٌ عالم بالقراءات» عالم بالتفسير و القصص و تخليص بعضها من بعضء عالم باللغة التى 
تزل بها القرآن. و قال غيره «*: و كذا علم الفقه» و لهذا من لم يقبل شهادة القاذف و إن تاب يقف عند قوله: و لا تَقبَلُوا لَهُمْ شَهادةٌ 
بدا [النور: *] و ممن صرح بذلك اللّكزاوئء فقال فى كتاب الوقف: لا بد للقارئ من معرفة بعض مذاهب الأئمّةُ المشهورين فى 
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الفقه؛ لمن ذلكك يعين على معرفة الوقف و الابتداء؛ لأنّ فى القرآن مواضع ينبغى الوقف على مذهب بعضهم؛ و يمتنع على مذهب 
آخرين. فأما احتياجه إلى علم النحو و تقديراته: فلأنٌ من جعل: لَه أبيكع إِبْراهِي [الحج: 1/8] منصوبا على الإغراء وقف على ما قبله» 
أما إذا أعمل فيه ما قبله فلا. و أما احتياجه إلى القراءات: فلما تقدّم من أن الوقف قد يكون تامًا على قراءة» غير تام على أخرى. و أما 
احتياجه إلى التفسير: فلأنّه إذا وقف على: فَإنَّها مُحَوَمةٌ عَلَِهِمْ أَْبعِينَ سَرمَةً [المائدة: 18] كان المعنى: إِنّها محرّمة عليهم هذه المده» و 
إذا وقف على عَلَئِهُمْ كان المعنى إِنّها محرّمة عليهم أبداء و أن التيه أربعين؛ فرجع فى هذا إلى التفسير. و قد تقدّم. أيضا أن الوقف 
يكون تامًا على تفسير و إعرابء غير تام على تفسير و إعراب آخر. و أما احتياجه إلى المعنى: فضرورة؛ لأنّ معرفة مقاطع الكلام إِنّما 
تكون بعد معرفة معناهء كقوله: و لا يَخزلك قله إِنَّ الْعِرَة لله [ انونس: هعا. فقوله: إن الِْرَةَ استئناف» لا مقولهم. و قوله: فلا يَصَونَ 
إلَيكما يآياتنا ويبتدئ أَثيّما [القصص: ه"]. قال الشيخ عز الدين 50:: الأ حسن الوقف على إِلَيكما؛ أن إضافة الغلبهٌ إلى الآيات 
)١ /‏ النشر 588/١‏ (؟) انظر البرهان /١‏ 
6#" () المصدر السابق و الصفحة. (©) انظر الإشارة إلى المجاز ص 218١‏ و البرهان /١‏ *- *ع". الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١‏ 
ص: 188 أولى من إضافة عدم الوصول إليها؛ لأنّ المراد بالآيات العصا و صفاتهاء و قد غلبوا بها السحرة. و لم تمنع عنهم فرعون. و 
كذا الوقف على قوله: وَلَقَّدُ هَمَتْ بِهِ و يبتدئ وَهَمَ بها [يوسف: 16] على أن المعنى: لو لا أن رأى برهان ربه لهم بها؛ فقدّم جواب 
لَوْ لا و يكون هه منتفيا 1١‏ فعلم بذلكك أن معرفة المعنى أصل فى ذلكك كبير. السادس: حكى ابن برهان النحوىٌ )١‏ عن أبى 
يوسف القاضى صاحب أبى حنيفة: أنه ذهب إلى أنْ تقدير الموقوف عليه من القرآن بالتامٌ و الناقص و الحسن و القبيح و تسميته 
بذلك بدعة؛ و متعمد الوقوف على نحوه مبتدع؛ قال: لأنَّ القرآن معجزء و هو كالقطعة الواحدة» فكله قرآن و بعضه قرآنء و كله تام 
حسنء و بعضه تامٌ حسن. السابع: لأثمة القرّاء مذاهب فى الوقف و الابتداء «3: فنافع: كان يراعى تجانسهما بحسب المعنى. و ابن كثير 
وسمزة: حيث يتقطع اللفس + و اسطق ابن كثير: و ما غلم تأويلة إن الله [آل عمرات | وما مقع د كع [الأنعام: .]١+4‏ إثما يعلمة يقد 
[النحل: ]٠١‏ فتعمّد الوقف عليها. و عاصم و الكسائى: حيث تمّ الكلام. و أبو عمرو: يتعمد رءوس الآىء و يقول: هو أحبٌ إلىّء فقد 
قال بعضهم: إِنّ الوقف عليه سنة. و قال البيهقى فى «الشّحب» 50" و آخرون: الأفضل الوقف على رءوس الآبات» و إن تعلقت بما 
بعدهاء اتباعا لهدى رسول الله صلى الله عليه و سلّم و سئّته. روى أبو داود وغيره: عن أمّ سلمة: أن النيى صلَّى الله عليه و سلّم كان إذا 
قرأ قطع قراءته آبة آية» يقول: بشم الل الوَحْمنٍ الوَجِيم ثم يقف. الْحثردُ لِلِّ َب الْعالَمِينَ ثم يقف. الوَحمنٍ ن الوّحِيم ثم يقف .8١‏ 
الثامن: الوقف و القطع و الشّ_ككت «6. عبارات يطلقها المتقدّمون غالبا مرادا بها الوقف. و المتأخرون فرّقوا فقالوا: 
)١ )‏ انظر رسالتى «النبوةٌ و العصمة)». 
فقد فصلت القول فى هذه المسألةُ. (؟) انظر البرهان /١‏ 85”, و النشر /١‏ 778, و لطائف الإشارات .58٠ /١‏ (”) انظر هذه المسألهُ فى 
النشر 5798/١‏ (©) شعب الإيمان 087١/7‏ و انظر البرهان 88٠ /١‏ (0) سبق تخريجه. (©) انظر النشر /١‏ 54. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج١ء‏ ص: 784 القطع: عبارة عن قطع القراءة رأساء فهو كالانتهاء» فالقارئ به كالمعرض عن القراءة» و المنتقل إلى حالة أخرى غيرهاء 
وهو الذى يستعاذ بعده للقراءة المستأنفة» و لا يكون إِلَا على رأس آي لأنّ رءوس الآى فى نفسها مقاطع. أخرج سعيد بن منصور فى 
سننه: حدّثنا أبو الأحوصء عن أبى سنانء عن ابن أبى الهذيل أنه قال: كانوا يكرهون أن يقرءوا بعض الآبهُ و يدعوا بعضها .)١(‏ إستاده 
صحيح. و عبد الله بن أبى الهذيل تابعي كبير» و قوله: (كانوا) يدل على أن الصحابةُ كانوا يكرهون ذلك. و الوقف: عبارة عن قطع 
الضَّوت عن الكلمة زمنا يتنفس فيه عاد بتِده استثناف القراءة لا بتِده الإعراض» و يكون فى رءوس الآى و أوساطهاء ولا يأتى فى 
وسط الكلمة؛ و لا-فيما اتصل رسما. و السكت: عبار عن قطع الصوت زمناء هو دون زمن الوقف عادة؛ من غير تنفس. و اختلاف 
ألفاظ الأئمة فى التأدية عنه مما يدل على طوله و قصره: فعن حمزة فى السكت على الساكن قبل الهمزةٌ سكتة يسيرة. و قال الأشنائى: 
قصيرة» و عن الكسائئ: سكتة مختلسة من غير إشباع. و قال ابن غلبون: وقفة يسيرة» و قال مكيئ: وقفة خفيفة. و قال ابن شريح: وقيفة. 
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وعن قتيبة: من غير قطع نفس. و قال الدَّانيَ: سكتة لطيفة من غير قطع. و قال الجعبرئٌّ: قطع الصوت زمنا قليلا أقصر من زمن إخراج 
النفس لأننّه إن طال صار وقفا. فى عبارات أخر .)١‏ قال ابن الجزرىٌ /: و الصحيح أنه مقتد بال .ماع و النقلء و لا يجوز إِلَا فيما 
صحت الرواية به لمعنى مقصود بذاته. و قيل: يجوز فى رءوس الآى مطلقا حالة الوصلء لقصد البيان. و حمل بعضهم الحديث الوارد 
على ذلكك. 


ضوابيط: 


ضوابط: .١‏ كل مافى القرآن من (الذى) و (الندين): يورلان ارس يها جه لسارو لنت علي المكترريه إلا فى سبعة مواضع. فإنّه 
يتعين الابتداء بها: الَّذِينَ آتَيناهُمُ اللكتات راق [البقرة: ]١١١‏ 1 الذي اكات َعْرفونَهُ فيها فيها [البقرة: ]١82‏ ]. و فى الأنعام أيضا 
:0:7 كلوق الإ سسا فى [البقرة: 918]. 
) اأأوواة وسعية مع متصدون علد 
3307 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 48 و ابن أبى شيب (3072)» و البيهقى فى الشعب (517) 7/ 380 و حديث رقم (1088) 
47١17‏ وابن الجزرى فى النشر .78٠ -788 /١‏ و سنده صحيح لغيره. (؟) انظر النشر -78٠ /١‏ 567. (#) النشر /١‏ 58. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج1١‏ ص: 140 الَّذِينَ آمنُوا وَ هاجرُوا فى براءة: .]5١[‏ الَّذِينَ بُحَشَرُونَ فى الفرقان: [176. الَّذِينَ يَحْمِلُونَ الْعَوْشٌ فى غافر: 
[1]. و فى الكشاف 1١‏ فى قوله: الى يَوَسْوسٌ [الناس: 0]. يجوز أن يقف القارئ على الموصوف و يبتدئ ب الّذِى إن حملته على 
القطع؛ بخلا.ف ما إذا جعلته صفة. و قال الرّمَانى «": الضّ هه إن كانت للاختصاص امتنع الوقف على موصوفها دونهاء و إن كانت 
للمدح جازء لأنْ عاملها فى المدح غير عامل الموصوف. ؟. الوقف على المستثنى منه دون المستثنى: إن كان منقطعا فيه مذاهب: 
الجواز مطلقاء لأنه فى معنى مبتدأ حذف خبره للدّلالهُ عليه. و المنع مطلقا: لاحتياجه إلى ما قبله لفظا؛ لأنه لم يعهد استعمال (إِلَا) و ما 
فى معناها إلا متصلة بما قبلهاء و معنى؛ لأنّ ما قبلها مشعر بتمام الكلام فى المعنى إذ قولكك: (ما فى الدار أحد) هو الُّذى صبحح؛ (إلَا 
الحمار) و لو قلت: (إلا-الحمار) على انفراده كان خطأ. و الثالث: التفصيل: فإن صرّح بالخبر جاز؛ لاستقلال الجملة و استغنائها عمًا 
قبلهاء و إن لم يصرّح به فلاء لافتقارها. قاله ابن الحاجب فى أماليه. . الوقف على الجملة الندائية جائز: كما نقله ابن الحاجب عن 
المحتقين؛ لأنها ستقلة وما بعدها جملة أخرى» و إن كانت الأولى تعلق بها :ا, © كل ساف القرآن من القول: لا يجوز الوقق 
عليه؛ لأمنّ ما بعده حكايته. قاله الجويني فى تفسيره «". د. (كلما) فى القرآن فى ثلاثة و ثلاثين موضعا «4): منها سبعة للردع اتفاقاء 
فيوقف عليهاء و ذلكك: عَؤْوداً* كنا فى مريم: [/. 14]. عِرًّا كا فى [مريم: .8١‏ 81]. أن يَقُْلُونِ قال كلا فى [الشعراء: 15. 110]. إن 
قرز كو فال كلا [السعرافة اق »شرك كلاق يندا /10]. آذ أرية كلا [السةردهة, | أي المنة كا 
)١ )‏ الكشاف 6/ "٠0"‏ وانظر البرهان 
”80١‏ و لطائف الإشارات ١/١28؟.‏ (؟) انظر لطائف الاشارات .528١ /١‏ (”) انظر البرهان /١‏ /اه". (©) نقله فى البرهان "88/١‏ (0) 
انظر «شرح كلا و بلى و نعم) ص 77- 00 و الصاحبى ص -١828‏ /181ء و لطائف الإشارات /١‏ 188- 188, و البرهان ."88/١‏ و بصائر 
ذوى التمييز */ -74١‏ 8؛ و رصف المبانى ص 588-787 الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 59١‏ فى [القيامة: .]١١ .٠١‏ و الباقى: 
منها ما هو بمعنى حقا قطعاء فلا يوقف عليه. و منها ما احتمل الأمرين ففيه الوجهان. و قال مكيّ :)١١‏ هى أربعة أقسام: الأوّل: ما يحسن 
الولف يدها على من الزد وله الالعيارة ويروا دواعي مي ابحنا. وذلك أحد عشر موضعا: اثنان فى مريم؛ و فى 
قَذ فح و سبأء و اثنان فى المعارج؛ و اثنان فى المذثر: أن أَزِيد كلا [ه١. ١9‏ مُتَشَرَةد كنا [01. “'0]. و فى المطففين: أُساطِيزٌ الَْوَلِينَ 
كنا [. ؟1]. و فى الفجر: أهائن كلا بَلْ لا تُكْرِمُونَ اليتيم 00 [18. 17]. و فى الهمزة: أَخْلَدَهُ كلا [*. *]. الثانى: ما يحسن الوقف 
عليها ولا يجوز الابدداء بها: و هو موضعان: فى الشعراء: أنْ يَقتنُونِ قال كنا [؟١. .]١0‏ إن لَمَدْرَكونَ قال كنا .١[‏ 7*]. الثالث: ما لا 
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بحسن الوقف عليها و لا- يجوز الابتداء بها: بل توصل بما قبلهاء و بما بعدها و هو موضعان: فى عم و التكاثر: ثم كلا سَيِعْلْمُونَ (ه) 
[النبأ: ه]. ثم كلا صَوْفٌ تَعلَمَونَ (©) [التكاثر: ]. الرابع: ما لا يحسن الوقف عليهاء و لكن يبتدأ بها: و هو الثمائية عشر الباقية. *. (بلى) 
فى القرآن فى اثنين و عشرين موضعا , و هى ثلاثة أقسام: الأوّل: ما لا يجوز الوقف عليها إجماعا؛ لتعلق ما بعدها بما قبلها: و هو 
م 0 *]: تلى و رَيُنا. فى النحل [/”] [اكلى وعدا عانه حَمًا. فى سبأ [ * قُلْ بتلى و رَبّى لَتأتسَكُمْ. فى الزمر [09]: بلى 
تام كعرق الالشاف رسو تساف تهاب 121 تسل على اوت فى الفاحححة | ؟] على قحاورين. 
سس سس سس اس ا 
.7١ -“‏ (5) انظر شرح كلا و بلى و نعم ص .٠١0 -8١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج١ء‏ ص: 1947 الثانى: ما فيه خلافء و الاختيار 
0 بلتكسسا0 فى البقرة [52]: بلى و لكان لِيطْمئْنٌ قَمِى. فى الزمر [71|: بَلى و لكآنْ ححقّتُ. فى الزخرف [ 160 بَلى و 
لولنااقى الحنديد 18اقالرا عل قن عاركه ةن فالرايكك قث جانند النال ةدم الاعسارسراة الرقق عيا وهر الت البافية 3 
5 مواضع :)١١‏ فى الأعراف [*]: قالُوا نَع كََذّنّ. و المختار الوقف عليها؛ لأن ما بعدها غير متعأّق بما قبلها؛ إذ 
ليس من قول أهل النار. و البواقى فيهاء و فى الشعراء [161: قالَ نَم و إِنكُمْ ذا لَمِنَ الْمُقوَينَ (؟). و فى الصافات [18] قُلْ َعَم و أَتمْ 
داوق (18)ى المكفار لا ررقت علبينا» املق ما يعدها نبا قلياة لاتصاله بالقول. ضابط: قال ابن الجزرى فى «الْنَشْر» «07: كل ما 
أجازوا الوقف عليه أجازوا الابتداء بما بعده. 


فصل: فى كيفية الوقف على أواخر الكلم: 


فصل: فى كيفية الوقف على أواخر الكلم: للوقق فى كلام العرب أوجه متعدَّدةُ و المستعمل منها عند أثمة القراءة تسعة: الشكون, و 
الرّومء و الاشمام, و الابدال» و النقلء و الادغام؛ و الحذفء و الإثبات» و الإلحاق. فأما السكون: فهو الأصل فى الوقىف على الكلمة 
المحرّكة وصلا؛ لأن معنى الوقف التَرك و القطع؛ و لأنه ضدٌ الابتداء؛ فكما لا يبتدأ بساكن لا يوقف على متحرّكك. و هو اختيار كثير 
من القراء. و أما الرّوم: فهو عند القرّاء عبار عن النطق ببعض الحركة» و قال بعضهم: تضعيف الصوت بالحركة حتى يذهب معظمها. 
قلبسسسمال ايتتستق العزرف نو كالات ص لجح وج ا نا و احج جل :ور لمختصن 
ااا سس سججججججبس 8 ) انظر «شرح كلا و بلى و نعم» ص 
)0(.1١١‏ النشر /١‏ ع*". (") انظر هذه المسألة فى النشر .1١718 -١٠١ /١‏ (6) النشر ؟/ .17١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 
“19 بالمرفوع و المجزوم و المضموم و المكسور. بخلا.ف المفتوح؛ لأنّ الفتحة خفيفة: إذا خرج بعضها خرج سائرهاء فلا تقبل 
التبعيض. و أما الإشمام: فهو عبارة عن الإشارةُ إلى الحركة من غير تصويت. و قيل: أن تجعل شفتيكك على صورتها. و كلاهما واحد. 
و يختص بالضمَةء سواء كانت حركة إعراب أم بناء إذا كانت لازمة؛ أمًا العارضة؛ و ميم الجمع عند من ضِمٌء و هاء التأنيث: فلا روم 
فى ذلكك ولا إشمام. و قدّد ابن الجزرى ١١‏ هاء التأنيث بما يوقف عليها بالهاء» بخلاف ما يوقف عليها بالتاء للرسم. ثم إِنْ الوقف 
بالرّوم و الإشمام ورد عن أبى عمرو و الكوفيين نضًاء و لم يأت عن الباقين فيه شىء, و استحبه أهل الأداء فى قراءتهم أيضا. و فائدته: 
بان الشركة الى ديت تثبت فى الوصل للحرف الموقوف عليه؛ ليظهر للسامع أو الناظر كيف تلكك الحركة الموقوف عليها. و أما الابدال: 
ففى الا-سم المنصوب المنوّن» يوقف عليه بالأ-لف بدلا من التنوين. و مثله (إذن). و فى الاسم المفرد المؤنث بالتاء» يوقف عليه بالهاء 
بدلا منها. و فيما آخره همزة متطرّفة بعد حركة أو ألفء فإِنّه يوقف عليه عند حمزةٌ بإبدالها حرف مدّ من جنس ما قبلها. ثم إن كان 
القاا جنال فوا تح الا [العقة .]١‏ وك [الجسعره 4م]. .و يَيدوًا [الروم: 11و إن اعدو [النساء: 178]. و مِنْ شاطِئ [القصص: "]. و 
كشا [التكوير: ]ومن القساء [البقرة: 99]. ومن ماء [النورة 88]. و آنا التقل: ففيما آخره همزهُ بعد ساكن. فإنّه يوقى عليه عند 
حمزة بنقل حركتها إليه فتحرّك بها ثم تحذف هى. سواء: أ كان الساكن صحيحاء نحو: دفء [النحل: فامثلة [الصيران 35 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحةً ١/80/‏ من 1ا/7؟ 


يَنْظرٌ الْمَوْكُ [عم | ]. لكل باب مِْهُمْ جز [الحجر: ؟6]. بَئْنَ الّْمَوءِ وَقَلْبهِ | [الأنفال: ع1]. بَيِنَ الْمَوْءِ وَ زَوْجِهِ [البقرة: ]٠١7‏ ]. بَخْرِجٌ الْحََمْءَ 
[النمل: 10]. ولا ثامن لها. أم ياء أو واوا ال 00 [الزمر: 84]. و يْضىءٌ [النور: ه"]. أن 
توّءا [المائدة: 19]. لكوأ [القصص: 7/8]. وَ ما عَمِلَّتْ مِنْ سُوءٍ [آل عمران: .]"٠‏ أم لين» نحو: شَىْءِ* قَوْمَ فق [الكقيلة باذ] قتل لقو 
[النحل: 2٠‏ ( 1 )النشر؟/؟1535. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 795 و أما الإدغام: ففيما آخره همز بعد ياء أو واو زائدتينء فإنّه يوقف عليه. عند حمزةٌ أيضا 
بالإدغام» بعد إبدال الهمز من جنس ما قبله» نحو: النَّيَتَىءٌ [التوبة: "1 و بَرىءٌ [التوبة: "[» و قَرُوءِ [البقرة: 7374]. و أما الحذف: ففى 
الياءات الزوائد عند من يثبتها وصلاء و يحذفها وقفا. و ياءات الزوائد و هى التى لم ترسم. مائةُ و إحدى و عشرون. منها: خمس و 
ثلا-ثون فى حثو الآىء و الباقى فى رءوس الآى. فنافع و أبو عمرو و حمزة و الكسائى و أبو جعفر: يثبتونها فى الوصل دون الوقف. و 
ابن كثير و يعقوب: يثبتان فى الحالين. و ابن عامر و عاصم و خلف: يحذفون فى الحالين. و ربّما خرج بعضهم عن أصله فى بعضها. و 
أما الإثبات: ففى الياءات المحذوفات وصلا عند من يثبتها وقفاء نحو: هادٍ* و وال و واق* و باق. وأما الإلحاق: فما يلحق آخر الكلم 
من هاءات السكت عند من يلحقها فى: عَم و فيم* و بم و لِم* و مِمّ. و النون المشدّدة من جمع الإناث» نحو: هُّنَّ* و مِتْلْهُنّ. و النون 
الشوحة تسو العالديكهو الذيوى العتضية فى تدده المت تند آلا خلا عَلْىَ [النمل: .]"١‏ و خَلَقْتٌ يَعَدَىٌ [ص: 700]. و 
بِمُضْرِخِيّ [إبراهيم: الاو لدي [النمل: .]1٠١‏ قاعدة :)١١‏ أجمعوا على لزوم اتّباع رسم المصاحف العثمانية فى الوقف إبدالا و إثباتاء و 
حذفا و وصلا وقطعا. إِلما أنه ورد عنهم اختلا.ف فى أشياء بأعيانهاء كالوقف بالهاء على ما كتب بالتاء» و بإلحاق الهاء فيما تقدّم و 
بويا يات الباراق مراف لو ترم بهاء و الواو فى: وَجَدْحٌ الْإِنْسَانٌ [الإسراء: ]١‏ يَوْمَ يَدْحٌ الدّاع [القمر: 8]. سَنَدْحٌ الزَّبانيَةَ (10) 
[العلق: 18] ووه الله الال [الشورئ: ]تالآل فن: أت« المؤنشوة [العووة 71 1ه الشاحر |الخرف 03 به اللَقَلان 
[الرحمن: .]8١‏ و تحذف التون فى: و كين« حيث وقع, فإن أبا عمرو يقف عليه بالياء و يوصل أَيّا ما فى [الإسراء: .]1١١‏ و ما ل. فى 
[النساء: 08]. و الكهف: [4؟]. و الفرقان: [/9]. و سأل: ["]. و قطع: كان وكا [التسمي 8 أن مدا [النم 8" ويخ 
القرّاء من يِتّبع الرسم فى الجميع ( 0 
انظر هذه المسألهُ فى النشر 178/7- .17١‏ الإتقان فى علوم القرآن, ج١ء‏ ص: 940" 


النوع التاسع و العشرون فى بيان الموصول لفظا المفصول معنى 


النوع التاسع و العشرون فى بيان الموصول لفظا المفصول معنى هو نوع مهم جدير أن يفرد بالتصنيف؛ و هو أصل كبير فى الوقف؛ و 
لالج وو بحر تكلاك ار لكريييلات كر : من ذلكك قوله تعالى: هُوَ لذ حَلَفَكمْ مِنْ نَفْس واجِدٍَ وَ جكَلَ 
ِنْها رَوْجها ليش كن إلَيها إلى قوله: كل ل 1 شرَكاء فيما آتاهُما قَتَعالَى اللَهُ عَمَا يَْرِكونَ [الأعراف: 184. ١14!؛‏ فإِنّ الآيهُ فى قصٌ آدم 
و حواء كما يفهمه السياق؛ و صرّح به فى حديث أخرجه أحمد و الترمذىٌ. و حسّنه. و الحاكم. و صححه. من طريق الحسن عن سمرة 
مرفوعا .0١١‏ و أخرجه ابن أبى حاتم و غيره بسند صحيح عن ابن عباس .)1١‏ لكن آخر الآيهُ مشكل» حيث نسب الإشراكك إلى آدم و 
حواء؛ و آدم نبي مكلم, و الأنبياء معصومون من الشَّدرك قبل النبوَهُ و بعدها إجماعاء و قد جر ذلكك بعضهم إلى حمل الآيهُ على غير 
آدم وحواءء, و أنّهافى رجل و زوجته كانا من أهل الملككء و تعدّى إلى تعليل الحديث و الحكم بنكارته 370. 
)١ )‏ رواه الترمذى (//01.") ذ/ /781 و 
أحمد فى المسند 0/ 21١‏ و ابن عدى فى الكامل 8/ ”© و الطبرانى (2898)» و ابن جرير فى تفسيره 8/ 15, و الحاكم فى المستدركك 
1/ ه*ه و ذكره الذهبى فى الميزان / 178. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عمر بن إبراهيم: صدوقء قال ابن عدى: يروى عن قتادةُ 
أشياء لا يوافق عليهاء و حديثه خاصة عن قتاده مضطرب. انظر التهذيب // 810- 8758 و التقريب 8١/7‏ 1- الحسن عن سمرة: منقطع. 
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“- قال الترمذى: الا نعرفه مرفوعا إلا من حديث عمر بن إبراهيم؛ عن قتادة. و رواه بعضهم عن عبد الصمدء و لم يرفعه. عمر بن 
إبراهيم شيخ بصرى» اه. (1) رواه الطبرى فى تفسيره #/ ١8 -١8‏ عن ابن عباس قوله و سنده ضعيفء فيه عنعن ابن إسحاق, و داود 
بن الحصين ثقَه إلا فى عكرمة. و قد روى هنا عنه- انظر التقريب .77١ /١‏ (”) انظر فى هذه المسألةُ أنموذج جليل للرازى ص -١8١‏ 
127ء و فتح الرحمن بكشف ما يلتبس فى القرآن ص 2717-7١15‏ و تفسير البغوى 2737١77‏ و الإيمان لأبى عبيد ص 6#.- الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١2‏ ص: 1978 و ما زلت فى وقفة من ذلكك حتى رأيت ابن أبى حاتم قال: أخبرنا أحمد بن عثمان بن حكيمء حدّثنا 
أحمد بن مفضّلء حدّثنا أسباط» عن السدى فى قوله: قتَعالَى الله عَمَا يُْركُونَ قال: هذه فصل من آيهُ آدم؛ خاصة فى آلهة العرب .0١١‏ 
وقال عبد الرواق؟ أخبرتا ارق عحة سمحت صدقة بن عبد اللديع كك المكنء يحدك عن التتدق قال+هدا من الوصول المقصول 
«7. و قال ابن أبى حاتم: حدّثنا على بن الحسين» حدّثنا محمد بن أبى حمّادء حدّئنا مهران» عن سفيان» عن السَدىٌّء عن أبى مالكك 
قال: هذه مفصولة» إطاعة فى الولد قَتَعالَى الله عَمَا يُمْركُونَ هذه لقوم محمد «7. فانحلت عنى هذه العقدة و انجلت لى هذه المعضلة» 
و انّضح بذلكك أن آخر قصه آدم و حواء فيما آتاهُما و أن ما بعده تخلص إلى قصه العربء و إشراكهم الأصنام. و يوضّح ذلك تغيير 
الضمير إلى الجمع بعد التثنية» و لو كانت القق :3 والحدة لقال: لامها مشر كان) كقرله؟ ذهو الله وكهما ... لكا نافيا مالا كله 11 
شرَكاء فيما آتاهّما [الأعراف: 1488. )]19٠‏ و كذلك الضمائر فى قوله بعده: أ بُشْركونٌ ما لا بَحْلُقٌ شَياً [الأعراف: 191] و ما بعده إلى 
آخر الآيات. و حسن التخلص و الاستطراد من أساليب القرآن. و من ذلكك قوله تعالى: و ما عِعْلَمُ تَأُوِيَهُ إَِا الله وَالوَاسسحُونَ [آل 
عمران: 7] الآية» فإنه على تقدير الوصل يكونء (الراسخون يعلمون تأويله) و على تقدير الفصل بخلافه. و قد أخرج ابن أبى حاتم؛ 
عن أبى الشعثاء» و أبى نهيككء قالا: إنكم تصلون هذه الآيهُ و هى مقطوعة «". و يؤيّد ذلكك كون الآيه دلت على ذم متّبعى المتشابه و 
وصفهم بالزيغ. و من ذلك قوله تعالى: وَ إذا ضَرَثُمْ فى الَْرْض فَلدِس عَلَيكُمْ مجناح أن تَقْصْرُوا مِنَ الصّلاِ إن خِفْتَْ أن بَفْيَكم الِّينَ 
كمَرُوا [النساء: ١١٠]؛‏ فإنّ ظاهر الآيهُ يقتضى أن القصر مشروط بالخوفء و أنه لا قصر مع الأمن, و قد قال به لظاهر الآيه جماعة منهم 
عائشة لكن بن سبب- 0-0 سس سب وانظر 
رسالتى «النبوة و العصمة» فقد فصلت القول فى هذه المسألةُ. )١(‏ رواه الطبرى فى تفسيره 8/ /1517. (؟) رواه عبد الرزاق فى تفسيره /١‏ 
عع”, و الطبرى .١188/8‏ وعزاه فى الدر المنثور */ -1١87‏ أيضا- و ابن أبى حاتم و ابن المنذر و ابن الشيخ. (”) انظر الدر المنثور ؟/ 
17 مفردا لابن أبى حاتم. (؟) رواه ابن جرير فى تفسيره 7/ 2187 و ابن أبى حاتم فى تفسيره؛ كما فى الدر المنثور ؟/ 8. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١.‏ ص: 1917 النزول أن هذا من الموصول المفصول. فأخرج ابن جرير »١١‏ من حديث علىئّ: سأل قوم من التّجار "١‏ 
رسول الله صلَى الله عليه و سلّم فقالوا: يا رسول الل إن نضرب فى الأرضء فكيف نصلّى؟ فأنزل الله: وَ إذا ضَرَيُمْ فى الَْرْض فَلَيِسَ 
عَلَيكُمْ جنا أنْ تَقْضُرُوا مِنَ الصَّلاهْ [النساء: ]1١١‏ ثم انقطع الوحىء فلمًا كان بعد ذلكك بحولء غزا النيى صلَى الله عليه و سلّمء فصلى 
الظهر. فقال المشركون: لقد أمكنكم محمّد و أصحابه من ظهورهم. هلا شدّدتم عليهم. فقال قائل منهم: إن لهم أخرى مثلها فى أثرها. 
فأتزل الأّه بين الصلاتين: إِنْ حِفْتَمْ أن بَفْيتَكُمُ الَّذِينَ كَفَرُوا إلى قوله: عذاباً مُهيناً [النساء: ]٠١١‏ فنزلت صلاة الخوف. فتن بهذا 
الحديث أن قوله: و إِنْ خِفْتَمْ شرط فيما بعده. و هو صلاة الخوف لا فى صلاه القصرء و قد قال ابن جرير «*. هذا تأويل فى الآيةُ 
حسن؛ لو لم تكن فى الآيةٌ إذا. قال ابن الفرس: و يصح مع إذا على جعل الواو زائدة. قلت: يعنى و يكون من اعتراض الشرط على 
الشرطء و أحسن منه أن تجعل إذا زائدة» بناء على قول من يجيز زيادتها. وقال ابن الجوزىٌ فى كتابه التفسير «6): قد تأتى العرب 
بكلمة إلى جانب كلمة أخرى كأنّها معهاء و هى غير متصلة بهاء و فى القرآن: يُرِبدُ أن يُخْرِجَكعْ مِنْ أَرْضِدكم [الأعراف: ]1١١‏ هذا 
قول الملكت فقال فرعون: قَما ذا تَأمُرُونَ [الأعراف: .]١١١‏ و مثله: أَنَا راوَدْثهُ عَنْ تَفْسِهِ وَإِنّه لَمِنَ الصّادِقِينَ انتهى كلامهاء فقال يوسف: 
وفسسسيكى و ع الى ليع ال # سالب ابر 


)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره 5/ 558. و 


ن: ١ه‏ 0 





الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 189 من 7/1؟ 


سنده ضعيفء فيه: سيف بن عمر التميمى: قال ابن معين: ضعيف الحديث. و قال أبو حاتم: متروكك الحديث؛ يشبه حديثه حديث 
الواقدئ. وقال أبو داودة ليس بشىء: وقال السائى و الدار قطى: ضعيف. و قال ابن حان: يروئ الموضوعات عن الأثباث قالوا: و 
إنه كان يضع الحديث. انظر تهذيب التهذيب 198/5- 598, و التقريب 88/١‏ و الكاشف .8/2/١‏ (5) فى المطبوعة: من بنى 
النجار» و المثبت من تفسير الطبرى. (”) تفسير الطبرى 5/ 750 و تكملةٌ كلامه: و (إذا) تؤذن بانقطاع ما بعدها عن معنى ما قبلهاء و لو 
لم يكن فى الكلاهم (إذا) كان معنى الكلا.م- على هذا التأويل الذى رواه سيفء عن أبى روق-: إن خفتم أيها المؤمنون أن يفتنكم 
الذين كفروا فى صلاتكم, و كنت فيهم يا محمدء فأقمت لهم الصلاة فَلتَقُعْ طائقّة مِنْهُمْ مَعكك الآية) ا ه. () زاد المسير 2588/7 و 
انظر 7/ 187. الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 198 و مثله: إِنَّ الْملُوك إذا دغلرا قكرة أفهدوها و عغلرا أعدة أخلها ذل هذا مني 
قولهاء فقال تغالى: و كذليك فرق [النمل: *”]. و مثله: مَنْ بَعَنّنا مِنْ مَدْقَدِنا انتهى قول الكفار, فقالت الملائكة: هذا ما وَعَدَ الرَحْمنٌ. 
و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن قتاده فى هذه الآيهُ قال: آيهُ من كتاب الله أولها أهل الضلالة و آخرها أهل الهدىء قالوا: يا وَيْلنا مَنْ بَعَنا 
مِنْ مَرْقَدِنا [يس: "0] هذا قول أهل النفاق» و قال أهل الهدى حين بعثوا من قبورهم: هذا ما وَعَدَ الرَحْمنٌ وَصَدَقَ الْمُوْمِلُونَ .0١‏ و 
أخرج عن مجاهد فى قوله: وما يُشْيركم أنّها إذا جاءث لا يُوْمنُونَ [الأنعام: 14] قال: و ما يدريكم أنهم يؤمنون إذا جاءت؟ ثم 
اس تقبل بك ب بر فق باال: الها إذا #محسكياؤة لالتبيبح و متتس حسيق ل اذ 
)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره بنحوه /٠١‏ 
١‏ ١(؟)‏ رواه الطبرى فى تفسيره 8/ 07. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 7919 


النوع الثلاثون فى الإمالة و الفتح و ما بينهما »١«‏ 
اشارة 


النوع الثلاثون فى الإمالهُ و الفتح و ما بينهما ١١‏ أفرده بالتصنيف جماعة من القرّاء منهم ابن القاصحء عمل كتابه: «قرّهُ العين فى الفتح 
و الإمالة و بين اللفظين». قال الدانى «"): الفتح و الأمالة لغتان مشهورتان» فاشبتان غلى ألسئة الفصحاء من العرب الْذين نزل القرآن 
بلغتهم: فالفتح لغهُ أهل الحجازء و الإمالة لغهُ عامّةُ أهل نجد من تميم و أسد و قيس. قال: و الأصل فيها حديث حذيفةٌ مرفوعا: «اقرءوا 
القرآن بلحون العرب و أصواتهاء و إياكم و أصوات أهل الفسق و أهل الكتابين» 0. قال: فالإمالة لا شكك من الأحرف السبعةٌ و من 
لحون العرب و أصواتها. و قال أبو بكر بن أبى شيبة: حدّثنا وكيع؛ حدّثنا الأعمشء عن إبراهيم» قال: كانوا يرون أن الألف و الياء فى 
القرالرة سيت سيو اء :قبست سال: يعن بالأسس لق وو اللسيسياة اللفهيتتسته و الأبالسة 1181 
)١ )‏ انظر هذا المبحث فى النشر /١‏ 
8 40. و منجد المقرئين ص 88- .7١‏ (؟) انظر النشر 7/ 0. (*) رواه الطبرانى فى الأوسط (0/119 .٠١9-1١8/8‏ وابن عدى فى 
الكامل 1/8/1- 09 و ابن نصر فى قيام الليل )١7(‏ ص 7٠١ -5١19‏ (مختصر قيام الليل)» و البيهقى فى الشعب /١ )588٠ -١789(‏ 
0٠‏ و الحكيم الترمذى فى نوادر الأصول ص 7*6 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ١‏ و ابن الجوزى فى العلل ,21١8/١‏ و 
الفسوى فى المعرفة و التاريخ ؟/ .68٠‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ بقيهُ بن الوليد: روى هنا عن مجهولء و روايته عن المجهولين 
و الضعفاء مردودة و إن صرّح بالتحديث. انظر تهذيب الكمال 5/ 1947- 1,٠٠١‏ و طبقات المدلسين ص .15١‏ و التبيين لأسماء 
المدلسين برقم (2). -١‏ حصين بن مالكك الفزارى: ليس بمعتمد. انظر الميزان /١‏ 807 و لسان الميزان 7/ 919. - فيه رجل مبهمء 
شيخ يكنى أبا محمد. لذلكك قال الحافظ الذهبى: و الخبر منكرء انظر الميزان /١‏ 017 و لسان الميزان 519/7 (©) و رواه فى 
المصاحف ص ١١82‏ و رواه ص 117 بمعناه. و سنده صحيح. و انظر النشر "١/7‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: ٠٠١‏ و أخرج فى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحةً 19٠‏ من 7/1؟ 


«تاريخ القرّاء؛ من طريق أبى عاصم الضرير الكوفئ؛ عن محمد بن عبيد الله عن عاصمء عن زر بن حبيش قال: قرأ رجل على عبد الله 
بن مسعود طه )١(‏ و لم يكسرء فقال عبد الله (طه) و كسر الطاء و الهاء؛ فقال الرجل: (طه) و لم يكسر. فقال عبد اللّه: (طه) و كسر 
الطاء و الهاء. فقال الرجل: طه )١(‏ و لم يكسرء فقال عبد الله: «طه» و كسر ثم قال: هكذا علمنى رسول الله صِلّى الله عليه و سلم .0١١‏ 
قال ابق الجزري #09 هذا حديث غريس» لآ تعرفه إلامن هذا الوجف و.رحاله ثقات إلامحمد بن عبد اللماو هو العرزمع فإنه ضعيق 
عند أهل الحديثء و كان رجلا صالحاء لكن ذهبت كتبه» فكان يحدّث من حفظه! فأتى عليه من ذلك. قلت: و حديثه هذا أخرجه 
ابن مردويه فى تفسيره» و زاد فى آخره: و كذا نزل بها جبريل. و فى جمال القراء» عن صفوان بن عسّال: أنه سمع رسول الله صلى الله 

عليه و سلّم يقرأ: يا يخيى [مريم: .]١7‏ فقيل له: يا رسول الله تميل و ليس هى لغهُ قريش؟ فقال: «هى لغةٌ الأخوال بنى سعده. و أخرج 
ابن أشتة عن ونسات الج اسع] زكر تاق الؤدالكزانهم وسدوا فى المعيستف الاماكاقى لقوق لأا فالبسر)ة لكل وار 
ليقربوا من الياءات. الإمالة: أن ينحو بالفتحة نحو الكسرة. و بالألف نحو الياء كثيراء و هو المحض. و يقال له أيضا: الإضجاع و البطح و 
الكسر قليلات و هو بين اللفظين. و يقال له أيضا: التقليل و التلطيف. و بين بين. فهى قسمان: شديدة و متوسطة؛ و كلاهما جائر فى 
القراءة» و الشديده يجتنب معها القلب الخالص. و الإشباع المبالغ فيه» و المتوسطة بين الفتح المتوسط و الإمالة الشديدة. قال الدّانى 
": و علماؤنا مختلف ون أتهما _أوج و«هوأولى؟ و أناأخت ارا الإماالَ هة الوس طى التى 
) 1) رواة ابن الجزرى فى النشر 7# ام 
واسقدة عيق جحداء فيه محمد بن غبيد الله الغرؤمى: متر و كقه انظر التقريب 1187/1 و الكاشت “1د () فى الشر ند زم 
انظر النشر 7/ .”٠‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 70١‏ هى بين بين؛ لأنّ الغرض من الإمالة حاصل بهاء و هو الاعلام بأنْ أصل 
الألف الياء. و التنبيه على انقلابها إلى الياء فى موضعء أو مشاكلتها للكسر المجاور لها أو الياء. و أما الفتح: فهو فتح القارئ فاه بلفظ 
الحرفء و يقال له: التفخيم» و هو شديد و متوسط. فالشديد هو نهاية فتح الشخص فاه بذلك الحرفء و لا يجوز فى القرآن» بل هو 
معدوم فى لغ العرب. و المتوسط ما بين الفتح الشديد و الإمالة المتوسطة. قال الدّانى: و هذا هو الذى يستعمله أصحاب الفتح من 
القرّاء. و اختلفوا: هل الإمالة فرع عن الفتح, أو كل منهما أصل برأسه؟ و وجه الأوّل: أن الإمالة لا تكون إِلَّا لسببء فإن فقد لزم الفتح, 
و إن وجد جاز الفتح و الإمالة فما من كلمة تمال إلا فى العرب من يفتحهاء فدلٌ اطراد الفتح على أصالته و فرعتّتها. 


والكلام فى الإمالة من خمسة أوجه 1 : 


و الكلام فى الإمالهُ من خمسة أوجه :)0١١‏ أسبابهاء و وجوههاء و فائدتهاء و من يميلء و ما يمال. و أمّا أسبابها: فذكرها القراء عشرة» قال 
ابن الجزرىٌ «7): و هى ترجع إلى شيئين: أحدهما الكسرة, و الثانى الياء؛ و كل منهما يكون متقدّما على محل الإمالهُ من الكلمة أو 
متأخرا عندة و يكون أيضا نقدوا فى بحل الأمالة. وقد تكون الكسرة و البام غير موجوذقية قن اللفظ وله تقدرتي فى محا الإمالةة و 
لكنّهما مما يعرض فى بعض تصاريف الكلمة. و قد تمال الألف أو الفتحة لأجل ألف أخرى أو فتحة أخرى ممالة» و تسممى هذه: 
إمالة لجل |مالقدى كد كمال الآلى دهيها بالألت الممالة قال ابى الجيري و شال أشاء نين كزرة الاستعبال» و للقرق يي 
الاسم و الحرفء فتبلغ الأسباب اثنى عشر سببا. فأمًا الإمالة لأجل الكسرة السابقة: فشرطها أن يكون الفاصل بينها و بين الألف حرفا 
والعسمدةا! تيو ياف وسسهنات: و سد القامي فل الناسيت] بافيمحان الأسساف: 
)١ )‏ انظر النشر 7/ ”*#- .8٠‏ (1) فى 
النشر 7/ 37. () فى النشر 77 7" الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: "١7‏ و أما الفتحة الممالةٌ فلا فاصل بينها و بين الكسرة. أو حرفين 
أوّلهما ساكن نحو إنسان, أو مفتوحين و الثانى هاء لخفائها. و أما الياء السابقة: فإمًا ملاصقةٌ للألف كالحياة. و الأيامى» أو مفصولة 


بحرفين أحدهما الهاء كيدها. و أمَا الكسرة المتأخَرة: فسواء كانت لازمة نحو عابدء أم عارضة نحو من الناسء و فى النار. و أمّا الياء 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحةً 191 من /7؟ 


المتأخرةٌ فنحو: مبايع. و أمَا الكسرة المقدرة فنحو؛ خافء إذ الأصل (خوف,. و أما الياء المقدرة: فنحو: يخشىء و الهدىء و أبى؛ و 
سس ا اموس ل ا ا و ا ا 
و جاءء و شاءء و زاد؛ لأن الفاء تكسر من ذلك مع ذ ضمير الرفع المتحرّكك. و أماالياء العارضهً كذلكك. نحو: تلاء و غزاء فإن ألفهما عن 

واوء و إِنّما مك وعانيا ياء فى تلى و غزى. و أما الإمالهُ لأجل الإمالة» فكإمالةٌ الكسائى الألف بعد النون من: إن لله [ [البقرة: ]١182‏ 
لإمالهُ الألف من لا للهِ. و لم يمل و إِنَا ليه لعدم ذلك بعده. و جعل من ذلكك إمالهُ: الضحى. و القرى. و ضحاهاء و تلاها. و أما الإمالة 
لأجل الشبه: فإمالة ألف التأنيث فى نحو: الحسنى, و ألف: موسىء و عيسى لشبهها بألف الهدى. و أما الإمالهُ لكثرة الاستعمال. فكإمالة 
النّاس* فى الأحوال الثلاث؛ على ما رواه صاحب «المبهج). و أننا الإمالة للفرق بين الاسم و الحرف؛ فكإمالة الفواتح. كما قال سيبويه: 
إن إمالة باء و تاء فى حروف المعجم؛ لأنها أسماء ما يلفظ به. فليست مثل: (ما)» و (لا)؛ و غيرهما من الحروف. و أما وجوهها: فأربعة 
ترجع إلى الأسباب المذكورة. أصلها اثنان: المناسبة و الإشعار. فأما المناسبة: فقسم واحدء و هو فيما أميل لسبب موجود فى اللفظء و 
فيما أميل لإمالة غيره. فإِنّهم أرادوا أن يكون عمل اللسان و مجاورة النطق بالحرف الممال و لسبب الإمالة من وجه واحد و على نمط 
واحد. و أما الإشعار: فثلاثة أقسام: إشعار بالأصلء و إشعار بما يعرض فى الكلمةُ فى بعض المواضعء و إشعار بالثية المشعر بالأصل. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: "٠"‏ و أما فائدتها: فسهولة اللفظ, و ذلكك: أن اللسان يرتفع بالفتح و ينحدر بالإمالة» و الإنحدار 
أخفٌ على اللسان من الارتفاع, فلهذا أمال من أمال. و أمَا من فتح: فإنه راعى كون الفتح أمتن أو الأصل. أمَا من أمال: فكل القراء 
العشرة إلا ابن كثيرء فإنّهِ لم يمل شيئا فى جميع القرآن. و أمَا ما يمال: فموضع استيعابه كتب القراءات؛ و الكتب المَؤْلَفةُ فى الإمالة. و 
نذكر هنا ما يدخل تحت ضابط: فحمزٌ و الكسائيئّ و خلف: أمالوا كل ألف منقلبة عن ياء» حيث وقعت فى القرآن؛ فى اسم أو فعل: 
كالهدىء و الهوى, و الفتى» و العمىء و الزناء و أتى؛ و أبى؛ و سعىء و يخشىء و يرضى.ء و اجتبى» و اشترى؛ و مثوى» و مأوى. و 
]| ألف تأنيث على (فعلى) بضم الفاء أو كسرها أو فتحهاء كطوبى؛ و بشرى» و قصوىء و القربىء و الأ-نثى» و 
الدنياء و إحدىء و ذكرىء و سيماء و ضيزىء و موتى» و مرضىء و السلوىء و التقوى. و ألحقوا بذلكك موسىء» و عيسىء و يحيى. و 
كل ما كان على وزن (فعالى) بالضم أو الفتح: كسكارى, و كسالىء و أسارىء و يتامى؛ و نصارىء و الأيامى. و كل ما رسم فى 
المصاحف بالياء» نحو (بلى)» و (متى)» و (يا أسفى»» و (يا ويلتى)» و (يا حسرتى»» و (أَنّى) للاستفهام. و استثنى من ذلكك: حتى» و 
إلى» و على» ولدىء و ما زكى؛ فلم تمل بحال. و كذلكك: أمالوا من الواوى ما كسر أوَّله أو ضمّء و هو (الرّبا) كب كيف وقع, و (الضحى) 
كيف جاءء و القوى و العلى. و أمالوا رءوس الآى من إحدى عشرة سورة جاءت على نسقء و هى: طه. و النّْجمء و سألء و القيامة؛ و 
النازعات» و عبسء و الأعلى» و الشمسء و الليل» و الضحىء و العلق. و وافق على هذه السور أبو عمرو و ورش. و أمال أبو عمرو كل 
ما كان فيه راء بعدها ألف بأىٌ وزن كان: كذكرى, و بشرىء و أسرىء و أراه» و اشترى» و يرىء و القرى» و النصارى, و أسارى. و 
سكارىء و وافق على ألفات (فعلى) كيف أتت. و أمال أبو عمرو و الكسائى كل ألف بعدها راء متطرفة» مجرورة» نحو: الدار و النان 
و القهار. و الغفار, و النهار» و الديار» و الكفار, و الأبكارء و بقنطاره و أبصارهم؛ و أوبارهاء و أشعارهاء و حماركك؛ سواء كانت الألف 
أصلية أم زائدة. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: :”و أمال حمزة الألف من عين الفعل الماضى من عشرة أفعالك و هى: زاد؛ و 
شاءء و جاءء و خاب» و ران» و خافء و زاغ؛ و طاب» و ضاقء و حاق حيث وقعت» و كيف جاءت. و أمال الكسائى هاء التأنيث و ما 
قبلها وقفا مطلقا بتعد خمسة عشر حرفاء يجمعها قولك: (فجثت زينب لذود شمس»). فالفاء كخليفة و رأفة» و الجيم كوليجة و لبه و 
الثاء كثلاثة و خبيثة» و التاء كبغتة و الميتة» و الزاى كبارزة و أعزة و الياء كخشية و شيبة» و النون كسنَّةُ و جِنَّهُ و الباء كحبة و التوبةء 
و اللام كليلة و تت و الذال كلذَّهُ و الموقوذة؛ و الواو كقسوة و المروة» و الدال كبلدة وعد و الشين كالفاحشة و عيشة» و الميم 
كرحمة و نعمة» و السين كالخامسة و خمسة. و بفتح مطلقا بعد عشرةُ أحرفء و هى: جاع؛ و حروف الاستعلاء (قطا خص ضغط). و 
الأربعة الباقية و هى (أكهر) إن كان قبل كل منها ياء ساكنة» أو كسرة متصلة أو منفصلة بساكن يميلء و إِلَّا بفتح. و بقى أحرف فيها 
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خلف و تفصيلء و لا ضابط يجمعها؛ فلتنظر من كتب الفنّ. و أمَا فواتح السور :١١‏ فأمال الر* فى السور الخمسة: حمزةٌ و الكسائيٌ و 
خلف و أبو عمرو وابن عامر و أبو بكر و بين بين ورش. و أمال الهاء من فاتحة (مريم) و (طه): أبو عمرو و الكسائيّ و أبو بكر. و 
أمال حمزةٌ و خلف (طه) دون (مريم). و أمال الياء من أول (مريم): من أمال (الر) إِلّا أبا عمرو على المشهور عنه. و من أوّل يس :)١(‏ 
الفلاثة الأؤلوة و أب يكن بو أمال هؤلاء الأربعة الطاء من طه )١(‏ و طسم *)١(‏ و طس و الحاء من حم *)١(‏ فى السور السشبع» و وافقهم 
فى الحاء ابن ذكوان. 


خاتمة كره قوم الإمالة لحديث: «نزل القرآن بالتفخيم» .»73١‏ 


خاتمة كره قوم الإمالة لحديث: «نزل القرآن بالتفخيم) «7). و أجيب عنه بأوجه: أحدها: أنه نزل بذلكك ثم رخخص فى الإمالة. 
)١ )‏ انظر النشر ؟/ 28- ؟5ل. (؟) سبق 
تخريجه ص .17١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: "١0‏ ثانيها: أن معناه: أنه يقرأ على قراءة الرجالء لا يخضع الصوت فيه ككلام 
التساء ثالتها: أن معنا أنزل بالشدة و الغلظة على المشركية» قال فى «جسال القراء: وهو بعيد فى تفسير الشير» لألهنزل. أيضا: 
بالرحمة و الرأفة. رابعها: أن معناه: بالتعظيم و التبجيل؛ أى: عظموه. و بيجلوه. فحض بذلك على تعظيم القرآن و تبجيله. خامسها: أن 
المراد بالتفخيم تحريكك أوساط الكلم بالضمٌ و الكسر فى المواضع المختلف فيها دون إسكانها؛ لأنه أشبع لها و أفخم. قال الدانئ: و 
كذا جاء مفسّرا عن ابن عباس. ثم قال: حدّثنا ابن خاقان» حدّثنا أحمد ابن محمد, حدّثنا على بن عبد العزيز حدّثنا القاسم» سمعت 
الكسائى يخبر عن سلمان» عن الزهرىٌ قال: قال ابن عباس: نزل القرآن بالتثقيل و التفخيم» نحو قوله: (الجمعة) و أشابه ذلك من 
التثقيل» ثم أورد حديث الحاكم عن زيد بن ثابت مرفوعا: «نزل القرآن بالتفخيم» .)١١‏ و قال محمد بن مقاتل أحد رواته: سمعت عمّارا 
تقول غذرا أو ندرا [المرسلات: *]. الصَّدَقَين [الكهف: 48] يعنى: بتحريكك الأوسط فى ذلكك «7). قال: و يؤيده قول أبى عبيدة: أهل 
الحجاز يفحّمون الكلام كله إِلَّا حرفا واحدا: (عشرة) فإنّهم يجزمونه. و أهل نجد يتركون التفخيم فى الكلام؛ إِلَّا هذا الحرفء فَإنّهِم 


يقولون: (عششرة) بالكستتحر (9). قال الحححدانق: فذهنذا الوجه أولى ف سير الخسبير فرذة 


المستدركك إضرفة رهم انظر البرهان ١لاعع,‏ رع) و انظر المنهاج للحليمى لف كرفة والتذكار للقرطبى ص . الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١ء‏ ص: 7١89‏ 


النوع الحادى و الثلاثون فى الإدغام و الإظهار و الإخفاء و الإقلاب 
اشارة 


النوع الحادى و الثلا-ثون فى الإدغام و الإظهار و الإخفاء و الإقلاب 0١١‏ أفرد ذلكك بالتصنيف جماعة من القراء. الإدغام: هو اللفظ 
بحرفين حرفا كالثانى» مشدّدا. و ينقسم إلى كبير و صغير: فالكبير: ما كان أول الحرفين فيه متحركا؛ سواء كانا مثلين» أم جنسينء أم 
متقاربين. و سمّى كبيرا لكثرء وقوعه؛ إذ الحركة أكثر من السكون. و قيل: لتأثيرة فى إسكان المتحرّكك قبل إدغامه. و قيل: لما فيه من 
الصعوبة. و قيل: لشموله نوعى المثلين و الجنسين و المتقاربين. و المشهور بنسبته إليه من الأئمة العشرة هو: أبو عمرو بن العلاء» و ورد 
عن جماعة خارج العشرة: كالحسن البصرىء و الأعمش. و ابن محيصن, و غيرهم. و وجه: طلب التخفيف. و كثير من المصسّفين فى 
القراءات لم يذكروه البنّهُ كأبى عبيد فى كتابه 059 و ابن مجاهد فى سبعته 010 و مكىّ فى تبصرته 205 و الطلمنكيّ فى روضته؛ و ابن 
سفيان فى هاديه» و ابن شريح فى كافيه؛ و المهدوى فى هدايته «0) و غيرهم «2). قال فى تقريب النشر 07: و نعنى بالمتماثلين: ما اتفقا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 1١9‏ من 7/1؟ 


مرجاوص فةٌ. و المتجانشغين: ما ئتفقامخ جاواخلفاص فةٌ. 
١ )‏ انظر هذا المبحث فى النشر /١‏ 
77817 واع/ا١-‏ 2:08 و إتحاف فضلاء البشر -١١09 /١‏ 188. (؟) كفضائل القرآنء و له كتاب فى القراءات. (") كتاب «السبعةٌ فى 
القراءات» لابن مجاهد. و هو مطبوع. (؟) كتاب «التبصرة فى القراءات السبع» لمكى بن أبى طالب و هو مطبوع. (5) الهداية فى تفسير 
الاق هدوع رود بستنت ١‏ حلنلنة بحائعة السام مجحل زى بشقر: ناويا وقد سي ال" الار ل نه ناغير 
(©) انظر النشر .75978/١‏ (/) انظر النشر .778/١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج١ء‏ ص: 07" و المتقاربين: ما تقاربا مخرجا أو صفة. فأمًا 
المدغم من المتماثلين فوقع فى سبعة عشر حرفا: ل ا 
القافء و الكافء و اللا-م» و الميم» و النون» و الواو و الهاءء و الياء. بحر الكدات بالق [ الفياية 1+5] الدوك تشعو اويا لباك ة: 
. حَيِتُ تَقَفْتُمَوهُمْ [البقرة: ]19١‏ ]. التكاح عََّى [البقرة: 10]. شَهْدُ رَمَضَانَ [البقرة: 188]. النّاَ سّكارى [ [الحم: .]١‏ يَشْفَعٌ عِنْدَهُ 
[البقرة: 100]. يتخ عر اإش لام [الغمواة: هن تاخقق قبع انقرف م داق قال [الأعراف: 157]. إِنَِ كنت [يوست: 9ل 
قبل لَهُمْ [النمل: /9"] لويم مالك [الفاتحة: *. 76 وني تسبح [البقرة: ". فَهُوَ وَلْبْهُمُ [النحل: "8]. فيه شُدىٌ [البقرة: 2 
[البقرة: *10]. و شرطه .١ :)١١‏ أن يلتقى المثلان خطا؛ فلا يدغم فى نحو: أنَا نَذِيد [ [العدكيرت: ٠ه]‏ من أجل وجود الألف خطا. ؟. و أن 
يكونا من كلمتين» فإن التقيا من كلمةٌ فلا يدغمء إلا فى حرفين نحو: مَناتَكَكُمْ فى |[البقرة: “وها ملككة فى [البدار: ١ع‏ و 
ألا يكون الأول تاء ضميرا لمتكلم أو خطاباء فلا يدغمء نحو: كنت ثراباً [النبً: ]فاك فقي ابرفين: ؟©]. ع. ولا مشدّداء فلا 
يدغم نحو: مَسَّ سَِهَرَ [القمر: 2154 رَبِّ بما [الحجر: 9 ه. ولا منؤناء فلا يدغم نحو: غَفُورٌ رَحِيمٌ*) سَمِيمٌ عَلِيمٌ*. و أما المدغم من 
المتجانسين و المتقاربين فهو ستهُ عشر حرفاء يجمعها: (رض سنشدٌ حجتكك بذل قثم). و شرطه: ١‏ النيكرة الأول مغتداء تجو امد 
وكر [القرا من او اكد داامسروق طناك تاكيك ادمع ] عي لاد تالو قينين جره كط [الاباة 0 
)١ )‏ انظر النشر 7/١‏ 1178- 5178. الإتقان 
فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: ”١08‏ فالباء تدغم فى الميم ل الع تع واف فط والتاء فى عشرةٌ أحرف: الثّاء: بِالبَيّناتِ َم [البقرة: 
7]. و الجيم: الصَّالِحَاتٍ جَنَاتِ [إبراهيم: *7]. و الذال: السَيّئاتٍ ذلك [هود: ؟١١].‏ و الزاى: الْجَنّهْ زُمَراً [الزمر: 7]. و السين: 
الصَالْحَاتَ سَتَدْجِلْهُْ [النساء: /اه] ولم يدغم وَلَمْ يؤْتَ سَعَةٌ [البقرة: /ا*7] ار الح و النين: رازيعة فهداء [النور: ع] 
والصاد: وَالْملائكَةٌ صقا [النبأ: ]و اعادو الحاويات كفنا 7 [الجاديات: ١‏ ]و الظاء: وأقم الصَّلاةَ طَرَفَي اهار[ هود: *١١].و‏ 
الظاء: ا [النبالية #ذة] نو الداء ف خسينة أحرة# التاروهيت درق [السم: ن6] و الذال: والعيق يذلكه | [آل عمران: 
والسين: وَوَرث شلئِمانٌ [الهل84]. والشية: عيث عتما [البقرة: #8[ الفاد» عديث قديق [الذاريات: ؟1]. و الجيم فى 
حرفين: الشين: أخْرج مَطَهُ [الفتح: 19]. و التاء: ذى الْمَعارج ” تَعْرّحٌ [المعارج: ”]. و الحاء فى العين فى: زُخْزِح عَن الثّارِ [آل عمران: 
4 فقط. و الدال فى عشرةٌ أحرف: التاء: : المساجي يلك [ [البقرة: /1817]. بَعْْدَ تَؤكيدها [النحل: .]9١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: ”٠4‏ و الثاء: يُرِيدٌ ترات [الساءة ©17]. و الجيم: دود جالوت [البقرة: .]50١‏ و الذال: وَالْقَلائِدَ ذلك [المائدة: /9]. و الزاى: يَكادٌ 
رَئْنَها [النور: ه"]. و السين: الْأَصْفادٍ سَرابيلَهُمْ [إبراهيم: 69. .]2١‏ و الشين: و شَهدَ شاهِدٌ [يوسف: 58]. و الصاد: تَفْقَِدٌ ضُواع [يوسف: 
"/]. و الضاد: مِنْ بَعْد ضَبَاءَ [يونس: .١‏ و الظاء: يُرِيدُ ظَلّماً [غافر: .]"١‏ ولا تدغم مفتوحة بعد ساك إلافى التاء لقوة المجانس. .و 
الذال فى السين: فى قوله: فَانَحَلّ سَبِلَهُ [الكهف: .]2١‏ و الصاد: فى قوله: مَا انحل صاحِبَةٌ [الجن: "]. و الراء فى اللادم: لو اله 
لَكُمْ [هود: 0/8. الْمَصِيرُ لا يُكلْفُ [البقرة: 180. 18]. وَ النّهارِلَآياتِ [آل عمران: 140]. فإن فتحت و سكن 00 08 
2 [النحل: 8]. و السين فى لاقي تنهار [خاالقرسق رونت 007 [الفكريي ا وامراتياتب الوَأْسٌ شَيِبا [مريم: 
. والشين فى السين فى: ذى الْعَؤْش سم سَبيلا [الإسراء: ؟*] فقط. و الضاد فى: لبغض فَأَنهِمْ [النور: ]2١‏ فك نكت إذا 
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تحركك ما قبلهاء نحو: يُنْفِقُ كيِفٌ يِسْاءٌ [المائدة: 9]. و كذا إذا كانت معها فى كلمة واحدة و بعدها ميم» نحو: خَلَفَكمْ [البقرة: ١؟].‏ و 
الكاث فى القاق إذا عدر كع ها قنياء قد و 833 اكع شال الله فد 84] له إن نكن افعو و ا كر عفانم | [الجمعة: .]١١‏ و اللام فى 
الراء إذا تحركك ما قبلها: نحو: رُسْلُ رَبك [هود: 418١‏ أو سكن و هى مضمومة أو مكسورة نحو: لَقَوْلٌ رَسُولٍ [ [التكوير: 14]. إلى سَبِيل 
رَبك [النحل: 8؟1] لا إن فتحت نحو: فَيِقُولَ رَبّ [المنافقون: ]٠١‏ إلا لا.م (قال) فإنها تدغم حيث وقعتء نحو قال َب [آل عمران: 
88]. قال رَجَلانِ [المائدة: 31]. تداق راع ام "٠‏ والميم تسكن عند الباء إذا تحرّكك ما قبلها فتخفى بغنة: نحو: 
بعل بالشاكرين نّ [الأنعام: #ه]ء فكع يلم بتنهُمْ [البقرة: 1١١‏ مَْيِمَ بُهتاناً [النساء: .]١08‏ و هذا نوع من الإخفاء المذكور فى الترجمة. و 
ذكر اء اف رك لحكل انك الرطك عو ليد مدن اللقدمي و كك فالدهرق ابروا نه غير صواب. فإن سكن ما قبلها أظهرت» 
نحو: إِبْراهِيمٌ ييه [البقرة: ]١5‏ لل لوم ل : نحو: تَأَذّنَّ رَبك [الأعراف: 121] لَنْ تُؤْمِنَ لَك 
[البقرة: هه]ء » فإن سكن أظهرت عندهماء نحو يَخافُونٌ رَبَّهُمْ [النحل 0]. أن تَكُونَ آ له [البقرة: 282؟] ]. إِنّا نون (نحن»» فإنها تدغم نحو: و 
نَحْنٌ لَهُ [البقرة: 1]. وَ ما نحن لَك [هود: “0]» لكثرة لو 7 حركتها و ثقلها. 


تنبيهان: 


تنبيهان: الأول: وافق أبو عمرو حمزءٌ و يعقوب فى أحرف مسخصوصة استوعبها ابن الجزرىٌ فى كتابيه: «النشر» و «التقريب» «07. الثانى: 
أجمع الأئمة العشرة على إدغام: نالك ل تأعافلن برت 1 يوسف: .]١١‏ و اختلفوا فى اللفظ به: فقرأ أبو جعفر بإدغامه محضا بلا 
إشارة» و قرأ الباقون بالإشارة روما و إشماما «*». ضابط: قال ابن الجزرى «0: جميع ما أدغمه أبو عمرو من المثلين و المتقاربين إذا 
وصل السورة بالسورة: ألف حرف و ثلاثمائة و أربعة أحرفء لدخول آخر (القدر) ب (لم يكن». و إذا بسمل و وصل آخر السورة 
بالبسملة؛ ألف و ثلاثمائة و خمسة؛ لدخول آخر (الرّعد) بأول (إبراهيم)؛ و آخر (إبراهيم) بِأوَّل (الحجر)» و إذا فصل بالسكت و لم 
يبسملء ألف و ثلاثمائة و ثلاثة. و أمَا الإدغام الصغير: فهو ما كان الحرف الأوّل فيه ساكنا. و هو واجب و ممتنع و جائزء و اذى جرت 
عادة القرّاء بذكره فى كتب الخلاف هو الجائزء لأنه الذى اختلف القرّاء فيه» و هو قسمان: الأوّل: إدغام حرف من كلمة فى حروف 





7ب ب 1 ة وا 1 ١‏ كالس7س7تبسبب ك | تك متفر 5 فى: إذى 
)١ )‏ انظر النشر /١‏ 59. (5؟) انظر النشر 
٠/١‏ 0#" (”) انظر النشر 0/١‏ 08.”. (6) انظر النشر /١‏ 798- 198. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: "١١‏ و قدء و تاء 
التأنيث» و هل» و بل. ف (إذ) اختلف فى إدغامها و إظهارها عند ستة أحرف: التاء: د َرأ [البقرة: 198]. و الجيم: إِذْ جَعَلَ [الفعح: 
؟]. و الدال: إِذ دَخَلْتَ [الكهنف: 5"]. و الزاى: وَإِذْ زَاغْت [الأحرات: ١١].و‏ السين: إِذْ سَمِْتَمُوُ [اكوو 19 والصافه وذ رقنا 
[الأحقاف: 4 و(قد): اختلف فيها عند ثمانية أحرف: الجيم: وَلَقَدَ جاءَكم [البقرة: 47]. و الذال: و لَقَدُ دَرَأنا [الأعراف: 104], و 
الزاى: و لَقَدْ ينا [الملكك: 8 و السية: قد صألها [ [المائدة: 6١7‏ 1. و الشين: كَل شكفيا [بوسط» | و الحياف و لفن ضر تنا |الأسراء: 
١ع].‏ والضاد: 0 [النساء: .]١21/‏ و الظاء: فَقَّدْ ظَلَمَ [البقرة: .]7"١‏ واتاء التأنيث: اعبت ها عبد احرت الثاء: يَعدَتٌ تَمَُودٌ 
[هود: 10]. و الجيم: نَضِدِْتٌ جُلودُهَمْ [النساء: 02. والزاى: حَبتٌ زِذْنَاهُمْ [الإسراء: /9]. و السين: نيت س سبع سَنابل [البقرة: 52١‏ ). 

اليناف ا كيك صَوامعٌ [الحج: ٠‏ *]..والظاء: كانت ظالفة [الأتبياء: .]١‏ ولام (هل) و (بل): اختلف فيها عند ثمانية أحرف: تختصٌ 
رايا يحمي الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 9" الزاى بل يق [الرهده .و السو كل شولك [برتق :ذا و الغا يل 
علو [الأحقاف: 78]. ]. و الطاء: بل طَبَعَ [ [النساء: 8ه١]‏ ]. و الظاء: بل ظَنكُمْ [الفتح: 7و تختضص (هل) بالثاء) هل موت [المطففيق: عم 
و يشتركان فى الثاء و النون: عل كمون [الناقدة: ككس انهه [الأنبياء: .]٠‏ هَل نَحْنٌ [الشعراء: 0 7]. بَل تَنّبعٌ [البقرة: .]17١‏ القسم 
الثانى: إدغام حروق قريت مخارحهاء وهى سبعة غشر خرقاء اختلف فيها: أحدها: الباء عند الفاء: فى: أو يغلت فسوف [التساءة ©/9]. و 


6 وكا 
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إن تَعْجَبْ فُعَجَبٌ [الرعد: 0]. اذْمَثِ قَمَنْ [الإسراء: '9]. قَاذْمَثْ فَإنَّ [طه: 417]. و مَنْ لَمْ ييّثْ فَأُولئِك [الحجرات: .]١١‏ الثانى: و يُعَذّد' 
فق بقاء فى [الشرة: 14 ]. الغالت*“اذكث معنا فى |هودة ”؟]. الرابع: نَحْسِفٌ بهم فى [سبأ: 9]. الخامس: 0 
َْفو لَكُمْ [آل عمران: .]"١‏ | وَ اضْبئ كم رَبك [الطور: 57]. السادس: اللام الساكنة فى الذال: نتم ذلك [البقرة: 371١‏ ]. 

وقع. السابع: الثاء فى الذال فى: يَلْهَثْ ذلك [الأعراف: 17 ]. الشامن: الدال فى الثاء: و مَنْ يرد نوات [آل عمران: 8؟١]‏ حيث وقع. 
التاسع: الذال فى التاء من: انَحَذْتُمُ [البقرةٌ: ]١‏ و ما جاء من لفظه. العاشر: الذال فيها من: فَتَبَذّنّها فى [طه: 48]. الحادى عشر: الذال فيها 
أيضا فى عدت برَبّى فى [غافر: 71]» و [الدخان: .]٠١‏ الثانى عشر: الثاء 14 لق الأسوانة فو بنك [البقرة: 4 كيف جاءا. و 
الثالث عشر: الثاء فيها فى أُورثَمُوها فى [الأعراف: 8 و [الزخرف: "/. الرابع عشر: الدال فى الذال فى: كهيعص )١(‏ ذْكرٌ [مريم: .١‏ 
”]. الخامس عشر: النون فى الواوء من يس )١(‏ و الْقَوْآن. الإتقان فى علوم القرآنء ج ١‏ ص: 7١‏ السادس عشر: النون فيهاء من ن و 
القَلَم. السابع عشر: النون عند الميم من: طسم *)١(‏ أوّل (الشعراء) و (القصص). قاعدة: كل حرفين التقياء أولهما ساكن. و كانا مثلين» 
أو جنسين. وجب إدغام الأوّل منهماء لغهُ و قراءة .0١١‏ فالمثلان: نحو: : اضرب بقصاكك [البقرة: 12٠‏ رَبِحَتُ يَجَارَتَهُمْ [البقرة: 1١2‏ و قَدْ 
دَخَلُوا [المائدة: .]2١‏ اذْهَبْ بكتابى [النمل: 8؟] اوقل لهم | [النساء: ”]. و هوج مِنْ [النمل: 89] ]: عَنْ نَفْس [البقرة: 64] ا بذ ركم 
[النساء: 78]. يوَجَهَْهُ [النحل: 42[ والجكنان مني قال طائقة [آل ععراة: 0/١‏ وَقَدَ تين [العنكبوت: 7*4 ! إِذْ ظَلَمتمْ [الزخرف: و" 
ل فادرا اريت راسد رع تس لاسر و5 103 [الشعراء: 48]. الّنى 
يُوَ سُوسٌ [الناس: 2]. أو أول الجنسين حرف حلق نحو: فاضفخ عَنْهُمْ م [الزخرف: 84/]. فائدة: كره قوم الإدغام فى القرآن» و عن حمزة 
أنه كرهه فى الصلا فتحصلنا على ثلاثة أقوال. 


أحكام النون الساكنة و التنوين 


[أحكام النون الساكنة و التنوين] ١‏ تذنيب: يلحق بالقسمين السابقين قسم آخر اختلف فى بعضه و هو: أحكام النون الساكنة و 
التنوين. و لهما أحكام أربعة: إظهار» و إدغام؛ و إقلاب» و إخفاء. فالإظهار: لجميع القراء عند ستهُ أحرفء و هى حروف الحلق: الهمزة 
والهاء؛ و العينء و الحاءء و الغينء و الخاء» نحو: و يَنْأَوْنَ [الأنعام: 18!]. مَنْ آمَنَ [البقرة: "2]. فَانْهارَ [التوبة: .]٠١9‏ مِنْ هادٍ [الرعد: *9”]. 
جَرْفٍ هار [التوبة: 4 أَنْعَمْتٌ [الفاتحة: /] ع1 يونس: : 21 عهذابٌ عَظِيمٌ [البقرة: لا]. و انحو[ [الكوثر: .]١‏ مِنْ حكيم حَمِيدٍ 
[فصلت: ١؟].‏ قَمَيَنْعَضونُ [الإسراء: 81]. 0010 [الأعراف: *6]. له + غَيِدْهُ [الأعراف: 89]. وَ الْمَنْحَنَةٌ [المائدة: *]. من حير [البقرة: 
.]١1/‏ قَوْمٌ( ١)انظر‏ النشر ١/8/اا-‏ 
6 (2) انظر التمهيد فى علم التجويد ص .17١-١88‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 7١5‏ حََصِمُونَ [الزخرف: 88]. و بعضهم 
يخفى عند الخاء و الغين. و الإدغام: فى سنَُّ: حرفان بلا غنُّ: و هما اللام و الراء نحو: فَإِنْ لم تَفْعلُوا [البقرة: 7]. مدي لِْمُتَّقِينَ [البقرة: 
5 لوكي ارا ]. تمر رزقاً [ [البقرة: 0؟] اوربع تتتوقي لش الميرر و اليام و الراو لخر عن لسرن [البقرة: 8ع]. حطةٌ 
نَغْفْرْ [البقرة: 8ه]. مِنْ مالٍ [ [المؤمنون: 80]. مَكنَا ما [البقرة: 728] | مِنْ وال [الرعده 54] و وَعْد ويوق [البقرة: .ق1] يرل [البقرة: 4]. وَ 
يذق كاون لق : 19]. و الإقلاب: عند حرف واحدء و هو الباء: الفية [البقرة: 7]. مِنْ بَعْدِهِمْ [البقرة: 187]. ] ضع بكم [البقرة: 14] 
بقلب النون و التنوين عند الباء ميما خاصة. فتخفى بغنة. بل ا ال 
الكمو انا الو اراق و البو والطجوار الصاديو ضاف و الطاميو الظاتو الفادميو القائاري الكاكه در كقم [البقرة "7|. 
مَنْ اثنات [هودة 118]. جنات نَجْرى [البقرة: 0؟] ]. بالأتى [اللقرة 5 178]. من تَمَرَْ ة [البقرة: 10]. قَوْنَا كقيًا [المزمل: ه] ]. نهنا يونس 
.]"١‏ إِنْ جَعَلٌ المي .١‏ خلقاً جديداً [الإسراء: وع]. أنداهاً [ [البقرة: ؟؟]. أن دَعَروًا [مريم: .]9١‏ سا دهان (عم م 
نْذَرْتَهُمْ [البقرة: *]. مِنْ د ذَهَبِ [الكهف: 1*]. وكيلا ذَوَيَة [الأسراء: لان "] ]. كتيل مِنَّ [ قصلت 7ه مِنْ زوال [! براهيم: *5]. صَعِيداً زَلَّقا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أ ماع13ات. الالالالالا صفحة +19 من 7/1؟ 


[الكهف: 5٠‏ الإِنْسَانٌ [الساك !]نوق شو ابوك 81و وخا شك [الودر ]1 شَوَهٌ [عبس: 037]. إن شاء [ [اللقرة: ار حفوة 
0 6 ]. وَ الْأنُصار [التوبلة .]١*‏ أن ص دوكم [ [المائدة: "]. جمالتٌ ضفر [المربياقس: 0#]. متضرود هود 06 
[المائدة: .]٠١0‏ وَ كلا ضَ رَنا [الفرقان: 09]. الْمَمَنْطَرَةْ [ [آل عمران: .]١‏ مِنْ طِينٍ [الأنعام: ؟]. صَعِيداً طَيْبَاً [النساء: 86#. يَنْظرُونَ [البقرة: 
.]٠‏ مِنْ ظهير [سبأ: 7]. ظنًا طَلِيكًا [النساء: /اذ]. فاتفلق [الشعراءة 8#[ .مق فضله [البقرة: +4]. خائدا فبها [التساء*١].‏ انقتوا [بورسف: 
"6]. مِنْ قرار [إبراهيم: 18]. سَمِيعٌ قَرِيبٌ [سبأ: ٠ه‏ ]. المذكر [ [آل عمران: .]٠١*‏ مِنْ كتّبٍ [آل عمران: لآ كنات كريخ [التمل: 16 
الإخفاء حالة بين الإدغام و الإظهار, و لا بد من الغنّهُ معه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: "١0‏ 


النوع الثانى و الثلاثون قي المد و القصر <1ه» 


النوع الثانى و الثلاثون فى المد و القصر ١١‏ أفرده جماعة من القراء بالتصنيف. و الأصل فى المدّ: ما أخرجه سعيد بن منصور فى سننه: 
حدّئنا شهاب بن خراش؛ حدثنى مسعود بن يزيد الكندىء قال: كان ابن مسعود يقرئ رجلاء فقرأ الرجل: إِنّمَا الصَدّقاتٌ لِلْفْفَراءِ و 
المساكين [التوبة: ]*٠‏ مرسلة. فقال ابن مسعود: ما هككذا أقرأنيها رسول الله صلى الله عليه و سلّم. فقال: كيف أقرأكها يا أبا عبد 
الرحمن؟. فقال: أقرأنيها: إِنّمَا الصَّدَقَاتٌ لِلْفْمَراءٍ وَ المساكين فمدّ. و هذا حديث جليل حبِّه؛ و نص فى الباب» رجال إسناده ثقات» 
أخرجه الطبراني فى الكبير «07. المدّ: عبار عن زيادة مط فى حرف المدّ على المدّ الطبيعى؛ و هو الذى لا تقوم ذات حرف المدّ دونه. 
و القصر: ترك تلكك الزيادة» و إبقاء المدّ الطبيعى على حاله. و حرف المدّ (الألف) مطلقاء و (الواو) الساكنة المضموم ما قبلهاء و 
(الياء) الساكنةٌ المكسور ما قبلها. و سببه: لفظيّ و معنوىٌ: فاللفظى: إما همز أو سكون: فالهمز: يكون بعد حرف المدّ و قبله. و الثانى: 
نحو آدم؛ و رأىء و إيمانء و خخاطثينء و أوتواء و الموءودة. و الأول إن كان معه فى كلمهٌ واحدةء فهو: المتصل» نحو: أولك» شاءًَ 
اللهُيْه و الشّواى [الروم: 1٠١‏ وم هن س وء [آل عمران: 76 و فى [الان ور: 0"]. 
)١ )‏ انظر هذا المبحث فى إتحاف 
فضلاء البشر -١81 /١‏ 2178 و النشر -81/١‏ 7"» و التمهيد فى علم التجويد ص *17- 178 (1) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير 
برقم (//821) 4/ 158 و ابن الجزرى فى النشر -١0 /١‏ 18" قال فى مجمع الزوائد 7/ 180: «و رجاله رجال الصحيح) ١‏ اه. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١»‏ ص: 718 و إن كان حرف المدّ آخر كلمة و الهمز أول أخرى فهو: المنفصلء نحو: بما أَنِْلَه يا أَبهَا قانُوا آنا 
وَ أئرة إلى الل فى أَنقتكم»» به نا الْايةقِينَ. و وجه المدّ لأجل الهمز: أن حرف المدّ خفئء و الهمز صعبه فزيد فى الخفى ليتمكن 

من النطق بالصعب. و السكون: إمَا لازم: وتهو الى له سر فى دالنة اندو الخال و دَابَةُ [البقرة: .]١8*‏ و الم *)١(‏ و أ تُحامجُونى 
[الأنعام: .]8١‏ أو عارض: و هو الذى يعرض للوقف و نحوه: نحو: الْعِبادٍ [يس: .]7”٠‏ و الْحساب [البقرة: ]7١7‏ [. و تَستَعِينُ و الوّحيم* 7 
يُوقَنُونَ [البقرة: *] حالة الوقفء و فيه هُدىٌ [البقرة: ؟]. و و قال لَهُمْ [البقرة: /751]» و يَقُولٌ رَيّنا [البقرة: 7٠١‏ حالة الإدغام. و وجه المدّ 
السكوقة الشيكق من الجمع بين الساكنين؛ فكأنه قام مقام حركة. و قد أجمع القراء على مدّ نوعى المتّصلء و ذى الساكن اللّازم و إن 
اختلفوا فى مقداره. و اختلفوا فى مد النوعين الآدخرين: و هما المنفصلء و ذو الساكن العارضء و فى قصرهما. فأمّا المتصل: فاتّفق 
الجمهور على مدّه قدرا واحدا مشبعا من غير إفحاش. و ذهب آخرون إلى تفاضله كتفاضل المنفصل. فالطوليَ لحمزهُ و ورش» و 
دونها لعاصم, و دونها لابن عامر و الكسائى و خلفء و دونها لأبى عمرو و الباقين. و ذهب بعضهم إلى أنه مرتبتان فقط: الطوليئ لمن 
ذكرء و الوسطى لمن بقى. و أما ذو الساكن: و يقال له: مد العدل؛ لأنه يعدل حركة: فالجمهور. أيضا. على مدّه مشبعا قدرا واحدا من 
غير إفراط. و ذهب بعضهم إلى تفاوته. و أما المنفصل: و يقال له: مدّ الفصل؛ لأنه يفصل بين الكلمتين؛ و مدّ البسط؛ لأنه يبسط بين 
الكلمتين» و مد الاعتبار؛ لاعتبار الكلمتين من كلمة؛ و مد حرف بحرفء أى: مدّ كلمة بكلمة» و المدٌّ الجائز» من أجل الخلاف فى 
مدّه و قصره. فقد اختلفت العبارات فى مقدار مدّه اختلافا لا يمكن ضبطه. و الحاصل أن له سبع مراتب: الأولى: القصر. و هو حذف 
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المدّ العرضيئ» و إبقاء ذات: خرف المدّ على مافبها من غير زيادة: و هين فى المتفضل خاضة لأبى جعفر و اين كثيز» و لأبى عمرو عند 
الحميون 1( ؛. )١‏ انظر النشر 01/1" 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 17”الثانية: فويق القصر قليلات و قدّرت بألفين. و بعضهم بألف و نصف. و هى لأبى عمرو؛ فى 
المتصل و المنفصل عند صاحب التيسير .0١1١‏ الثالثة: فويقها قليلاء و هى التوسّط عند الجميع» و قدّرت بثلاث ألفات» و قيل: بألفين و 
نصفء و قيل: بألفين» على أن ما قبلها بألف و نصف و هى لابن عامر و الكسائى فى الضربين» عند صاحب «التيسير) «7). الرابعة: 
فويقها قليلا و قدّرت بأربع ألفات» و قبل: بثلاث و نصفء و قبل: بثلاث» على الخلاف فيما قبلها؛ و هى لعاصم فى الضربين عند 
صاحب «التيسير» «. الخامسة: فويقها قليلا و قدّرت بخمس ألفات»ء و بأربع و نصفء و بأربع على الخلاف. و هى فيها لحمزة و 
ورش عنده «©). السادسة: فوق ذلككء و قدّرها الهذليّ بخمس ألفات على تقدير الخامسة بأربع» و ذكر أنها لحمزة «2). السابعة: 
الإفراط» قدّرها الهذليَ بستّء و ذكرها لورش «2). قال ابن الجزرىٌ 037: و هذا الاختلاف فى تقدير المراتب بالألفات لا تحقيق وراءه» 
بل هو لفظيّ؛ لأ-ن المرتبة الدنيا. و هى القصر. إذا زيد عليها أدنى زياد صارت ثانية» ثم كذلكك حتى تنتهى إلى القصوى. و أما 
العارضن : فكرز قيه, لكل مق القراة. كل من الأوسة التلااقة:المثه و التوسطه و التصرو راهن أوجه تخير بو أما السنت المعترف# فهو 
قصد المبالغة فى النفى» و هو سبب قوىٌ مقصود عند العربء و إن كان أضعف من اللفظى عند القراء. و منه مد التعظيم فى نحو: لا إلهَ 
إلا مو [النقرة: 12 لذ إله إلا الله [الصافات: 185 لا إله إلا أنك [الأنيات 407]. وقد ورد عن أصحاب القضر قن المنتضل :لهذا المعنىء 
ويسمّى مد المبالغة ( ١‏ النشر /١‏ 
9" (؟) النشر /١‏ ””. (") انظر النشر /١‏ ””. (©) انظر النشر /١‏ 78" (8) انظر النشر /١‏ 78" (©) انظر النشر /١‏ ””. (/) انظر النشر 
0١‏ 0”". الإتقان فى علوم القرآن. ج١:‏ ص: 18” قال ابن مهران فى كتاب «المدّات» :0١١‏ إنما سمّى مد المبالغة؛ لأنه طلب 
للمبالغة فى نفى إِلهِدِهُ سوى الله تعالى. قال: و هذا مذهب معروف عند العرب؛ لأنها تمدّ عند الدعاء و عند الاستغاثة و عند المبالغة 
واج اخيرد و ياظونيا ١‏ صل لعبيت العساء نال ون تبره راو ررد ين صدر نه لجان التي تي 4000 التى ليرلا لبور 
للدوتت فيه [البقرة: ؟] لا وذ فبها [البقرة 0 قمر 1 لهُ [الروم: 7©]. لا جَرَمَ [هود: ١1و‏ تبرستي لووط لذي اوضع 
اليا ل ل ا لك اا ا ا ل لي 

الدَّينِ [البقرة: 182]. و قلا إِنْمَ عَلَيِهِ [البقرة: 107]. فيمدٌ لحمزة مدا مشبعا على أصله فى المدّ لأجل الهمزء و يلغى المعنوى؛ إعمالا 
للأقوى و إلغاء للأضعف. قاعدة: الاكدى سييه الخأليقار] لمك داف ليزيو لقص لد لفقا درا كان لبف لقنا أوسكوناه 
سواء تثير الهمز بيخ بين أو بإندال» أو حذق: والمدٌ أولى فيما بقن لتغير أثرةه تسوه هؤلاء إن كثمم [البقرة ]فى قزاءة قالون ذ 
البزى» و القصر فيما ذهب أثره نحوها فى قراءة أبى عمرو. قاعدة: متى اجتمع سببان قوىّ و ضعيف عمل بالقوىٌ» و ألغى الضعيف 
إجماعاء و يتخرّج عليها فروع: منها: الفرع السابق فى اجتماع اللفظىّ و المعنوئٌ. و منها: نحو: وجاؤٌ أباهُمْ [يوسف: .]١8‏ ورأى اله 
[هود: .]7١‏ إذا قرئ لورش لا يجوز فيه القصر و لا التوسط بل الإشباع؛ عملا بأقوى السببين» و هو المدّ لأجل الهمز بعده» فإن وقف 
على جاؤ* أو رَأى* جازت الأوجه الثلاثة بسبب تقدم الهمز على حرف المدّ و ذهاب سببيَةُ الهمز بعده. فائدة: قال أبو بكر أحمد بن 
الحسين يز مهران الساورى: مداك القران على : عشرة أوجه: مد الحجز: فى نحو: | ألدَتَهُْ [البقرة: 2]. أ أنْتَ قُلْتَ لئاس [المائدة: 
58 إذا مثناالمؤشنون: 87] لقص اسه 4[القض هال لأسستة ادسل مسمس اليسرتيق 
) )انط الس عدم م 
انظر النشر /١‏ 68. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 19" حاجزا خففهماء لاستثقال العرب جمعهماء و قدره ألف تائَرةٌ بالإجماع؛ 
فحصول الحجز بذلك. و مد العدل: فى كل حرف مشدّد و قبله حرف مد و لين؛ نحو: الصَالَيك: #لأنه يعدل شحركة؛ أى: يقوم مقامها 

فى الحجز بين الساكنين. و مد التمكين: فى نحو: أولئك: 4 و وَالْمَلانْكي) « و شائر المدّاث الى تلبها همزة: لأنه جلب ليشمكن به هخ 
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تحقيقها و إخراجها من مخرجها. و مدّ البسط: و يستمى أيضا مدّ الفصل: فى نحو: بما أَنْزلَ*؛ لأنه يبسط بين كلمتين» و يفصل به بين 
كلمتين متصلتين. و مدّ الرّوم: فى نحو: ها أَثكّم»؛ لأنهم يرومون الهمزة من أَنك* ولا يحقّقونها ولا يتركونها أصلاء و لكن يللينونها؛ و 
يشيرون إليها. و هذا على مذهب من لا يهمز ها أَثّهْ*: و قدره ألف و نصف. و مدّ الفرق: فى نحو: آلَآنَّه؛ لأنه يفرق به بين الاستفهام 
والخبر» و قدره ألف تامة بالإجماع. فإن كان بين ألف المدّ حرف مشدّد زيد ألف أخرى ليتمكن به من تحقيق الهمزة» نحو: و 
الذَّاكرِينَ الله [الأحزات: ه"]. و مد البنية: فى نحو: ماعو عاق ه و و هداة و و كزياءة لأنن الاسم بنى على المذّء فرقا بينه و بين 
المقصور. و مد المبالغة: فى نحو: لا إلهَ إِنَذ اللتفوو هك الدل من البمرة قن تدر آدم و آخَرَ* و آمَنَ*» وقدره ألف تام بالإجماع. 
امد الأصل فن الأفحال المسدودة تحور جاة» و شاء»» و القرق ينه و بين هد البنية أن تلكك الأسماء بيت غلى المده فرقا ينها وابية 


المقصورء و هذه مدّات فى أصول أفعال أحدثت لمعان. انتهى. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 77١‏ 
النوع الثالث و الثلاثون فى تخفيف الهمز »١«‏ 


النوع الثالث و الثلاثون فى تخفيف الهمز )١١‏ فيه تصانيف مفردة: اعلم أن الهمز لما كان أثقل الحروف نطقاء و أبعدها مخرجاء تنوّع 
العرب فى تخفيفه بأنواع التخفيف. و كانت قريش و أهل الحجاز أكثرهم له تخفيفا؛ و لذلكك أكثر ما يرد تخفيفه من طرقهم؛ كابن 
كثير من رواية ابن فليح» و كنافع من رواية ورشء و كأبى عمرو؛ فإنّ ماده قراءته عن أهل الحجاز. و قد أخرج ابن عدىٌ من طريق 
موسى بن عبيدة» عن نافع؛ عن ابن عمرء قال: ما همز رسول الله صلّى الله عليه و سلّم ولا أبو بكر و لاعمرء ولا الخلفاء؛ و إِنّما الهمز 
بدعة ابتدعوها من بعدهم ١؟).‏ قال أبو شامة: هذا حديث لا يحتجٌ به» و موسى بن عبيدة الرّبذىٌ ضعيف عند أئمة الحديث. قلت: و 
كذا الحديث الّذى أخرجه الحاكم فى المستدركك؛ من طريق حمران بن أعين؛ عن أبى الأسود الدؤلئ؛ عن أبى ذرٌ قال: جاء أعرابئّ 
إلى رسول الله صلّى الله عليه و سلّمء فقال: يا نبىء اللّه. فقال: «لست بنبىء الله و لكنى نبي الله 8. قال الذهبى: حديث منكر و 
حمران رافضي ليس بثقة. و أحكام الهمز كثيرة لا يبحصيها أقلّ من مجلّد, و الذى نورده هنا: أن تخفيفه أربعة أنواع: 
) ١)انظر‏ النش ر١/08**-29,‏ و 
إتحاف فضلاء البشر .717/١‏ (1) رواه الحاكم فى المستدركك .77١77‏ و فى سنده موسى بن عبيدة: ضعيف. انظر الكاشف #/ 218 
و المغنى 7/ 680: و التاريخ الصغير ؟/ /الل و التهذيب /٠١‏ 8ه"- "2٠‏ و التقريب 188/1 و لم أجد الحديث فى كامل ابن عدىء و 
لعله سبق قلم, فإنّ الحديث الآتى رواه ابن عدى فى كامله. (") رواه الحاكم فى المستدركك ؟/ 3*1 و رواه ابن عدى فى الكامل /١‏ 
ع6 - /الا؟ مرسلا. قال الذهبى: «منكر لم يصح' اه. قلت: فيه حمران بن أعين: ضعيفء رمى بالرفض انظر التقريب 2198/١‏ و 
الكاشف 184/١‏ و الكامل /١‏ عع /ا”اع, و العقيلى /١‏ 88؟187-1. و فى سنده خلاف. فقد رواه ابن عدى عن حمران مرسلا. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج1١‏ ص: ”5١‏ أحدها: النقل لحركته إلى الساكن قبله: فيسقط. نحو: قَد فلح [المؤمنون: .]١‏ بفتح الدالء و به 
قرأ نافع من طريق ورش»ء و ذلكك حيث كان الساكن صحيحا آخرا و الهمزة أولا. و استثنى أصحاب يعقوب عن ورش: كتابيَة (19) 
إِنّى طَتَنْتٌ [الحاقة: 15. .]7١‏ فسكنوا الهاء و خففوا الهمزة» و أما الباقون فخمّفوا و سكنوا فى جميع القرآن. و ثانيها: الإبدال: بأن تبدل 
الهمزة الساكنة حرف مدّ من جدس حركة ما قبلها. فتبدل ألفا بعد الفتح» نحو: و أَمُو أَهْلَك [طه: 177]. واوا بعد الضةء نحو: يُؤْمِنُون*. 
وياء بعد الكسرء نحو: (جيت) |البقرة: .١‏ و به يقرأ أبو عمروء و سواء كانت الهمزة فاء أم عينا أم لاماء إِلّا أن يكون سكونها جزماء 
نحو: ننسأها [البقرة: 1٠١8‏ أو بناء» نحو: أرجئه (1» أو يكون تركك الهمز فيه أثتقل» و هو: وَ تُؤْوى إِلَيكك فى [الأحزاب: »]2١‏ أو يوقع 
فى الالتباس» و هو: و رؤياً فى [مريم: 96]. فإن تحرّكت فلا خلاف عنه فى التحقيق نحو: يَؤٌدُهُ [البقرة: 100]. ثالثها: التسهيل بينها و بين 
حركتها: فإن اتفق الهمزتان فى الفتح: سهّل الثانية الحرمّان و أبو عمرو و هشام, و أبدلها ورش ألفاء و ابن كثير لا يدخل قبلها ألفاء و 
قالون و هشام و أبو عمرو يدخلونهاء و الباقون من السبعة يحمّقون. و إن اختلفا بالفتح و الكسر: سهّل الحرميان و أبو عمرو الثانية» و 
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ادح م لاك سو رده [آل عمران: 10]. أ أَنْرلَ عَلَيهِ الذَّكر 
فى ةك آرت [|القمرة:8؟ | فقطه تافومة لوقه و قنالرة ندعل ألقة لاقت يحتفرن: قال اتدات وقد أقار القريدابة إن 
0 بكابنة القالية واولا رابعها الاستقاط بلك تقل# ايه قرا ابو عسروه إذا أعفقا فى ال ركة و كانااقى كلسهين :قن انفقا تكسرا تخير 
هؤلاء كم [اله 1535| عل وركن :3 قبل العائية كاد ساكنة.و قالون والورئ: الآولى كرك مكسووق و أسقطها أبو عدو 
الماقرن يعنتوة. و إن اتفقا فتحاء نحو: جاء أَجَلهُعْ [الأعراف: **] جعل ورش و قتبل الثانية كمدّة» و أسقط الثلاثة الأولى و الباقون 
يحتقرة. أن عجماء وه أولياة أولكك [الأجقاف» ال«[افقط النقطها ا عتروو بو جطاييا قائرة و الزيق كراد متسدرمة: واللغراة 
يجعلا-ن الثانية كواو ساكنة» و الباقون يحمّقون. ثم اختلفوا فى الساقط: هل هو الأولى أو الثانية؟ الأول عن أبى عمروء و الثانى عن 
الخليل من النحاة. و تظهر فائدة الخلاف فى المدّء فإن كان الساقط الأولى فهو منفصلء أو الثانية فهو متّصل. الإتقان فى علوم القرآن» 


ان 
النوع الرابع و الثلاثون فى كيفية تحمّله »١«‏ 
اشارة 


النوع الرابع و الثلاثون فى كيفية تحمّله 1١‏ اعلم أن حفظ القرآن فرض كفاية على الأمَهُِ صرّح به الجرجانيئٌ فى الشافى و العبادىٌ و 
غيرهما. قال الجوينى: و المعنى فيه ألَا ينقطع عدد التواتر فيه» فلا يتطرّق إليه التبديل و التحريفء فإن قام بذلكك قوم يبلغون هذا العدد 
سقط عن الباقين؛ و إلا أثم الكل. و تعليمه. أيضا. فرض كفاية» و هو أفضل القرب. ففى الصحيح: اخي ركم من تعلّم القرآن و علمه) 
«". و أوجه التحمّل عند أهل الحديث «: السماع من لفظ الشيخ. و القراءة عليه» و السماع عليه بقراءة غيره» و المناولة» و الإجازة» و 
المكاتبة و الوصيةء و الإعلام؛ و الوجادة. فأمًا غير الأوّلين فلا يأتى هناء لما يعلم ممما سنذكره. و أما القراءة على الشيخ: فهى المستعملة 
سلفا و خلفا. و أما السماع من لفظ الشيخ: فيحتمل أن يقال به هنا؛ لأنّ الصحابة. رضى الله عنهم. إِنّما أخذوا القرآن من النبى صلى 
الله عليه و سلّمء لكن لم يأخذ به أحد من القرّاءء و المنع فيه ظاهر؛ لأنّ المقصود هنا كيفتَهُ الأداء» و ليس كل من سمع من لفظ الشيخ 
يقدر على الأنداء كهيئته» بخلاءف الحديث,. فإِنّ المقصود فيه المعنى أو اللفظ لا بالهيئات المعتبرة فى أداء القرآن. و أمّا الضّ حابة 
فكانت فصاحتهم و طباعهم السليمة تقتضى قدرتهم على الأداء كما سمعوه من النبئ صلَى الله عليه و سلم؛ لأنّه نزل بلغتهم. و مما 
يدل للقراءه على الشسيخ؛ عرض النبىيّ صِلَى الأسسه عليه و سلم على جبريل فى رمضان كل عام (8. 
١ )‏ انظر لطائف الإشارات ص -١8١‏ 
87. (5) رواه البخارى (/2078-82011). و أبو داود (13887). و الترمذى (901؟29408-1)., و ابن ماجةٌ .)73١7(‏ و الدارمى 7//اا*, و 
أحمد ١/لاه-‏ 8ه- 9ع- “ه1ء و الطيالسى (/)» و عبد الرزاق (0498» و ابن حبان .)20١8(‏ ( انظر تدريب الراوى /١‏ اع ©7٠٠١‏ 
(طبعة الكوثر)» و الإلماع 87- 213١٠١‏ و فتح المغيث ؟/ .1١15 ١88‏ (6) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 777 و 
يحكى: أن الشيخ شمس الدين , بن الجزرىٌ لما قدم القاهرة و ازدحمت عليه الخلق» لم يتسع وقته لقراءة الجميع؛ فكان يقرأ عليهم 
الآية» ثم يعيدونها عليه دفعة واحدة» فلم يكتف بقراءته. و تجوز القراءة على الشيخ؛ و لو كان غيره يقرأ عليه فى تلكك الحالة» إذا كان 
بحيث لا يخفى عليه حالهم. و قد كان الشيخ علم الدين السخاوىٌ يقرأ عليه اثنان و ثلاث فى أماكن مختلفة» و يرد على كل منهم؛ و 
كذا لو كان الشيخ مشتغلا بشغل آخر كنسخ و مطالعة. و أما القراءة من الحفظ: فالظاهر أنها ليست بشرطهء بل يكفى و لو من 
المصحف. 


فصل كيفيات القراءة ثلاث »١١«‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإأماع3دات. الاللالالا صفحة ٠٠١‏ من 7/1؟ 


فصل كيفيات القراءة ثلاث )١١‏ أحدها: التحقيق: و هو إعطاء كل حرف حقّه من إشباع المدّء و تحقيق الهمزة» و إتمام الحركات؛ و 
اعتماد الإظهار» و التشديداتء و بيان الحروفء و تفكيكهاء و إخراج بعضها من بعض: بالسكت. و الترتيل» و التَوْدهُء و ملاحظة الجائر 
من الوقوف: بلا قصر و لا اختلاسء و لا إسكان محرّك و لا إدغامه؛ و هو يكون لرياضة الألسن و تقويم الألفاظ. و يستحبٌ الأخذ به 
على المتعلمين من غير أن يتجاوز فيه إلى حدّ الإفراط بتوليد الحروف من الحركاتء و تكرير الرّاءات» و تحريكك السواكن, و تطنين 
الّونات بالمبالغة فى الغْنّاتء كما قال حمزةٌ لبعض من سمعه يبالغ فى ذلكك: أما علمت أن ما فوق البياض برصء و ما فوق الجعودة 
قطط و مافوق القراءة ليس بقراءة؟ «27. و كذا يحترز من الفصل بين حروف الكلمة؛ كمن يقف على التاء من نش تَعِينٌ وقفة لطيفة 
مدّعيا أنه يرئّل. و هذا النوع من القراءة مذهب حمزةٌ و ورش»ء و قد أخرج فيه الداني حديثا فى كتاب التجويد مسلسلا إلى أبِىّ بن 
كعب: أنه قرأ على رسول الله صلَى الله عليه و سلّم التحقيق. و قال: إِنّه غريب مستقيم الإسناد. الثانية: الحدر ): بفتح الحاء و سكون 
الدال المهملتين؛ و هو إدراج القراءة و سرعتها و تخفيفها بالقصر و التسكينء و الاختلاس و البدل و الإدغام الكبير» و تخفيف الهمزة 
و نحو ذلك متا صحت به الرواية» مع مراعاة إقامةُ الإعراب و تقويم اللفظء و تمكن الحروف بدون بتر حروف المدّء و اختلاس أكثر 
الحركسات؛ و ذهاب صل وت الغنه والتفري ط إلى غاية لايل تصمٌ بها 
اال ا سسسسسسسسبب ١‏ انظر التمهيد فى علم التجويد ص 
9. (5) انظر التمهيد ص 26. () انظر التمهيد ص 27. الإتقان فى علوم القرآن. ج٠١‏ ص: 76" القراءة» و لا توصف بها التلاوة. و هذا 
النوع مذهب ابن كثير و أبى جعفر» و من قصر المنفصل كأبى عمرو و يعقوب. الثالثة: التدوير: و هو التوسط بين المقامين من التحقيق 
و الحدر. وهو الذى ورد عن أكثر الأئمة ممن مدّ المنفصلء و لم يبلغ فيه الإشباع» و هو مذهب سائر القراء» و هو المختار عند أكثر 
أهل الأداء. تنبيه :»١«‏ سيأتى فى النوع الذى يلى هذا استحباب الترتيل فى القراءة. و الفرق بينه و بين التحقيق: فيما ذكره بعضهم. أن 
التحقيق يكون للرياضة و التعليم و التمرين» و الترتيل يكون للتدبّر و التفكر و الاستنباط» فكل تحقيق ترتيل» و ليس كل ترتيل تحقيقا. 


فصل من المهمات تجويد القرآن» 


فصل من المهمّات تجويد القرآن» و قد أفرده جماعة كثيرون بالتصنيف؛ و منهم الدّانيَ و غيره 2279 أخرج عن ابن مسعود أنّه قال: 
(جودوا القرآن) «”. قال القرّاء «*: التجويد حلية القراءة» و هو إعطاء الحروف حقوقها و ترتيبها» و رد الحرف إلى مخرجه و أصله؛ و 
تلطيف التَطق به على كمال هيئته» من غير إسراف ولا تعشف ولا إفراط ولا تكلف. و إلى ذلكك أشار صِلى الله عليه و سلّم بقوله: 
«من أحبٌ أن يقرأ القرآن غضّا كما أنزل فليقرأه على قراءةً ابن أمٌ عبد» «0). يعنى ابن مسعود, و كان رضى الله عنه قد أعطى حظا 
عظيما فى تجويد القرآن. ولا شكك أن الأمه. كما هم متعدّ.دون بفهم معانى القرآن و إقامة حدوده. هم متعتدون بتصحيح ألفاظه و 
إقامةُ حروفه على الضّ غةٌ المتلقاءً من أثمة القراءء المتصلة بالحضرة النبويّة. و قد عد العلماء القراءة بغير تجويد لحناء فقسَموا اللحن إلى 
جلي و خفى «2. فاللحن ( )١‏ انظر 
التمهيد ص .6١‏ (1) انظر التمهيد فى علم التجويدء لابن الجزرىء بتحقيق غانم حمدء طبع مؤسسة الرسالة- بيروت و قصيدة ابن 
مزاحم؛ و قصيدة علم الدين السخاوى فى تجويد القرآن. تحقيق شرح عبد العزيز بن عبد الفتاح القارئ» دار مصر للطباعة. و الرعاية 
لتجويد القراءة» لمكى بن أبى طالبء تحقيق الدكتور أحمد فرحات. طبع دار عمار- الأردن. (*) سبق تخريجه. (6) انظر التمهيد ص 
(0) رواه ابن ماج »)١7/(‏ و أحمد /١‏ همع عع 6هع, و فى الفضائل (100). و أبو يعلى -)١7/-1١2(‏ 2:0848- 03084). و ابن 
حبان (1941:0- .07/١81/ 7١2‏ و البغوى .)١15:01(‏ و سنده حسن. انظر تخريجنا لسنن ابن ماجة. (2) انظر التمهيد ص 78-8 الإتقان 
فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 78 خلل يطرأ على الألفاظ فيخلء إلا أن الجلى يخلّ إخلالا ظاهراء يشتركك فى معرفته علماء القراءة و 
غيرهم. و هو الخطأ فى الإ-عرابء و الخفى يخل إخلالا يختصٌ بمعرفته علماء القراءة و أئمة الأداء؛ الذين تلقّوه من أفواه العلماء» و 
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ضبطوه من ألفاظ أهل الأداء. قال ابن الجزرىٌ :١١‏ و لا أعلم لبلوغ النهاية فى التجويد مثل رياضة الألسن و التكرار على اللفظ المتلقّى 
من فم المحسن. و قاعدته: ترجع إلى معرفة كيفيَُ الوقف و الإمالة و الإدغام و أحكام الهمز و الترقبق و التفخيم و مخارج الحروف؛ و 
قد تقدمت الأربعة الأمول. و أمَا الترقيق: فالحروف المستفلة كلها مرققة. لا يجوز تفخيمهاء إلَا اللّام من اسم الله بعد فتحة أو ضمة 
اجماعاء أو بعد حروف الاطباق'فى وواية إلا الرَاء المضمومة أو المفتوحة مطلقاء أو الساكنة فى بعضن الأحوال..و الحروف المستعلة 
كلها مفحّمهُ لا يستثنى منها شىء فى حال من الأحوال. و أمَا مخارج الحروف «"): فالصحيح عند القرّاء و متقدّمى النحاة كالخليل أنّها 
سبعة عشر. و قال كثير من الفريقين: سنّهُ عشرء فأسقطوا مخرج الحروف الجوفتة؛ و هى حروف المدّ و اللِين» و جعلوا مخرج الألف من 
أقصى الحلق, و الواو من مخرج المتحركة, و كذا الياء. وقال قوم: أربعة عشرء فأسقطوا مخرج النُون و اللّام و الرّاء و جعلوها من 
مخرج واحد. قال ابن الحاجب: و كلّ ذلكك تقريبء و إِلَا فكلٌ حرف مخرج على حدة. قال القرّاء: و اختبار مخرج الحرف محمّقا: أن 
تلفظ بهمزة الوصل و تأتى بالحرف بعده ساكنا أو مشدداء وهو أبين» ملاحظا فيه صفات ذلكك الحرف: المخرج الأوّل: الجوف 
للألف. و الواو و الياء الساكنتين بعد حركةٌ تجانسهما. الثانى: أقصى الحلقء للهمزة و الهاء. الثالث: وسطه. للعين و الحاء المهملتين. 
الرابع: أدناه للفم» للغين و الخاء. الخامس: أقصى اللسان ممما يلى الحلق» و ما فوقه من الحنكك للقاف. السادس: أقصاه من أسفل مخرج 
القاف قليلات و ما يليه من الحنكك للكاف. السابع: وسطهه؛ بينه و بين وسط الحنكك. الجيم و الشين و الياء. 
١ )‏ انظر التمهيد ص 48. (5) انظر 
التمهيد ص 117-948 و الرعاية ص .١١5‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 78” الثامن: للضاد المعجمة؛ من أوّل حاف اللسان و ما 
يليه من الأضراس من الجانب الأيسرء و قيل: الأيمن. التاسع: اللّام من حافَةٌ اللسان من أدناها إلى منتهى طرفه؛ و ما بينها و بين ما يليها 
من الحنكك الأعلى. العاشر: للنون من طرفه» أسفل اللَام قليلا. الحادى عشر: للراء من مخرج النونء لكنها أدخل فى ظهر اللسان. الثانى 
عشر: للطاء و الدال و التاء من طرف اللسان و أصول الثنايا العليا مصعدا إلى جههُ الحنكك. الثالث عشر: الحرف الصفير: الصاد و السين 
و الزّاىء من بين طرف اللسان و فويق الثنايا السفلى. الرابع عشر: للظاء و الثاء و الذال» من بين طرفه؛ و أطراف الثنايا العليا. الخامس 
عشر: للفاء؛ من باطن الشفة السفلى و أطراف الثنايا العليا. السادس عشر: للباء و الميم و الواو غير المدَّبَهُ بين الشفتين. السابع عشر: 
الخيشوم للغْنّهُ فى الإدغام و النون و الميم الساكنة. قال فى النشر :0١١‏ فالهمزة و الهاء اشتركا مخرجا و انفتاحا و استفالاء و انفردت 
الهمزةٌ بالجهر و الشدّةء و العين و الحاء اشتركا كذلكك. و انفردت الحاء بالهمس و الرخاوةٌ الخالصة. و الغين و الخاء اشتركا مخرجا و 
رخاوة و استعلاء و انفتاحاء و انفردت الغين بالجهر. و الجيم و الشين و الياء اشتركت مخرجا و انفتاحا و استفالاء و انفردت الجيم 
بالشدّء و اشتركت مع الياء فى الجهر و انفردت الشين بالهمس و التفشىء و اشتركت مع الياء فى الرّخاو. و الضاد و الظاء اشتركا صفة 
جهرا و رخاوة و استعلاء و إطباقاء و افترقا مخرجاء و انفردت الضّ اد بالاستطالة. و الطاء و الدال و التاء اشتركت مخرجا و شد و 
انفردت الطاء بالإطباق و الاستعلاء» و اشتركت مع الدال فى الجهرء و انفردت التاء بالهمسء و اشتركت مع الدال فى الانفتاح و 
الأسهال و لطاع و الالو انغام اكد كه عا ووعاوكو اشيدف الطاءد بالاستعلاء و الإطباق» و اشتركت مع الذال فى الجهر» و 
انفردت الثاء بالهمس» و اشتركت مع الذال انفتاحا و استفالا. و الصاد و الزاى و السين اشتركت مخرجا و رخاوة و صفيراء و انفردت 
الصاد بالإطباق و الاستعلاء و اشتركت مع السين فى الهمسء و انفردت الزّاى بالجهر, و اشتركت مع السين فى الانفتاح و الاستفال. 
)١ )‏ ونظر التمهيد ص "180. و الرعاية 
ص 88 1. الإتقان فى علوم القرآنء ج١؛‏ ص: 77" فإذا أحكم القارئ التنَطق بكل حرف على حدته موفى حقّه فليعمل نفسه بإحكامه 
حالة التركيب. لأنه ينشأ عن التركيب ما لم يكن حالةٌ الإفراد. بحسب ما يجاورها من مجانس و مقاربء و قوىٌ و ضعيفء و مفحّمء و 
مرقق» فيجذب القوىٌ الضعيفء و يغلب المفحّم المرقق» و يصعب على اللسان النطق بذلكك على حقّه إلا بالرياضة الشديدة» فمن 
أحكم صححة التلفُظ حالة التركيب. حصل حقيقةُ التجويد. و من قصيدة الشيخ علم الدين فى التجويد؛ و من خطه نقلت :)1١‏ لا تحسب 
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التجويد مدا مفرطا أو مدّ ما لا مدّ فيه لوان أو أن تشدّد بعد مدّ همزة أو أن تلوك الحرف كال كران أو أن تفوه بهمزةٌ متهوّعا فيفرٌ 
سامعها من الغئيان للحرف ميزان فلا تكك طاغيا فيه و لا تكك مخسر الميزان فإذا همزت فجىء به متلطفا من غير ما بهر و غير توان و 
امدد حروف الث غندا فيسكن ألا همزة حسنا أخا إحسان فائدة: قال فى «جمال القراء» «): قد ابتدع النْاس فى قراءة القرآن أصوات 
الحو يقالة إف لاما دمن القر أن قله فعا + آم افك كانت مساك كعارة فى الكو [الكيك» ؤلاز تقدر) ذلك فين 
تغنّيهم بقول الشاعر 0 أمَا القطاهً فإنى سوف أنعتها نعتا يوافق عندى بعض ما فيها و قد قال صِلَى الله عليه و سلّم فى هؤلاء: «مفتونة 
قلوبهم و قلوب من يعجبهم شأنهم» ."١‏ و مما ابتدعوه شىء سمّوه: الترعيد» و هو: أن يرعد صوته كالذى يرعد من برد أو ألم. و آخر 
سموه: الترقيص؛ و هو: أن يروم الشّركوت على الساكنء ثم ينفر مع الحركة كأنه فى عدو أو هرولة. و آخر يسمّى: التطريب» و هو: أن 
يترنّم بالقرآن و يتنهُم به» فيمدٌ فى غير مواضع المدّء و يزيد فى المدّ على ما لا ينبغى. و آخر يسمى: التتحزين؛ و هو أن يأتى على وجه 
تر سين يسك يكو سيوع و سس خوج 

) )و هذه القصمسيدة تطيوغة كنا 
أشرت سابقا انظر ص ١ه.‏ و الوانى: اسم فاعل من ونى ينى ونياء و معناه الضعيف. و التهوع: التقيؤ. و البهر: تتابع النفس. و التوانى: 
التقصير. () انظر التمهيد فى علم التجويد ص 07-20 فقد نقل كلام السخاوى كله. () و انظر المعارف لابن قتيبة ص 277 و 
التمهيد ص 25. (؟) سبق تخريجه. و أوله: «اقرءوا القرآن بلحون العرب .. الحديثء. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 78” و من 
ذلكك نوع أحدثه هؤلاء الذين يجتمعون فيقرئون كلهم بصوت واحدء فيقولون فى قوله تعالى: أقَلا تَعْقلُونَ* (أفل تعقلون) بحذف 
الألفء و (قال آمنا) بحذف الواوء و يمدّون مالا يمدّء ليستقيم لهم الطريق التى سلكوهاء و ينبغى أن يسمّى: التحريف. انتهى. 


فصل فى كيفية الأخذ بإفراد القراءات و جمعها »١«<‏ 


فصل فى كبفية الأخعذ بإفراد القراءات و جمعها 415 الذى كان عليه السلق أذ كل خمعمة برواية: لا يجمعون رواية إلى غيرها إلا أثناء 
المائة الخامسة» فظهر جمع القراءات فى الختمةٌ الواحدة و استقرٌ عليه العمل؛ و لم يكونوا يسمحون به إِلَا لمن أفرد القراءات» و أتقن 
طرقهاء و قرأ لكل قارئ بختمه على حدة؛ بل إذا كان للشيخ راويان قرءوا لكل راو بختمة» ثم يجمعون له» و هكذا. و تساهل قوم 
فسمحوا أن يقرأ لكل قارئ من السبعة بختمة» سوى نافع و حمزة فإنّهم كانوا يأخذون بختمة لقالون» ثم ختمة لورشء ثم ختمة 
لخلف, ثم ختمة لخلاد. ولا يسمح أحد بالجمع إِنَا بعد ذلكء نعم إذا رأوا شخصا أفرد و جمع على شيخ معتبر» و أجيز و تأمّل» و 
أراد أن يجمع القراءات فى ختمة لا يكلفونه الإفراد؛ لعلمهم بوصوله إلى حدّ المعرفةُ و الإتقان. ثم لهم فى الجمع مذهبان: أحدهما: 
الجمع بالحرف», بأن يشرع فى القراءة فإذا مر بكلمة فيها خلف أعادها بمفردهاء حتى يستوفى ما فيهاء ثم يقف عليها إن صلحت 
للوقف. و إِلَا وصلها بآخر وجه حتّى ينتهى إلى الوقف. و إن كان الخلف يتعلّق بكلمتين كالمدٌ المنفصل وقف على الثانية» و استوعب 
الخلافء و انتقل إلى ما بعدها. و هذا مذهب المصريين» و هو أوثق فى الاستيفاء و أخفّ على الآخذ, لكنه يخرج عن رونق القراءة و 
حسن التلاسوة. الثانى: الجمع بالوقفء بأن يشرع بقراءة من قدّمه حتى ينتهى إلى وقفء ثم يعود إلى القارئ الذى بعده إلى ذلكك 
الوقفء ثم يعودء و هكذا حتى يفرغ» و هذا مذهب الشاميين» و هو أشدّ استحضاراء و أشدّ استظهاراء و أطول زمناء و أجود مكانا. و 
كان بعضهم يجمع بالآية على هذا الرسم. و ذكر أبو الحسن القيجاطيّ فى قصيدته و شرحها: لجامع القراءات شروطا سبعة حاصلها 
خمسةٌ («” ( ): )١‏ انظر هذا المبحث فى 
النشر 7/ .502-١98‏ (1) انظر النشر 707/7- 705. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 779 أحدها: حسن الوقف. ثانيها: حسن 
الابتداء. ثالثها: حسن الأداء. رابعها: عدم التركيب؛ فإذا قرأ لقارئ لا ينتقل إلى قراءة غيره حتى يتم ما فيهاء فإن فعل لم يدعه الشيخ بل 
يشير إليه بيده؛ فإن لم يتفطنء قال: لم تصلء فإن لم يتفطن مكث حتى يتذكرء فإن عجز ذكر له. الخامس: رعاية الترتيب فى القراءة و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحة اهنا من 7/1؟ 


الابتداء بما بدأ به المؤلّفون فى كتبهم, فيبدأ بنافع قبل ابن كثير» و بقالون قبل ورش. قال ابن الجزرى :0١١‏ و الصواب أن هذا ليس 
بشرط بل مستحبء بل الذين أدركناهم من الأستاذين لا يعدّون الماهر إِلَا من يلتزم تقديم شخص بعينه. و بعضهم كان يراعى فى 
الجمع التناسب: فيبدأ بالقصرء ثم بالرتبة التى فوقه» و هكذا إلى آخر مراتب المدّ. و يبدأ بالمشبع» ثم بما دونه إلى القصر. و إِنّما 
يسلك ذلك مع شيخ بارع عظيم الاستحضارء أمّا غيره فيسلكك معه ترتيب واحد. قال: و على الجامع أن ينظر ما فى الأحرف من 
الخلاف أصولا و فرشاء فما أمكن فيه التداخل اكتفى منه بوجه. و ما لم يمكن فيه نظر: فإن أمكن عطفه على ما قبله بكلمة أو كلمتين 
أو بأكثر من غير تخليط و لا تركيب اعتمده؛ و إن لم يحسن عطفه رجع إلى موضع ابتدائه حتى يستوعب الأوجه كلهاء من غير إهمال 
ولا تركيب ولا إعادهً ما دخل: فإن الأوّل ممنوعء و الثانى مكروه؛ و الثالث معيب. و أما القراءة بالتلفيق» و خلط قراءة بأخرى: فسيأتى 
بسطه فى النوع الذى يلى هذا. و أما القراءات و الروايات و الطرق و الأوجه: فليس للقارئ أن يدع منها شيئا أو يخلّ به؛ فإنّهِ خلل فى 
كمال الرؤابة إلا الأوحه قائها على سيل العضيرء فأ ونه أت به أجواء فى تلكف الرواية. و أما؛ قدو ما يقر أ سال الأحد: ققد كان 
الصدر الأوّل لا يزيدون على عشر آيات لكائن من كان و أمًا من بعدهم فرأوه بحسب قَوَهُ الآخذ. قال ابن الجزرئٌ: الذى استقرٌ عليه 
العمل الأخحذ فى الإفراد بجزء من أجزاء مائة و عشرين, و فى الجمع بجزء من أجزاء مائتين و أربعين» و لم يحدّ له آخرون حدّاء و هو 
اختيار السخاوىٌ ( )ف التشحر 7 
*0,. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 70 و قد لخصت هذا النوع» و رثّبت فيه متفرقات كلام أئمة القراءات» و هو نوع مهم يحتاج 
إليه القارئ» كاحتياج المحدّث إلى مثله من علم الحديث. فائدة: ادّعى ابن خير الإجماع على أنه ليس لأحد أن ينقل حديثا عن النبيّ 
صلى الله عليه و سلّمء ما لم يكن له به رواية» و لو بالإجازة. فهل يكون حكم القرآن كذلكك؛ فليس لأحد أن ينقل آية أو يقرأها ما 
لم يقرأها على شيخ؟ لم أر فى ذلكك نقلاء و لذلكك وجه من حيث إن الاحتياط فى أداء ألفاظ القرآن أشدّ منه فى ألفاظ الحديث. و 
لعدم اشتراطه فيه وجه؛ من حيث إن اشتراط ذلكك فى الحديث إنما هو لخوف أن يدخل فى الحديث ما ليس منه. أو يتقوّل على النبى 
صلى الله عليه و سلّم ما لم يقله. و القرآن محفوظ متلقّى متداول ميترر و هذا هو الظاهر. فائدة ثانية: الإجازة من الشيخ غير شرط فى 
جواز التصدّى للإإقراء و الإفادة» فمن علم من نفسه الأهلته جاز له ذلكك و إن لم يجزه أحد, و على ذلكك السلف الأوّلون و الصدر 
الصالح. و كذلك فى كل علم, و فى الإنقراء و الإفتاء؛ خلافا لما يتوهمه الأغبياء من اعتقاد كونها شرطا. و إنما اصطلح الناس على 
الإجازة؛ لأنّ أهلية الشخص لا يعلمها غالبا من يريد الأخذ عنه من المبتدثين و نحوهم؛ لقصور مقامهم عن ذلككء و البحث عن الأهلية 
قبل الأخذ شرطء فجعلت الإجازة كالشهادة من الشيخ للمجاز بالأهلية. فائدة ثالث: ما اعتاده كثير من مشايخ القرّاء. من امتناعهم من 
الإجازة إلا بأخذ مال فى مقابلها. لا يجوز إجماعاء بل إن علم أهلتته وجب عليه الإجازة» أو عدمها حرم عليه؛ و ليست الإجازة مما 
يقابل بالمال» فلا يجوز أخذه عنهاء و لا الأجره عليها. و فى فتاوى الصدر موهوب الجزرىٌ من أصحابنا: أنّه سئل عن شيخ طلب من 
الطالب شيئا على إجازته» فهل للطالب رفعه إلى الحاكم و إجباره على الإجازة؟ فأجاب: لا تجب الإجازة على الشيخ. و لا يجوز أخذ 
الأ-جرة عليها. و سئل أيضا: عن رجل أجازه الشيخ بالإإقراء» ثم بان أنّه لا-دين له» و خاف الشيخ من تفريطه؛ فهل له النزول عن 
الإجازة؟ فأجاب: لا تبطل الإجازه بكونه غير ديّن. و أما أخذ الأجرهُ على التعليم فجائز :)١١‏ ففى البخارىٌ: «إنْ أحق ما أخذتم عليه 
أجرا كتاب اللّه) )١ .) ( 7١‏ انظر فى هذه 
المسألة الهامة: منجد المقرئين ص ”22 و فتح البارى ©/ 01*- 05؟» و 471/4 و شرح مسلم للنووى 4/ 01١8-71‏ و فيض القدير /١‏ 
6, و شرح السنة 788/8 و 177/4 و تيسير العليم فى أخذ الأجرة على القرآن و التعليم لأبى محمد عصام بن مرعى المصرىء فقد 
فق إل عغراه الله خخيرا أقوال العلماء مع بيان أدلهُ كل فريق. (؟) رواه البخارى (/ا/1). و الدار قطنى "/ هع؛ و ابن حبان ))2١58(‏ و 
البيهقى 2/ 17 و البغوى (21817). الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 7١‏ و قيل: إن تعيّن عليه لم يجزء و اختاره الحليميّ. و قيل: لا 
يجوز مطلقاء و عليه أبو حنيفة؛ لحديث أبى داود عن عبادة بن الصامت: أنه علّم رجلا من أهل الضَّفَهُ القرآنء فأهدى له قوساء فقال له 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة عازه من 7/1؟ 


النبى صلى الله عليه و سلّم: «إن سرّك أن تطوّق بها طوقا من نار فاقبلها» .)١١‏ و أجاب من جوّزه بأن فى إسناده مقالاء و لأنه تبرّع 
بتعليمه» فلم يستحقٌّ شيئاء ثم أهدى إليه على سبيل العوضء فلم يجز له الأخذء بخلاف من يعقد معه إجارة قبل التعليم. و فى «البستان) 
لأبى الليث: التعليم على ثلاثة أوجه: أحدها: للحسبة, و لا يأخذ به عوضا. و الثانى: أن يعلم بالأجرة. و الثالث: أن يعلّم بغير شرطء فإذا 
أهدى إليه قبل. فالأوّل مأجور و عليه عمل الأنبياء. و الثانى مختلف فيه: و الأرجح الجواز. و الثالث يجوز إجماعا؛ لأنّ النبى صِلَى الله 
عليه و سلّم كان معلّما للخلق» و كان يقبل الهديرة. فائدة رابعة: كان ابن بصحان إذا رد على القارئ شيئا فاته فلم يعرفه» كتبه عليه 
عنده. فإذا أكمل الختمة و طلب الإجازة» سأله عن تلكك المواضعء فإن عرفها أجازه؛ و إِلّا تركه يجمع ختمة أخرى. فائدة أخرى: على 
مريد تحقيق القراءات و إحكام تلاسو الحروف: أن يحفظ كتابا كاملا يستحضر به اختلا.ف القراءة» و تمبيز الخلاءف الواجب من 
الخلاف الجائز. فائدة أخرى: قال ابن الصلاح فى فتاويه: قراءة القرآن كرامة أكرم اللّه بها البشرء فقد ورد أن الملائكة لم يعطوا ذلككء 
وا لسهجحهنها موود وال ناتك على اسسستماعه مب :ن لإ ل تس. 
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ماج ,)7١801(‏ و أحمد 7/ 010 وابن أبى شيب (3087)» و عبد بن حميد (2187) و الحاكم ؟/١ع,‏ وابن أبى حاتم فى العلل /١‏ 75 
و البخارى فى التاريخ /١ /١‏ 8©) و الطحاوى فى شرح المعانى 2137/7 و ابن كليب فى مسنده (1728-/1781- 03728)» و البيهقى فى 
سئنه 8/ 2.1370 و المزى فى تهذيب الكمال .١١١/١‏ و سنده ضعيفء فيه: -١‏ مغيرةُ بن زياد: منكر الحديث؛ و فى حديثه اضطراب. انظر 
الكامل 8/ ”8- 2780 و تهذيب التهذيب 2738٠ -788/٠١‏ و التقريب 7/ 588. ؟- الأسود بن ثعلبة: مجهول. انظر التهذيب 288/١‏ و 
التقريب /١‏ 8/. - وقع فى سنده اختلاف. انظر العلل 7/ 076 و التاريخ الكبير /١ ١‏ 5 و قد فصلت الحكم عليه ضمن رسالة خاصة 
أرسلتها لشيخنا محدث الشام و شامته أسأله فيها عن حكم هذا الحديث و أنا منتظر للجوابء لأنّ شيخنا- حفظه اللّه تعالى- صححه 
لغيره. و الله تعالى أعلم. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج٠١‏ ص: 8*7 


النوع الخامس و الثلاثون فى آداب تلاوته و تاليه »١«‏ 
اشارة 


النوع الخامس و الثلاثون فى آداب تلاوته و تاليه )١١‏ أفرده بالتصنيف جماعة 5١‏ منهم النووىٌ فى «التبيان». و قد ذكر فيه. و فى شرح 
المهذبء و فى الأذكار. جملهُ من الآداب. و أنا ألخصها هناء و أزيد عليها أضعافهاء و أفصّلها مسأل مسألةُ ليسهل تناولها. 


مسألة: يستحبٌ الإكثار من قراءةُ القرآن و تلاوته: 


مسألةُ: يستحبٌ الإكثار من قراءة القرآن و تلاوته: قال تعالى مثنيا على مق كا ذلك كانه كلوق ياف الله قاد اللبل [آل عمران: 
.]١١‏ و فى الصحيحين من حديث ابن عمر: «لا حسد إِلَا فى اثنتين: رجل آتاه اللّه القرآن» فهو يقوم به آناء الليل و آناء النهار ...» «”. 
و روى التّرمذى» من حديث ابن مسعود: «من قرأ حرفا من كتاب الله فله به حسنة؛ و الحسنة بعشر أمثالها؛ «". و أخرج من حديث أبى 
مهو عنين التسين بل الح عليسية وسصلر؛ (بتسول الزن سسيخانة و #تببال: نين طقل 
)١ )‏ انظر التذكار فى أفضل الأذكار 
للقرطبنء و أنخلاق تحملة القرآن للآتخرى؛ وقد ضدرا يتحقيقنا يحمد الله تعالى» و التببان فى آدات حملة القرآق للنووئء و لطائقف 
الإشارات ص 704. (؟) انظر الهامش السابق. () رواه البخارى (2070- 0/815: و مسلم (618). و الترمذى (21972), و النسائى فى 


فضائل القرآن (/ا9)» و ابن ماجةٌ (6709), و أحمد 7/ 4 ع" 68م 17# و البخارى فى خلق أفعال العباد »)2٠١(‏ و الحميدى ,)2١7(‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 0١ل‏ من 7/1؟ 


و عبد الرزاق (8916)» و عبد بن حميد (0/74: و ابن حبان :))23١8(‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير (؟118- 3781): و الرازى فى 
فضائل القرآن (7ه- 28- 24).: و الفريابى فى فضائل القرآن (917- 94- 44- 23٠١‏ و ابن نصر فى قيام الليل ص 58 و الخرائطى فى 
مساوئ الأخلاق ص 188 و البيهقى فى سننه 5/ 184- 184. و فى الشعب 7/8 814. و البغوى فى شرح السنة (7879): و الخطيب فى 
تاريخ 6887# و/71 18 من حديث اين عمر- رعبى الله عنهمات (©) زواه الترمذئى (:51): و الدارمى (7*:8): و البشارئ فى 
التاريخ ,112/١/١‏ و الطبرانى 4/ 15٠‏ و ابن المبارك فى الزهد (608؛ و ابن منده فى «الرد على من يقول: «الم حرف» (ع- ه- ع- 
؟1)» و الآجرى فى آداب حملة القرآن (4). و الخطيب فى تاريخه /١‏ 188 و اختلف فى رفعه و وقفه, و للأخ عبد الله الجديع تحقيق 
نفيس لهذا الحديث. انظر ذيل «الرد على من يقول: «الم حرف». الإتقان فى علوم القرآن» ج١٠‏ ص: “77 القرآن و ذكرى عن مسألتى 
أعطيته أفضل ما أعطى السائلين» و فضل كلام الله على سائر الكلام كفضل اللّه على سائر خلقه» .)١١‏ و أخرج مسلم من حديث أبى 
ححا /الزووا الكر اق لجحححاله جاتن تحتصوة الها # افيه لأسمححسينابه) 17 





)١ )‏ رواه الترمذى (22578). و الدارمى 
(20). وابن نصر فى قيام الليل ص 102 و عبد الله فى السنةٌ (1718). -١89 /١‏ ٠18ء‏ و الدارمى فى الرد على الجهميةُ (779؟) ص 
»*١‏ و العقيلى فى الضعفاء 5/ 68؛ و ابن حبان فى المجروحين 071/١‏ و الحاكم فى المستدركك 888/١‏ و أبو نعيم فى الحلية ه/ 
٠2‏ و فى الأسماء و الصفات 2/7/١‏ و فى الاعتقاد ص ٠١5-١١١‏ و الشجرى فى أماليه 2/8/١‏ و أبو فضل الرازى فى فضائل 
القرآن و تلاوته (/) ص .11١١-١١١‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ محمد بن الحسن بن يزيد الهمدانى: قال أحمد: ما أراه يسوى 
شيئا. و قال مرهُ: ضعيف. و قال أبو داود: كذاب. و قال أبو حاتم: ليس بالقوى. و قال النسائى: متروكك. انظر التهذيب 8/ -١1١‏ ١217و‏ 
العقيلى فى الضعفاء */ 58- 4ع. -1١‏ عطيةٌ العوفى: صدوقء يخطئ كثيراء و هو مشهور بالتدليس القبيحء انظر التقريب 75/7 و 
الكاشف ؟/ 5"0, و طبقات المدلسين ص .17١‏ و يغنى عنه ما فى الباب» عن: -١‏ عمر: رواه البخارى فى التاريخ الكبير .١١18/7 /١‏ و 
فى خلق أفعال العباده حديث رقم (885) ص 1098- 178. و ابن حبان فى المجروحين /١‏ 0/8. و القضاعى فى مسند الشهاب» حديث 
رقم (06؟١)‏ ؟/ 78". و البيهقى فى شعب الأيمان 61/١‏ و ابن الجوزى فى الموضوعات */ 1288. قال السيوطى فى اللثاليع ؟/ اع 
“ا": «قال الحافظ ابن حجر فى أماليه: هذا حديث حسن. أخرجه البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد عن أبى نعيم ضرار بن صردء 
عق صضفوا بهو أخرجه ابن شاهين ف الترغيب هن ووابة بحن الحمائئ:» عن ضفوان . انظربقبة كلانه- رمه الله قعالت ات 
كار ع غيل اللدة رواه القضاعى فى مسند الشهاب. حديث رقم (888) "8١ -*٠ /١‏ و عنده: أبو الزبير» عن جابر. و البيهقى فى 
الشعب -8١1/١‏ 6815, و عنده: يزيد بن خمير» عن جابر. و سنده ضعيف. فيه: الضحاكك بن حمزةٌ: ضعيف. -٠‏ حذيفة: عند أبى نعيم 
فى الحلية 1/ .١‏ و فيه السدى: متهم بالكذب. 8- مالكك بن الحارث: رواه ابن المبارك فى الزهدء حديث رقم (959) ص 12" و 
البيهقى فى الشعب .8١5/١‏ و هو مرسل صحيح السند. (؟) رواه مسلم :)6٠5(‏ و أحمد 8/ 789- 101-7١00 -758١‏ و الدارمى 
(3”3370-19)» و الفريابى- الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 77 و أخرج البيهقئ من حديث عائشة: «البيت الذى يقرأ فيه القرآن 
يتراءى لأهل السماء كما تتراءى النجوم لأهل الأرض» .١١‏ و أخرج من حديث أنس: «نوّروا منازلكم بالصلاة و قراءة القرآن) .)5١‏ و 
أخرج من حديث النعمان بن بشير: «أفضل عبادة أمتى قراءة القرآن)» «". و أخرج من حديث سمرةٌ بن جندب: «كلّ مؤدب يحبٌ أن 
تؤتى مأدبته» و مأدبة الله القرآن فلا تهجروه) .»©١‏ و أخرج من حديث عبيدة المكيّ مرفوعا و موقوفا: «يا أهل القرآنء لا تتوسٌ.دوا 
القرآن» واتلوه حقٌ تلالسوته آناء الليل و النهاره و أفشوهءو تدبيّروا مافيهلعلكم تفلحون «. 
ل 0 ا ال 
فى فضائل القرآن (215). و عبد الرزاق / هع" عع*”” و الطبرانى فى المعجم الكبير (85ذ/ا- 01/0187 1١94/8‏ 4ثالء و (8118) 8/ 
9ع "8٠0‏ و القضاعى فى مسند الشهاب )19١(‏ ؟7/ /181, و البيهقى فى سننه 7/ 48"؛ و فى الشعب 7/ ١ع" )١(‏ شعب الإيمان /١‏ 
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6١‏ و فى سنده عبد الله بن لهيعة» صدوقء و قد اختلط بأخرة. إلا أن رواية قتيبة بن سعيد عنه صحيحة: كما صرّح بذلك العلماء. 
انظر سير أعلام النبلاء 4/ 217١-١8‏ و الاغتباط ص 17- 7#. (7) رواه البيهقى فى شعب الإيمان 88/7 و الديلمى (299)» و فى 
نندة كثير يخ غبد اللهة واه الحديث: كما فى فيضن القدير 18 +نة». و انظر التقريب 8/ “ال و العهد يب 6174ب 19# [6) واه 
البيهقى فى الشعب /١‏ 85". و القضاعى فى مسند الشهاب (13785). و سنده ضعيفء فيه: -١‏ حجيةُ بن عدى: قال أبو حاتم: شيخ لا 
يحتج بحديثه» شبيه بالمجهول. انظر التقريب /١‏ 100. و التهذيب /١‏ 517-718. 7- عباد بن كثير: فإن الثقفى: قال الذهبى: تركوه. أو 
كان الرملى: فهو ضعيف. انظر فيض القدير 7/ 7 و الكامل ©/ 8# /ا"". و فى الباب عن أنس: رواه الرازى فى فضائل القرآن )8١(‏ 
ص .1١18‏ (6) رواه البيهقى فى الشعب 881/1. قال شيخنا فى ضعيف الجامع ©/ 187: «ضعيف» | ه. (0) رواه البخارى فى التاريخ 
الكبير / 7/ 8 88 و البيهقى فى الشعب ؟/ ."8٠‏ سنده ضعيفءه فيه: -١‏ بقيهُ بن الوليد: صدوقء كثير التدليس عن الضعفاء؛ يدلس 
تذليس السوية. انظر التقريب 1/ 8ك و طبقات المدلسين ضن لاقو تهذيب الكثال ع7 189 ++ تابعه موسى بن أعين: ثقة عابده 
كما فى التقريب ؟7/١58.‏ "- أبو بكر بن عبد الله بن أبى مريم: ضعيفء و كان قد سرق بيته فاختلطء انظر التقريب /١‏ مو" الإتقان 
فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 78 و قد كان للسلف فى قدر القراءة عادات :)1١‏ فأكثر ما ورد فى كثرة القراءة: من كان يختم فى اليوم و 
الليلةُ ثمانى ختمات: أربعا فى الليل؛ و أربعا فى النهار. و يليه: من كان يختم فى اليوم و الليلة أربعا. و يليه ثلاثا. و يليه ختمتين. و يليه 
ختمة. وقد ذمّت عائشة ذلك, فأخرج ابن أبى داود: عن مسلم بن مخراقء قال: قلت لعائشة: إِنَ رجالا يقرأ أحدهم القرآن فى ليل 
مرتين أو ثلاثا؟ فقالت: قرءوا و لم يقرءواء كنت أقوم مع رسول الله صلى الله عليه و سلّم ليلة التمام؛ فيقرأ بالبقره و آل عمران و 
النساءء فلا يمرٌ بآيُ فيها استبشار إِلّا دعا و رغبء و لا بآية فيها تخويف إِلَّا دعا و استعاذ «5. و يلى ذلكك من كان يختم فى ليلتين. و 
يليه من كان يختم فى كلّ ثلاث» و هو حسن. و كره جماعات الختم فى أقلّ من ذلكك: لما روى أبو داود و التَرمذىٌ. و صيححه. من 
حديث عبد الله بن عمرو مرفوعا: الا يفقه من قرأ القرآن فى أقلّ من ثلاث» 70. و أخرج ابن أبى داود و سعيد بن منصورء عن ابن 
مسعود موقوفا قال: «لا تقرءوا القرآن فى أقل من ثلاث» ". و أخرج أبو عبيد, عن معاذ بن جبل: أنه كان يكره أن يقرأ القرآن فى 
أقلّ من ثلاث 00 - ووالكتاست م 
0 و التهذيب 78/17- 0 )١(‏ انظر فضائل القرآن للفريابى ص ١؟؟,‏ و مختصر قيام الليل ص 507 و فضائل القرآن لأبى عبيد 
ص ؛/لى و المصنف لعبد الرزاق "/ 81". (1) فى سنده: مسلم بن مخراق: مجهول. انظر التهذيب ١//ا17‏ و التقريب ؟/ 182؟. (7) رواه 
أبو داود (1339). و الترمذى (29594)). و النسائى فى سننه الكبرى (/6081): و ابن ماجة (37*317()» و الدارمى (1947)) و أحمد فى 
المسند 7/ -١88 ١8‏ 1894- 1917- 148 و عبد الرزاق (2908).: و ابن حبان (0/88» و الفريابى فى فضائل القرآن ١87 -١7(‏ 
2358-16 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 14. من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص بسند صحيح. (6) رواه سعيد بن منصور 
برقم (182) 5/ 687, و الفريابى فى فضائل القرآن ص 218-717 و البيهقى فى سننه 7/ 92 و فى شعب الإيمان 0/ -١‏ /15. و 
صححه الحافظ ابن حجر فى الفتح 97//9. (0) رواه عبد الرزاق فى المصنف (2980» و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ١78‏ (طبعة 
دار ابن كثير)؛- الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 778 و أخرج أحمد و أبو عبيد عن سعد بن المنذر. و ليس له غيره. قال: قلت: يا 
رسول الله أقرأ القرآن فى ثلاث؟ قال: «نعم؛ إن استطعت» .)١١‏ و يليه: من ختم فى أربع؛ ثم فى خمسء ثم فى ستء ثم فى سبعء و 
هذا أوسط الأمور و أحسنهاء و هو فعل الأكثرين من الصحابة و غيرهم. أخرج الشيخان عن عبد اللّه بن عمرو قال: قال لى رسول الله 
صلَى الله عليه و سلّم: «اقرأ القرآن فى شهر». قلت: إنى أجد قَوَةْء قال: «اقرأه فى عشر) قلت: إنى أجد قَوَةْء قال: «اقرأه فى سبع, و لا تزد 
على ذلكث» ."١‏ و أخرج أبو عبيد و غيره» من طريق واسع بن حتان» عن قيس بن أبى صعصعة. و ليس له غيره. أنه قال: يا رسول الله 
فى كم أقرأ القرآن؟ قال: «فى خمسة عشر). قلت: إِنْى أجدنى أقوى من ذلك. قال: «اقرأه فى جمعة» «37. و يلى ذلكك: من ختم فى 
ثمان» ثم فى عشرء ثم فى شهرء ثم فى شهرين. أخرج ابن أبى داود» عن مكحول قال: كان أقوياء أصحاب رسول الله صلى الله عليه و 
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سلسم يقرءون القرآن فى سيع؛ و بعض هم فى شهرء و بعضهم فى شهرين» و بعضهم فى أكثر من ذلكك. 
0 و المروزى فى قيام الليل ص ١05‏ 
(مختصرة). )١(‏ رواه الفريابى فى فضائل القرآن )١78(‏ ص ,3١7‏ و ابن المبارك فى الزهد )١778(‏ ص 889 و أبو عبيد فى فضائل 
القرآن ص 48 و الطبرانى فى الكبير )088١(‏ 28/ ١ه.‏ قلت: سنده حسن.ء فيه: -١‏ ابن لهيعة: لكن رواه عنه ابن المبارككء و روايته عنه 
صحيح. لكن البخارى لم يصحح الحديث فانظر التاريخ الكبير للبخارى ؟/8/ ١ه-‏ ١ه‏ حيث قال: رواه ابن لهيعة و لم يصح حديثه؛ و 
انظر الإصابة 7/ 8". و انظر الهامش الآتى برقم (©) للأهمية. (؟) سبق تخريجه قريبا. (؟) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص /الل و 
ابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى برقم )3٠١8(‏ 5/ 27 و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (/809) 18/ 265 و الفسوى فى 
تاريخه 4١‏ . قلت: فى سنده: عبد الله بن لهيعة: صدوقء خلط بعد احتراق كتبه. انظر الاغتباط ص 77- 7. و الظن أن ابن لهيعة لم 
يضبط هذا الحديث: فرواه عن حبان» عن أبيه» عن سعد بن المنذر» كما سبق قريبا. و الراوى عنه ابن المبارك. و سماعه منه صحيح. و 
رواه هناء عن حبان» عن أبيه» عن قيس بن أبى صعصعة: و الراوى عنه يحيى بن بكير و سعيد بن أبى مريم: ثقتان. إِلّا أن روايتهما عنه 
لم يصرّح العلماء أنها قبل اختلاطه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: /77 و قال أبو الليث فى «البستان): ينبغى للقارئ أن يختم فى 
السنة مرّتين» إن لم يقدر على الزيادة. و قد روى الحسن بن زياد» عن أبى حنيفة» أنه قال: من قرأ القرآن فى كل سنةُ مرتين» فقد أَدَى 
حقّه؛ لأنَّ النبى صلى الله عليه و سلّم عرض على جبريل فى السَنُ التى قبض فيها مرتين. و قال غيره: يكره تأخير ختمه أكثر من أربعين 
يوما بلا عذر؛ نص عليه أحمد؛ لأنّ عبد الله بن عمرو سأل النب صلَى الله عليه و سلم: فى كم نختم القرآن؟ قال: «فى أربعين يوما» 
رواه أبو داود .»١١‏ و قال النووىٌ فى «الأذكار» «): المختار أن ذلكك يختلف باختلاف الأشخاصء فمن كان يظهر له بدقيق الفكر 
لطائف و معارفء فليقتصر على قدر يحصل له معه كمال فهم ما يقرأ و كذلكك من كان مشغولا بنشر العلم» أو فصل الحكومات» أو 
غير ذلك من مهمّات الدّين و المصالح العامة» فليقتصر على قدر لا يحصل بسببه إخلال بما هو مرصد له. و لا فوات كماله؛ و إن لم 
يكن من هؤلاء المذكورين فليستكثر ما أمكنه. من غير خروج إلى حدّ الملل أو الهذرمة فى القراءة. 


مسألة: نسيانه كبيرة» صرّح به النووىٌ فى الروضة و غيرهاء لحديث أبى داود و غيره: «عرضت على ذنوب أمّتى» فلم أر ذنبا أعظم من 
سسوؤوؤزة مك القران. أو آ: ُ. أوتبها زومستسيل لسسع لفسس يها 181 
)١ )‏ رواه أبو داود (3980)؛ و الترمذى 





(910)» و النسائى فى سننه الكبرى (8088- 80294 8/ 10 و عبد الرزاق فى المصنفء. حديث رقم (04817) #/ 808" و المروزى فى 
قيام الليل (188) ص 70 (مختصر). و عند أبى داود و الترمذى و النسائى )6١88(‏ و غيرهم: عن وهبء عن عبد الله بن عمرو. و قال 
النسائى: لم يسمعه وهب من عبد الله بن عمرو. و لكن عند النسائى (4089» و المروزى: وهبء عن عمرو بن شعيبء عن أبيه عن 
جده. فوهب قصّر فيه تارة» و وصله تار أخرى. و السند حسن إن شاء الله تعالى. لكن الترمذى أشار فى سننه إلى خلاف فى سنده 
فقال 0/ 197: اروى بعضهم عن معمرء عن سماكك بن الفضيلء عن وهب بن منبه: «أنّ النبى صلى الله عليه و سلم- أمر عبد الله بن 
عمرو أن يقرأ القرآن فى أربعين» اه. - و رواه عبد الرزاق عن معمرء عن قتادةٌ أن عبد الله بن عمر برقم (رهذة) عه" (2) الأذكار 
ص 14 و انظر التبيان ص ”27. (”) رواه أبو داود »)2١(‏ و الترمذى (7411).» و عبد الرزاق (//091)» و أبو يعلى (788)» و ابن 
خزيمة 17١/7‏ و أبو الشيخ فى طبقات المحدثين */ 5/8 و أبو نعيم فى أخبار أصبهان 17/7 و الطبرانى فى الأوسط (2880) // 
7 107 و البيهقى 58٠/١‏ و 6/4 و فى الشعب 818/8 و الطبرانى- الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 778 و روى أيضا 
حديث: «من قرأ القرآن ثم نسية لقي الله يوم القيامة أجذم» .»١١‏ و فى الصحيحين: «تعاهدوا القرآن» فوالذى نفس محمد بيده» لهو 
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أشدٌّ تفلتا من الإبل فى عقّلها)» .)"١‏ 
مسألة: يستحبٌّ الوضوء لقراءة القرآن لأنه أفضل الأذكار: 


مسألة: يستحبٌ الوضوء لقراءة القرآن لأنه أفضل الأذكار: و قد كان صِلَى الله عليه و سلّم يكره أن يذكر الله إِلَا على طهرء كما ثبت 
فى الحديث 7 - ). فى الصغير /١‏ 
٠‏ و القاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص 7١١‏ و الخطيب فى الجامع ٠١09/١‏ و البغوى ؟/ 88" و سنده ضعيف. انظر فتح 
البارى 4/ 88. و فى الباب عن الوليد بن عبد الله بن أبى مغيث معضلا و مرسلا: عند ابن أبى شيب (74494) 8/ 1١5‏ و فيه الأعضال؛ و 
إبراهيم بن يزيد الخوزى: قال أحمد و النسائى: متروك. انظر التقريب /١‏ 82؛ و الكاشف )١( .د١ /١‏ رواه أبو داود )١9/(‏ ؟/ هلا و 
عبد الرزاق (8989) "/ 280" و عبد بن حميد (7:8-/17:") ص 2177 و سعيد بن منصور فى سئنه (18) 81//١‏ (التكملة)» و أحمد فى 
المسند 8/ -1١8*‏ 580,. و الدارمى (:*") 7/ 4594 و ابن أبى شيبةُ (719448) 8/ 178 و البزار فى مسنده /)١287(‏ 588, و الطبرانى 
فى المعجم الكبير» حديث رقم (2789- 88٠‏ 891ن- 0897) 2/ “2 و القاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص ”2307 و ابن عبد البر 
فى التمهيد /١‏ 2177-1731 و أبو الفضل الرازى فى فضائل القرآن» حديث رقم )١(‏ ص ه"7- 8" و المروزى فى قيام الليل حديث 
رقم (719) ص 591 و الخطيب فى الجامع /١‏ 18# و البيهقى فى الشعب 78/1 و أبو عوانة فى مسنده 777/8 قلت: سنده 
ضعيفه فيه: -١‏ يزيد بن أبى زياد: قال أحمد: حديثه ليس بذاكك. و قال ابن معين: ليس بالقوى و هو موصوف بالتدليس. انظر 
التهذيب #١ "379/١١‏ و التقريب ؟7/ ه28 و المغنى 7/ 09759 و طبقات المدلسين ص .١١8‏ ؟- عيسى بن فائد: مجهولء. و روايته 
عن الصحابة مرسلة. انظر التقريب 2٠١١/7‏ و التهذيب 777/8. - الراوى عن سعد: مبهم. *- فيه اختلاف فى سنده على يزيد: أ- 
فقيل: عنهه عن عيسى» عن رجلء عن سعد: ب- و قيل: عنه» عن عيسىء عن سعد بدون ذكر الرجل المبهم. ج- و قيل: عنه. عن 
عيسى» عن النبى- صلَى الله عليه و سلّم- مرسلا. د- و قيل: عنه. عن عبادة بن الصامت. و قيل غير ذلك. و روايةُ عبادة: عند أحمد ه/ 
م«- 8317 0/8”. و انظر تهذيب التهذيب 777/8, و التحفة / 8/ا1- 378, و النكت الظراف "/ ع/اا- 8/ا؟. (؟) رواه البخارى 
(807), و مسلم (0/91, و أحمد فى المسند 5/ 08١١-91‏ و أبو يعلى (0708» و ابن أبى شيب (2599957)» و البيهقى فى الشعب /١‏ 
0 () رواه البخارى معلقا ١//01©؛‏ و مسلم (00/9 /١‏ 387 و أبو داود (18) /١‏ 18 و ابن ماجة (4)07- الإتقان فى علوم القرآن» 
جا ص: 74 قال إمام الحرمين: و لا تكره القراءة للمحدث؛ لأنه صيّ أن النبى صلى الله عليه و سلّم كان يقرأ مع الحدث .2١‏ قال 
فى شرح المهذّب: و إذا كان يقرأ فعرضت له ريح أمسكك عن القراءة حتى يستقيم خروجها. و أما الجنبء و الحائضء فتحرم عليهما 
القراءة» نعم يجوز لهما النظر فى المصحف و إمراره على القلبء و أمّا متنتّجس الفم فتكره له القراءة. و قيل: تحرم» كمسٌ المصحف 
باليد النَجِسهُ. مسألة: و تسن القراءة فى مكان نظيفء و أفضله المسجد: و كره قوم القراءة فى الحمّام و الطريق. قال النووئٌ: و مذهبنا لا 
تكره فيهما. قال: و كرّهها الشعبِىَ فى الحشء و بيت الرّحا و هى تدورء قال: و هو مقتضى مذهبنا. مسألةُ: و يستحب أن يجلس مستقبلا 
متخشعا بسكينهُ و وقار» مطرقا رأسه. مسألة: و يسن أن يستااكك تعظيما و تطهيرا: و قد روى ابن ماجهٌ عن علي موقوفاء و البزار بسند 
ورفوع تسا زإن أ سواهكو طرق القران طوف سا متتسالتوا كك 13 
ِ- وأحمد فى المسند -١81 -1/١/8‏ 


ج : 





؛ و أبو عوانةٌ فى مسنده 27١7/١‏ و البيهقى )١( .140 /١‏ رواه أبو داود (779)., و الترمذى (2382). و ابن ماجةٌ (049))» و النسائى /١‏ 
16 و أحمد 1١1-88 8/١‏ 016-178 و الطيالسى »23١١(‏ و ابن خزيمة 2٠١6/١‏ و الحاكم 23٠١1778 .187 /١‏ و ابن الجارود 
/١ )9©(‏ 48-9, و الطحاوى فى شرح المعانى /١‏ /الك و الدارقطنى 2114/١‏ و البيهقى /١‏ 44-88 و البغوى 81/1- 67. عن على 
قال: «كان رسول الله- صلى اللّه عليه و سلّم- يقرئنا القرآن على كل حال ما لم يكن جنبا» قال الحافظ ابن حجر: «و الحق انه من قبيل 
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الحسن» اه. و قد اختلف العلماء حوله. انظر تفصيل الحكم عليه فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. (1) رواه البزار فى مسنده» حديث رقم 
(ع84) 767/١‏ من طريق سعد بن عبيدةٌ» عن أبى عبد الرحمن السلمى» عن على مرفوعا. و رواه البيهقى فى سئنه ."8/١‏ و فى الشعب 
817" وابن أبى شيب فى المصنف» حديث رقم (17/99) /١‏ 189. من طريق سعد بن عبيدة» عن أبى عبد الرحمن» عن على موقوفا. 
فخالف فيه فضيل بن سليمان» الأعمش و خالد بن عبد اللّه. و رواية الأعمش أوثق: لأن فضيل بن سليمان: صدوقء له خطأ كثير. انظر 
هدى السارى ص 8”©: و الكاشف 0721/5 و التقريب 7/7 .1١١1‏ و قد رواه أبو نعيم فى الحلية ؟/ 197 من طريق بحر بن كنيز عن 
عثمان بن ساج» عن سعيد بن حبير» عن على مرفوعا. و رواه ابن ماجة (111) بتحقيقنا من طريق بحر بن كنيز» عن عثمان بن ساج» عن 
سعيد بن جبير» عن - الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 78٠‏ قلت: و لو قطع القراءة و عاد عن قرب» فمقتضى استحباب التعوّذ إعادة 
السواكك أيضا. مسألة: و يسنّ التعوّذ قبل القراءة: قال تعالى: فَإذا مَدَأت الْقَوَآنَ قاش تَعِلْ باللّه مِنّ الشَّيِطان الرّجيم (48) [النحل: 98] أى: 
أردت قراءته. و ذهب قوم إلى أنه يتعوّذ بعدهاء لظاهر الآبة» و قوم إلى وجوبها لظاهر الأسمر. قال النووى فلو مر على قوم سلّم 
عليهم و عاد إلى القراءة» فإن أعاد التعوّذ كان حسنا. قال: و صفته المختارة: (أعوذ باللّه من الشيطان الرجيم) و كان جماعة من السلف 
يزيدون: (السميع العليم). انتهى. و عن حمزة: أستعيذ و نستعيذ و استعذت»ء و اختاره صاحب الهدايةُ من الحنفيّة» لمطابقة لفظ القرآن. 
- على موقوفا. قلت: سنده ضعيف 
جداء فيه: -١‏ انقطاع بين سعيد بن جبير و على: انظر المراسيل ص 5/. 1- بحر بن كنيز: ضعيفء كما فى التقريب 41/١‏ و فى 
الكاشئف /١‏ 12: «وهّوه. قال الدار قطنى متروكك. ”- فيه خلاف فى سنده؛ كما سبق ذكر ذلكك. فالصواب فى الحديث أنه موقوف 
على على من طريق السلمى؛ عن على. و الله أعلم. و فيه خلا.ف آخر: - ففى الباب عن جابر: رواه البيهقى فى الشعب 28١/5‏ و ابن 
أبى حاتم فى العلل /١‏ 731-77 ثم قال نقلا عن أبى زرعة و أبى حاتم: هذا وهم, إنما هو الأعمشء عن سعد بن عبيدة» عن أبى عبد 
الرحمن» عن على موقوف أنه كان يقول. قلت لهما: فالوهم ممن هو: قالا: يحتمل أن يكون من أحدهما. قلت: يعنيان إما من عثمان» و 
إما من شريككث)اه. - و فى الباب عن سمرة مرفوعا بلفظ: «طيبوا أفواهكم بالسواكك فإنها طرق القرآن): رواه البيهقى فى الشعب /١‏ 
7 و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ غياث بن كلوب: ضعفه الدار قطنى. و قال: له نسخة عن مطرف بن سمرة. و قال البيهقى: غياث 
هذا مجهول. انظر اللسان 5/ 2371 و الشعب /١‏ 87 ؟- الحسن بن الفضل: قال ابن المنادى: أكثر الناس عنه؛ ثم انكشف فتركوه؛ و 
خرقوا حديثه. انظر اللسان /١‏ 5. - و فى الباب عن مسافر» عن يزيد بن أبى مالكك قوله: عند القاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص 
4( الأذكار ص 6؟. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١2‏ ص: 76١‏ و عن حميد بن قيس: (أعوذ باللّه القادر؛ من الشيطان الغادر). و 
عن أبى السمال: (أعوذ باللّه القوىّ» من الشيطان الغوئٌ). و عن قوم: (أعوذ بالله العظيم. من الشيطان الرجيم). و عن آخرين: (أعوذ 
باللّه من الشيطان الرجيم. إن اللّه هو السميع العليم). و فيها ألفاظ أخر. قال الحلوان فى جامعه: ليس للاستعاذة حدّ ينتهى إليه» من شاء 
زاد و من شاء نقص. و فى النشر لابن الجزرىٌ :)0١‏ المختار عند أثمَهُ القراءة الجهر بهاء و قيل: يسدٌ مطلقاء و قيل: فيما عدا الفاتحة. قال: 
وقد أطلقوا اختيار الجهر, و قَدده أبو شامة بقيد لا بد منه» و هو: أن يكون بحضرة من يسمعه. قال: لأن الجهر بالتعوّذ إظهار شعار 
القراءة» كالجهر بالتلبية و تكبيرات العيد. و من فوائده: أن السامع ينصت للقراءة من أوّلهاء لا يفوته منها شىءء و إذا أخفى التعوّذ لم 
يعلم السامع بها إِلَا بعد أن فاته من المقروء شىء؛ و هذا المعنى هو الفارق بين القراءة فى الصلاء و خارجها. قال :)7١‏ و اختلف 
المتأخرون فى المراد بإخفائها: فالجمهور: على أنْ المراد به الإسرار» فلا بد من التلفظ و إسماع نفسه. و قيل: الكتمان» بأن يذكرها 
بقلبه بلا تلفظ. قال «”: و إذا قطع القراءة إعراضا أو بكلام أجنبئ. و لو رد السلام. استأنفهاء أو يتعلق بالقراءة فلا. قال «©): و هل هى 
سنة كفاية أو عين؛ حتى لو قرأ جماعة جملة» فهل يكفى استعاذة واحد منهم كالتسميةُ على الأكل أو لا؟ لم أر فيه نضّاء و الظاهر 
الثانى؛ لأمنّ المقصود اعتصام القارئ و التجاؤه باللّه من شر الشيطان, فلا يكون تعوّذ واحد كافيا عن آخر. انتهى كلام ابن الجزرى. 
ب ةو السالحطظة على 3زاوة الستححيلة أول لجل بجوو قي يزانة الاين اكد اللتيحاء عن 
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)١ )‏ النشر /١‏ 707- 185. (5) النشر /١‏ 
0؟. () النشر /١‏ 589. (©) النشر /١‏ 189. (0) سبق ذكر هذه المسألة» و انظر النشر /١‏ 788 788. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 
6" أنها يذ فإذا أخل بها كان تاركا عض الشتمة عبد الأكثر ين فإن قرأ من أثناء سورة اسسهت له أيضاء نض عليه القافعي فيما 
نقله العبادئٌ. قال القراء: و يتأكد عند قراءةٌ نحو: إِلَيهِ يُرَدٌ عِلَمُ السَّاعَةْ [فصلت: /؟]. و وَّهُوَ الّذِى أَنْمَا جَنّاتِ [الأنعام: ]١6١‏ لما فى ذكر 
ذلك بعد الاستعاذة من البشاعة» و إيهام رجوع الضمير إلى الشيطان. قال ابن الجزرى :)1١‏ الابتداء بالآئ وسط براءة» قل من تعلاض 
لهء وقد صرّح بالبسملة فيه أبو الحسن السخاوىء و رد عليه الجعبرى. مسألة: لا تحتاج قراءة القرآن إلى ندة كسائر الأذكارء إلا إذا 
نذرها خارج الصلاة» فلا بدّ من نيه اندر أو الفرض؛ و لو عن الزمان, فلو تركها لم تجز. نقله القمولئ فى الجواهر. مسألة: يسن الترتيل 
فى قراءة القرآن: قال تعالى: وَ وَل الْقَوَآنَ نوين [المزمل: ]. و روى أبو داود و غيره عن أمٌ سلمة: أَنّها نعتت قراءة النبى صِلَى الله 
عليه و سلّم: قراءة مفسّرة» حرفا حرفا «27. و فى البخارىٌ عن أنس: : أنه سئل عن قراءه رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم فقال: كانت مدّاء 

ثم قرأ: بشم الل الرَحْمنٍ الوَجيم؛ يمد الله 9 وايمدّ الرّخمن» و يمدّ الرّحِيِم* « «”. و فى الصحيحين عن ابن مسعود: أن رجلا قال له: 
إنى أقرأ المفصّل فى ركعة واحدة» فقال: هذا كهذّ الشّعرء إِنَّ قوما يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم؛ و لكن إذا وقع فى القلب فرسخ 
فيه نفع «6. و أخرج الآجرىٌ فى «حملة القرآن» عن ابن مسعود قال: لا تنثروه نثر الدّقل» ولا تهدّوه هذا الشَّعره قفوا عند عجائبه و 
حرّكوا به القلوب, و لا يكون همٌ أحدكم آخر السورة «0). و أخرج من حديث ابن عمرو مرفوعا: «يقال لصاحب القرآن: اقرأ و ارق 
فى الدرجات ( ؛ )١‏ النشر /١‏ 582. (؟) 
سبق تخريجه. (") سبق تخريجه ص 17"8. (©) رواه البخارى (31/ا- 2057)) و مسلم (877) و أبو داود (148)) و أحمد /١‏ الا 
#١‏ لالع علاع- لاع و الطيالسى (781)» و الفريابى (378)» و الطحاوى /١‏ 62” و الهذ: هو الإفراط فى السرعة. و انظر الفتح /١‏ 
4 (2) رواه الآجرى برقم )١(‏ ص ١9‏ بتحقيقى. و الطبرانى (94881) 5٠/٠١‏ و البغوى فى تفسيره 75 607. الإتقان فى علوم القرآنء 
ج1١‏ ص: 77 و رتل كما كنت ترثّل فى الدنياء فإن منزلتكك عند آخر آيهُ كنت تقرؤها) .)١١‏ قال فى شرح المهذب: و اتفقوا على 
كراهة الإفراط فى الإسراع. قالوا: و قراءة جزء بترتيل أفضل من قراءة جزءين فى قدر ذلكك الزمان بلا ترتيل. قالوا: و استحباب الترتيل 
للتدبّره و لأنه أقرب إلى الإجلال و التوقير» و أشدّ تأثيرا فى القلبء و لهذا يستحبٌ للأعجمي الذى لا يفهم معناه. انتهى. و فى النشر 
«"): اختلف؛ هل الأفضل الترتيل و قله القراءة أو التدرعة مع كثرتها؟ و أحسن بعض أثمتنا فقال: إن ثوات قراءة الترتيل أجل دراهو 
ثواب الكثرة أكثر عدداء لأنّ بكل حرف عشر حسنات. و فى البرهان للزركشى «": كمال الترتيل تفخيم ألفاظه و الإبانة عن حروفه؛ و 
لس د ا عل اع د ا ا ا ااي 
التعظيم. مسألةُ: و تسن القراءة لبوق لقم (: فهو المقصود الأعظم و المطلوب الأهمٌ و به تنشرح الصدوره واتسة تستنير القلوب؛ قال 
تعالى: كتاتٌ أَْرَْناة إلَيك مُبا تبازك ل دَبووا آياته [ص: 9 وقال: أقلا يََدَبَدَونَ الْقَدَآنَ [ [النساء: 457]. و صفهٌ ذلكك: أن يشغل قلبه 
اللي را ا ا 
اعتذر و استغفرء و إذا مر يآية رحمة استبشر و سألء أو عذاب أشة شفق و تعوّذء أو تنزيه نرّه و عظمء أو دعاء تضرّع و طلب. أخرج مسلم 
ع سايق تنه ميت بع البو سان اله عيدو ب لز: لاك إلا لالض لد 38 رليم | بان فق عار ال شد ارا 
مترس_لاء إذا مرّ بآية فيها تسبيح س تح و إذا مر بسؤل سس ألء و إذا مر بتعوذ تعوّذ١0.‏ 
)١ )‏ رواه أبو داود (ع7ع١)‏ ؟/ "لا و 
الترمذى (741) 17/8-11/7//8» و النسائى فى الكبرى (6088)» و أحمد فى المسند ؟/ 21947 و ابن أبى شيبةٌ -.١002(‏ /4)0:001 و 
الحاكم فى المستدركك /١‏ 07 - هذه و الفريابى فى فضائل القرآن (:2- .)6١‏ و السهمى فى تاريخ جرجان ص 2159 و ابن 
الضريس فى الفضائل ص 28, و ابن حبان فى صحيحه (08/28), و الرازى فى فضائل القرآن (2337).» و البيهقى فى سنتنه 7/ 27 و 
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البغوى فى شرح السنةٌ »)01١1/8(‏ و فى تفسيره ١‏ ” قلت: سنده حسنء لأجل عاصم بن أبى النجود. (؟) النشر 0١‏ وانظر التمهيد 
ص -2٠‏ 2#. () البرهان /١‏ 588. (©) انظر رسالتى: «كيف نتديّر القرآن». (0) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 7 
و روى أبو داود و النّسائى و غيرهماء عن عوف بن مالكك قال: قمت مع النبى صلى الله عليه و سلّم ليل فقام فقرأ سورة البقرئء لا يمرّ 
َآية رحمة إِلَا وقف و سألء ولا يمرٌ بآيهُ عذاب إِلَّا وقف و تعوّذ .)١١‏ و أخرج أبو داود و الترمذىّ حديث: امن قرأ: وَالتّن و الرَّينُونِ 
»)١(‏ فانتهى إلى آخرهاء فليقل: بلى و أنا على ذلكك من الشاهدينء و من قرأ :لا قم ؤم اليا »)١(‏ فانتهى إلن اكرهاة ] لعش 
ذلك بقادِر على أَنْ بُخيى الّمؤتى ( ©" فليقل: بلى» و من قرأ : وَ الْمُوْسَلاتِ فبلغ: قَأَعّ خويث بكدة يؤمثرة )0٠ (١‏ فليقل: آمنا باللّه .037١‏ 
)١ )‏ رواه أبو داود (177). و الترمذدى 
فى الشمائل (318). و النسائى 7/ 2-191 777, و أحمد فى المسند 28/ 75 و الطبرانى فى الكبير »)١١(‏ و فى الشاميين (*250)): و فى 
الدعاء (25)» و المروزى فى قيام الليل (378)) و البيهقى فى سننه ؟/ 223٠١‏ و البغوى فى شرح السنة (417)» و فى الشمائل (8077). 
قلت: سنده حسنء فيه: -١‏ عاصم بن حميد السكونى: صدوق. انظر التقريب 48/١‏ و التهذيب 8/ .©٠‏ 1- عبد الله بن صالح: 
صدوقء كثير الغلط» ثبت فى كتابه. انظر التقريب /١‏ 877, و التهذيب 8/ 708- .528١‏ و تابعه: ابن وهب عند أبى داود. و ليث بن سعد 
عند النسائى. *- معاوية بن صالح: صدوق. له أوهام» كما فى التقريب 04/7 وانظر التهذيب .0١757-7094/٠١‏ (5) رواه أبو داود 
/١ )840(‏ عا و الترمذى (07) / اع و أحمد 7/ 758 و ابن السنى فى عمل اليوم و الليلة (5728) ص 2185 و ابن أبى حاتم فى 
العلل ؟/ 489- 40. و الحميدى (440) ؟/ /ا6. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ الأ-عرابى: رجل مبهم. -1١‏ وقع فيه خلاف فى سنده: أ- 
سفيان بن عيينة و شعبة عن إسماعيل بن أمية» عن أعرابى» عن أبى هريرة. كما سبق تخريجه. ب- و رواه نصر بن طريفء عن 
إسماعيل» عن محمد بن عبد الرحمن» عن رجل ذكره؛ عن أبى هريرءٌ كما فى التحفة .٠١8/١1١‏ و نصر بن طريف: قال أبو حاتم و 
النسائى: متروكك الحديث. انظر اللسان 2/ -١87‏ 0ه1. و الكامل / -*٠‏ ه". ج- و رواه إسماعيل بن علية» عن إسماعيل بن أمية؛ عند 
جد الوسوي التاخريعن اجي عزرا لراتار لم برامتبوراد اا ابي عطاتي الى الال 10107 يقار امات نا رركا وارلاة المستع” 
إسماعيل بن أمية» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبى هريرة موقوف» اه. د- و رواه يزيد بن عياض» عن إسماعيل بن أمية؛ عن أبى 
اليسار» عن أبى هريرة» عن عن النبى صلى الله عليه و سلم. عند ابن أبى حاتم فى العلل 7/ .4١‏ و يزيد: قال أبو حاتم: ضعيف الحديث» 
منكر الحديث. و قال النسائى: متروكك االحدوني” الإكان فى علوم الثرا ددج 3 ص: 60” و أخرج أحمد و أبو داود عن ابن عباس: 
أن النبى صلّى الله عليه و سلّم كان إذا قرأ: : سبح اشم رَبك الأَعْلَى )١(‏ قال: «سبحان ربّى الأعلى) .)١١‏ الب ا 
جابر قال: خرج رسول اللّه صلَى الله عليه و سلّم على أصحابهء فقرأ عليهم سورة الرحمن من أوَلها إلى آخرهاء فسكتواء فقال: «لقد 

قرأتها على الجن فكانوا أحسن مردودا منكمء كنت كلبا أقية على قوله: بأَىّ آلاء رَبُكما نُك ذَّبانٍ (18) قالوا: ولابشىء من نعمكك 
ربّنا نكذبء فلك الحمد) .7١‏ و أخرج ابن مردويه والديلميّ وابن أبى الدنيا فى الدعاء. و غيرهم. بسند ضعيف جذداء 
سو كدًّبه مالكك وغيره. انظر التهذديب 
"070١‏ عه". و التقريب 28/7" )١(‏ رواه أبو داود (88) /١‏ 7# و أحمد فى المسند /١‏ ”لل والحاكم 3788-١297 /١‏ و 
البيهقى فى سننه 7/ 23١‏ و البغوى فى تفسيره ع/ 5/2 من طريق وكيع» عن إسرائيل» عن أبى إسحاقء عن مسلم البطين» عن سعيد بن 
حين.:وافئ سكدة أبو إسحاق) وقد اخطلطه إلك أن رواية إسراقل عنهاقل الغماقطه» وهو هن أوق الزواة عنه إنا أن أبا داود أعله 
بالمخالفة: قال أبو داود فى سئنه ١‏ «خولف وكيع فى هذا الحديث: رواه أبو وكيع و شعبة» عن أبى إسحاق» عن سعيد بن جبير» 
عن ابن عباس موقوفا» | ه. و انظر سنن البيهقى ؟/ "٠١‏ و رواية أبى وكيع عند ابن أبى شيبة (86887) 7/ 758, و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 
*6. (؟) رواه الترمذى (591*) ه/ 30/7*- 007/8 و الحاكم فى المستدركك /١‏ “/ا5؛ و ابن عدى فى الكامل 519-7189 و 8/ 110- 


18 و أبو الشيخ فى العظمة )١١١(‏ 8/ 212888 و البيهقى فى الدلائل ؟1/ 377 و أبو نعيم فى أخبار أصبهان .18١/١‏ قلت: سنده 
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ضعيفء فيه: -١‏ الوليد بن مسلم: مدلسء و لم يصرح فى سائر طبقات السند بالتحديثء لكن تابعه مروان بن محمد عند البيهقى فى 
الدلائل. -١‏ زهير بن محمد: روايةٌ أهل الشام عنه غير مستقيمة. انظر التقريب /١‏ 52» و تهذيب الكمال 4/ 81- 818: و الكاشف /١‏ 
18 قلك: و ل شاهد ورتقن بهالدرجة الحسى لغبرفت إن شاء اللهاتعالكى حة وواء اللزار فى مستده زقع؟)) #ارع او ايم يريو الطبرك 
فى تفسيره 77/ 77. و الخطيب فى تاريخه 76 01". و ابن المنذرء و الدار قطنى فى الأفراد» و ابن مردويه كما فى الدر المنثور ©/ .١5٠‏ 
قلت: سنده ضعيفء فيه: يحيى بن سليم الطائفى: صدوقء سيّئ الحفظء انظر التقريب 694/7 و التهذيب ,770-178/١١‏ و هدى 
السارى ص :50١‏ و الميزان / 78- 8. و انظر مجمع الزوائد ,1١77/17‏ و صححه السيوطى فى الدر المنثور 8/ .*٠‏ فبمجموع 
الطريقين يرتقى الحديث لدرجة الحسن لغيره. و الله تعالى أعلم. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١1‏ ص: 768 عن جابر: أن النبى صلى الله 
عليه و سلّم قرأ: و إذا سَأَلَك عِبادِى عَنَّى فَإِنّى قَرِيبٌ الآية» فقال: «اللهم أمرت بالدعاءء و تكفّلت بالإجابة لبيكك اللهم لبيكك, لبيكك لا 
شريك لكك لبيكك. إِنّ الحمد و النعمة لكك و الملكك لا شريكك لككء أشهد أنكك فرد أحد صمدء لم تلد و لم تولد و لم يكن لكك 
كفوًا أحد. و أشهد أن وعدكك حقٌّء و لقاءكك حقٌّء و الجنْهُ حقٌّء و النار حقٌء و الساعة آتيةُ لا ريب فيهاء و أنّكك تبعث من فى القبور) 
و أخرج أبو داود و غيرهء عن واثل بن حجر: سمعت النب صلَى الله عليه و سلّم قرأ: ولا الضَّالَّينَ» فقال: «آمين؛ يمد بها صوته 
)١ 0‏ زواه الديلى فن الفردوس 
مخ ارونو عاق عن حدوت جابر بخ عبد اللددرضى الله عتهما- و عضن لهولده., و فى الباب هن ريد ين ثابت مطولا عند 
أحمد فى المسند 0/ 191. و فى سنده أبو بكر بن عبد الله بن أبى مريم الغسانى: ضعيفء و كان قد سرق بيته فاختلط. انظر التهذيب 
٠ 8‏ و الكاشف */ 2378 و التقريب 7/ 48". و انظر مجمع الزوائد .1١/٠١‏ (7) رواه أبو داود حديث رقم (9897) /١‏ 752, و 
الترمذى -١58(‏ 0789 717/7 2794 و فى العلل الكبير (/9) ص 628) و أحمد فى المسند ع/ 18*- 18 و الدارمى (377)» و ابن أبى 
حاتم فى العلل /١‏ 147 و ابن أبى شيبةُ (0/9420: و الدار قطنى /١‏ 88*- ع9 و الطبرانى فى الكبير )11١-1١4(‏ 8/57 058 و 
البيهقى فى سنتنه ؟/ /1ه و فى معرفةٌ السئن و الآثار 8*٠ /١‏ و ابن المنذر فى الأوسط )١88(‏ 7 131. من طريق سفيان الثورى» و 
العلاء بن صالح. عن سلمة بن كهيل» عن حجر بن عنبسء عن وائل بن حجر به. قلت: سنده صحيح؛ رجاله ثقات؛ و صححه الدار 
قطنى و غيره و قد خالف شعبهُ سفيان فى هذا الحديث: - فقد رواه شعبة» عن سلمة» عن حجرء عن علقمةُ بن وائل» عن أبيه ...» و فيه: 
خفض بها صوته: رواه أحمد فى المسند 8/ 18" و الطيالسى فى مسنده )٠١7(‏ ص 158. و أشار إليه الترمذى 78/7- 79, و فى 
العلل ص 88- 64. و رواه الدار قطنى فى سئنه /١‏ © و الحاكم فى المستدركك 0397/١‏ و ابن حبان فى صحيحه (1808) 2٠١9/8‏ 
و الطبرانى فى المعجم الكبير (104- )119-1١1١‏ 17/ 8#- 268 و البيهقى فى سننه 7/ 1- 38. قال الترمذى: سمعت محمدا يقول: 
حديث سفيان أصح من حديث شعبةٌ فى هذاء و أخطأ شعبة فى مواضع من هذا الحديثء فقال: عن حجر أبى العنبسء و إنما هو حجر 
بن عنبسء و يكنى أبا السكنء و زاد فيه: عن علقمهُ بن وائل» و ليس فيه عن علقمة؛ و إنما هو عن: حجر بن عنبسء عن وائل بن 
حجر. وقال: و خفض بها صوته. و إنما هو: و مد بها صوته. قال أبو عيسى: و سألت أبا زرعةُ عن هذا الحديث؟ فقال: حديث سفيان 
فى هذا أصح من حديث شعبة؛ قال: و روى العلاء بن صالح الأسدىء؛ عن سلمةٌ بن كهيل» نحو رواية سفيان» ١‏ ه. انظر التلخيص الحبير 
/١‏ /ااع- 9”ع.- الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: ا و أخرجه الطبرانى ١١‏ بلفظ قال: «آمين» ثلاث مرات» و أخرجه البيهقي "١‏ 
بلفظ: قال: «رب اغفر لى آمين». و أخرج أبو عبيد. عن أبى ميسرة: أن جبريل لقّن رسول الله صلى الله عليه و سلّم عند خاتمة البقرة 
«آميسن) 09و أشرج عمسن معسحاذ تحن جعصسل: أنه كسان إذا قم سحورة البقرةٌ قسحسال: آميسسن 60 
وانظل ددسي التيدب #رع اك 
0؛» و البيهقى فى معرفةٌ السنن -27٠ /١‏ ”47 و فى السئن ؟/ /اه- 88 و الدار قطنى /١‏ **, و تحفةٌ الأشراف 4/ ٠ل‏ و البغوى */ 


9. - و رواه شعبةً» عن سلمة» عن حجرء عن واثل به» بلفظ سفيان: يمد بها صوته: البيهقى فى ستنه ؟7/ 48. - و رواه من طريق عبد 
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الجبار بن وائل» عن أبيه قال: صليت مع النبى صلَى الله عليه و سلّمء فلما قال: و لا الضالين. قال: آمين. فسمعناها: رواه ابن ماجة 
(600م). و النسائى ؟/ ه١1-اع١‏ بأتم منه» و أحمد 8/ 218-١8‏ وابن أبى شيب (7/409) 7/ /181» و عبد الرزاق (*527) ؟7/ 40 و 
الدار قطنى فى سننه /١‏ ع7*- 08 و الطبرانى فى المعجم الكبير (0- إلى- 06١‏ ؟5؟/ -7١‏ 37. و البيهقى فى سننه ؟/ 30. و فى سنده 
انقطاع» فعبد الجبار لم يسمع من أبيه: انظر جامع التحصيل ص 22١19‏ و التقريب 6588/١‏ و رواه محمد بن الفضل بن عطية: متروككء 
عن الحسن بن عبيد الله» عن عبد الجباره عن أبيه» عن جده: رواه تمام فى فوائده حديث رقم (918) /١‏ ”6 و محمد بن الفضل- 
على شدهٌ ضعفه- زاد فى السند: عن جده. و هو خطأ. - و رواه من طريق أم يحيى» عن وائل» ضمن حديث طويل: الطبرانى فى 
المعجم الكبير (118) 759/ 59- ١ه.‏ و البزار فى مسندهء حديث رقم (588) -18٠ /1١‏ 1517. قال الهيثمى فى مجمع الزوائد /١‏ 5737: رواه 
الطبرانى فى الكبير» و البزار» و فيه سعيد بن عبد الجبار. قال النسائى: ليس بالقوى. و ذكره ابن حبان فى الثقات» و فى سند البزار و 
الطبرانى محمد بن حجرء و هو ضعيف». | ه. و انظر ؟/ 170. )١(‏ سبق تخريجه. و هو عند الطبرانى برقم (8). (1) سنن البيهقى 77 /8. 
(؟) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 777- *77, و ابن أبى شيبةٌ فى المصنف, حديث رقم (0/981 7/ /1817. و سنده ضعيفء فيه: 
-١‏ أبو إسحاق: اختلط. و هو مدلس. و روايةٌ إسرائيل عنه بعد الاختلاط» و قد عنعنه. انظر الاغتباط ص 17- 88. 7- و هو مرسل. (6) 
رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 7”6, و ابن أبى شيب (©/0/91 188/7 و فيه أبو إسحاقء؛ و رجل مبهم. الإتقان فى علوم القرآنء 
ج١ء‏ ص: 68” قال النووئ: و من الآداب إذا قرأ نحو: وَ قالَتٍ الْيهُودٌ عُرَيْد ابن الله [التوبة: 0]. وَ قالت الْيَهُودُ يد الله مَغْلُولةٌ [المائدة: 
*6]. أن يخفّض بها صوته. كذا كان النّخعيَّ يفعل. مسألة: لا بأس بتكرير الآيهُ و ترديدها: روى النسائيّ و غيره عن أبى ذرّ: أن النبيّ 
صَلَّى الله عليه و سلّم قام بآية يردّدها حتى أصبح: إن تعدَبِهُْ َم بادك الآية , .١‏ مسألة: يستحبٌ البكاء عند قراءة القرآن» و 
التباكى لمن لا يقدر عليه» و الحزن و الخشوع: قال تعالى: كاوق للأذفات 1 [الإسراء: .]15١4‏ وفى الصحيحين: حديث قراءةٌ ابن 
مسعود, عن النبى صلَى الله عليه و سلّم, و فيه: «فإذا عيناه تذرفان» 10). و فى الشّعب للبيهقيَ عن سعد بن مالكك مرفوعا: «إِنّ هذا 
القرآن نزل بحرن :و كا بسححة قف [هإذا قرأ تمسسوة فسصسابكواء فسمسإل لهم تيكسيوا فتبسسساكواا :8 
)١ )‏ رواه النسائى ؟//7١»‏ و الكبرى 
(١1112)ع/‏ و" .ع" و ابن ماجةٌ (180)) و أحمد فى المسند / 2٠69‏ و المروزى فى قيام الليل ١180(‏ أ) ص 76١‏ (مختصر)» و 
الحاكم فى المستدركك 18١/١‏ و البغوى (418) ©/ 8؟. و سئده حسن- إن شاء الله تعالى (؟) رواه البخارى (887ع- .٠ه‏ :8:ه- 
02 و مسلم (6). و الترمذى (078). و فى الشمائل ,)"١8(‏ و أحمد 860/١‏ ”ع و أبو يعلى (8:19- 8.28 :18ه- 
» و الحاكم “7 2114 و الطبرانى فى الصغير /١‏ 2/0 و أبو نعيم فى الحلية 2307/9 و البيهقى 7٠١ /٠١‏ و البغوى .)77١(‏ (7) رواه 
ابن ماج -١78010/(‏ 9198)) و أبو يعلى فى مسنده (289) 7/ 89- 2١‏ و ابن أبى الدنيا فى الهم و الحزن (817) ص 207, و القضاعى فى 
مسند الشهاب (1198) 350877 و الرازى فى فضائل القرآن (90) ص .17-١77‏ و الآجرى فى حملةٌ القرآن (29) ص 8/- 4١‏ و 
المروزى فى قيام الليل (100) ص 7١28-7716‏ (المختصر». و المزى فى تهذيب الكمال 4240-1897 و الدورقى فى مسند سعد 
(174-178) ص 715. و البيهقى فى سننه 2371/٠١‏ و فى الشعب 88/7". قلت: سنده ضعيف» شاذء فيه: -١‏ الوليد بن مسلم: مدلس 
تدليس تسوية» و لم يصرّح بالتحديث فى سائر طبقات السند. و له طريق أخرى كما سيأتى- عن غيره. ؟- إسماعيل بن رافع» أبو رافع: 
قال أحمد: ضعيفء و فى رواية: منكر الحديث. و قال أبو حاتم: منكر الحديث. و قال النسائى: متروكك الحديثء و قال مرةٌ: ضعيف» 
و قال مرة: ليس بشىء. و قال الدار قطنى: متروكك. و قال عمرو بن على الفلاس: منكر الحديث» فى حديثه ضعفء لم أسمع يحيى و 
لا عبد الرحمن حدّثا عنه بشىء قط. انظر تهذيب التهذيب /١‏ 79- 198 و المغنى 4٠١ /١‏ و الكاشف 077/١‏ و التقريب -.84/١‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 64" و فيه من مرسل عبد الملكك بن عمير: أن رسول الله صلَى الله عليه و سلم قال: «إنّى قارئ 
عليكم سورة - ؛ و تابعه من هو أشدٌ 
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ضعفا منه: عبد الرحمن بن أبى بكر المليكى: قال أحمد و البخارى: منكر الحديث و قال النسائى: متروكك الحديث. و قال أبو حاتم: 
ليس بقوى فى الحديث. انظر التهذيب 8/ ٠152‏ و التقريب /١‏ 5» و الكاشف ١/؟67.‏ و متابعة عبد الرحمن عند القضاعى و 
الدورقى و غيرها. *- و قد اختلف فى هذا الحديث: فى متنه و إسناده: فقد اختلف فيه على ابن أبى مليكة: أ- فرواه إسماعيل» و عبد 
الرحمن بطوله بالأمر بالبكاء» و التباكى و القصه. ب- و رواه الليث و عمرو بن أبى دينار بقصة التغنى بالقرآن فقط. و اختلف الليث فيه 
أيضا. قال الحافظ ابن حجر فى تهذيبه #/ :187-14١‏ «روى له ابن ماجهُ حديثا واحدا من رواية إسماعيل بن رافع» عن ابن أبى مليكة 
عنه» عن سعد فى التغنى بالقرآنء» و فيه قص. و زيادة للأأمر بالبكاء و التباكى. وقد رواه أبو داود من حديث الليث,» عن ابن أبى 
ملبكة فقال عبيد اللهو قيل “عبد الله بن أبى تهيكك عن سعدو و كذا وواة عمرو بق ديثار» عن ابن أبى مليكة و اقنضر على حدية 
الف . فلكو وهو أقرب إلى الضواب» ففى (عيند الله) ذكره البخارى و ابن أبى حاتم و ابن حبان فى الثقات» و الاختلاف فى المتن و 
الإسناد على ابن أبى مليكة؛ و إسماعيل ضعيفء و قد تابعه المليكى؛ عن ابن أبى مليكة فذكره بالزيادة» لكن قال: عن عبيد الله بن 
عبد اللّه بن السائب بن نهيكك ... و زياد التباكى؛ و القصه التى فيه» انفرد بها هذان الضعيفان: إسماعيل و المليكى. و اللّه أعلم» |ه. و 
انظر تهذيب الكمال ؟/ 759- 2784٠‏ و العلل لابن أبى حاتم ارق واس برضا سكن ابن مالاو قدارواةضت اللدية غمرق القارضت 
مقبول» كما فى التقريب /١‏ 7#*-, و المتوكل بن أبى نهيكك (؟))؛ عن سعد: بقصة التغنى فقط: عبد الرزاق فى المصنف )817١(‏ ؟/ 
*8ع. و الدورقى فى مسند سعد (1:0) ص 1١09‏ و فيه تدليس ابن جريجء و هو يقوى ضعف الزيادة. و الله أعلم. قلت: و فى الباب 
عن بريدة: رواه أبو نعيم فى الحلية 42/8 .. و الآجرى فى أخلاق حملة القرآن (20) ص ١٠ى‏ و الطبرانى فى الأوسط (*97؟) “ /ااع 
و العقيلى */ 677. و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ إسماعيل بن سيئف: حدّث بأحاديث عن الثقات غير محفوظة» و يسرق الحديثء كما 
قال ابن عدى فى الكامل /١‏ ”؟". 17- عوين بن عمرو: قال ابن معين: لا شىءء و قال البخارى: منكر الحديث. انظر اللسان / //- 
8 و الضعفاء للعقيلى ”7 877.- الإتقان فى علوم القرآنء» ج١»‏ ص: "8٠‏ فمن بكى فله الجنّهُء فإن لم تبكوا فتباكوا) .)١١‏ و فى مسند 
أبى يعلى حديث: «اقرءوا القرآن بالحزن. فإنّهِ نزل بالحزن» 2"). و عند الطبراني: «أحسن الناس قراءة من إذا قرأ القرآن يتحرّن به «. 
قال فى شرح المهذب: و طريقه فى تحصيل البكاء أن يتأمل ما يقرأ من التهديد و الوعيد الشديدء و المواثيق و العهود» ثم يفكر فى 
تقصيره فيهاء فإن لم يحضره عند ذلكك حزن و بكاء فليبكك على فقد ذلكك. فإنّه من المصائب. مسألة: يسن تحسين الصوت بالقراءة و 
كزان وسحصحط | جحي يمحس الج ان و غيره: «زتحصووا القرآن بسسحاضصواتكم :1 
0 و انظر فيض القدير ؟١/‏ (2» و مجمع 
الزوائد 1/ )١( .17١‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ه"1. و البيهقى فى الشعب /١‏ 87". و انظر جمال القراء /١‏ 40. و هو مع 
إرساله ضعيفء فيه: هشيم: مدلس.ء و قد عنعنه. انظر طبقات المدلسين ص 21١١8‏ و التقريب ؟/ .7١‏ (؟) سبق ضمن حديث سعد 
السابق. و انظر مجمع الزوائد 7/ 189. (7) رواه الطبرانى فى الكبير 7/1١١ 21١885(‏ و فى سئده ابن لهيعة: اختلط فى آخر عمره. و انظر 
مجمع الزوائد 7/ .17١‏ (©) رواه البخارى فى صحيحه 418/1 معلقاء و فى خلق أفعال العباد (70) ص 8/ معلقاء و وصله فيه (100- 
1١0 1١7 ١‏ 10 ع10) ص 1١‏ "الى و أبو داود (1588) ؟7/ 6/اء و النسائى فى المجتبى 7/ 18١ -١1/4‏ و فى الكبرى )6١08:(‏ 
7١/0‏ و ابن ماجهُ (7؟17). و الدارمى (8:00*) /١‏ 088 و أحمد فى المسند ع/ 787 هم؟- 192 ٠5‏ و أبو يعلى (1282) "/ ه36 
وعبد الرزاق )2١180(‏ ؟/ 58 بزيادق و )5١1/2(‏ ؟7/ همع وابن أبى شيبهُ (ع997؟) 118/8 و الطيالسى (0/*8) ص 0٠٠١‏ و ابن 
الأعرابى فى معجمه (94/) ه/ 1١‏ و (888) 8/ 21ل و (828) ه/ ع8 و 03٠٠١4(‏ 301/8 و العقيلى فى الضعفاء 6/ 858 بطوله؛ و ابن 
خزيمة فى صحيحه (1881) "/ 75 بزيادة» و تمام فى فوائده (118) ”/ 21٠١١‏ و الإسماعيلى فى معجمه /١‏ 77ه. و (1802) */ 72 
بطوله؛ و الآجرى فى أخلاق حملة القرآن (82) ص 278 وابن نصر فى قيام الليل )١59(‏ ص 2777-77١7‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص 128١٠‏ و أبو نعيم فى الحليةُ 0/ 31 و 7/ 178 و الطبرانى فى مسند الشاميين (0/21 /١‏ 8ع 8*6 و ابن حبان فى صحيحه (894/) 
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/٠‏ 10 و الفسوى فى المعرفة 17/ 2٠١8-١1١7‏ و #/ 0138 و أبو الفضل الرازى فى فضائل القرآن (؟؟) ص 88- 68, و الحاكم فى 
المستدركك /١‏ ١/1ه-‏ 1/اه- #/اه- 6/اه- لاش و الخطيب فى موضح أوهام الجمع و التفريق 7/ 081-١141‏ و فى تاريخ بغداد 6/ 
١‏ من حاديث عبد الرحمن بن عوسجة؛ عن البراء بن عازب. و سنده صحيح. - و رواه من طريق أوس بن صمعج. عن البراء:- 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: "8١‏ و فى لفظ عند الدارميّ: «حشّ نوا القرآن بأصواتكم, فإنَ الصوت الحسن يزيد القرآن حسناء» 
."١«‏ و أخرج البزار و غيره حديث: «حسن الصوت زينة القرآن» ."7١‏ و فيه أحاديث صحيحة كثيرة. فإن لم يكن حسن الصوت حسّنه ما 
استطاعء بحيث لا يخرج إلى حدّ التمطيط. و أما القراءة بالألحان «*": فنصٌ الشافعيّ فى المختصر أنّه لا بأس بهاء و عن رواية الربيع 
الجيزئٌ: أنّها مكروهة «. قال الرافعيّ: قال الجمهور: ليست على قولين» بل المكروه أن يفرط فى المدّء و فى إشباع الحركات» حتى 
يتولّد من الفتحة» ألفء و من الضمة واوء و من الكسرة ياءء أو يدغم فى غير موضع الإدغام, فإن لم ينته إلى هذا الحدّ فلا كراهة. قال 
فى زوائد الروضة: و الصحيح أن الإفراط على الوجه المذكور حرام يفسق به القارئ و يأثم المستمع؛ لأنه عدل به عن نهجه القويم. 
قال: و هذا مراد الشافعيّ بالكراهة. قلت: و فيه حديث: «اقرءوا القرآن بلحون العرب و أصواتهاء و إياكم و لحون أهل الكتابين و أهل 
الفسق فإِنّه سيجىء أقوام يعون بالقرآن ترجيع الغناء و الرهبانية» لا يجاوز حناجرهم, مفتونة قلوبهم و قلوب من يعجبهم شأنهم). 
أخرجه الطبرانيٌ و البيهقى «ه - . 
الإسماعيلى فى معجمه 7/ 589- 2640) و أبو يعلى فى مسنده )17١5(‏ / 2188 و الحاكم /١‏ 1/8ه. - و رواه من طريق ابن أبى ليلى» عن 
البراء: ابن الأ-عرابى فى معجمه (988) 778/8- 718؟. و انظر الهامش الآ-تى. )١(‏ رواه الدارمى (58:1) 7/ 028 و الحاكم فى 
المستدركك /١‏ 1/8ث» و تمام فى فوائده 21١8-1117 /# )1818-1١11/(‏ و البيهقى فى الشعب ؟/ 782- 417. و سنده حسن: صدقةٌ بن 
أبى عمران: صدوقء كما فى التقريب /١‏ 2”288 و تهذيب الكمال ؟/ 205 و الميزان 7/ ,#١7-73١‏ و الكاشف ؟/ 18. (؟) رواه البزار 
فى مسنده (1700) / 48. ثم قال: تفرد به عبد الله بن المحرر؛ و هو ضعيف الحديث» اه. و عبد الرزاق فى المصنف ادع ارعمع 
وابن عدى فى الكامل ع/ 1#. و سنده ضعيف جداء فيه عبد الله بن محرر: متروكك. انظر الكامل / 208-17 و انظر مجمع الزوائد 
/ الاك و تهذيب التهذيب 8/ 36٠-589‏ و التقريب /١‏ ه8*. (") انظر سنن الدارمى ؟/ 87ه- 2ه و التبيان ص 27- 27 و فتح 
البارى 9/ 2/7 و فضائل القرآن لأ-بى عبيد ص 127-١84‏ و الأنمر بالاتباع للسيوطى ص *77؛ و جمال القراء ؟/ 814-878 و 
الحوادث و البدع ص 87- ه4. (©) انظر الحوادث و البدع ص .4٠١‏ (0) سبق تخريجه ص 594. الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 
7ل" قال النووى :)١‏ و يستحبٌ طلب القراءة من حسن الصوت و الإصغاء إليهاء للحديث الصحيح. و لا بأس باجتماع الجماعة فى 
القراءة و لا بإدارتهاء و هى: أن يقرأ بعض الجماعة قطعة» ثم البعض قطعة بعدها. مسألة: يستحبٌ قراءته بالتفخيم: لحديث الحاكم: 
«نزل القرآن بالتفخيم» .)7١‏ قال الحليميّ: و معناه أنه يقرؤه على قراءة الرجال و لا يخضّع الصوت فيه ككلام النساء. قال: و لا يدخل 
فى هذا كراهة الإمالة التى هى اختيار بعض القراء. و قد يجوز أن يكون القرآن نزل بالتفخيم فرخص مع ذلكك فى إمالة ما يحسن 
إمالته. مسألة: وردت أحاديث تقتضى استحباب رفع الصوث بالقراءة» و أحاديث تقتضى الإسرار و خفض الصوت «8. فمن الأوّل: 
حديث الصححية: وما آذن الله لشي ها أذن لمن سين الصوظ» عثى بالقرآنه يجهريه (#اوغن الفا حديث أبن ذاودز 
الترمذى و النسائى: «الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة» و المسرّ بالقرآن كالمسرٌ بالصدقة)» «8. قال النووىٌ «6: و الجمع بينهما: أن 
الإخفاء أفضلء, حيث خاف الرياءء أو تأَذى مصلون أو نيام بجهره؛ و الجهر أفضل فى غير ذلك؛ لأنّ العمل فيه أكثر و لأنّ فائدته 
تتعدّى إلى السامعين؛ و لأنّه يوقظ قلب القارئ» و يجمع همّه إلى الفكر. و يصرف سمعه إليه؛ و يطرد النوم» و يزيد فى النشاط. و يدل 
لحححدا] الجستسميعء سس سسلاية أب ذاوة شعسسييه فعس هي سيق أن تمعد 
١ )‏ انظر التبييان ص *#6. )١(‏ سبق 
تخريجه ص .17١‏ () انظر التبيان للنووى ص 28- 2١‏ و عارضة الأحوذى /١١‏ ١ع-‏ ”؟. (©) رواه البخارى (7:ه- 7ه المع/ا- 
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8/). و مسلم (0/97) /١‏ معه- 2ف و أبو داود (19/78) 7/ ذلاء و الدارمى (1584) 12/١‏ و (1891) لالع و(690 ا لاض 
و (لاوع”) ”/ عاعه- هع و النسائى ؟/ 218٠١‏ و أحمد ؟/ 188, و الحميدى (459)» و عبد الرزاق (8188- /6181), و ابن حبان (١8/ا-‏ 
5ن/) "//110- #3٠‏ و أبو عبيد ص 12١‏ و البغوى .)١1118-١1711/(‏ (0) رواه أبو داود (*237)., و الترمذى (59470). و النسائى "/ 370 
ذ/ ١لى‏ و أحمد 8/ 730١-1١88-١18١‏ و البخارى فى خلق أفعال العباد (821- 288) ص 2187-181١‏ و ابن نصر فى قيام الليل ص 
7 و أبو يعلى (179) 8/ 4/ا و ابن حبان (0/76 / ل و الطبرانى فى المعجم الكبير (977- 9478 958) 6/10 و الرازى فى 
فضائل القرآن )6٠١9(‏ ص 215١‏ و الذهبى فى معجم الشيوخ .187/١‏ و البيهقى فى الشعب 8/ 058 و فى سننه "/ 217 و سنده حسن 
بطرقه. (©) انظر التبيان ص .2١ -8٠‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 07" اعتكف رسول الله صلَى الله عليه و سلّم فى المسجدء 
فسمعهم يجهرون بالقراءة» فكشف الستر و قال: «ألا إن كلكم مناج لربّهء فلا يؤذينَ بعضكم بعضا و لا يرفع بعضكم على بعضكم فى 
القراءة» )١ .) ( ١١‏ رواه النسائى فى 
الكبرى :02م إلى - م02) ؟/ ع75- 180. و حديث رقم )8091١(‏ 5/8”. و أحمد فى المسند 5/ *6". و البخارى فى خلق أفعال 
العباد حديث رقم (27ه- 87ه- 88ه) ص 17/8- 180. و مالك فى الموطأء حديث رقم (79) .8١٠ /١‏ و عبد الرزاق فى المصنف» 
حديث رقم (8711) 6598/7. وابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى» حديث رقم 2١-8٠ /© )7٠017-7٠١8(‏ و أبو عبيد فى فضائل 
القرآن ص 188. و البيهقى فى سننه 17/ .17-١1١‏ و فى الشعب ؟/ 267. و البغوى فى شرح السنف حديث رقم (2:8) "/ 88- //لى و 
المزى فى تهذيب الكمال "/ 1098. أ- قلت: فى سند هذا الحديث اضطراب شديدء فقد ورد من أوجه عديدة. منها: -١‏ يحيى بن 
سعيد» عن محمد بن إبراهيم يم الثيمى» عن أ بى حازم التمار» عن البياضى: عند مالكك. و أبى عبيد» و البخارىء و النسائى» و البغوى. -١‏ 
يحيى بن سعيد» عن محمد بن إبراهيم التيمى؛ عن أبى حازم. عن أبى عمرة الأنصارى: عند ابن أبى عاصم فى الآحاد .)٠١8(‏ ا 
يحيى بن سعيد» عن محمد بن إبراهيم؛ عن أبى حازم مولى الأنصار مرسلا. *- يحيى بن سعيد؛ عن محمد بن إبراهيم التيمى»؛ عن 
رجل من قومه- لم يذكر أبا حازم: عند النسائى فى الكبرى (77817- 028). ه- عن يزيد بن الهاد» عن محمد بن إبراهيم» عن عطاء 
بن يسارء عن أبى حازم» عن رجل من بنى بياضة: عند ابن أبى حاتم .273٠01(‏ 8- يزيد بن الهاد» عن محمد بن إبراهيم» عن عطاء»؛ عن 
رجل من الأنصار: عند البخارى (088)» و النسائى (:.92"- 7081). /!- يزيد بن الهاد. عن محمد بن إبراهيم» عن أبى حازم؛ عن 
البياضى: عند النسائى فى الكبرى. 8- عن ابن إسحاق, عن محمد بن إبراهيم» عن أبى حازم؛ عن رجل من بنى بياضة: عند البخارى 
(887). 9- ابن إسحاقء عن محمدء عن أبى حازم مولى هذيل: عند إسحاق بن راهويه» كما فى النكت الظراف -٠١ .158/١١‏ 
الأوزاعىء عن يحى بن أبى كثير مرسلة: عند أنى عبيد فى فضائل القرآن ضن 188 ...و يوعد خلاف غير هذا انظر تهذيب: الكسال 
*/ 1848 و تهذيب التهذيب ؟١/‏ ع8- هع, و تحفة الأشراف 150/١١‏ و الإصابةُ ©/ .©٠‏ ب- اختلف فى صحبة أبى حازم» و هل هو 
البياضىء أم أنه غيره؟ انظر تهذيب التهذيب /١١‏ 88- 28 و انظر العلل لابن أبى حاتم /١‏ 157.- الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
عم 


مسألة: القراءهً فى المصحف أفضل من القراءةٌ من حفظه» 


مسألة: القراءة فى المصحف أفضل من القراءة من حفظه. لأنْ النَظر فيه عبادة مطلوبة :)١١‏ قال النووىّ «؟): هكذا قاله أصحابنا و السلف 
أيضاء و لم أر فيه خلافا. قال: و لو قيل إنه يختلف باختلا.ف الأشخاصء فيختار القراءة فيه لمن استوى خشوعه و تدبره فى حالتى 
القراءة فيه و من الحفظ. و يختار القراءة من الحفظ. لمن يكمل بذلكك خشوعه. و يزيد على خشوعه و تدبّره لو قرأ من المصحف؛ 
لكنناق ساك لات سا قلسقة و مسق أدابة القرافة فى اليد يمف:ها الخريب: االلديزائن واليهق فق العو من 
اا سس سس يقلت و فى الباب عن: -١‏ أبى سعيد 
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الخدرى: رواه أبو داود» حديث رقم (17*57) 8/7". و النسائى فى الكبرى (8097) 8/ 7". و عبد الرزاق فى المصنف (6718) /١‏ 
8. و أحمد فى المسند 7/ 45. و ابن خزيمة فى صحيحه (1187) 7/ 190. و الحاكم فى المستدركك 2371-719١ /١‏ و البيهقى فى 
سننه 77 .1١‏ و فى الشعب 057/١‏ من طريق إسماعيل بن أمية» عن أبى سلمة» عن أبى سعيد به. قلت: سنده صحيح. و قد رواه الطبرانى 
فى الأوسط برقم (5810) 71/8 من طريق محمد بن عمروء عن أبى سلمة؛ عن أبى هريرة و عائشة. فخالف محمد بن عمرو: 
إسماعيل بن أمية- فجعله من مسند أبى هريرة و عائشة» و رواية إسماعيل أصح؛ لأنه ثقهُ ثبت. و محمد بن عمرو: فى حفظه شىء. و 
فى السند إليه: إسماعيل بن أبى أويس: صدوقء أخطأ فى أحاديث من حفظه. كما فى التقريب .7١ /١‏ 7- على بن أبى طالب: رواه 
أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 129 و البيهقى فى شعب الإيمان 7/ 257. و فى سنده: الحارث: ضعيف. انظر تهذيب التهذيب ؟١/‏ 
معاد بع و الغ 1 لعلو الكافت 76 +#او القريت 1171 #دعيد اللديخ عير رواة أحمد فى المسيد # عمد يهب ١8‏ 
و البزار فى مسندهء حديث رقم (0778 358/١‏ و الطبرانى فى الكبير- كما فى المجمع-» ثم قال: «و فيه محمد بن أبى ليلى» و فيه 
كلام) اه. قلت: محمد بن أبى ليلى: صدوقء سييئ الحفظ جداء انظر التقريب ؟/ 02185 و الكاشف / )2١‏ و المغنى ؟7/ *20. و تابعه 
عير عند أحيد فن المسقد 6/7 فصح الحديثء و الحمد لله تعالى. #دجابر. يق عبد الله: رواه الطبراى فى الأوسطة ديك رقم 
)١١8(‏ 8/ هذا - 188. و رجاله ثقاتء إلا أن سالم أبا النضر وسم بالإرسالء و لم يذكر العلماء أنه أرسل عن جابر. و الله أعلم 
بالصواب. )١(‏ انظر التبيان ص 20- 828 و فتح البارى 18/9- 474 و التذكار للقرطبى ص 218١‏ و البرهان 258١ /١‏ و فضائل القرآن 
لأبى عبيد ص .٠١8-1١١©‏ (1) التبيان ص ههه و انظر البرهان /١‏ 62# و فتح البارى 278/4 الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 00" 
حديث أوس الثقفيٌ مرفوعا: «قراءة الرجل فى غير المصحف ألف درجة؛ و قراءته فى المصحف تضاعف ألفى درجة» .)١١‏ و أخرج 
أبو عبيد بسند ضعيف: «فضل قراءة القرآن نظراء على من يقرؤه ظاهراء كفضل الفريضة على النافلة» .)5١‏ و أخرج البيهقي عن ابن 
مسعود مرفوعا: «من سرّه أن يحبٌ الله و رسوله فليقرأ فى المصحف». و قال: إِنّه منكر «”. و أخرج بسند حسن موقوفا: «أديموا التَظر 
فى المصحف» «6». و حكى الزركشى فى «البرهان» «0) ما بحثه النووى قولات و حكى معه قولا ثالثا: إِنّ القراءة من الحفظ أفضل 
مطلقاء و إن ابن عبد السلام اختاره؛ لأنّ فيه من التدبر ما لا يحصل بالقراءة فى المصحف. مسأله: قال فى «التبيان» «2): إذا أرتج على 
القارئ فلم يدر ما بعد الموضع الذى انتهى إليه» فسأل عنه غيره» فينبغى أن يتأدّب بما جاء عن ابن مسعود و التُخعى و بشير بن أبى 
مسعودهء قالوا: إذا سأل أحدكم أخاه عن آيكٌ فليقرأ ما قبلها ثم يسكت و لا يقول كيف كذا 
)١ )‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم (201) 75١/١‏ و ابن عدى فى الكامل 7/ 25989 و البيهقى فى الشعب 508-507/1. و سنده ضعيفء فيه أبو سعيد بن 
عوذ المكتب: ضعيف. انظر لسان الميزان 1/ 87 و الكامل 17/ 200-799 و مجمع الزوائد / 80 .١1‏ (5) رواه أبو عبيد فى فضائل 
القرآن ص .٠١6‏ و سنده ضعيفء فيه: -١‏ بقيهُ بن الوليد: مدلس تدليس التسوية. -١‏ معاويةٌ بن يحيى: و أيهما كان» الطرابيلسىء أو 
الصدفى» فهو ضعيف. كما قال ابن كثير. و انظر البرهان /١‏ 62”7. و انظر فتح البارى 8/9 حيث قال: «و إسناده ضعيف» اه. () رواه 
البيهقى فى الشعب ”508/7 ثم قال: «و هو منكرء تفرد به أبو سهل الحر بن مالكك عن شعبة) اه. و أبو نعيم فى الحلية 209/17 و 
الديلمى (2:089) 5/ 180. و ابن عدى فى الكامل ؟/ 5894© ثم قال: «و أما هذا الحديث عن شعبةٌ بهذا الإسناد فمنكر» اه و انظر فيض 
القدير ©/ .18٠‏ (6) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص .٠١6‏ و البيهقى فى الشعب 5:8/7- ,8١75 51١‏ و الفريابى فى فضائل 
القرآن (9ع١- )١18٠‏ ص 777- 775, و عبد الرزاق (291/4)» و ابن أبى شيبةُ (//2:11 2/ ٠7‏ و الطبرانى فى الكبير (/8841) 8/ ١0٠‏ 
و سنده صحيح» كما قال الحافظ فى الفتح 2/8/4 و انظر مجمع الزوائد /٠‏ 18. (0) البرهان /١‏ 82. (2) التبيان ص .4١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 0#" و كذاء فإنّه يبس عليه .)١١‏ انتهى. و قال ابن مجاهد: إذا شكك القارئ فى حرف: هل هو بالتاء أو بالياء؟ 
فليقرأه بالياء إن القرآن مذكر. و إن شكك فى حرف: هل هو مهموز أو غير مهموز؟ فليتركك الهمزء و إن شكك فى حرف: هل يكون 
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موصولا أو مقطوعا؟ فليقرأ بالوصلء و إن شكك فى حرف: هل هو ممدود أو مقصور؟ فليقرأ بالقصرء و إن شكك فى حرف: هل هو 
مفتوح أو مكسور؟ فليقرأ بالفتح؛ لأن الأوّل غير لحن فى موضع. و الثانى لحن فى بعض المواضع. قلت: أخرج عبد الرزاق» عن ابن 
مسعود. قال: إذا اختلفتم فى ياء و تاء فاجعلوها ياءء ذكروا القرآن .)1١‏ ففهم منه ثعلب أن ما احتمل تذكيره و تأنيثه كان تذكيره أجود. 
ورد: بأنه يمتنع إرادةعزكر شر السقق الدايك لكت ةماق القر اافامفه التاميقه سو قاذ زع تغاالل: [الحج: 877. وَ الْتَّتِ السَّاقَ 
بالسّاقٍ (59) [القيامة: 19]. قالَث لَهُمْ رُ ل م [إبراهيم: .]١١‏ و إذا امتنع إرادة غير الحقيقى فالحقيقى أولى. قالوا: و لا يستقيم إرادة أن 
ما احتمل التذكير و التأنيث غلب فيه التذكير» كقوله تعالى: َ للخل باستقاتٍ [ق: .]٠١‏ أغجارٌ نَخْلٍ خاويَةُ [الحاقة: /"]. فأنث مع جواز 
التذكيره قال تعالى: أَغجارٌ تَخْل مُْقَِر [القمر: ٠ .]7١‏ من المّجَر الْأخْضَرِ [يس 8]. قالوا: فليس المراد ما فهم؛ بل المراد ب (ذكروا) 
الموعظةٌ و الدعاءء كما قال تعالى: د بالْقَوْآنٍ اقخقة] إلا الساى الشاو المقصوهةة كرو الناس بالقرآن» أى ابعثوهم على 
حفظه كيلا ينسوه. قلت: أول الأثر يأبى هذا الحمل. و قال الواحديىٌ: الأمر ما ذهب إليه ثعلبء و المراد أنّه إذا احتمل اللفظ التذكير و 
التأنيث و لم يحتج فى التذكير إلى مخالفة المصحف ذكره نحو: ولا يُقْيِلَ مِنْها شَّماعَةٌ [البقرة: 58]. قال: و يدل على إرادة هذا أن 
أصحان قي الله من قراء الكوفة كحمزةٌ و الكسائى. ذهبوا إلى هذاء فقرءوا ما كان من هذا القبيل بالتذكير» نحو: يَوْمَ م تَشْهَدٌ عَلَيِهمْ 
كسس ححد اي | الور :# ".وه ذا فى غير الحقيقي. 
) 1 رؤاه عسد الرزاق فى العصعفك 
(098) ل/ هع" و الطبرانى (8297- 8295) 4/ 187 عن إبراهيم؛ عن ابن مسعود قوله. و إبراهيم عن ابن مسعود: مرسل. انظر جامع 
التحصيل ص -١8١‏ 157. (1) رواه سعيد بن منصور (807- 2#) 7/ 71 788 (التكملة)» و عبد الرزاق فى المصنف (0914)» و ابن 
أبى شيبة (710:- 0778-0317 و الطبرانى فى الكبير (8298/-/8891) 187/4 من طرق عن ابن مسعود. ترتقى بمجموعها 
لدرجة الحسن لغيره. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 701 مسألة: يكره قطع القراءة لمكالمة أحد: قال: الحليميّ :)١١‏ لأنّ كلام الله 
لا ينبغى أن يؤثر عليه كلا-م غيره. و أده البيهقي «؟» بما فى الصحيح: كان ابن عمر إذا قرأ القرآن لم يتكلم حتى يفرغ منه *. و 
يكره أيضا الضحكك و العبث و النظر إلى ما يلهى. مسألة: لا يجوز قراءة القرآن بالعجمية مطلقا «5: سواء أحسن العربية أم لا فى 
الصلاء أم خارجها. و عن أبى حنيفة أنّه يجوز مطلقاء و عن أبى يوسف و محمد: لمن لا يحسن العربية» لكن فى شارح البزدوئٌ: أن 
أبا حنيفة رجع عن ذلكك. و وجه المنع: أنه يذهب إعجازه المقصود منه. و عن القغال من أصحابنا: إن القراءةٌ بالفارسية لا تتصوّرء قيل 
له: فإذن لا بقدر أحد أن بفسر القرآن؟ قال: ليس كذلككء لأن هناكك يجوز أن يأتى ببعض مراد الله و يعجز عن البعض: أما إذا أراد 
أن يقرأه بالفارسية فلا يمكن أن يأتى بجميع مراد الله تعالى, لأنّ الترجمة إبدال لفظة بلفظة تقوم مقامهاء و ذلك غير ممكنء بخلاف 
الشيي 


مسألة: لا تجوز القراءةٌ بالشّاذَ «ه»: 


ل ا ل 
على رواية الحديث بالمعنى. مسألة: الأولى أن يقرأ على ترتيب المصحف «*©) : قال فى شرح المهذب: لأنْ ترتيبه لحكمة فلا يتركها 
لاما اووة قد لغرع :كسان ضبيج بوه انعا عق 000 ربل واف أل ترد لووط فور آل ماكيها جازاو كك لأف ل 
قال: و أما قراءة السورة من آخرها إلى أوّلها فمتّفق على منعه لأنه يذهب بعض نوع الإعجازء و يزيل حكمة الترتيب. قلت: و فيه أثرى 
أخرج الطسيرائق بسسلد جة___لء عسسن ابسن مسسعوة: أل ٠ه‏ سسكثل عسسن رجسل يقرأ 
١ )‏ انظر المنهاج فى شعب 1797/7- 
و انظر البرهان /١‏ ع2ع؛ و الشعب للبيهقى ؟/ 788 2785 و جمال القراء /١‏ 44. (؟) انظر البيهقى فى الشعب 7/ 8- 0880" (*) 
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رواه البخارى (6877-5878)» و الطبرى فى تفسيره 607//7, و البيهقى فى الشعب ؟/ 888 (6) انظر البرهان للزركشى /١‏ 8ع /اعع. 
(0) انظر البرهان ١//ا2ع؛‏ و جمال القراء /١‏ ©*77- 58. (2) انظر جمال القراء /١‏ 947 و البرهان /١‏ /58- 28©, و مختصر قيام الليل 
ص 0584-77 و فضائل القرآن لأبى عبيد ص 188- .14١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 88" القرآن منكوساء قال: ذاكك 
منكوس القلب .)2١‏ و أما خلط سورة بسورة: فعدٌ الحليمي 2١‏ تركه من الآدابء لما أخرجه أبو عبيد» عن سعيد بن المسبب: أن رسول 
الله صلَى الله عليه و سلّم مرّ ببلالى وهو يقرأ من هذه السوره ومن هذه السورة فقال: «يا بلالى» مررت بكك و أنت تقرأ من هذه 
السورة ومن هذه السورة». قال: أخلط الطب بالطيب. فقال: «اقرأ السورة على وجهها. أو قال. على نحوها». مرسل صحيح., و هو عند 
أبى داود موصول عن أبى هريرة بدون آخره 3. و أخرجه أبو عبيد من وجه آخرء عن عمر مولى غفرة: أن النبى صلى الله عليه و 
سلّم قال لبلال: «إذا قرأت السورة فانفذها؛ «©». و قال: حدّثنا معاذ عن ابن عون قال: سألت ابن سيرين عن الرّجل يقرأ من السورة 
آيتين» ثم يدعها و يأخذ فى غيره ا؟ قال: ليتق أحدكم أن يأثم إثما كبيرا و هو لا يشعر (8. 
)١ )‏ رواه ابن أبى شيبةُ (/0*:1:), و 
عبد الرزاق (01/911» و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص .١١15‏ و الطبرانى فى الكبير (882) 4/ 189. و انظر مجمع الزوائد 188/7. (5) 
انظر المنهاج 2378/7 و التذكار للقرطبى ص 188. (”) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 2188 و عبد الرزاق (85:09- /١ )©5٠١‏ 
ووع- عوع, وابن أبى شيب (0*:0709 18١/8‏ و البيهقى فى الشعب ؟/ ١#1ع-‏ 7ا#ع. و فيه: -١‏ عبد الرحمن بن حرملة: ضعّفه القطان» و 
قال أبو حاتم: يكتب حديثه ولا يحتج به. و قال النسائى: ليس به بأسء و قال ابن معين: صالح. انظر التهذيب 18١/8‏ و الكاشف /١‏ 
20 و التقريب .81//١‏ 7- و هو مرسل و قد رواه أبو داود فى سننه (:*"1) 7/ 8-9 و البيهقى فى الشعب 5/ 1ع 87, و فى 
السنن ”/ ١١‏ موصولا من طريق أسباط بن نصرء عن محمد بن عمروء عن أبى سلمة؛ عن أبى هريرة؛» و له شاهد مرسل من طريق ابن 
جريج قال أخبرنى عطاء: عند عبد الرزاق (8718) 894/7 5994. و أبى عبيد فى الفضائل ص .14١‏ ألا أنه خالفه فى متنه ففى 
المرسل: أقرأ السورة على وجهها. و فى الموصول: كلكم قد أصاب. و للمرسل طرق أخرى: -١‏ فرواه أبو عبيد ص 188 من طريق 
حجاجء عن ليث بن سعد. عن عمر مولى غفرة» مرسلاء و فيه الحجاج. و عمر ضعيفان» و هو مرسل. ؟- و رواه البيهقى فى سننه 77 ١١‏ 
من طريق حماد عن ثابت مرسلا. و هو مرسل صحيح الإسناد. ”- و رواه ابن أبى شيبة (70781) 18١/8‏ من طريق زيد بن يثيع 
مرسلاك و فيه: أبو إسحاق عنعنه. (©) انظر الهامش السابق قال أبو عبيد فى الفضائل ص :1١‏ «الأمر عندنا على الكراهة لقراءةٌ هذه 
الآبات المختلفة» كما أنكر النبى صَلَّى الله عليه و سلم- على بلال» و كما اعتذر خالد من فعله. و لكراهة ابن سيرين له ... إلى أن قال: 
«و ذلكك أثبت عندى؛ لأنه أشبه بفعل العلماء» | ه. (2) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 184- 140. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 
"و أخرج عن ابن مسعود قال: إذا ابتدأت فى سورة» فأردت أن تتحول منها إلى غيرها فتحؤلء إلا قل هُوَ اللُّ أَحَدٌ .)١(‏ فإذا ابتدأت 
فيها فلا تتحوّل منها حتى تختمها .)١‏ و أخرج عن ابن أبى الهذيل قال: كانوا يكرهون أن يقرءوا بعض الآيهُ و يدعوا بعضها ".قال 
أبو عبيد 3: الأمر عندنا على كراهة قراءة الآآبات المختلفة؛ كما أنكر رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم على بلال» و كما كرهه ابن 
سيرين. و أما حديث عبد اللّه: فوجهه عندى أن يبتدئ الرجل فى السورة يريد إتمامهاء ثم يبدو له فى أخرىء فأما من ابتدأ القراءة و 
هو يريد التنقل من آية إلى آية» و تركك التأليف لآى القرآنء فإنما يفعله من لا علم له؛ لأنّ الله لو شاء لأنزله على ذلكك. انتهى. و قد 
نقل القاضى أبو بكر الإجماع على عدم جواز قراءة آية آيهُ من كل سورة. قال البيهقى «»: و أحسن ما يحتج به أن يقال: إِنَ هذا 
التأليف لكتاب الله مأخوذ من جهة النبى صلَى الله عليه و سلمء و أخذه عن جبريل؛ فالأولى للقارئ أن يقرأه على التأليف المنقول, و 
قد قال ابن سيرين: تأليف الله خير من تأليفكم. مسأل: قال الحليمى «0): يسن استيفاء كلل حرف أثبته قارئ؛ ليكون قد أتى على جميع 
ما هو قرآن: و قال ابن الصلاح و النووى «6): إذا ابتدأ بقراءة أحد من القرّاء فينبغى ألا يزاد على تلكك القراء ما دام الكلام مرتبطاء 


فإذا انقضى ارتباطهه. فله أن يقرأ بقراءة أخرى. و الأسولى دوامه على الأأولى فى هذا المجلس. و قال غيرهما: بالمنع مطلقا. قال ابن 
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الجزرىٌ 027: و الصواب أن يقال ( 0 
رقا أبن عبد فى تضائل فى نوق المطوفة إلن قن اقواللة أخته و النس هومن القفيانا.. ا رواةافى فعائل القرااقاصى اد 
٠‏ وابن أبى شيبةُ (078:") 2/ ,18١‏ و البيهقى فى الشعب ؟/١87.‏ (”) فضائل القرآن ص .19١‏ (6) فى الشعب /١‏ 8"#7. (2) 
المنهاج فى شعب الإيمان 7/ 274-778 و انظر الشعب /١‏ 57#. (6) التبيان ص "027 و انظر النشر -18/١‏ 215 و مقدمة فى أصول 
التفسير ص ١١6‏ بتحقيقىء و الفتاوى لشيخ الإسلام /١١‏ 8٠ع.‏ () فى النشر /١‏ 19. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 72٠‏ إن كانت 
إحدى القراءتين مترتبة على الأخرى منع ذلكك منع تحريم» كمن يقرأ قَتلقّى آدَمُ مِنْ رَبّهِ كلمات [البقرة: /9]. برفعهما أو نصبهماء 
أخذ رفع آدَمٌ من قراءه غير ابن كثيره و رفع كلماتٍ من قراءته» و نحو ذلكك مما لا يجوز فى العربية و اللغة. و ما لم يكن كذلك فرق 
فيه بين مقام الرَّوايهُ و غيرها: فإن كان على سبيل الرّوايةُ حرم أيضاء لأنه كذب فى الرواية و تخليط» و إن كان على سبيل التلاوة جاز. 
مسألةٌ: يسن الاستماع لقراءة القرآن و تركك اللغط و الحديث بحضور القراءة: قال تعالى: و إذا قري الْرَآنُ فَاسْتَمِعُوا لَه وَ أَنْصِبُوا لعَلّكُمْ 
ُوْحَمُونَ )٠١©(‏ [الأعراف: 705]. مسألةٌ: يسنّ السجود عند قراءة آيهُ السجدة :)١‏ و هى أربع عشرة: فى الأعراف و الرعد و النحل؛ و 
الإسراءء و مريم؛ و فى الحم سجدتانء و الفرقان, و التَملء» والم نيل و فصّلمتء و النجم, و إِذَا السَماءٌ انْتَفَّتْ (0» واثْرا باش.م 
وتكهه و أما من قستصحة. .و لبس من عزائم السسيوه: أى: متأكداته. و زاد بعضهم آخر الحجر. نقله ابن الفرس فى أحكامه. ْ 


مسألة: [الأوقات المختارة للقراءة] 


مسألة: [الأوقات المختارة للقراءة] قال النووىٌ ): الأوقات المختارة للقراءة أفضلها ما كان فى الصلاة ثم الليل» ثم نصفه الأخير: و 
هى بين المغرب و العشاء محبوبة» و أفضل النّهار بعد الصبح. و لا تكره فى شىء من الأوقات لمعنى فيه. و أما ما رواه ابن أبى داود» 
عن معاذ بن رفاعة: عن مشايخه: أنهم كرهوا القراءة بعد العصر. و قالوا: هو دراسة يهود. فغير مقبول؛ و لا أصل له. و يختار من الأيام 
يوم عرفة» ثم الجمعة, ثم الاثنين» و الخميس. و من الأعشار العشر الأخير من رمضانء و الأوّل من ذى الحجة؛ و من الشهور رمضان 
«”. و يختار لابتدائه ليله الجمعة» و لختمه ليله الخميس» فقد روى ابن أبى داود» عن عثمان بن عفان: أنه كان يفعل ذلكك. و الأفضل 
الختم أول النهار أو أول الليل؛ لما رواه الدارميّ بسند حسن عن سعد بن أبى وقاص قال: إذا وافق ختم القرآن أول الليل جلت عليه 
الملاتكاسة تق بصسنييي وا إن وافكق شسنسسة أول التهمناو صنلت غلينة لباوك وى يمسي 1121 
)١ )‏ التبييان ص “277 و انظر أحكام 
سجود التلاوة لشيخ الإسلام بتحقيقناء صدر عن دار ابن حزم- بيروت. (1) التبيان ص .4١‏ و انظر رسالتى كيف نتدبر القرآن؟ () انظر 
النشر 81/7. (©) رواه الدارمى فى (87”) 02١/7‏ موقوفاء و أبو نعيم فى الحلية 0/ ١8‏ مرفوعا بسند ضعيف. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١»‏ ص: "2١‏ قال فى الإحياء: و يكون الختم أول النهار فى ركعتى الفجرء و أول الليل فى ركعتى سنة المغرب. و عن ابن 
المبارك» يستحبٌ الختم فى الشتاء أول الليل» و فى الصيف أول النهار. مسألة: يسن صوم يوم الختم :)١١‏ أخرجه ابن أبى داود» عن 
جماعة من التابعين. و أن بحضر أهله و أصدقاؤه: أخرج الطبرانئ» عن أنس: أنه كان إذا ختم القرآن جمع أهله و دعا ؟. و أخرج 
ابن أبى داود» عن الحكم بن عتيبة» قال: أرسل إلى مجاهد و عبد بن أبى لبابة» و قالا: إنا أرسلنا إليكك لأنا أردنا أن نختم القرآنء و 
الدعاء يستجاب عند ختم القرآن «7. و أخرج عن مجاهد, قال: كانوا يجتمعون عند ختم القرآن» و يقول: عنده تنزل الرحمة «5. 
مسألة: يستحبّ التكبير من الضحى إلى آخر القرآن «4): و هى قراءة المككيين. أخرج البيهقي فى الشّعب و ابن خزيمة من طريق ابن 
أبى بره سمعت عكرمة بن سليمان قال: قرأت على إسماعيل بن عبد الله المكىئ» فلما بلغت الضحىء قال: كبر حتى تختمء فإِنّى قرأت 
على عبد الله بن كثير» فأمرنى بذلكك و قال: قرأت على مجاهد فأمرنى بذلكك, و أخبر مجاهد أنه قرأ على ابن عباس فأمره بذلكك «6). 
)١ )‏ انظر النشر ؟/ لأة*: و فضائل 
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القرآن لابن الضريس ص 5*- 8*, و جمال القراء /١‏ 177-177 و قد روى ابن شيبةُ برقم (0:051 174/8 عن المسيب بن رافع أنه 
كان يختم القرآن فى ثلا.ثء و يصبح اليوم الذى يختم فيه صائما. (7) رواه الطبرانى فى الكبير (57) .787/١‏ و ابن أبى شيبة 
(000") 118/8 و الدارمى (8/ا8- ع/8”) 5/ 9هه- 02٠‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ٠١9‏ و سعيد بن منصور برقم (317) /١‏ 
٠‏ و الفريابى فى فضائل القرآن (*8- 8- 48- 88) ص 184-187 و ابن الضريس (0/8) ص ١ه‏ و(58) ص "4 و البيهقى فى 
الشعب 68/7" (") رواه أبو عبيد فى الفضائل ص .٠١7‏ و الدارمى (87”*) 7/ 42١‏ و الفريابى فى فضائل القرآن (88- إلى- 17) 
ص 191-184 وابن الضريس (894) ص 8©, (8) ص "2 و ابن أبى شيبةٌ فى المصنف (050:”) 2178/2 ووابن الجزرى فى النشر 
1/ا68, و البيهقى فى الشعب 88/7" من طرق كثيرة عن الحكم بسند صحيح كما قال الإمام النووى رحمه الله تعالى. وفى 
المطبوعة: و عنده ابن أبى أمامة و هو خطأ. (©) فضائل القرآن للقاسم بن سلام ص .٠١7‏ (0) انظر النشر ؟/ 258٠-08‏ و الشعب /١‏ 
9" (2) رواه البيهقى فى الشعب ؟/ »0١ 0٠‏ و الحاكم فى المستدركك / 2:5 و ابن الجزرى فى النشر 7/ 811-8١١‏ و 518 و 
الذهبى فى معرفة القراء /١‏ ه/ا١-‏ /الا١»‏ و فى الميزان /١‏ 158- 188. وسنده ضعيفء فيه أحمد بن محمد بن عبد اللّه بن القاسم بن 
أبى بزةٌ: قال أبو حاتم: ضعيف- الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 27” و أخبر ابن عباس أنه قرأ على أبىّ بن كعبء فأمره بذلكك. 
كذا أخرجناه موقوفا. ثم أخرجه البيهقيّ من وجه آخر عن ابن بِزّهُ مرفوعا. و أخرجه من هذا الوجه. أعنى المرفوع. الحاكم فى 
مستدركه. و صححه. و له طرق كثيرةٌ عن البرّىٌّ. و عن موسى بن هارون قال: قال لى البرّىٌ: قال لى محمد بن إدريس الشافعيّ: إن 
تركت التكبير فقدت سنهُ من سنن نبيكك. قال الحافظ عماد الدين بن كثير :)١١‏ و هذا يقتضى تصحيحه للحديث. و روى أبو العلاء 
الهمدانيّ؛ عن البزّى: أنَ الأصل فى ذلكك: أن النبن صلَى الله عليه و سلّم انقطع عنه الوحىء فقال المشركون: قلا محمّدا ربّه» فتزلت 
سورة الضحىء فكبر النبى صِلَى الله عليه و سلّم. قال ابن كثير «7): و لم يرو ذلكك بإسناد يحكم عليه بصحة و لا-ضعف. و قال 
الحليميّ «*0: نكتة التكبير التشبيه للقراءة بصوم رمضان: إذا أكمل عدته يكبر» فكذا هنا يكبر إذا أكمل عدَّهُ السورة. قال: و صفته أن 
يقف بعد كل سورة وقفة و يقول: الله أكبر. و كذا قال سليم الرازى من أصحابنا فى تفسيره: يكثر بين كل سورتين تكبيرة» و لا يصل 
آخر السورة بالتكبير» بل يفصل بينهما بسكتة. قال: و من لا يكبر من القراء» حمجتهم أن فى ذلكك ذريعة إلى الزيادة فى القرآن, بأن 
يداوم عليه فيتوهم أنه منه. و فى «النشر» 0©": اختلف القراء فى ابتدائه» هل هو من أول الضحى أو من آخرها؟ و فى انتهائه: هل هو 
أول سورة الئاس أو آخرها؟ وافن وصله بأؤلها أو آخرها وقطعنة و الخلاق فى الكل مبتن غلى أضل وهو أنهة قل ين لأول السورة 
أو لآخرها. و فى لفظه: فقيل: الله أكبر» و قيل: لا إله إِلَا الله و الله أكبر. و سواء فى التكبير فى الصلاهُ و خارجها. صرح به السخاوىٌ و 
أبو شامة - . الحديثء و لست أحدث 
عنه كما فى الجرح/ ."١‏ و قال العقيلى: منكر الحديث؛ و يوصل الأحاديث .177//١‏ و قال الذهبى فى الميزان /١‏ 158: «هذا حديث 
غريب» وهو هها أنكر على البزى: و انظر لسان الميدان ١‏ اراك 0 التق 218-216 (1) فى اتفسيره 76 ااه (9) سير ابن 
كثير / .27١‏ (") فى المنهاج 2377/7 و انظر شعب الإيمان /١‏ الا5. (©) النشر 7/ 514- 577. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 
عم 


مسألة: بسنّ الدعاء عقب الختم: 


مسألة: يسنّ الدعاء عقب الختم: لحديث الطبرانى و غيره عن العرباض بن ساريةُ مرفوعا: «من ختم القرآن فله دعوة مستجابة» .01١‏ و 
فى الشَّحبٍ من حديث أنس مرفوعا: «من قرأ القرآن و حمد الربٌ و صلى على النبئ صلَى الله عليه و سلّم و استغفر ربّه فقد طلب 
الخير مكانه) )١ .) ( "١‏ رواه الطبرانى 
فى المعجم الكبير» حديث رقم (857) 1894/18 و لفظه: «من صلَّى صلاهُ فريضة فله دعوةُ مستجابة؛ و من ختم القرآن فله دعوة 
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مستجابة». و سنده ضعيفء. عبد الحميد بن سليمان: ضعيفء انظر التهذيب »1١7/8‏ و الكامل 8/ 2١9‏ و الكاشف 7/ 13*6., و المغنى 
/١‏ وع". وفى الباب عن: -١‏ ابن مسعود: رواه أبو عبيد فى الفضائل ص .٠١8‏ و ابن الضريس فى فضائل القرآن (8/) ص 2١‏ موقوفا و 
هشيم: مدلسء و قد عنعنه. 1- أنس بن مالكك: ورد عنه من طريقين: أ- من طريق أبى عصمة؛ عن يزيد الرقاشى؛ عن أنس و فيه زيادة 
فى آخره. رواه الخطيب فى تاريخه 40/4" و البيهقى فى الشعب /١‏ 8/” و ابن الجزرى فى النشر 7/ *68. و فى سنده أبو عصمةٌ 
نوح بن أبى مريم: كذاب انظر التهذيب /٠١‏ 588- 2589 و يزيد: ضعيف. ب- يحيى السمسار عن مسعر عن قتادة» عن أنس: رواه 
أبو نعيم فى الحلية 7/ 12٠0‏ و البيهقى فى الشعب /١‏ 6/. و ابن الجزرى فى النشر ؟/ 587- 501. و يحيى السمسار: قال ابن عدى: كان 
ببغداد يضع الحديث. انظر اللسان 8/ 2380-1178 و المجروحين 7/ 178- 1718. و أشار ابن حبان إلى قلب سنده فقال: إنما هو يزيد 
الرقاشى عن أنس» لسن مق حديث قنادة و لا منعر. انظر المجروعيع 411878 و اللسان 05/2؟ #جاير بق عبن اللمرواه أب الفضل 
الرازى فى فضائل القرآن برقم (4/8) ص .٠٠١‏ و الطبرانى فى الأوسط (مجمع البحرين 11-117/8). و ابن الجزرى فى النشر /١‏ 
"مع #اه؟. و فى سنده: يحيى بن صالح الأيلى: قال العقيلى: روى عنه يحيى بن بكير مناكير. انظر الضعفاء 76 609: و لسان الميزان 8/ 
7ل عد اين غباس” وواه ابن غندى فى الكامل 9 /إاناك ري و البيهقى فى الشعب # ميب علا و اين الجؤزرى فى النشر /١‏ “مع 
ضمن حديث طويل و فى سنده: حفص بن عمر: قال ابن عدى: حدث عن عمرو بن قيس الملائى» عن عطاء؛ عن ابن عباس أحاديث 
بواطيل. انظر الكامل ؟7/ /1- 88". (؟) رواه البيهقى فى الشعب /١‏ "/”. و ابن الجزرى فى النشر ؟7/ .628١‏ و فى سنده: -١‏ أبان بن 
أبى عياش: متروكك. انظر التهذيب 3٠١١-97 /١‏ و التقريب ١/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 2" مسألةُ: يسن إذا فرغ من 
الختمة أن يشرع فى أخرى عقب الختم: لحديث الترمذىٌ و غيره: «أحبٌ الأعمال إلى الله الحالٌ المرتحلء الى يضرب من أوّل 
القرآن إلى آخره؛ كلما حل ارتحل» .01١‏ و أخرج الدارمئ بسند حسن: عن ابن عباس» عن أبي بن كعب: أن النبى صلى الله عليه و 
سلّم كان إذا قرأ:لْ أَعُودٌ برب النّاس )١(‏ افتتسح من الحمده ثم قرأ من البقرة إلى: و أُولتِكٌ هُعْ الْمفْلِحُونَ ثم دعا بدعاء الختمف ثم 
قام ١؟0.‏ مسألة: عن الإمام أحمد: أنه منع من تكرير سورة الإخلاص عند الختم: لكن عمل الناس على خلافه. قال بعضهم: و الحكمة 
فيه ما ورد أنّها تعدل ثلث القرآن «”» فيحصل بذلكك ختمة. فإن قيل: فكان ينبغى أن تقرأ أربعا ليحصل له ختمتان! 

؟- الحسن لم يلق أبا هريرة. )١(‏ رواه 
الترمذى (7958)» و الطبرانى فى الكبير (17181) 198/١7‏ و الحاكم /١‏ 024-288 و أبو الفضل الرازى فى فضائل القرآن )6١(‏ ص 
وابن نصر المروزى فى قيام الليل ص 236١ -75٠‏ و أبو نعيم فى الحلية 2/ 237 و البيهقى فى الشعب /١‏ 2ن و ذ/ 0-87 و 
ابن الجزرى فى النشر /١‏ 88# 888 8ع6. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ صالح المرى: ضعيفء انظر الكاشف 2107/5 و التقريب ."08/١‏ 
-١‏ وقع فى سنده خلافء فقد اختلف على صالح فيه: أ- فرواه الحجاج بن المنهال و إسحاق بن عيسىء و مسلم بن إبراهيم و غيرهم. 
عن صالحء عن قتادة عن زرارة» مرسلا. رواه الترمذى (5458): و الدارمى (7172) 220/1 و أبو الفضل الرازى فى الفضائل (1/9) ص 
.١118-5‏ ب- و رواه زيد بن الحباب و الهيثم بن الربيع» عن صالح. عن قتادة» عن زرارة» عن ابن عباس. كما سبق تخريجه. و 
الصواب المرسل. قال الترمذى بعد أن ذكر المرسل: «و هذا عندى أصح فى حديث نصر بن على- عن الهيثم بن الربيع. و زيد: 
صدوقء قد يهم, انظر الكاشف /١‏ 188, و التقريب 777/١‏ و الهيثم: ضعيف. انظر التقريب 5717/7. (؟) رواه الدارمى و ابن الجزرى 
فى النشر ؟/ -8٠‏ 81 و حشن إسناده. إلا أنه ذكر أن فى سنده اختلافا فقال: «و إسناده حسنء إلا أن الحافظ أبا الشيخ الأصبهانى و 
أبا بكر الزينبى» خالف أبا طاهر بن أبى هاشم و غيره؛ فروياه» عن ابن سعوة» عن خاله وهب بن زمعة عن أبيه زمعة؛ عن ابن كثير» و 
فو الضوانة و الله أعلم) اه. قلت: و زمعة: ضعيف. انظر التهذيب */ 3508-8 و الكاشف /١‏ 2185 و المغنى /١‏ 350 و التقريب /١‏ 
8؟. () سيأتى تخريجه فى باب فضائل القرآن. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 8*” قلنا: المقصود أن يكون على يقين من 
حصول ختمة إِمَّا التى قرأها و إِمّا التى حصل ثوابها بتكرير السورة. انتهى. قلت: و حاصل ذلكك يرجع إلى جبر ما لعله حصل فى 
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القراءة من خلل. و كما قاس الحليمى ١١‏ التكبير عند الختم على التكبير عند كمال رمضانء فينبغى أن يقاس تكرير سورة الإخلاص 
على اتباع رمضان بست من شوّال. مسألة: يكره اتخاذ القرآن معيشة يتكسّب بها: و أخرج الآجرىٌ من حديث عمران بن الحصين 
مرفوعا: «من قرأ القرآن فليسأل الله به فإنّه سيأتى قوم يقرءون القرآن يسألون الناس به؛ «". و روى البخارىٌ فى تاريخه الكبير بسند 
صالح حديث: «من قرأ القرآن عند ظالم ليرفع منه» لعن بكل حرف عشر لعنات» «07. مسألة: يكره أن يقول: نسيت آية كذاء بل 
سكم هيقها! امسج ةا المسصد دب فيفن اقلن الى مستي ا سرحي قفا 11 
)١ )‏ انظر المنهاج ؟/ 1١1١‏ حيث قال: 
«... إن قراءة القرآن عبادة تنقسم إلى أبعاض معدودة متفرقة» فكانت كصيام الشهر, و قد أمر الله- عز و جلّ- الناس إذا أكملوا العدة 
أن يكبروا على ما هداهم. فالقياس على ذلكك أن يكبر إذا أكمل عد السور» اه. (؟) رواه الترمذى (1917) 8/ 18٠ -١1/8‏ ثم قال: 
«هذا حديث حسنء ليس إسناده بذاك» اه و أحمد فى المسند ©/ اماع ##مع_ عممرع_ لامع ومع معع. و ابن أبى شيبةُ فى المصنف 
(005:”) ع/ 6؟1. و الطبرانى فى الكبير (:/# الا للا ع/ا) 16/ م8١1‏ /1291. و الآأجرى فى أخلاق حملة القرآن (0”- 8") ص 
7 ه. و البيهقى فى الشعب ؟/ “7ه ع7ه. من طريق خخيثمة» عن الحسنء عن عمران. رواه الطبرائى (9/) 1297//18ك و أبو الفضل 
الرازى من طريق الطبرانى فى فضائل القرآن برقم (7/8) ص ١١5‏ و عنده سقط ذكر: (الحسن). و سنده ضعيفء فيه: -١‏ الحسن» عن 
عمران: مرسل. انظر جامع التحصيل ص *19#. 7- خيثمة بن أبى خيثمة: لين الحديث. انظر تهذيب الكمال 8/ 789- 007١‏ و تهذيب 
التهذيب 7 1378» و التقريب 7١/١‏ والكاشف ؟”/9١5؛‏ و سنن الترمذى 8/ 11/4- 180. - وفى الباب عن محمد بن المنكدر 
مرسلا: رواه ابن أبى شيب فى المصنف برقم (7500) 118/8 و هو مرسل صحيح الإسناد. (*) رواه البخارى فى تاريخه. (©) رواه 
البخارى (807- 808). و مسلم (0/40» و الترمذى (9157)» و النسائى ؟/ -١8*‏ 160ء و فى عمل اليوم و الليلة (7- 10/- 8لا 
7 و الدارمى (/ا*””). وو ابن أبى شيبة فى المصنئف (549498)» و أحمد فى المسند /١‏ /ا(ع “اع ولع الع وعع لاع و 
الطيالسى (2817)» و عبد الرزاق (/2921- 2928- 0424 و ابن أبى عاصم فى السنة (9377)» و ابن حبان (81/ا- ”ع/ا- 4/2#, و الحاكم 
فى المستدركك 0407/١‏ و البيهقى فى سننه 7/ 940 و البغوى فى شرح السنة (090 مم ديق ابن مسعود رفي اللاعنات الأتقات 
في علوم القرآن» ج١»‏ ص: 68" مسألة: الأئمة الثلاثة على وصول ثواب القراءة للمتّت: و مذهبنا خلافه: لقوله تعالى: وَ أن لَنِسَ 
لِإِنْسانٍ إن ما سَعى (9") [النجم: 59]. 


فصل فى الاقتباس و ما جرى مجراه :»١١‏ 


فصل فى الاقتباس و ما جرى مجراه :0١١‏ الاقتباس: تضمين الشعر أو النثر بعض القرآنء لا على أنه منه. بألا يقال فيه: قال الله تعالى؛ و 
الا ل و قد اث 0 لو ا ا نمم يه 
عحو وي ب اش م الحو ب مرجم و 
وججهت وجهى) ١؟)‏ إلى آخره و قوله: «اللهم فالق الإصباح و جاعل الليل سكنا و الشمس و القمر حسباناء اقض عنى الدَّين» و أغننى 
: يلراه تياد التراكي كاه جا لد را اليا ارا لوقي ار سارت ل ورسبرارا ادال 

فى وول الله أسوةٌ حسنة) ) )6١‏ '. انتهى. وعدا كله الها يدل على جوازه فى مقام المواعظ و الثناء و الدعاء» و ذ فى النثر لا دلالهٌ فيه على 
جوازه فى الشعرء و بينهما فرق» فإِنٌ القاضى أبا بكر من المالكةٍ ‏ صرح بأنْ تضمينه فى الشعر مكروه و فى النثر جائز. 
)١ )‏ انظر البرهان -8١/١‏ "68. (؟) 


رواه مسلم ))9//١(‏ و أبو داود (8/- ٠2/ل‏ 0/21), و الترمذى (ع2”- ١اع-‏ 2677 و النسائى 7/ 1١79‏ 170 و ابن ماجةٌ (*2): و 
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الدارمى (1788) 1/ 7:04 و أحمد ٠١-1١7 -95 /١‏ و عبد الرزاق (/28ه!- 79407)) و ابن خزيمة (لاعع عع عمع): و الطيالسى 
(؟180): و ابن الجارود )١14(‏ و الدار قطنى -7937//١‏ 59/8؛ و أبو عوانة ٠١7-1١1 -1٠١ /١‏ و الطحاوى فى المشكل :888/١‏ و ابن 
حبان (1//ا1١-‏ 110/7 #/ا/ا١-‏ 9100/8 *19.8-/191). و البغوى (27/7). (*) رواه مالكك فى الموطأ (1؟) /١‏ 717-1117 بلاغا. () من 
كلمته حينما عهد لعمر- رضى الله عنه بالخلافة. انظر الكامل للمبرد بشرح المرصفى /١‏ 85. (5) رواه البخارى (1888- ١88.‏ 
ووع ا للا فللا عد لك لامرك لك ١‏ للا الل الك راع علراع- شدراع). و مسلم (177:0): و النسائى 8/ 10؟- 
8, وابن ماجةٌ (1417)» و ابن خزيمة (7067- 227768 و ابن حبان فى صحيحه (00417. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 81" و 
استعمله أيضا فى النثر القاضى عياض فى مواضع من خطبة الشفا :1). و قال الشرف إسماعيل بن المقرئ اليمنئ صاحب «مختصر 
الروضة؛ فى شرح بديعتته: ما كان منه فى الخطب و المواعظ و مدحه صلَّى الله عليه و سلم و صحبه و لو فى النظم فهو مقبول» و غيره 
مردود. و فى شرح بديعيةٌ ابن حيّة: الاقتباس ثلاثة أقسام: مقبول. و مباح. و مردود. فالأول: ما كان فى الخطب و المواعظ و العهود. و 
الناقى: هنا كاذاقى القول و الرسافا: هو اللصصيو و اقالك عل خرن أهدهناة ما تيه الله إلى لفاو تعرة بالل هدق قله إلين 
نفسه» كما قيل عن أحد بنى مروان أنه وقع على مطالعة فيها شكاية عمّاله: إِنَ إلينا إيابهم» ثم إن علينا حسابهم. و الآخر تضمين آيهُ 
فى معنى هزلء و نعوذ باللّه من ذلككء كقوله: أرخى إلى عشاقه طرفة (هيهات هيهات لما توعدون) و ردفه ينطق من خلفه (لمثل ذا 
فليعمل العاملون) قلت: و هذا التقسيم حسن جداء و به أقول. و ذكر الشيخ تاج الدين بن الشربكىّ فى طبقاته فى ترجمة الإمام أبى 
منصور عبد القاهر بن الطاهر التميمي البغدادىٌ من كبار الشافعية و أجلائهم؛ أن من شعره قوله: يا من عدى ثم اعتدى ثم اقترت ثم 
انتهى ثم ارعوى ثم اعترف أبشر بقول الله فى آياته: (إن ينتهوا يغفر لهم ما قد سلف) و قال: استعمال مثل الأستاذ أبى منصور مثل هذا 
الاقتباس فى شعره له فائدة» فإنه جليل القدرء و الناس ينهون عن هذاء و ربما أدى بحث بعضهم إلى أنه يجوز. و قبل: إن ذلكك إِنّما 
يفعله من الشعراء الّذين هم فى كلّ واد يهيمون» و يثبون على الألفاظ وثبة من لا يبالى. و هذا الأستاذ أبو منصور من أثمة الدّين» و قد 
فعل هذا و أسند عنه هذين البيتين الأستاذ أبو القاسم بن عساكر. قلت: ليس هذان البيتان من الاقتباس لتصريحه بقول الله و قد قدّمنا 
أنَ ذلك خارج عنه. و أما أخوه الشيخ بهاء الدين» فقال فى «عروس الأفراح): الورع اجتناب ذلكك كله و أن ينزه عن مثله كلام الله و 
رسوله. قلت: رأيت استعمال الاقتباس لأئمة أجلماء. منهم الإمام أبو القاسم الرافعئ» قال و أنشده فى أماليه» و رواه عنه أئمة كبار: 

١ )‏ الشفا ١‏ /ع. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج1١‏ ص: 868 الملكك لله اذى عنت الوجوه له و ذلّت عنده الأرباب متفرّد بالملك و السلطان قد خسر الذين تجاذبوه و 
خابوا دعهم و زعم الملكك يوم غرورهم فسيعلمون غدا من الكذاب! و روى البيهقيّ فى شعب الإيمان عن شيخه أبى عبد الرحمن 
السلمى؛ قال: أنشدنا أحمد بن يزيد لنفسه: سل الله من فضله و انّقه فإنٌ التقى خير ما تكتسب و من يق الله يصنع له و يرزقه من حيث 
لاا يحتسب و يقرب من الاقتباس شيئان: أحدهما: قراءة القرآن يراد بها الكلام. قال النووىٌ فى التبيان :)١١‏ ذكر ابن أبى داود فى هذا 
اختلافاء فروى عن التخعى: أنه كان يكره أن يتأوّل القرآن لشىء يعرض من أمر الدنيا. و أخرج عن عمر بن الخطاب: أنه قرأ فى صلا 
المغرب بمكة: و النّين وَ الزَُّونِ )١(‏ وَ طور سِينِينَ» ثم رفع صوته» فقال: و هدًا الْبَلَدِ لين (*). و أخرج عن حكيم بن سعيد: أن رجلا 
من المحكمة أتى علا و هو فى صلا الصبح. فقال: لَيِنْ أشْرَكتٌ لَيَحْبطنَّ عَمَلَك [الزمر: 0*]. فأجابه فى الصلاة: فَاضْيرْ إِنَّ وَْدَ الل 
حَقّ ولا يَسْتَحْمَتّك الَّذِينَ لا يُوِنُونَ (00) [الروم: .]*٠‏ انتهى. و قال غيره: يكره ضرب الأمثال من القرآن؛ صرّح به من أصحابنا العماد 
البيهقي تلميذ البغوىٌ. كما نقله ابن الصلاح فى فوائد رحلته «7). الثانى: التوجيه بالألفاظ القرآنية فى الشعر و غيره؛ و هو جائز بلا 
شككء و روينا عن الشريف تقىّ الدين الحسيني أنه لما نظم قوله: مجاز حقيقتها فاعبروا و لا تعمروا هوّنوها تهن و ما حسن بيت له 
زخرف تراه إذا زلزلت لم يكن! خشى أن يكون ارتكب حراماء لاستعماله هذه الألفاظ القرآئيةُ فى الشّعره فجاء إلى شيخ الإسلام تقىّ 
الدين ابن دقيق العيد يسأله عن ذلك. فأنشده إياهماء فقال له: قل: (و ما حسن كهئ». فقال: يا سيّدى أفدتنى و أفتيتنى. خاتمة: قال 
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الزركشسي فى «البره ان :لا يجوز تع ثدى أمثل ةالقرآن» و الل ذلك أنكر على 
١ )‏ التبيان ص 8ع. (؟) البرهان /١‏ 
مع. (3) البرهان /١‏ 58. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 88" الحريرىٌ )١١‏ قوله: (فأدخلنى بيتا أحرج من التابوت» و أوهى من 
بيت العنكبوت). و أئ معنى أبلغ من معنى أكدده الله من سيّةُ أوجه؛ حيث قال: و إِنَّ أَومَنَ الْبيُوتِ ليت الْعَدْكبِوتِ [الحكوت 61 
فأدخل إِنَّ و بنى أفعل التفضيلء و بناه من الوهن, و أضافه إلى الجمع. و عرّف الجمع باللام؛ و أتى فى خبر إِنَّ باللام. لكن اسح 

هذا بقوله تعالى: إنَّ الله لا يِشِتَحِيى أَنْ يَضْرِبَ مَتلَا ما بَعُوضَةً ما فَوْقَها [البقرة: 72]. و قد ضرب النبئ صَلَى الله عليه و سلّم المثل بما 
دون البعوضة؛ فقال: «لو كانت الدّنيا تزن عند الله جناح بعوضة ...) «07. قلت: قد قال قوم فى الآيةُ: إِنّ معنى قوله: قم قَؤْقّها فى الخسَة 





وع لتر بعض هم عن ه ذا بق وله: مضشسله: (فما دونه ) فزال الإثن كل. 
)١ )‏ فى مقامته الخامسة عشرة من 
المقامة الفريضة /١‏ 70 بشرح الشريشى. (؟) رواه الترمذى فى كتاب الزهدء, باب (17) ما جاء فى هوان الدنيا على اللّه عز و جل؛ 
حديث رقم (7870) 6/ ٠2ه.‏ و ابن ماجة فى الزهد. .)6١١١(‏ و الطبرانى فى الكبير (87ه- )885٠‏ 2/ لاذاء و (0951) 1/8/8 وابن 
أبى الدنيا فى ذم الدنيا )١(‏ ص ١!‏ و ابن أبى حاتم فى العلل ؟/ .11١ -١١9‏ و الحاكم فى المستدركك 6/ 08". و العقيلى فى الضعفاء 
“/ تع. و ابن عدى فى الكامل 8/ .5١9‏ و أبو نعيم فى الحلية */ 187. و البغوى فى شرح السنة 06071 774-7781 من طرق عن 
أبى حازم» عن سهل به منهم من طوّله و منهم من اختصره. و فى سنده: -١‏ عبد الحميد بن سليمان: ضعيف انظر التقريب 2628/١‏ و 
التهذيب 1١١8/28‏ و الكامل 8/ 19”؛ و الكاشئف ؟/ **1. و المغنى /١‏ 84". و تابعه زكريا بن منظور: ضعيف. انظر التقريب 238١‏ و 
الكاشف /١‏ 187- 187, و المجروحين /١‏ 15 و الكامل 231-111 و الضعفاء للعقيلى ؟/ 85. و تابعه: زمعة بن صالح: ضعيف. 
انظر الققريب ١/#قى‏ و التهديب # داوف و المغتى 75+7١‏ و الكاشق 186/١‏ و تابعه عبد الله بن مضعب: ضعيفق. انظر 
اللسان "/ اع" اعم ؟- و أعله أبو حاتم فقال بعد أن ذكره من طريق زكريا بن منظور: «هذا خطأء رواه يعقوب الاسكندرانى» عن 
أبى حازم؛ عن عبيد الله بن بولاء عن رجل من المهاجرين؛ عن النبى- صلَى الله عليه و سلّم- و هذا أشبه. و زكريا لزم الطريق. قلت: ما 
حال زكريا هذا؟ قال: ليس بقوى» اه. و لكن فى الباب عن عدهٌ من الصحابةٌ انظر تخريجها فى تخريجنا لسئن ابن ماجة .6١١١(‏ 
الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 71١‏ 


النوع السادس و الثلاثون ف معرفة غريبه <1» 
اشارة 


بسم الله الرحمن الرحيم النوع السادس و الثلاثون فى معرفة غريبه )1١‏ أفرده بالتصنيف خلائق لا يحصونء منهم أبو عبيدة 207١‏ و أبو 
عمر الزاهدء و ابن دريد. و من أشهرها كتاب العزيزىٌ «/؛ فقد أقام فى تأليفه خمس عشرة سنة يحرّره» هو و شيخه أبو بكر بن 
الأنبارى. و من أحسنها المفردات للرّاغب «5'. و لأبى حيّان فى ذلكك تأليف مختصر فى كرّاسين .4١‏ قال ابن الضّ لاح «12: و حيث 
رأيت فى كتب التفسير: (قال أهل المعانى) فالمراد به مصنّفو الكتب فى معانى القرآنء كالرّجَاجء و الفرّاء و الأخفشء و ابن الأنبارئٌ. 
انتهى. و ينبغى الاعتناء به فقد أخرج البيهقئ من حديث أبى هريرة مرفوعا: «أعربوا القرآنء و التمسوا غرائبه» 079. و أخرج مثله عن 
عمر (/ءوابب-- بإ - سن عمر 7)) و أب سكعو 5 (19) موقو فصا 
)١ )‏ انظر البرهان .592-191١/١‏ (؟) 
فى كتابه «مجاز القرآن». (7) و هو مطبوع. (؟) و هو مطبوع طبعه أنيقه بدار القلم دمشق. (8) و هو مطبوع؛ و من طبعاته طبعه المكتب 
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الإسلامى؛ باسم «تحفة الأأريب بما فى القرآن من الغريب». و من هذه الكتب المطبوعة: عمدة الحفاظ للسمين الحلبى» و هو من 
أوسعها. (2) انظر البرهان .191١ /١‏ (/) رواه أبو يعلى /١١ )282٠(‏ ”© و ابن أبى شيبةٌ (49417؟) 2/ 1١8‏ و أبو عبيد فى الفضائل ص 
8*” و الحاكم فى المستدركك 7/ 578؛ و الخطيب فى تاريخ بغداد 8/ 77-18 و البيهقى فى الشعب 677//7. قلت: سنده ضعيف» 
فيه: عبد الله بن سعيد المقبرى: متروكك. انظر التقريب /١‏ 815 و الكاشف ؟/ 7 () رواه سعيد بن منصور (0/0 7/ 737١‏ و البيهقى 
ف القعب 69179 من طريق عبينك اللهديق غبيد الكلقعي »عن عمر و سلدة فحف» فيدة فيد الله الكلاعي :عن عبر عرسل: انظر 
المراسيل ص .١١17‏ و له طرق أخرى عن عمر موقوفا: - فقد رواه من طريق عمرو بن دينار» عن عمر: رواه ابن أبى شيبة (59931) 8/ 
١‏ و عمرو لم يدرك عمر بن الخطاب. - و رواه من طريق الحسنء عن عمر: رواه عبد الرزاق (0/958» و ابن أبى شيبة (099757) و 
سعيد بن منصور (89) 7/ 218-7318 و البيهقى فى الشعب 1//7ا85ه- 8588 و ابن أبى داود فى المصاحف ص 18٠‏ و أبو عبيد فى 
الفضائل ص 758- "8٠0‏ و الحسن لم يدركك عمر. - و رواه من طريق و اصل مولى أبى عيينة» عن عمر: أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص 64". - و له طريق أخرى مرفوعا: رواه ابن عدى فى الكامل 7/ .8١‏ و أبو الفضل الرازى فى الفضائل )١١١(‏ ص "2157 و البيهقى 
فى الشعب 0678/7 و الشجرى فى الأمالى .١14/١‏ و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ نوح الجامع: متهم بالكذب. كما سبق. -١‏ على بن 
زيد: ضعيف. 7- سعيد بن المسيب لم يسمع من عمر. (9) رواه سعيد بن منصور )0/١(‏ ؟/ 7لا و ابن أبى شيبةُ (59912) 1١8/8‏ و فى 
سنده ليث بن أبى سليم: صدوقء اختلط جداء فلم يتميز حديثه؛ فتركك. انظر التقريب 218/7 و الكاشف 21/8 و التهذيب 8/ ه62- 
عع, و المغنى ؟/ 2928. و سيأتى مرفوعا قريبا. )1٠١(‏ رواه ابن أبى شيبةُ (7991-/74917) 1١8/8‏ و الطبرانى فى الكبير (/8/- 
ضاء١-‏ ءمء8) 9/ ١ذكء‏ و فى (62888) رفعه (؟). و أبو عبيد فى الفضائل ص 8ع”. و أبو نعيم 8/ 09 ثم قال: «كذا حدثناه موقوفا و 
غيره يرفعه) | ه. و البيهقى فى الشعب 574/7 من طرق عن ابن مسعود. و سيأتى المرفوع. فقد رواه من طريق أبى الأحوصء عن ابن 
مسعود مرفوعا: الطبزاق فى اللأوسط (:/اذ/) 8/ -١9‏ .و ستده ضعيف جداء فيه نهشل بن سعيد: متروكةء و كذّبة إسحاق بن 
راهويه. انظر التقريب 207/7 و انظر المغنى ؟7/ 04/07 و الكاشف "/ 180 و التهذيب .8/9/٠١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 
١0و‏ أخرج من حاديث ابن عمر مرفوعا: «من قرأ القرآن فأعربه» كان له بكلّ حرف عشرون حسنة» و من قرأه بغير إعراب كان له 
وكا حرف عكر اتات د ١م‏ 0 
رواه ابن حبان فى المجروحين "/ .18٠‏ و البيهقى فى الشعب 7/ 2,878 و أبو الفضل الرازى فى فضائل القرآن )١١١(‏ ص -١8١‏ 187. و 
أبو بكر الأنبارى فى إيضاح الوقف /١‏ 18.- الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 777 المراد بإعرابه :)١١‏ معرفة معانى ألفاظه؛ و ليس 
المراد به الإبعراب المصطلح عليه عند النّحاة؛ و هو ما يقابل اللحن؛ لأنّ القراءة مع فقده ليست قراءة» و لا ثواب فيها. و على الخائض 
فى ذلكك التَتبت و الرّجوع إلى كتب أهل الفنّ» وعدم الخوض بالظنّ؛ فهذه الصحابة. و هم العرب العرباء» و أصحاب اللَعْهُ الفصحىء 
و من نزل القرآن عليهم و بلغتهم- توقفوا فى ألفاظ لم يعرفوا معناهاء فلم يقولوا فيها شيئا «7. فأخرج أبو عبيد فى الفضائل» عن 
إبراهيم القندت؟ أن بابك المبدديق تسعل عن قرلدة و فاكهة و 03101 عي 8 ققالة أن سماء تلى ءالو أ أرض فقاني» إن أنا 
قلت فى كتاب الله ما لا أعلم «0. و أخرج عن أنس: أن عمرين العطان قر اقل انور ناي و 81161 فقال: هذه الفاكهة قد 
عرش اميا شيسدا اليك سمو رصنم إلن اشح تصال» إن فعسية) الوفسدو الكلمصيت تاعس 1 
ِ- وفى سنده: أبو الطيب الحربى: قال 
أبو أحمد الحاكم: ليس حديثه بالقائم. قال ابن حبان: يروى عن عبد العزيز بن أبى رواد الأعاجيبء لا يجوز الاحتجاج به. و قال ابن 
حصين: كذاب خبيث. انظر لسان الميزان 7/ 28. )١(‏ انظر التذكار ص -1١78‏ 14. (1) انظر مقدمة فى أصول التفسير ص ١-١و‏ 
ص 85- .4١‏ () رواه ابن أبى شيب (301017)» و ابن عبد البر فى جامع بيان العلم 7/ 87 و الطبرى فى تفسيره 48/١‏ و القاسم بن 
سلا-م فى فضائل القرآن ص 577 و البيهقى فى الشعب (73778) 7/ 75 من طرق عن أبى بكر- رضى الله عنه-: الأسولى: العوام بن 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحة /الالا من 7/1 


ل ةرمل ماف تذب الب 49/0 وخ ابد 17 هذ رين لل من مل 
بن زيدء عن القاسمء عن أبى القاسم: عند البيهقى ؟/ 575. و على: ضعيف. الرابعة: ميمونء و عامر» وابن أ فى مليكة؛ عن أبى بكر» 
قال ابن عبد البر فى الجامع 7/ 27: و رواية ابن أ بى مليكة فى الشعب (171/4) /١‏ 7 مرسلة. ال 00 

الله ال أعلم. قال الحافظ فى الفتح /١١‏ 180: «لكن أحدهما يقوى الآخر» اه. (©) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 2,777 و 
الطبرى فى تفسيره -88١/١7‏ 07©؛ و ابن أبى شيبة- الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7777و أخرج من طريق مجاهدء عن ابن 
عباس قال: كنت لا أدرى ما فاطر السموات» حتى أتانى أعرابيان يختصمان فى بثر» فقال أحدهما: أنا فطرتهاء يقول: أنا ابتدأتها .)١١‏ و 
أخرج ابن جرير» عن سعيد بن جبير: أنه سئل عن قوله: و حناناً مِنْ لَدَنا [مريم: 17]؟ فقال: سألت عنها ابن عتباس» فلم يجب فيها شيئا 
«7. و أخرج من طريق عكرمة عن ابن غباس قال؟ لا واتل ها أدرف ها و عفان «*. و أخرج الفريابئ: حدّثنا إسرائيل» حدّثنا سماكك 
بن حرب؛ عن عكرمة» عن ابن عباس قال: كل القرآن أعلمه إِلَا أربعا: غشلين [الحاقة: ع"] وَ حناناً [مريم: ]1٠‏ و لَأَوَاةٌ [التوبة: ]١١*‏ و و 
الرَقيم [الكهف: 9] «©». و أخرج ابن أبى حاتم عنء قتادة قال: قال ابن عباس: ما كنت أدرى ما قوله: رَبَنَا افرح بَتِننا و بَئِنَ قَوْمنا بالق 
[الأعراف: حتى سمعت قول بنت ذى يزن: (تعال أفاتحكك) تقول: تعال أخاصمكك «2). و أخرج من طريق مجاهد, عن ابن عباس 


قال: ما أدرى ما الغسلين! و لكنى أظنّه الزّقُوم 2١‏ 
فال معرفة بدا لفق امقر نوريف 


فصل معرفة هذا الفنّ للمفسّر ضرورية» كما سيأتى فى شروط المفسّر «7. قال فى البرهان «8): و يحتاج الكاشف عن ذلكك إلى معرفة 
علم اللغةُ: أسماء و أفعالا -( كيه 
و البيهقى فى شعب الإيمان 575/١‏ من طرق عن حميد» عن أنسء و سنده صحيح. و أصله فى صحيح البخارى (0/191) و انظر 
شرحهء و بيان طرقه فى فتح البارى )١( .188 /١*‏ فضائل القرآن ص 658”؛ و رواه الطبرى فى تفسيره 8/ 188. و فى سنده إبراهيم بن 
مهاجر: ضعيف. انظر التهذيب -١81//١‏ 188 و التقريب /١‏ 68. (7) فى تفسيره 8/ 7١5‏ لكن من طريق عطاء»؛ عن ابن عباس» و عكرمة 
عن ابن عباس. (*0. ١8/8‏ و انظر الدر المتثور *7/ 29؟. (9©) رواه عبد الرزاق فى تفسيره 2917/7/7 و انظر الدر المنثور 8/ 7١7‏ و فى 
سنده سماكك بن حرب: صدوقء و روايته عن عكرمة خاصة مضطربة» و قد تغتر بأخرة فكان ربما يلقن. التقريب 2777/١‏ و الكاشف 
1 انا تهذيت ع #ا#اادع8. (8) رواه ابن جرير فى تفسير 6/8- هنا وابن أبى شبية (8ةة؟): و البيهقى فى الأسماء و الصفات: و 
عبد ابن حميد و ابن أبى حاتمء و ابن الأنبارى فى الوقف و الابتداء» كما فى الدر المنثور "/ .٠١‏ و سنده صحيح. (©) عزاه فى الدر 
المنثور 8/ 187 لا-بن أبى حاتم؛ و أبى القاسم الزجاجى فى أماليه. (0) و قد أفردته؛ و حققته» و طبع فى دار ابن حزم- بيروت. (8) 
البرهان /١‏ 5941 الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 76 و حروفا؛ فالحروف لقلتها تكلم النحاة على معانيهاء فيؤخذ ذلكك من كتبهم 
و أمرا الأسماء و الأفعال فتؤخذ من كتب علم اللغةٌء و أكبرها كتاب ابن السّديد. و منها: التهذيب للأزهرئٌء و المحكم لابن سيده؛ و 
الجامع للقزّا و الضّ حاح للجوهرىٌء و البارع للفارابى» و مجمع البحرين للصاغانى. و من الموضوعات فى الأفعال كتاب ابن القوطيّة» 
وابن طريف. و السّرقسطئ. و من أجمعها كتاب ابن القطاع. قلت: و أولى ما يرجع إليه فى ذلكك ما ثبت عن ابن عباس و أصحابه 
الآخذين عنه؛ فإنّه ورد عنهم ما يستوعب تفسير غريب القرآنء بالأسانيد الثابتةُ الصحيحة. و ها أنا أسوق هنا ما ورد من ذلكك عن ابن 
عباس» من طريق ابن أبى طلحة خاصة؛ فإنّها من أصحح الطرق عنه» و عليها اعتمد البخارىٌ فى صحيحه. مرتبا على السَور. قال ابن أبى 


حاتم: حدّثنا أبى: و قال ابن جرير: حدّثنا المثنى: قالا: حدّثنا أبو صالح عبد الله بن صالح: حدّثنى معاوية بن صالح؛ عن علىٌ بن أبى 
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طللحة» عق ابن عباس 413 فى قوله تعالع: تومتو [البقرة: #]قال: يصثقوت. بتمهرة [البقرة: ]١8‏ حمادوق. تطهّرة [البقرة: 8؟] 
القذر و الأذى. الْحَاشعِينَ [البقرة: ه؟] المصدّقين بما أنزل لله وَفِى ذلك نلكة انقزر 88] تعسكرو ترييا |[النض ‏ 81] البططة إِنَ 
ماني [البقرة: 4/] أحاديث. قُلُوبْنا عُلْتّ [البقرة: 84] فى غطاء. ما تنخ [البقرة: ]٠١©‏ نبدّل. أو تيتا [البقرة: ]٠١*‏ نتركها فلا نبدّلها. 
َثابَة [البقرة: ]١7‏ يثوبون إليهء ثم يرجعون. حنيفاً [البقرة: 170] حايجا. شَّطَرَةُ [البقرة: ]١*‏ نحوه. قلا مجناح [البقرة: 184] فلا حرج. 
خغرات القيظاق [ابقرة :]| عمنه أجل به لِعَِر اللِّ [البقرة: 17] ذبح للطواغيت. و ابْنَ سبل [البقرة: /10] الضيف الذى ينزل 
بالمبلية. إن ترك تَثراً [البقرة: ]16١‏ مالا. يفا [البقرة: 187] إثما. خ دود الله [البقرة: 179] طاعة اللّه. لا تَكونَ فِكةٌ [البقرة: “19] 
شرك. فَمَنْ فَرَض [البقرة: ]١91/‏ اوراص لمر [البقرة: 119] ما لا يتبين فى أموالكم. تكد [البقرة: ]77١‏ ] لأحرجكم و ضيق 
عليكم. ماله تَمَسُو ف نَّ أو تَفْوضلوا [البقرة: 71982] المسٌّ: الجماع. و الفريضة: الصداق. فيه تسّ__ 0 
)١ )‏ رواه ابن أبى حاتم 88/١‏ و 
الطبرى فى تفسيره /١‏ 16 متفرقا فى مواضعه. و احتج البخارى برواية على بن أبى طلحة عن ابن عباس» حيث أوردها فى مواطن من 
صحيحه فى كتاب التفسير. انظر التهذيب 7/ :”6٠‏ و الدر المنثور .١/١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج ١‏ ص: 78/0 [البقرة: /75] رحمة. 
سنَةٌ [البقرة: 100] نعاس. و لا يَؤُدهُ [البقرة: 108] يتقل عليه. كَمَكّل ص هُوانٍ [البقرة: *18] حجر صلد ليس عليه شىء. مُنََفْكك [آل 
عمران: 0ه]. مميتكك رييُونَ [آل عمران: ]١6#‏ جموع. حوبا كبيراً [ [الباية + اكباعظيا بغر | السلا | مهراء و اكلرا الذامن [المنات 
ع] اغروا: تفع [التساءة *] عرفتي رُشدا [النساءة غ] صلهحا. كلالة [الساءة ؟١]‏ من لم تركف والداو لأولدا ولا تفملرقة (الساء: 
4] تفهروهن. وَالْمَخْص ناث [النساء: ؟] كل ذات زوج. طْؤلا [الساءة 08] سعة. مخض نات غيز مسافحات [التساف:8١]‏ غفاقت غير 
زوان فى السر و العلانية. وَ لا مُتََحْذاتَ أَخْدانِ [النساء: 0؟] أخلا. فإذا 0 [النساء: ] تروجن. الْعنك [النساء 8؟] الزنا. قوالت 
[النساء: *"] عصبة. قَوَامُونَ [النساء: **] أمراء. قانتاتٌ [النساء: ع" مطيعات. و الجار ذى الْقَوْبى [النساء: ©”] الذى بينكك و بينه قرابة. وَ 
الْجار الَْنّبِ [النساء: ع"] الذى ليس بينكك و بينه قرابة. وَ الصَّاحِبٍ بِالْجَنْبِ [النساء: 58] الرفيق. تبلا [النساء: 9] الذى فى الشىّ الذى 
فى بطن النواة. بِالْجِئِتِ [النساء: ]8١‏ الشّرك. تَقِيراً [النساء: +8] النقطة التى فى ظهر النواة. اك لمر[ [النساء: 89] أهل الفقه و الدين. 
بات [النساء: ١/ا]‏ عصبا سربا متفرّقين. مُقِيتاً [النساء: 80] حفيظا. أذكمه [ [النساء: 88] أوقعهم. حَصِرَث صُدُورُهُمْ [النساء: ]4٠‏ ضاقت. 
أولن الصون1 [العساءة 88 | الغدى قراهما [القناةة ]البح نمق الأركن 'إلن الكرفر رفع |العاءة هذا] الرؤ قفر ترقا |السات 
]٠١‏ مفروضا. تَأَلْمُونَ [النساء: ]٠١©‏ توجعون. خَلْقَ اللّهِ [النساء: 118] دين اللّه. تُمُوزاً [النساء: ]١78‏ بغضا. كَالْمَعَلَفَةُ [النساء: 9؟1] لا 
هن يم ولا.هى ذات زوج. إن تَلْوُوا [النساء: 150] ألسنتكم بالشهادة أو تعرضوا عنها. وَ قَْلِهِمْ عَلى مَز يم بهْتاناً [النساء: ]١02‏ يعنى 
رموها بالزنا. أَوْقُوا بالْعقُودٍ [ [المائدة: ]١‏ ] ما أحلٌ و ما حرّم وما فرض وما حدّ فى القرآن كله. تخرمككم | [المائدة: ١‏ "] يحملنكم. شَنَآنْ 
| المائدة: "] عداوة. عَلَى الْبرَ وَ النَقُوى [ [المائدة: ؟] البر ما أمرت به و التقوى ما لإقيك عفن الفتكيلة [المائدة: "] التى تخنق فتموت. و 
الفؤقوة؟ [النادة ]الى طبرت اللعمب مريت و لدي [المائدة: ] التى تتردى من الجبل. وَالتُطبِك ‏ [المائدة: *] الشناة التى 
تنطح القاة. وها أكل الثة َي [المائدة: "] ما أخذ. إلا ما دكي [المائدة: '] ذبحتم و به روح. بالثلام [المائدة: *] القداح. غَيْرَ مُتَجانِفٍ 
[المائدة: *] متعال لاثم. مِنَ الجوارح [ [المائدة: *] الكلةت :و الفهورد والصقور و أشباعها. مُكلبينَ | [المائدة: ع] ضوارى. و طعامُ ادي 
أُوبُوا اللكتابَ [المائدة: 0] الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 78" ذبائحهم. فَافْرْقَ [المائدة: 10] فافصل. و مَنْ برد الله فته [المائدة: 
١؟]‏ ضلالته. وَ مُهَئِمناً عَلَيهِ [المائدة: 68] أمينا؛ القرآن أمين على كلّ كتاب قبله. شَوْعَةٌ وَ مِئْهاجاً [المائدة: 68] سبيلا و سنة. أَذِلَّهُ عَلَى 
الْمَؤْمِنِنَ [النائدة» *5] وناك مقلولة [البائدةة 2 يطرنة يكيل امك ما عندة عاك الله عن لكك تحيدة [النافدة+ :]هن الناقة 
إذا أتتجت خمسة أبطن نظروا إلى الخامسء فإن كان ذكرا ذبحوه فأكله الرّجال دون النساء» و إن كانت أنثى جدعوا أذنيها. و أمّا 
السائبة فكانوا يسيبون من أنعامهم لآلهتهم لا يركبون لها ظهراء و لا يحلبون لها لبناء و لا يجرّون لها وبراء و لا يحملون عليها شيئا. و أمًا 
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الوصيلة فالشاءً إذا نتجت سبعة أبطنء نظروا الشابع» فإن كان ذكرا أو أنثى و هو ميت اشتركك فيه الرّجال و النّساءء و إن كانت أنثى و 
ذكرا فى بطن استحيوها و قالوا: وصلته أخته. فحرّمته علينا. و أمّا الحام فالفحل من الإبل إذا ولد لولده قالوا: حمى هذا ظهره. فلا 
يحملون عليه شيئاء و لا يجزُون له وبراء و لا يمنعونه من حمى رعىء و لمن حوض يشرب منه و إن كان الحوض لغير صاحبه. 
تدواراً [الأنعام: *] يتبع محا ار ناذه [الأنعام: ] يتباعدون. فَلَمًا نَسُوا [الأنعام: *6] تركوا. مُتِلِسُونَ [الأنعام: ©] آيسون. 
0 [الأنعام:ع6] يعدلون: يَدَعُون اذعام” 07] يعبدون. جَرَحْتُمْ [الأنعام: ]2٠‏ الست من الإثم. يُمَرَطونَ [الأنعام: ]2١‏ يضيعون. 
شِيعاً [الأنعام: 0*] أهواء مختلفة. لِكلٌ تا مُسْتَقَوٌّ [الأنعام: /ا] حقيقة. أن تُقِسَلَ [الأنعام: ]١‏ 7 تفضح. باسطوا ابيع [الأنعام: *9] البسط: 
ار فالِقٌ الْإضْباح [الأنعام: 99] ضوء الشمس بالنهار و ضوء القمر بالليل. حشباناً [الأنعام: 98] عدد الأيام و الشهور و السّنين. قِنُوانٌ 
دانيةٌ [الأنعام: 44 قصنان النخل اللاصقة عروقها بالأرض. وَحَحرَقُوا لَهُ [الأنعام: ]٠٠١‏ تخرّصوا. قبا [الأنعام: ]١١١‏ معاينة. مين فَأَحمَيناة 
[الأنعام: ؟17] ضالا فهديناه. على مكائيكم [الأنعام: ]١٠‏ ناحيتكم. وَ حت حِجْجرٌ [الأنعام: 118] حرام. حَمُولَة [الأنعام: 157 ] الإبل و 
الخيل و البغال و الحمير» و كل شىء يحمل عليه. وَ قَرْشاً [الأنعام: 1©7] الغنم. مَشْ مُوحاً [الأنعام: 0؟1] مهراقا. ما حَمَلّتْ ظَهُورُهُما 
[ الأنعام: ؟٠]‏ ما علق بها من الشحم. الخواعا | [الأنعام: المبعر. مِمَنْ إثلاقٍ ني [الأنعام: ١‏ الفقر. عَنْ دِراسَيِهمْ [الأنعام: ]١82‏ 
تلاوتهم. وَّ صَِدَفَّ عَنْها [الأنعام: ]١1/‏ أعرض. مَذَؤٌماً [الأعراف: 18] ملوما. و ريشاً [الأعراف: 18] مالا. حيثاً [الأعراف: 05] سريعا. 
رِجْسٌ [الأعراف: ١/ا]‏ سخط. كل صراطٍ [الأعراف: *6] الطريق. رَبَنَا اح [الأعراف: 89] اقض. آسى [الأعراف: 97] أحزن. حَتَّى 
عَقَوًا الإتقان فى علوم عه ص: 7" [الأعراف: 40] كثروا. وََذَّرَك وَآلِيَمَك [الأعراف: ]١17‏ يتركك عبادتكك. الطوفانَ 
[الأعراف: ]١"7‏ المطر. مُكيِدَ [الأعراف: 14] خسران. أَسِفاً [الأعراف: 0] الحزين. إِنْ هي إَِا فشك [الأ.عراف: هذ١]‏ إن هو إلا 
عذابك. و عَرَّرُوهُ [الأعرات: ]١61‏ حموه و وقّروه. ذَرَأَنا [الأعراف: 174] خلقنا. فَانْحسَتٌ [الأعراف: ]١2١‏ انفجرت. وَإِذْ تكفا الْجَجلَ 
[الأعراف: ]١7١‏ وا ل حَفِيٌ عَنّْها [الأعراف: 187] لطيف بها. (الطائف) اللمّة. لَوْ لا اجْتَمَيتَها [الأعراف: ]7١*‏ ولا أحدثتهاء لو 
لا تلقّنتها فأنشأتها. كلّ بَنانِ [الأنفال: ]١١‏ الأطراف. جاءَ كم القَْحّ [الأتفال: 19] المدد. فُرْقاناً [الأنفال: 19] مخرجا. لِيثبتُوك [الأنفال: 
*] ليوثقوكك. يَوْمَ الْفُوْقانٍ [الأنفال: ]١‏ يوم بدرء فرق الله فيه بين الحق و الباطل. قَشَرَدْ بهم مَنْ حَلْمَهُمْ [الأنفال: ذ] نكل بهم من 
بعدهم. مِنْ وَلابَتهِمْ [الأنفال: 717] ميراثهم. بَضاهِؤٌنَ [التوبة: 0] يشبهون. كَاقَّةٌ [التوبة: ©"*] جميعا. ليواطوًا [التوبة: /] يشئهوا. و لا 
َفِْنّى [التوبة: 4؟] و لا تخرجنى. إخدى الحستيين [ [التوبة: 87] فتح أو شهادة. أَوْ مَغاراتٍ [التوبة: 8 الغيران فى الجبل. مُدَّحَلا [التوبة: 
200 هُوَ أن [التوبة: ١ع]‏ اموي اعد وَاغْلَظْ عَلَهمْ [التوبة: */ا] ] أذهب الرَفق عنهم. وَصَلُوات الَسُولٍ [التوبة: 89] 
استغفاره. سكن لَهُ [التوبة: ]٠١”‏ رحمة. ريه فى قلَويه [التوبة: ]٠‏ شك. إن لا أن تفط فُلوَهُْ [التوبة: ]١٠١١‏ يعنى: الموت. واه 
[التوبةٌ: ]١١‏ الأوّاه: المؤمن التؤاب. مِنْهُمْ طائقَة [التوبة: ]١77‏ عصبة. أن لَّهُمْ قَدمَ صِدَّقٍ [يونس: ؟] سيق لهم السعادة فى الذكر الأول. 
وَل أذراكة [ يونس: ]١8‏ ] أعلمكم. وَ تَوْهَقَهُمْ [يونس: 0 ون عافيم [بونمي' ] مانع. إِذ تقبضوة ابونس 21 0 وما 
يَعْزْبُ [يونس: ]8١‏ يغيب. يَتْنُونَ [هود: ه 0 حِينَ يش ِمَفْشُونَ ثابَهُمْ [هود: 8 ل لا جَرَمَ [هود: ؟] بلى. و أخيرا 
شود 1] افوا و قاة اكد رده 8] نبع. أَقْلِعَى [هؤد: 6#] اسكتى. كن لَه يفوا[ [68] يعيشوا. حَنِيذٍ [هود: 9] نضيج. سِىء بهم 
[هود: لالا|] ساء ظنا بقومه. ضاق يوخ َع آهود: 0 بأضياف. حي إقر 1 لدو يَهْرَعُونَ ليه 4 [زهود: 8/ا] يسرعون. يقطع 
قوةة | سواف كضوة ) إعزده ]| معلمة. على مكاتيكم [هود: 97] ناحيتكم. إِنَ ا ا [هود: ؟١٠]‏ موجع. زَفِيرٌ [هود: ع] 
صوت شديد. وَ شَهِيقٌ [هود: ]٠١8‏ صوت ضعيف. غَيِرَ مَِذُوذٍ [هود: 08] ] غير منقطع. ولا تو كوا [عوده 197] تذهبوا, الاتقان في 
فليم كراشي ادعو سشَعَفَها [يوسف: ]"٠‏ غلبها. تلكا اورسف ]"١‏ مجلسا. أكبونه [يوسف: ]"”١‏ أعظمنه. فَاسْتَعْصَمَ [يوسف: 
”] امتنع. بَعْردّ أمّةْ [يوسف: ه؟] حين. مما تُخْصنُونَ [يوسف: 58] تخزنون. يَعْصرُونَ [يوسف: 84] الأعناب و الدهن. خض حص 
[يوسف: ]8١‏ تب تبتين. زَعِيعٌ [يوسف: "/] كفيل. َفِى ضَلالِك الْقَدِيم [يوسف: ة] خطئكك. صِنُوانٌ [الرعد: ؟] مجتمع. و لِكلّ قَوْم هادٍ 
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[الرعد: /]. كنبا [الرعد: ]١١‏ الملائكة يحفظونه من أمر الله بإذنه. بقَدّرها [الرعد: /ا١]‏ على قدر طاقتها. و القشرة الدّار [الرعد: 
10] سوء العاقبة. طوبى لَهُمْ [الرعد: 14] فرح و قَرَهُ غين. قل ياس [الرعد: ]"١‏ يعلم. مُهْطِعِينَ [إبراهيم: 8# 00 
[ إبراهيم: 9؟] فى وثاق. منْ قَطرانٍ [إبراهيم: :د التحاين الجلاتنة انزو لدبي كرو [الحسرة؟ | سد نك لع [الحدية] 
ركدين فى نيع الْولِينَ [الحجر: ]٠١‏ ] أمم. كل ىْءِ مرِوْزُونِ [الحجر: ]١9‏ معلوم. مِنْ مإ مَثمِمُونٍ [الحجر: 8؟] طين رطب. 
أَعْوَيِتَنَى [الحجر: 9"] أضللتنى. ماريام [الحجر: 45] فأمضه. بالرّوح [النحل: "] ] بالوحى. فيها دفءٌ [النحل: ه] الثياب. دَينها 
عجاية [التحل :-4] الأهواع المخطالفة. تسيقوة [ال| + ١١‏ ترصوة: مواهد [النه| ]١©:‏ جوار. تُعَافُونَ فيهة [التحل: /ا؟] تخالفون. يَتَفَيْوٌ 
[التحل: 4؟] يتميل. و حمَدَةٌ [التحل: ؟/] ] الأصهار. عَن الْمَحْسْاءِ [النحل: 9٠‏ ] الرّنا. يعِظَكُمْ [التحل لنحل: ٠‏ رسك يعن رن [الفل 

؟] أكثر. و قَضَ ينا [الاسراء: ©] أعلمنا. فَجاسُوا [الأسراء: 0] قمشوا. خصيراً [الإسراء: 8] سجنا. قَصَلْناةٌ [الأسراء: ]١7‏ بيناه. أمَؤنا مثرفيها 
[الأمراف ]١©‏ سلظا شراوها كدتوفاها | الأشراءة 12] أملكناهاء و قبي ونكت [الس !]لس بر لذ كنت [الخنى اسع و لذ قلي 
زُفاتاً [الإسراء: 9ع] غبارا. قَمَِيُنْغِضونَ [الإسراء: ]5١‏ يهرّون. فده [الإسراء: **] بأمره. لأَخْتَنِكنٌ [الأسراة87] الأسخوليق. تست 
[ الإسراء: #] يجرى. قاصدفاً [الإسراء: 24] عاصفا. نيعا [الاسنزاء: قغ] نظيرا. هوقا [الأمتراء: 9]اذاهيا تؤسا |الأسراية #م] قتوظاء 
شاكلتهِ [الإسراء: 8] ناحيته. كس فاً [الإسراء: 97] قطعا. مَتبُوراً [الإسراء: ؟١٠]‏ ملعونا. قَرَْناةُ [الإسراء: ]٠١8‏ فض لمناه. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج٠١‏ ص: 70/4 عِوَجاً [الكهف: ]١‏ ملتبسا. قَيَماً [الكهف: ؟] عدلا. وَالرّقيم [الكهف: 4] الكتاب. تَتَرَاوَرٌ [الكهف: ]١17‏ تميل 
تَفْرِضْهُمْ [الكهف: 17] تذرهم. بِالْوَصِيدٍ [الكيك: 18] بالقناء. و لذ كه 1 عينا كك دهم [الكهف: 18] لا تتعدّاهم إلى غيرهم. كَالْمَفْلٍ 
[الكهف: 19] عكر الزيت. و الْباقِياتٌ الصَّالِحَاتٌ [الكهف: **] ذكر الله مَؤبقاً [الكهف: 55] مهلكا. مَوْئِنَا [الكهف: 58] ملجا. حُقَبا 
[الكيت: 2] دهرا. من كل 2 [الكهف: 85] علما. فى عَيْن حَمِئَدُ [الكهف: 88] حارّة. زُبَرَ الْحَدِيدِ [الكهف: *4] قطع الحديد. 
بين الصّدَقَينِ [الكهف: 18] الجبلين. سَويًا [مريم: ]٠‏ من غير خرس. و سحناناً مِنْ لَدُنَا [مريم: ]١7‏ رحمة من عندنا. سَريًا [مريم: 7] هو 
عيسى. جباراً شَقِيًا [مريم: 7] عصيا. وَ امْجَوْنَى [مريم: 6#] اجتنبنى. بى حَحفيًا [مريم: ا5] لطيفا. لِسانّ ص 1ق عَليًا [مريم: ]5٠‏ الثناء 
الحسن. عَيّا [مريم: 09] خسرانا. لَغُواً [مريم: 6 باطلا- أثاثا [مريم: 176] مالا. ضِدَدًّا [مريم: 87] أعوانا. رقع أن [مريم: 87] تغويهم 
عراف 1 - َهُمْ ع [مريم: 8] أنفاسهم التى يتنفّسون فى الدّنيا. ورداً [مريم: 88 عطاشا. عَهْداً [مريم: /ام] شهادة ألا إله إِنَا الله. إِدذَا 
[مريم: 84] عظيما. هَدًّا [مريم: ]4٠‏ هدما. ركزاً [مريم: 44] صوتا. بالود الْمَقَدّس المبارك, و اسمه طوىٌ [ ده 18]. أكاة أشفيها زط 
] لاهن عليها أعدا لبريوم سِبَيرَتّهَا [طه: ]7١‏ حالتها. وَ قَتَنّاك فتُّوناً [طه: ]٠‏ اختبرناكك اختبارا. و لا تيبا [آطه: ؟؟] لا تبطئا. أغطى 
كن الب عله خَلقَهُ [طه: ١٠ه]‏ خلق لكل شىء روحة؛ ثم هداه لمنكحه و مطعمه و مشربه و مسكنه. لأبمل 1 [طه: ؟ه] لا يخطئ. تارَة [طه 

0ه مرة. تيشجتكخ [طه: ]*١‏ فيهلككم. و السّلُوى [طه: ]١‏ طائر شبيه بالسمانى. ولا تَطْعَوَا [طه: ]8١‏ تظلموا. فَقَدْ مَوى [طه: ]8١‏ شقى. 
بملكنا [طه: ى] بأمرنا. ظَلْت عَلَيِهِ [طه: /91] أقمت. لَنَنْسِفَنَهُ فى اليم [طه: /91] لنذرينّه فى البحر. و ساءَ [طه: ]٠١١‏ بئس. يَتَحْاقَتُونَ [طه: 
118] وسارووة قاع [نلة 2 1] سعريا. خنطعا [طددة» ديات قن عنبا اله 119 وادياء أها زط كاراية وعدعت 
الْأَصُواتٌ [ظه8١٠١]‏ سكدث: هنس [طه:8١١]‏ الضصوت الخفى, وعَتت الدخوة [طه: ]١1١‏ ذلّت. قلا بخافٌ ظلماً [طه: ؟١1]‏ أن يظلم 
فوذاد ف سعاقت فلكم الأقياض: 6 دورق لتعكترة [الأنباية | عرق : تلفق ها وق أطراقهة [الأنياب 86 عفص أعديا وني كتها: 
جداداً [الأنياء 88] حطاماء فى أن لخ تقدد علق [الأنيات /9ه] أن تن بأخذه الغذات الذئ أضابة: مِنْ كل حدّب [ [الأنبياء: ©9] شرف. 
يَنْسِلُونَ [الأنبياء: 942] يقبلون. حصَبُ جهنم [الأنبياء: 41] شجر. با حيتي اتنا كتين ٠١‏ كطَيٌ السَجلٌ لِلَكتُبٍ [ [الأتيام: 
]٠‏ كطئ الصحيفة على الكتاب. تهيج [الحج: ه] حسن نى عِطَفِهِ [الحج: 4] ات 00 [الحج: ؟١]‏ ألهموا. تَفَنَهُمْ 
[الحج: 15] وضع لابح رمي احامه ل الالح 1 ] عيدا. الْقانَِ [الحج: ع"] 
التعلف: والمة عه [الحج: #"] السائل. إذا تَمَنّى [الحج: 01] حدّث. فِى أميئته [ [الحج: ‏ ”0] حديثه. يس طُونَ [الحج: 07] يبطشون. 
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خاشَعُونَ [المؤمنون: ]١‏ خائفون ساكنون. تك تت بالدّهْنِ [المؤمنون: ]٠١‏ هو الزيت. مَيِهاتَ مَيِهاتٌ [المؤمنون: "] بعيد بعيد. تَثّرا 
[المؤمنون: 8] اسرعو عدر روي [المؤمنون: "] خائفين. يَجْأَرُونَ [المؤمنون: ؟*] يستغيثون. تَتْكصُونٌَ [المؤمنون: ء*] 
تدبرون. سايراً تَهُجَرُونَ [المؤمنون: /ا] تسمرون حول البيت و تقولون هجرا. عن الصَّراطٍ لَناكبُونَ [المؤمنون: 076] عن الحق عادلون. 
تشحَرُونَ [المؤمنون: 89] تكذبون. كالِبْحونَ [المؤمنون: ]٠١©‏ عابسون. انود الْمخْصَناتٍ [ [النور: ؟] الحرائر. مالك بك [النور: ١؟]‏ 
ما اهتتدى. وَّلا يَأتلِ [النور: ؟] لا يقسم. دِيِنَهُمُ [النور: 0؟] حسابهم. نموا [النورة /98] تستاذنوا. و لا يندين زيتهن ا لعُولتهِنَ 
[العوىة قلي حاحصلا واسطديها و شرها و سميا رجي كد لاد [التووة 1 المغقل الذى له يفقيى الشاء: إن 
غلك فبيغ خيراً [النورة *8] إن غلك لهم حيلة. اكوم ين ال الله [الدررة © صعرا غنهم .من مكاتتهم. كباتك [الثور: تم 
إمائكم. الْبغاءِ [النور: 1# الزّنا. نُورٌ السّماواتٍ [النور: ه"] هادى أهل السموات. َكَل نُوره [النور 8"] غداه فى كلب النرمن: كيتكاة 
0 ه"] موضع الفتيلة. فِى بُيُوتٍِ [النور: 8*] المساجد. أَنْ تُرْقَمْ [النور: ] تكرزم. وَ ب لكر فِيهًا سمه [النور: 8*] ينها كانه 
سبح [النور: ع"] ] يصلى. ِالْعُدُوٌ [النور: ***] صلاة الغداة. وَ الْآصالٍ [النور: 8] صلاه العصر. بِقِيعَةُ [النور: 9] أرض مستوية. تَحِيَة 
[النور: ]١‏ السلام. توراً [الفرقان: ]١٠‏ ويلا بُوراً [الفرقان: 18] 0 عا ورا [الفرقان: “59] 2 [الفرقان: همع] 
داشا قفضا يسيرا [الفرقاق:2؟] سريغا. عفَل الفل و الليادكا خَلَقَةٌ [الفرقان: ؟©] من فاته شىء من الليل أن يعمله أدركه بالنهار» أو: من 
النهار أدركه بالليل. وَ عِبادٌ الرّحْمن [الفرقان: «] المؤمنون. هَوْناً [الفرقان: “27] بالطاعة و العفاف و التواضع. َؤلا دُعَاؤكم [ [الفرقان: 
| إيمانكم. كالطؤدٍ [الشعراء: 57] كالجبل. 01 [الشعراء: 9] جمعوا. بع اللاخاو في هيم اللرافيج ا ص: 58١‏ [الشعراء: 
] شرف. كم [الشعراء: ]١19‏ كأنكم. لق الْأَوَلِينَ [الشعراء: ]١78/‏ دين الأولين. ديم [الشعراء: ]١58‏ معشبة. فارهِينَ [الشعراء: 
6] حاذقين. الأَنْكَيٌ [الشعراء: ]١08‏ ] الغيضة. و الْجبلَة [الشعراء: *18] الخلق. فى كل واد يَهِيمونَ [الشعراء: 10؟] فى كل لغو 
يخوضون. بُوركك [النمل: 8] قدّس. لقي [النمل: ]١9‏ اجعلنى. بُخْرِجٌ الخيةة [السا : ] يعلم كل خَفدَة فى السماء والأرض. 
طائِركُمْ [النمل: /اع] مصائبكم. اذّاَك عِلْمُوُمْ [النمل: 8*] غاب علمهم. ردف [النمل: ال] قرب. يُورَعْونَ [النمل: ”87] يدفعون. 
داخِرِينَ [النمل: /41] صاغرين. جامِدَةً [النمل: 88] قائمة. أَثّقَنَ [النمل: 84] أحكم. جَذُوَهْ [القصص: 19] شهاب. سَوْمَداً [القصص: ]7١‏ 
دائما. و [القصص: 22] تثقل. وخلئوة [العنكبوت: ]١١/‏ تصنعون. إفكا [العنكبوت: ]١7/‏ كذيا. أذ الَّرْض [الروم: *”] طرف الشام. 
وَوَ أَهْوَنُ عليه [الروم: 9؟] أيسر. يِصَّدَّعُونَ [الروم: 6] يتفرقون. و لا نْصَ عو حَه دك لِلنّاسِ [لقمان: 18] لا تتكبر فتحقر عباد اللّهِ و 
تعرض عنهم بوجهك إذا كلموك. الْعَرُورُ [لقمان: **] الشيطان. إنَا ينه [السجدة: ]١‏ تركناكم. مِنّ الْعَذَاب الأذفى |السهدة 
]١‏ مصائب الدنيا و أسقامها و بلائها. سَلَقُوكمْ [الأحزاب: ]١4‏ استقبلوكم. تْجى [الأحزاب: ١ه]‏ تؤخر. لَتعْرِيتَك بهم [الأحزاب: ]*٠‏ 
لنسلطتك عليهم. اْأَمائَةَ [الأحزاب: ؟7] الفرائض. هوا [الأحزاب: ؟7] غرًا بأمر اللّه. إِنَ داك الَّرْض [سبأ: ]٠‏ الأرضة. مِيْسَأَتَهُ [سبأً: 
]١‏ عصاه. َيل العَرِم [ [سبأً: ]١8‏ الشديد. حَمْطِ [سبأ: ؟١]‏ الأراكك. َتَّى إذا فرّعَ [سبأ: *1] جلى. الْمَنّاحُ الْعَلِيمُ [سبأ: 12] القاضى. قلا 
قَوْت [سبأ: ]0١‏ فلا نجاة. ان لهم اللاوش [اسياً: 07] فكيف لهم بالرّدٌ. الْكلِمُ اليب [فاطر: ]٠١‏ ذكر الله. وَالْعَمَلَ الصَّالِحُ [فاطر: ]٠١‏ 
أداء الفرائض. من قطمير إقاطرد]الطلد اتلى كرس لور الحراة. فرهنا لغوت رفاطر هما إضاب يناك د بسن 5 ] ويل. 
00 القَدِيمِ [يس : 9*] أصل العذق العتيق. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١‏ ص: ال الْمَشْحونِ [يس: ]6١‏ الممتليع. مِنَ الْأجْداث 
: ١ه]‏ القبور. فاكهُونَ [يس: 0ه] فرحون. فَامِْدُوهُمْ [الصافات: يري لك فيهنا غؤل [الضافات: /ا؟] صداع. فض فكرة 
2 68] الولو المكنوة. سَواء الْجَحِيم [ [الصافات: 00] وسط الجحيم. أَلْقَدا آباءَُمْ [الصافات: 89] و جدوا. وَتَرَكنا عَلَيِْهِ فى 
الْآخِرِينَ (8/) [الصافات: 78] لسان صدق للأنبياء كلهم. مِنْ شِيعَتهِ [الصافات: 8] أهل دينه. بَلَعّ مَعَهُ السّعْىَ [الصافات: ؟١٠]‏ العمل. و 
تله نين [الصافات: ]٠١“‏ صرعه. قَتبَذّناهُ [الصافات: 158] ألقيناه. بالْعَراءٍ [الصافات: 0؟١]‏ بالساحل. بِاتنِينَ [الصافات: 197] مضلين. 


وَ لاءتٌ حِينَ مُناص [ص: *] ليس حين فرار. اتِلاق [ص: 7] تخريص. فَلْتَقَوا فى الأشرباب [ص: ]٠١‏ السماء. مِنْ قواق [ص: ]١5‏ 
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ترداد. عَججَلُ لّنا قطنا [ص: ]١8‏ العذاب. فَطَفِقَ مَشحاً [ص: *] جعل يمسح. بجسداً [ص: *"] شيطانا. رُخاءَ حَئِتٌ أصابٌ [ص: *"] 
مطيعةٌ له حيث أراد. ضدغْثاً [ص: ]| حزمة. ا الأقل [ص: مع| القوّة. وَ الْأَبْصارِ [ص: هع] الفقه فى الدين. قاصراتٌ الصوْفٍ اص 
”8] عن غير أزواجهن. أَثْرابٌ [ص: 87] مستويات. و عَسَاقٌ [ص: /8] الزمهرير. أَرُواجٌّ [ص: 88] ألوان من العذاب. يُكَوُرٌ اللِّلَ [الزمر: 
0] يحمل. لَمِنَ السَّاخْرِينَ نَ [الزمر: 9ه] المخرّفين. مِنّ الْمُحْسِنِينَ [الزمر: 88] المهتدين. ذى الطَوْلٍ [غافر: "] السعهٌ و الغنى. مِثْلَ دأب قَؤْم 
وجح [غافر: ]"١‏ حال. فِى تاب [غافر: 37] خسران. يار ]*٠‏ وسحدونى. فَهَدَئِناهُمْ [فصلت: ]١7‏ بينا لهم. رَواكدٌ [الشورى: ”] 
وقوفا. أو يُوبفَهُن [الشورى: ”] يهلكهنٌ. وفيا كا لا مل نِينَ [الزخرف: ١‏ ] مطيقين. و مَعارِحٌ [الزخرف: *"] الدّرج. وَ زَخوْفا 
[الزخرف: 8"] الذهب. و إِنَهُ لَذْكيٌ [الزخرف: 55] شرف. ا [الاخرق: 71] تكرمر و الدكف اكد وقوا [النضاة ]سنا و 
أَضَلَّهُ اللَّهُ على عِلْم |الجائية: 17] فى سابق علمه. فيما إن مكناكم فيه [الأحقاف: *؟] لم نمكنكم فيه. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ 
ص: “بابق هاو خمل نين [محمد: ]١6‏ متغير. لا تُقَدُمُوا به ين يَدَي الله وَ وَسُوله [الحجرات: ]١‏ لا تقولوا خلاف الكتاب و السَنّةُ. ولا 
عقترا |الحيافاه 1 ] | هو أاتتيم عوراك لعزن . الْمَجِيدٍ [ق: ]١‏ الكريم. ٠‏ ميج [ق: 0] مختلف. و النَخْلَ بابقاتٍ [ق: ]٠١‏ طوال. 
فى أبس [ق: 1] : شكك. مِنْ حثل الْوَرِيِدٍ [ق: ]١18‏ غرق العنق. فيل الْحوَاضُونٌَ )1١(‏ [الذاريات: ]١١‏ يعنى المرتابوة: فى عَقدة ساقُونٌ 
[ الذارياث: ]١‏ فى ضلالتهم يتمادون. يتوق [الذازيات: ؟1] يعذبون: ها تؤضفرة [الذازيات: ]١1/‏ بتامون: فى صَردَةٌ [الذاريات: 84] 
ميدع نف كك وضنيا [القازيات:9)] نطمت:ة كول رد كنه [الذارياتث: 6©] بقوته. كيناها بِأَوْدِ [الذاريات: ]شرا ذو النةة الويية 
[التاونافة 8 ] العديي. ذتريا [الداوياض ةق دلوا وَالبخر الْمَِ جور (©) [الطور: #] المحبوس. رَوْمَ تَمُورُ [الطور: 9] تحرّك. يَوْمَ 
يُدغَوة [الطوي»:؟١]‏ مدهوة: فَكهِينَ [الطور: ]١6‏ معجبين. .وما أَلتنامم [الطور: ]١١‏ ما نقصناهم. وَلاتأنيم [الطور: 71”] كذب. رَيْتَ 
الْمَنُونِ [الطور: ]١‏ الموت. الْمْصَ يِطِرُونَ [الطور: /ا5] المسلطون الجبارون. ذُو مِرَةْ [النجم: 2] منظر تحسن. أغى و أقتى [النجم: 58] 
أعطى و أرضى. الْازقة [النجم: 01] من أسماء يوم القيامة. سامِدُونَ [النجم: ]2١‏ لاهون. و النّجْمْ و الشَّجوُ [الرحمن: *] النجم ما ينبسط 
علق اللوضي» :و الشحر: ما ينبت على ساق. لأنام [الرحمق: ]١+‏ الخلق, ذو العشرف [الرحمة: ؟1] الغين .و الإتحاث [الرحمة: ؟17] 
خضرة الزرع. كان الاووبكم | [الرحية :]باق ثعمة الل مِنْ مارج [الرحمن: ] خالص النار. مَرَحَ [الرحمن: ]١9‏ أرسل. بَؤرَّح 
[الرحمن: ]7١‏ حاجز. دُو الْجَلالٍ [الرحمن: 77] ذو العظمةٌ و الكبرياء. سَتَفْرْعٌ كم [الربحية» 9"] هذا وغيد من الله لعناذة و ليبن بالله 
قن له وق لضي اسم ل م سو هف ساظاق شراط ] ال سمو 18 ليت لقان و عابتال نعي ف فضا لدان و عدن 
حون [الرحمن: *0] ثمار. لََمْ يَطْمِمٌّْنَّ [الرحمن: 08] يدن منهنّ. تَصَاحَمَانِ [الرحمن: 28] فائضتان. رَفْرَفٍ خض [الرحمن: 78] 
المجالس. مُتْدَقَينَ [الواقعة: 8] متعمين: للْمَقُوينَ [الواقعة: */] المسافرين. غَيِرَ مَدِنِينَ [الواقعة: 88] محاسبين. فَرَوْحٌ [الواقعة: 8 راحة 
أنْ يرأها [الحديد: ؟1] نخلقها. الإتقان فى علوم القرآن» ج1١‏ ص: 85" لا تَجْعَلْنا فَِنةٌ ِلّذِينَ كمَرُوا [الممتحنة: 0] لا تسلطهم علينا 
فيفتنونا. وَّ لا تين يتان يَفتَرِينَهُ [الممتحنة: ]١7‏ ] لا يلحقن بأزواجهن غير أولادهم. قائلَهُمُ الله [المنافقون: ؟] لعنهم؛ و كل شىء فى 
لقراة كل نووليه ىو امترا[السيضة ْ6] تصدّقوا. وَ مَنْ يق الله تفل له محرا [الطللاق: ؟] تحديج كل كربهفن الدثياو 
الآتشرة. عَقَْتُ [الطلاق: 8] عصث. كَمَكَرٌ [الملكك: 8] تتفدق. قب قا [الملكك: ]١١‏ بعدا. لَوْ تَذَهَنٌ مَدهِنونٌ [القلم: 9] لو ترخص لهم 
فير خصون. زَنيم [القلم: ]١‏ ظلوم. قال أَوْسِطُهُمْ [القلم: 18] أعدلهم. , يَوْمّ يُكقَفُ عَنْ ساقي [القلم: "ع] ] هو الأمر الشديد المفظع من 
الهول يوم القيامة. ُو مَكظوم [القلم: /؟] مغموم. . مَذّمُومٌ [القلم: 9] ملوم. يَرْلِقُوك [ [القلم: ]١‏ ينفذونك. لَمَا طعّى الّْماءٌ [الحاقة: 
]١‏ كثر. أن واعِدَة [الحاقة: ؟1] حافظة. إِنَى طَتْنْتٌ [الحاقة: 6( أيقنت: مِنْ غِسلِينٍ [ [الحاقة: ع] صديد. الْخاطِؤّنَ [الحاقة: /0*] أهل 
النار. ذى الْمَعارِجٍ [المعارج: “9 العله بو القرافل قفا [نوح: ]٠١‏ طرقا. فجاجاً [نوح: ©] مسي 12 ةنا | لوو" ] فلمو اموه 
قدرته. قلا يَخافٌ بحسا [الجن: ]١٠“‏ نقصا من حستاته. ولا رَهَقا [الجن: ]1١‏ زيادة فى سيئاته. كثيباً مَهينًا [المرّمل: ؟١]‏ الرمل السائل. 
وَبِينَا [المزقل: ]١‏ شديداء يَومٌ عَبِديد [المدثر: 4] شديذ. لواح ِلتَدَّر (59) [المدثر: 9؟] معرضة. فإذا َرأناةٌ [القيامة: ]١8‏ يبناه. فَاتَبعْ 
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َوْآنَهُ [القيامة: 18] اعمل به. وَّالَْفَّتَ السَّاقٌ بِالسَاقٍ (19) [القيامة: 19] آخر يوم من أيام الدنيا و أول يوم من أيام الآخرة فتلتقى الشدَّهُ 
بِالشدّة. شدي [القيامة: ]| هملا. أخفاج [الإنسان: ”] مختلفة الألوان. مُستطيراً [الانسان: /ا] فاشيا. عَيُوساً [الإنسان: ]٠١‏ ] ضيقا. قمطريراً 
[ الانسان: ]٠١‏ طويلا كفاتاً [المرسلات: كناد ؤوايتى |المرسلفعة 59 جالات شابفاف [البرستلاكة 9 ] مقدركاته ما فرانا 
[المرسلات: /77] عذبا. ستراجاً وَهّاجاً [النبأً: ]١7‏ مضيئا. مِنَ الْمُْصرات [النبأ: ؟١]‏ السحاب. تَمجَاجاً الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 
هم" [النباً: ]١‏ منصنا. أَلّفافا [النبً: ]١2‏ مجتمعة. جَزاءً وفاقاً (19) [النبأ: 1] وفق أعمالهم. مفازاً [النباً: ]"١‏ متنزها. و كواعب [النباً: #م] 
نواهد. يَقُومٌ الرّوحٌ [النبأ: "] ملكك من أعظم الملائتكة خلقا. وَقالَ صَواباً [النبً: م*] لا إله إلا اللّه. الدَادِقَةٌ [النازعات: /] النفخةٌ الثانية. 
واجفَةٌ [النازعات: 8] خائفة. فى الْحَافِرَةٌ [النازعات: ]٠١‏ الحياةً. سّمكها [النازعات: 18] بناها. وَ أَعْطشٌَ [النازعات: 19] أظلم. سَفَرَءِ 
اعنم 18] تقة وقف با قيس 11 الشكد وفا كو أ عبين + 1] الساو الرطبة: فخرة يؤل قف جو 810 عدن 00#] مشرقة. كوت 
[ التكوير: ]١‏ أظلمت. انْك دَرَتْ [التكوير: ؟] ] تغيرت. إذا عَم خض [العكوير: /11] أدبي نشزث |الافطار؟ 7 عشهااق بنفن. يندت 
[الاتفطاروء] بصي لنن علق [النطتفين: ١‏ الف لَنْ يَحُورَ [الانشقاق: ؟١]‏ لن يبعث. بما يُوعُونَ [الانشقاق: 17] يسرّون. الْوَدُودُ 
م تقول قضيل [الطارف:1] حق. بِالْهَرْلٍ [الطارق: ]١5‏ بالباطل. عُنِاءَ [الأعلى: 0] هشيما. أخوى [الأعلى: 0] أسود. 
1 [الأعلى: ؟١]‏ من الشرك. و ذَّكرَ اسم رَيّهِ [الأعلى: ]١‏ وتحد الله مَصَلّى [الأعلى: ]١0‏ الصلوات الخمس. الْعاشِيَةُ و الطَامَةٌ و 
الصَّاََةٌ و الْحَاقَةُ )١‏ و بِالْقَارِعَةُ من أسماء يوم القيامة. ِنْ ضَرِيع [الغاشية: غ] شيدر ذو ش و كفن وَنَمارِقٌ [الغاشية: 0 المرافق. بِمُصَئِطرِ 
[الغاشية: 3؟] بجبار. لَبالْمِوْصادٍ [الفجر: ]١‏ يسمع و يرى. جما [الفسرة #؟] شدرية ابو الى له الذ كر [الفجر: ]5٠‏ كيف له. النَُجَدَيْنِ 
[البلد: ]٠١‏ الضلالة و الهدى. طحاها [ انين 7] يديك نشووها و تقواها [الشمس: 8] بين الخير و الشرٌ. وللساا لب 
[الشمس: ]١0‏ لا يخاف من أحد تابعة. سَجَى [الضحى: ؟] كر [الضحى: "] ما ترككك و ما أبغضكك. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 88" فَانْصَتْ [ [الشرح: "| فى الدعاء. إِيلاهْهِم [قريش: ؟] لزومهم. شاك [الكوثر: ”| عدوّكك. 
الصَّمَدٌ [الإخلاص: ؟] السيد الذى كمل فى سؤدده. الْقَلَّقِ [الفلق: ]١‏ الخلق. هذا لفظ ابن عباسء أخرجه ابن جرير و ابن أبى حاتم فى 
تفسيرهما مفرقاء فجمعته» و هو و إن لم يستوعب غريب القرآن فقد أتى على جملهُ صالحة منه. و هذه ألفاظ لم تذكر فى هذه الرواية 
سقتها من نسخة الضحاك عنه: قال ابن أبى حاتم: حدّثنا أبو زرعة» حدّثنا منجاب بن الحارث ح: و قال ابن جرير: حدّثت عن 
المتعانني ةلا در ين طاو عم أن روك عن اذ عن كف عرق ابن هاس فى قرول قال العرة لله [الفافحة ؟] فاه الشكر لله 
َب الْعالمِين [القاتسة: ؟] قال: الخلى كله. للمكفين [البقرة: ؟] البوانلن يتقون الشركك و يعملون بطاعتى. وتشبغوة الصَادة 
[النقرة: © إسيام الركرع والنجره والتاذرة و الجفرع و الإاقبال غليها عرعل [البقرة: ]1١‏ فاق عذات الع [النشرةة ]1١‏ ] نكال موجع. 
يكنترة [القرة ]1١‏ دلوق و دفوم القنياة [القر :: 1] البجيال. طَفْانِهمْ [البقرة: ]١0‏ كفرهم. كصَيْبٍ [ [القرةة 98] المطن. اتداداً 
[البقرة: 17] أشباها. (التقديس) التطهير. رَعَداً [البقرة: 0] سعة المعيشة. ولا تَلبِسُوا [البقرة: 7] ] تخلطوا. أَنَْهُحْ يَظْلِمُوةٌ [البقرة: /اه] 
شوق ثراو خط [القر 1 هذ ] | قولواة هذا الام سيج كنا قبل الكو ,الطورن [البقر ]| اعد الصله رخات ريت لسن بكري 
خَاسِئِينَ [البقرة: 20] ذليلين. تكانًا [البقرة: 2#] عقوبة. لما بَئْنَ يَدَيْها [البقرة: 92] من بعدهم. وما حَلَقّها [البقرة: 22] الذين بقوا معهم. و 
مَوْعِطَة [البقرة: 69] تذكرة. بما فتَح الله عليِكمْ [البقرة: 2/"] بما أكرمكم به. روح الْقدْسٍِ [البقرة: /1/] يي 
العو قاقرة. [البقرة 1 ] مطعرة القراغت [القرة 1990] اسان البقم ميف الله [القية 088 ديى اللد 1 اشرق [البقية ف 

ااعام ووو نا للحتو الشف 128 مرو لد الْخِصام [البقرة: ]7١*‏ شديد الخصومة. فِى الحم [البقرة: 708] فى الطاعة. كافَةً 
[البقرة: ]٠١‏ جميعا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: كد أب [آل عمران: ]١‏ كصنع. بالِْسْطٍ [آل عمران: 14 بالعدل اله 
[آل عمران: 68] الذى يولد و هز أعمى. َبَيِينَ [آل عمران: 9 علماء فقهاء. وَ لا تَهِنُوا [آل عمران: 159] و لا تضعفوا. وَ اسْمَع غَيرَ 
مُشرمّع [النساء: #] يقولون: اسمع لا سمعت. يا يديهم [النساء: *؟] تحريفا بالكذب. إلا إناثاً [النساء: 1117] موتى. و عَزَّرْئْمُوهُمْ 
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[المائدة: ]١١‏ أعنتموهم. لَبنْسَ ها قَدَّمَتْ تكدلية الترجه | [المائدة: ]6١‏ قال: أمرتهم. ف لو تكن تخي [الأنعام: "| حمجتهم. بمُعْجزينَ 
[الأنعام: ]١©‏ السابقين. قَوْماً عَمِينَ [الأعراف: 6©] كمّارا. بَصْطَةً [الأعراف: 69] شدَة. وَ لا تَبِحَسُوا [الأعراف: ذ1] لا ار وَالْققل 
[الأعراف: 1] الجراد الذى ليس له أجنحة. يَعْرشُونَ [الأعراف: 177] يبنون. مُكيْدٌ [الأ.عراف: 14] هالكك. فَحَ لها بِقَوّهْ [الأعراف: 
ه؟٠١]‏ بجدّ وحزم. إِطررَهُمْ [الأعراف: /1ذ١]‏ عهدهم و موائيقهم. مُوساها [الأعراف: 1817] منتهاها. ل الْعَفْوَ [الأعراف: 199] أنفق 
الفضل. 5 بالْعوفٍ [الأعراف: 149] بالمعروف. وَجِلّتُ [الأنفال: ؟] فرقت. بكم [الأتفال: 77] الخرس. فُرْقاناً [الأنفال: 19] نصرا. 
بالْعحَدُوَة الدَّنَا [الأنفال: *6] شاطئ الوادى. إلا وَ لاد ؤمَةٌ [التوبة: 6] الادلّ: القرابة: و الذئرة: العهد. أنى يزفكوة [التوبة: :م] كيف 
اكايرة اك لدي | [التوبة: #**] القضاء. عَرَضاً [التوبة: 7©] غنيمة. الشّقَة [التوبة: ؟©] لصيو كم [التوبة: *ع] ادو 
[التوبة: /ا] الحرز فى الجبل. أو مغارات [التوبة: /اذ] الأسراب فى الأرض المخيفة. أو مدخلا [التوبة: /اه] المأوى. و الْعَامِلِينَ عَلَيِها 
[التوبة: ]2٠‏ السعاة. نَسُوا الله التوبة: 28] لين . فَنَسِيَهُمْ [التوبة: /ا2] تركهم من ثوابه و كرامته. بحَلاقِهمْ [التوبة: 99] بدينهم. 
الْمَعَدّدُوقَ [ [التوبة: 40] أهل العذر. مَحْمَصَهُ مَحْمَصَةُ [التوبة: ]١٠٠١‏ مجاعة. عَلَطَةٌ [التوبة: ]١7*‏ شدّة. يُفْتَنُونَ [التوبة: ]١١2‏ يبتلون. عَزِيرٌ [التوبة: 
سحيام [التوبة: ]١178‏ ماشقّ عليكم. ثم اقُضُوا ا اوسا الوضيوا إلى ولا اتقادوة اولي 01 وترون عنك 
[بونس: 78] سقفت سبقت. و يَعْلَمُ مُسْتَفَرّها [هود: *] يأتيها رزقها حيث كانت مُنِيبٌ [هود: 0/] المقبل إلى الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ 
ص: الماطاضة الل ولا لقث [هعردة 41] يمحل و لاد هوا هرد 14 تدعراء هفك لكك [بوسف: 9”] تهدّأت لككء و كان يقرؤها 
دودوزة و هدك [يوسف: ]"١‏ ] هنات. على الْعَوش [يوسف: ]٠٠١‏ ] السرير. هِذِهِ سَبِيلِى [يوسف: ]٠١8‏ دعوتى. الْمَثَلاتٌ [الرعد: 2] ما 
أصاب القرون الماضيةٌ من العذاب. الْعَيب و الشَّهادَة [ [الرعدة ة] الس و العلانية: شَدِيد المحال [ [الرعد: 1] ] شديد المكر و العداوة. على 
تَحَوّفٍ [النحل: ا5] نقص من أعمالهم. وَ أؤحى رَبك إِلَى النَخْل [النحل: 28] ألهمها. داق ها [الإسراء: 7/ا] أبعد حيجة. بين 
[الإسراء: 7] عيانا. وَ انغ بين ذلك سينا [الإسراء: ٠‏ |]اطلب بين الإعلان و الجهرء و بين التخافت و الخفضء طريقا لا جهرا شديدا 
ولاتعيالا سيم اذيك رُطباً ًا [مريم: 0؟] طررّا. أنْ يَفْوْطَ [طه: ه؟] يعجل. يَطغى [طه: 60] يعتدى. لا تَظْمَؤًا [طه: 119] لا 
تعطش. و لا نَضْ حى [طه: بي إلى رَبْوَهْ [المؤمنون: ]5٠‏ المكان المرتفع. ذات قَرارٍ [المؤمنون: ]2٠‏ خصب. .و مَعِينٍ 
[المؤمنون: ]2٠‏ ماء طاهر. كم [المؤمنون: ]87١‏ دينكم. كباز كنا |الفرقات: ]١‏ تفاعل هن البركة. 545 [الشتعزاءة7١1]‏ وعة. خاوية 
[النمل: ؟8] سقط أعلاها على أسفلها. فَلَهُ حَيْدٌ [النمل: 89] ثواب. يُتِلسٌ [الروم: ]١7‏ ييأس. جَدَدٌ [فاطر: 70؟] طرائق. إلى صراط الْجَحِيم 
| الصافات: 7؟] طريق النار. وَقَفُوهُمْ [الصافات: ؟1] احبسوهم. ِنْهُم كد لو |السافاكة 6 ؟ محاسير ونا كم لا تناصٌ دون 6 
[الصافات: 18] تمانعون. مُسْتَسْلِمُونَ [الصافات: 18] مستنجدون. و هُوَ مُلِيمٌ [الغنافاف» ]١880‏ عونتت فظلت [قصلت: ؟] ونه د 
الككا فيه د18 ] عد تنطينة [القمر: ] مقلبون, نقت | الراقدة: 0] فتت. و لا ينِْهُونَ [الواقعة: ]١4‏ لا- يقيئون كما يقىء 
صاحب الإتقان فى علوم القرآنء ج١1‏ ص: 89" خمر الدنيا. الْحِنْثْ الْعَظِيم [الواقعة: 62] الشّرك. الْمَهَيِمِنُ [الحشر: “7] الشاهد. الْعَرِيرُ 
كار *؟] المقتدر على ما يشاء. الْحَكيمُ [الحشر: 8؟] | الحسكم لما اراد حت ند أذ [السافترنة ؟] نخل. مِنْ فطورٍ [ [الملك: ”| 

تشقق. و هُوَ حَسِيدٌ [الملك: ؟] كليل ضعيف. لا تَجونَ ِل قار أنوح: 11 لذ سمو عط عا ونا [الجن: "| عظمته. أتانًا الْقِينٌ 
[المدثر: لا*] الموت تقطن [القيامة: **] يختال. أَثْرايا [النبأً: ؟"] فى سنّ واحدء ثلاث و ثلاثين سنة. مُؤساها [النازعات: ؟؟] منتهاها. 


متاعاً كم [عبس: 7"] منفعة. مَمْنُونِ [الانشقاق: ]١0‏ منقوص. 
فصل الاحتجاج على غريب القرآن و مشكله بالشّعر »١<‏ 


فصل الاحتجاج على غريب القرآن و مشكله بالشّعر 0١١‏ قال أبو بكر بن الأنبارى: قد جاء عن الصحابةٌ و التابعين. كثيرا. الاحتجاج على 
غريب القرآن و مشكله بالشّعر. و أنكر جماعة. لا علم لهم. على النحويّين ذلكك. و قالوا: إذا فعلتم ذلكك جعلتم الشعر أصلا للقرآن. و 
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قالوا: و كيف يجوز أن يحتج بالذّعر على القرآن» و هو مذموم فى القرآن و الحديث؟؟!! قال: و ليس الأمر كما زعموه من أنَا جعلنا 
الشّعر أضلا للقرآن بل أردنا تبيين الحرف الغريب هن القرآن بالشعر؛ لأنٌ الله تعالن قال: إِنا جعلداة قوآنا عدَكًا [الخرئ: *]. و قال: 
يلسان عَرَبيّ مُبينَ (190) [الشعراء: 148]. و قال ابن عباس: الشّعر ديوان العرب؛ فإذا خفى علينا الحرف من 7 آن. الذى أتزله الله بلغة 
العرب. رجعخغخدس ا إلى ديوائه سا فالتميس ست <-ا معرة و ذل كن 
١ )‏ انظر البرهان ١‏ /"9؟ - 198,. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 40" ثم أخرج من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: إذا سألتمونى عن غريب القرآن فالتمسوه فى 
الشعر فإِنٌ الشّعر ديوان العرب .1١‏ و قال أبو عبيد فى فضائله: حدّثنا هشيم؛ عن حصين بن عبد الرحمن؛ عن عبد الله بن عبد الله بن 
عتبة؛ عن ابن عباس: أنه كان يسأل عن القرآن فينشد فيه الشعر .»"2١‏ قال أبو عبيد «03: يعنى كان يستشهد به على التفسير. قلت: قد 
روينا عن ابن اللو اا ا 0 ل ل 
اي وي ل سسا الو لي 
العراقى: أنبأنا أبو على محمد بن سعيد بن نبهان الكاتب: أنبأنا أبو على بن شاذان: حدّثنا أبو الحسين عبد الصمد بن على بن محمد بن 
مكرم المعروف بابن الطسّدى: حدّثنا أبو سهل السرىٌ بن سهل الجنديسابورى: حدّثنا يحيى بن أبى عبيدة بحر بن فروخ المكى: أنبأنا 
سعيد بن أبى سعيد: أنبأنا عيسى بن دأب» عن حميد الأعرج و عبد الله بن أبى بكر بن محمدء عن أبيه قال: بينا عبد الله بن عباس 
جالس بفناء الكعبة. قد اكتنفه الناس يسألونه عن ته تفسير القرآن, فقال نافع , بن الأزرق لتسندة بق عويمن : قم بنا إلى هذا الذى يجترئ 
على تفسير القرآن بما لا علم له به. فقاما إليه فقالا: إنا نريد أن نسألكك عن أشياء من كتاب الله فتفسرها لناء و تأتينا بمصادقه من كلام 
العرب, فإن الله تعالى إنما أنزل القرآن بلسان عربيٌ مبين. فقال ابن عباس: سلانى عما بدا لكما. فقال نافع: أخبرنى عن قول الله تعالى: 
عن اليِمِيِن وَ تمن الشمالٍ عِزِينَ (7) [المعارج: /] قال: العزون: حلق الرّفاق. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ 
)١ )‏ رواه ابن أبى شيبهُ فى المصنف 
(1998) 8/ ؟17. (1) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ”6". (7) فضائل القرآن ص ”67. و سنده حسن. فهشيم أعلم الناس 
بحديث حصين. انظر التهذيب /١‏ 781- 87. (6) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» /٠١ )١٠١891/(‏ :5137-7 مطولاء و ابن الأنبارى 
فى الأضداد ص 7#- 6" مقتصرا على مسألتين و فى سنده جويبر: متروكك. و أما سنده السيوطى فليس فيه جويبر» و قد طبع مفردا 
عت سيج الدالى عن ترد [للاافري اتاد قي علوم را نياج بجي 0191710 الع انا بممات يي ارصن يار 
يقول: فجاءوا يهرعون إليه حتى يكونوا حول منبره عزينا )١١‏ قال: أخبرنى عن قوله: وَابنعُوا ليه الوب هُ [المائدة: إعارا ]| قال: الوسيلة: 
الحاجنة قا وال مريت الثريم اكه فاه دين آنا محف اشر هقز 2 لازيال المج لكك وله 3 الار كن كان و 
تخضّبى 7١‏ قال: أخبرنى عن قوله: شَرْعَةَ وَ منْهاجاً [المائدة: 54] قال: الشرعة: الدين» و المنهاج: الطريق. قال: و هل تعرف العرب 
07 مي انا سوم :امياد ون اد يكاين مود المعني وخر ورا اناق لمر والصااورو الوا ووو لاو سات قي 
و منهجا «*) قال: أخبرنى عن قوله تعالى: إذا أن ْمَرَ و يَنعَهِ [الأنعام: 4 قال: نضجه و بلاغه. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» 
أما سمعت قول الشاعر: اا ل تومل الفا ء تأوّدت كما اهترٌ غصن ناعم النّبت يانع قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ريما 
[الأعراف: 2س" ]قال: الريش المال. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت الشاعر (©) يقول: فرشنى بخير طالما قد بريتنى 
وخر العوالى من ريشن و لا-هبرئ قال: أخيرنى عن قوله تعالى: لذ حلا الاثساق فى كدى (©) [البلد ©] قال> فى اعفدال. و استقامة. 
)١ )‏ انظر تفسير الطبرى 27/59 و ابن 
كثير 8/ 100. (1) ديوان عنترة (737#). و انظر تفسير الطبرى ©/ 1528» و القرطبى 2/ 2109 و مجاز القرآن لأبى عبيدة .١180 /١‏ (*) فى 


ا 
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سؤالاءت نافع ص 7 و منهاجا. (©) هو سويد بن الصامت الخزرجى الأنصارىء أو عمير بن حتّاب. انظر اللسان (ريش) ©/04:. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 57" قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت لبيد بن ربيعة و هو يقول: يا عين هلا 
بكيت أربد إذ قمنا و قام الخصوم فى كبد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: يَكادٌ سا بَوْقِهِ [النور: ”5] قال: السنًا الضوء. قال: و هل تعرف 
العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت أبا سفيان بن الحارثء يقول: يدعو إلى الحقٌ لا يبغى به بدلا يجلو بضوء سناه داجى الظلم قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: وَ حَفَدَةٌ [النحل: "7] قال: ولد الولد؛ و هم الأ-عوان. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت 
الشاعر يقول: حفد الولائد حولهنٌ و أسلمت بأكفهن أزمرة الأحمال قال: أخبرنى عن قوله تعالى: وَ حناناً مِنْ لََدُنًا [مريم: .]١٠‏ قال: 
رحمة من عندنا. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت طرفة بن العبد يقول: أبا منذر أفنيت فاستيق بعضنا حنانيكك 
بعض الشَّرَ أهون من بعض قال: أخبرنى عن قوله تعالى: أ قلَمْ بس الَّذِينَ آمَنُوا [الرعد: ]"١‏ قال: أ فلم يعلم» بلغهُ بنى مالكك. قال: و 
هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت مالكك بن عوف يقول: لقد يئس الأقوام أَنْى أنا ابنه و إن كنت عن أرض العشيرة نائيا 
قال: أخبرنى عن قوله تعالى: مَتبُوراً [الإسراء: .]٠١7‏ قال: ملعونا محبوسا من الخير. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما 
سمعت عبد الله بن الزبعرى يقول: إذ أتانى القيطان فى سئة التو م و من مال ميله مثبورا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: كَأْجَاءَهَا الْمخاض 
[مريم: 77]. قال: ألجأها. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت حسّان بن ثابت يقول: إذ شددنا شدَّهُ صادقة فأجأناكم 
إلى سفح الجبل الإتقان فى علوم القرآن. ج١»‏ ص: 97 قال: أخبرنى عن قوله تعالى: نَّدِيا [مريم: 7]؟ قال: النادى المجلس. قال: و 
هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت الشاعر يقول: يومان يوم مقامات و أنديةُ و يوم سير إلى الأعداء تأويب قال: أخبرنى عن 
قوله تعالى: أثاثاً وري [مريم: 7]؟ قال: الأثاث المتاع» و الرئى من الشراب. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت 
الشاعر يقول: كأنّ على الحمول غداة ولُّوا من الرئى الكريم من الأثاث قال: أخبرنى عن قوله تعالى: قَهِِذَّرُها قاعاً صَفْصَ فاً )0١©(‏ [طه: 
8 قال: القاع: الأملس, و الصفصئ: المستوى. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت الشاعر يقول: بملمومة شهباء 
لو قذفوا بها شماريخ من رضوى إذن عاد صفصفا قال: ابرق عن قوله تعالك: و أنك لا تَظهُوًا فيها ولا تدعص )١15(‏ [طدة 911 
قال: لا تعرق فيها من شدَهُ حرٌ الشمس. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت الشاعر يقول: رأت رجلا أمَا إذا الشمس 
عارضت فيضحى و أما بالعشيّ فيخصر قال: أخبرنى عن قوله تعالى: لَهُ خوارٌ [الأعراف: 58١]؟‏ قال: له صياح. قال: و هل تعرف العرب 
ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول الشاعر: كأنّ بنى معاوية بن بكر إلى الإسلام صائحة تخور قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و لا تَنِيا فى 
ذكرى [طه: 67]؟ قال: لا تضعفا عن أمرى. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول الشاعر: الإتقان فى علوم القرآن. 
ج١ء‏ ص: 895 إِنَى و جدّك ما ونيت و لم أزل أبغى الفكاكك له بكلّ سبيل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: الْقَانِع و الْمُغْتَرَ [الحج: ع"]؟ 
قال: القانع الذى يقنع بما أعطىء و المعترٌ: الذى يعترض الأبواب. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول الشاعر: 
على مكثريهم حقٌّ معترّ بابهم و عند المقلين التّ.ماحة و البذل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و قَصِْرِ مَسْديدٍ [الحج: ؟]؟ قال: مقيد 
بالجص و الآجرٌ. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت عدي بن زيد يقول: شاده مرمرا و جلّله كلسا فللطير فى ذراه و 
كرو قال" الغرى عن قرول تال : خواط |الرسين #8 قال الشراظ: اللبب اذى لأ فشان لف قال دو هل فرت العرت ذلكهة قال: 
نعو أما سمعث قول ك4 بن أب الصلت: بظلٌ يشث كيرا بعد كبر وايتفخ دابا لهب الشواظ قال: أعبرنى عن فوله ععالى: قد افلخ 
الْمُؤْمنُونَ )١(‏ [المؤمنون: ١]؟‏ قال: فازوا و سعدوا. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت قول لبيد بن ربيعة: فاعقلى إن 
كنت لما تعقلى و لقد أفلح من كان عقل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: يُوَيْدٌ بنَضِرِهِ مَنْ يَشَاءٌ [آل عمران: 1]؟ قال: يقوّى. قال: و هل 
تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول حسان بن ثابت: برجال لستمو أمثالهم أَرّدوا جبريل نصرا فنزل قال: أخبرنى عن قوله 
تعالى: و نُحَاسٌ [الرحمن: 8"]؟ قال: هو الدّخان الذى لا لهب فيه. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 
لقال نميه أما شمعت قل السناض + يقنن د كضوء سراح القذليط لى يجعل الله في هحاس قال: أخبرق عن قرله الى : أتقاب 
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[الإنسان: ؟]؟ قال: اختلا-ط ماء الرجل و ماء المرأة إذا وقع فى الرّحم. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت قول أبى 
ذؤيب: كأنّ الرّيش و الفوق منه خلال التَصل خالطه مشيج قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و قُومِها [البقرة: ١9]؟‏ قال: الحنطة. قال: و هل 
تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول أبى محجن التقفىٌ: قد كنت أحسبنى كأغنى واحد قدم المدينة عن زراعة فوم قال: 
أخبرنى عن قوله عالق أت سامِدُونَ (21) [النجم: ١2]؟‏ قال: ال مود اللهو و الباطل. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعمء أما 
سمعت قول هزيلة بنت بكرء و هى تبكى قوم عاد: ليت عادا قبلوا الحق و لم يبدوا جحودا قيل فقم فانظر إليهم ثم دع عنكك الس .مودا 
قال الوق عن قر له فال ل بها غول [العناقات» 9]67 قال» ليس قواهق و لذ كراية عقر لديا #التوهل رت الغري ذلكه؟ 
قال: نعم» أما سمعت قول امرئ القيس: رب كأس شربت لاغول فيها و سقيت النَدِيم منها مزاجا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و الْقَمَر 
دنا (18) [الانشقاق: 18]؟ قال: انّساقه: اجتماعه. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول طرفة بن العبد: إِنْ لنا 
قلائصا نقائقا مستوسقات لو تجدن سائقا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و هُمْ فيها خالِدٌونَ [البقرة: 9]؟ الإتقان فى علوم القرآن» ج1١‏ 
ص: 98" قال: باقونء لا يخرجون منها أبدا. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول عدىٌ بن زيد: فهل من خالد إِما 
هلكنا و هل بالموت يا للناس عار قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و جفانٍ كالْجواب [سبأ: +1]؟ قال: كالحياض. قال: و هل تعرف العرب 
ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول طرفة بن العبد: كالجوابى لا تنى مترعة لقرى الأضياف أو للمحتضر قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
َيِطمَع الى فِى قَلْبِهِ مَرَض [الأ-حزاب: 07]؟ قال: الفجور و الزنى. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول الأعشى: 
حافظ للفرج راض بالتّقى ليس ممن قلبه فيه مرض قال: أخبرنى عن قوله تعالى: مِنْ طِين لازب [الصافات: ١‏ قال: الملتزق. قال: و 
عل تعريت العرت للكااقال ةلقرو اأمالسمك قزل النايةة قلا يسسيرة الخير لاقن يعدميو له يتسيزوة الكو عرزي لأرب قالة أرقي 
عن قوله تعالى: أنُداداً [البقرة: 57]؟ قال: الأشباه و الأمثال. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول لبيد بن ربيعة: 
أحمد الله فلا ندّ له بيديه الخير ما شاء فعل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: لَسَوْباً مِنْ حميم [الصافات: 87]؟ قال: الخلط بماء الحميم و 
الغساق. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» آنا ميف اقول القاعزة"تذكك الذكارء للا تعزان تمع لبن ناتيا بداءالنادا بعاد أبوالة 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ و لقال اشرق عو قرله سال: فق قطنا ص +2 قنالعالمط السزاي قال وهل سرت 
العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول الأعشى: و لا الملكك النّعمان يوم لقيته بنعمته يعطى القطوط و يطلق قال: أخبرنى عن قوله 
تعالى: مِنْ حَمَ مَسِْنُونٍ [الحجر: 18]؟ قال: الحمأ السواد» و المسنون: المصوّر. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت 
كرضي روسب البطلانة أغرّ كأنّ البدر شقهُ وجهه جلا الغيم عنه ضوءه فتبدّدا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: الْبائِسٌ الْمَقِيرَ [الحج: 
4؟ قال: البائس الى لا يجد شيئا من شْدَّهُ الحال. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول طرفة: يغشاهم البائس 
المدقع و الضّ يف و جار مجاور جنب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ماءً عَدَّقاً [الجن: 18]؟ قال: كثيرا جاريا. قال: و هل تعرف العرب 
ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول الشاعر: تدنى كراديس ملتفا حدائقها كالبت جادت بها أنهارها غدقا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
بشهاب قبس [النمل: 7]؟ قال: شعل من نار يقتبسون منه. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول طرفة بن العبد: هم 
غراف قنك ادليه دون سهادى كشعلةٌ القبس قال: أخبرنى عن قوله تعالى: عَذابٌ ألِيمُ [البقرة: ]٠١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 
8" قال: الأليم: الوجيع. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعمء أما سمعت قول الشاعر: نام من كان خا من ألم و بقيت اليل طولا 
لم أنم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و قَفَيِنا على آثارِهِم [المائدة: 68]؟ قال: أتبعنا على آثار الأنبياء» أى: بعثنا. قال: و هل تعرف العرب 
ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول عدىٌ بن زيد: يوم قفّت عيرهم من عيرنا و احتمال الحىّ فى الصبح فلق قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
إذا تَرَدَى [الليل: ١؟‏ قال: إذا مات و تردّى فى النار. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول عدىٌ بن زيد: خطفته 
متترة فتردّى و هو فى الملكك يأمل التعميرا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: فى جَنَّاتِ و نَهَرِ [القمر: 0]؟ قال: النْهر: الشدعة. قال: و هل 
تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت قول لبيد بن ربيعة: ملكت بها كفى فأنهرت فتقها يرى قائم من دونها ما وراءها قال: أخبرنى 
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عن قوله تعالى: وَضَّعَها لِلَأنام [الرحمن: ١٠]؟‏ قال: الخلق. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول لبيد بن ربيعة: فإن 
تسألينا مم نحن فإنّنا ل هذى الأنام السكر قال: أخيرتى عن قوله الى أن أن ابموز [الانشقاق: ؟1١]؟‏ قال: أن لن يرجع, بلغة 
الحبشة. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول الشاعر: و ما المرء إِلَا كالثّ هاب و ضوئه يحور رمادا بعد إذ هو 
ساطع الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 44" قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ذلك أذنى أنَا تعُولُوا [النساء: *]؟ قال: أجدر ألا تميلوا. 
قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول الشاعر: إِنّا تبعنا رسول الله و اطرحوا قول النَبىَ و عالوا فى الموازين قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: و هُوَ مُلِيمٌ [الصافات: 157]؟ قال: المسىء المذنب. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت قول 
َيِه بن أبى الصلت: من الآفات ليس لها بأهل و لكنّ المسىء هو المليم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: إِذْ تَحْسُونَهُمْ بإذنِه [آل عمران: 
ااال التوقيم ,اليد شل تسرف العري لكك ناه فنمء الا سقعيع قر القاعر وجلا لتق لأقن مسبت مكار سال 
الأعداء عرض العساكر قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ما أَلْمَينا [البقرة: ١77١‏ ]. قال: يعنى وجدنا. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: 
نعم» أما سمعت قول نابغةُ بنى ذبيان: فحسّ بوه فألفوه كما زعمت تسعا و تسعين لم تنقص و لم تزد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: جَنَفا 
[البقرة: 167]؟ قال: الجور و الميل فى الوصيةُ. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول عدى بن زيد: و أمّكك يا 
نعمان فى أخواتها تأتين ما يأتينه جنفا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: بلْيَْساءِ و الضّرَاءِ [الأنعام: "]؟ قال: البأساء الخصب. و الضرّاء: 
الجدب. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول زيد بن عمرو: الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 5٠١‏ إن الإله 
عزيز واسع حكم بكفه الضّر و البأساء و النّعم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: إِنَ كما [ اهبر ١8‏ شال الاقارة بالستض الأ شاد 
بالرأس. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول الشاعر: ما فى السّماء من الرحمن مرتمز إِلّا إليه و ما فى الأرض من 
وزر:قال: أخبرنى عن قوله تعالى: فَمَدُ فار [آل عمران: 160]؟ قال: سعد و نجا. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت 
قوق غك اللذيق رؤالعةوكسئ أن اقرز ثنيت التى مج اثقى جها الظاناقاله أخرق عن كر حال شريو يكنا ز شكه | ال عهراة: 
*8]؟ قال: عدل. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول الشاعر: تلاقينا فقاضينا سواء و لكن جرٌ عن حال بحال قال: 
عيرق عن قوله تغال» الفلكك المشهرن [الشعراء: .]1١19‏ قال: السفينة. الموقرة. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت 
قول عبيد بن الأبرص: شحنا أرضهم بالخيل حتّى تركناهم أذل من الصّ راط قال: أخبرنى عن قوله تعالى: زَنِيم [القلم: 1١]؟‏ قال: ولد 
الأقىقالذ وهل عرق الغري: ذلك واقال تعن أناتسكعت قرول العافره زنير تذاعه الرتجال زيادة كنا ريد فى طرشن اديع الاكارع 
قال: أخبرنى عن قوله تعالى: طرائِقٌ قِتدّداً [الجن: ١١]؟‏ قال: المنقطعة فى كل وجه. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ الإتقان فى علوم 
القرآن» ج٠١‏ ص: 80١‏ قال: نعم؛ أما سمعت قول الشاعر: و لقد قلت و زيد حاسر يوم ولت خيل زيد قددا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
بِرَبّ الْمَلَق [الفلق: ١]؟‏ قال: الصبح إذا انفلق من ظلمة الليل. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول زهير بن أبى 
سلمى: الفارج الهم مسدولا عساكره كما يفرّج غم الظلمة الفلق قال: أخبرنى عن قوله تعالى: مِنْ َلاق [البقرة: 7١٠]؟‏ قال: نصيب. 
قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول أمَةُ بن أبى الصلت: يدعون بالويل فيها لا خلاق لهم إِلَا سرابيل من قطر و 
أغلالل قال: أخبرق عن قوله تعال: كل لَه فاشرة [البقرة: 9112 فال: مقرّون. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت 
قول عدي بن زيد: قانتا لله يرجو عفوه يوم لا يكفر عبد ما ادّخر قال: أخبرنى عن قوله تعالى: جد رَينا [الجن: *]؟ قال: عظمة ربّنا. قال: 
وهل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول أمدِهُ بن أبى الصلت: لكك الحمد و النّعماء و الملكك ربّنا فلا شىء أعلى منكك 
جدا و أمجد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ميم آن [الرحمن: **]؟ قال: الآ-ن الذى انتهى طبخه و حرّه. قال: و هل تعرف العرب 
الكقاهقال# هو اناس اقول نابل بش :كياد .و خفن لوك درن وكانت بالعبى من تسن اللحوت أناقال» اير عو قراه 
تعالى: فرك ليت حدادٍ [الأحزاب: 19]؟ الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 507 قال: الطعن باللسان. قال: و هل تعرف العرب 
ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول الأعشى: فيهم الخصب و السَماحة و النَجِدهُ فيهم و الخاطب المسلاق قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و 
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أكدى [النجم: #"]؟ قال: كدّره بمنّه. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول الشاعر: و أعطى قليلا ثم أكدى بمنّه 
ومن ينشر المعروف فى النّاس يحمد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: لا وزر [القيامة: ١١1]؟‏ قال: الوزر: الملجأ. قال: و هل تعرف العرب 
ذلك؟ قال: نعم» أما سمعت قول عمرو بن كلثوم: لعمركك ما إن له صخرةٌ لعمركك ما إن له من وزر قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
قُضى نَحْبَهُ [الأحزاب: 7]؟ قال: أجله الى قدّر له. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول لبيد بن ربيعة: ألا 
تسألان ما ذا يحاول أنحب فيقضى أم ضلال و باطل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ذُو مِرّهْ [النجم: *]؟ قال: ذو شدَّهُ فى أمر اللّه. قال: و 
هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم؛ أما سمعت قول نابغة بنى ذبيان: و هنا قرى ذى مره حازم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: الْمُغْصراتِ 
[النبأ: ؟١]؟‏ قال: الت حاب يعصر بعضها بعضاء فيخرج الماء من بين الس حابتين. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت 
قول النابغة: تجرٌ بها الأرواح من بين شمأل و بين صباها المعصرات الدّوامس الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: "50 قال: أخبرنى عن 
قوله تعالى: سَِتَشّدٌ عَضْدَك [القصص: ه"]؟ قال: العضد المعين الناصر. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول 
النابغة: فى ذمَهُ من أبى قابوس منقذة للخائفين و من ليست له عضد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: فِى الْعاِرِينَ [الشعراء: ١7؟‏ قال: فى 
الباقين. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول عبيد بن الأبرص: ذهبوا و خلفنى المخلف فيهم فكأننى فى الغابرين 
غريب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: قلا َأ [المائدة: 18]؟ قال: لا تحزن. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول 
امرئ القيس: وقوفا بها صحبى على مطتهم يقولون لا تهلكك أسى و تجمّل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: يَضْه دِقُونَ [الأنعام: *]؟ قال: 
يعرضون عن الحقٌّ. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم» أما سمعت قول أبى سفيان: عجبت لحلم اللّه عنّا و قد بدا له صدفنا عن 
كل حقٌّ منزّل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: أن تُبِسَلَ [الأنعام: ١٠]؟‏ قال: تحبس. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم أما سمعت 
قول زهير: و فارقتكك برهن لا فكاكك له يوم الوداع فقلبى مبسل غلقا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: قَلْما أَقلْتْ [الأنعام: +/]؟ قال: زالت 
الشمس عن كبد السماء. قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 505 قال: نعم» أما سمعت قول كعب بن 
مالكك: فتغير القمر المنير لفقده و الشمس قد كسفت و كادت تأفل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: كالصّريم [القلم: ١7]؟‏ قال: الذّاهب. 
نامف قوق لقره ظودوث عر وروا ف عر تبروا لاني بالتجر يم يعر أكلة قال الشيوقي عن قر له سعالى» قتا | وسقت هم ]؟ قال: 
لا تزال» أما سمعت قول الشاعر: لعمرك ما تفتا تذكر خالدا و قد غاله ما غال تبع من قبل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: حََشْيَةٌ إثلاق 
[الإسراء: ١"]؟‏ قال: مخافة الفقر» أما سمعت قول الشاعر: و إِنّى على الإملاق يا قوم ماجد أعدٌ لأضيافى السّواء المضهّبا قال: أخبرنى 
عن قوله تعالى: خ داتع [السل: +2]؟ قاآل: الساقى» آما سيعت قزل الشاعرة بلاد شقاها الله أها سهولها فقضب :و 55 مغدق وحدائق 
قالة شيرق عن قولة ضاك مقي [الساء 18] قال قالار متدرا أما بعك قرل أحيحة الأضازئ: وذى عفن كنت الفس عنه و 
كنت على مساءته مقيعا قال: أخبرتى عن قوله تغالى: و لا يَؤدة [البقرة: 8 9]؟ قال لا كقله أماسيعت قول الشاعر: يغظى المعين و لا 
يتوده حملها محض الضرائب ماجد الأخلاق قال: أخبرنى عن قوله تعالى: سَرِيّا [مريم: 1]؟ قال: النّهر الصغير» أما سمعت قول الشاعر: 
سهل الخليقة ماجد ذو نائل مثل السرىٌ تمده الأنهار قال: أخبرنى عن قوله تعالى: وَ كأساً دهاقاً (6") [النبأً: *"]؟ قال: ملذى؛ أما 
سبعت قرول لقاع أناك هافر رتسو اكاناتعدا له كأجاءفافاقال+ اشيرق عن قر لمعفال: لكثرة [العادياع عه الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: 508 قال: كفور للنّعم» و هو الذى يأكل وحده. و يمنع رفده؛ و يجيع عبده. أما سمعت قول الشاعر: شكرت له يوم 
العكاظ نواله و لم أكك للمعروف ثم كنودا قال: أخبرق عن قزله تحال قله ياغضوة إليك رُوْسَهُمْ [الإسراء: ١0]؟‏ قال: يحدّ كون 
رءوسهم استهزاءء أما سمعت قول الشاعر: أ تنغض لى يوم الفخار و قد ترى خيولا عليها كالأسود ضواريا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
يُهْرَعُونَ [هود: 78]؟ قال: يقبلون إليه بالغضبء أما سمعت قول الشاعر: أتونا يهرعون و هم أسارى نسوقهم على رغم الأنوف قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: بِنْسَ الرَّفْدٌ الْمَوفُودٌ [هود: 44]؟ قال: بئس اللعنة بعد اللُعنة أما سمعت قول الشاعر: لا تقذقنَى بركن لا كفاء له 


و إن تأتفك الأعداء بالرّفد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: عَيْرَ شيب [هود: ١,؟‏ قال: تخسيره أما سمعت قول بشر بن أبى خازم: هم 
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جدعوا الأنوف فأوعبوها وهم تركوا بنى سعد تبابا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: َأر بيك يقِطع مِن اليل [هود: ]8١‏ ما القطع؟ قال: 
آخر الليل سحراء قال مالكك بن كنانة: و نائحة تقوم بقطع ليل على رجل أصابته شعوب أى: داهية. قال: أخبرنى عن قوله تعالى: هَيْتَ 
لكك [يوسق: 7#]؟ قال: تهدوأت لك أما سمعت قول أحيحة الأتصارئ: به أحمى المضاف إذا دعانى إذا مااقيل للأبطال هينا قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: يَوْمّ تَصِيبٌ [هود: 70]؟ قال: شديدء أما سمعت قول الشاعر: هم ضربوا قوانس خيل حجر بجنب الرّده فى يوم 
عصيب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: مُؤْصَدَةَ [الهمزة: 8]؟ قال: مطبقة» أما سمعت قول الشاعر: الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 5:08 
فل إلى اتعبال فكة ناف وهر دوقن ابزاب كناد م صيدة قال اح فى عن قو لماعالك :الأ ما و6 فصل ع ]ا قال لا شتررة وه 
يملونء أما سمعت قول الشاعر: من الخوف لا ذو سأمةُ من عبادةُ و لا هو من طول التعتبد يجهد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: طيراً أَبابيلٌ 
[الفيل: *]؟ قال: ذاهبة و جائية» تنقل الحجارةٌ بمناقيرها و أرجلهاء فتبلبل عليهم فوق رءوسهم, أما سمعت قول الشاعر: و بالفوارس من 
ورقاء قد علموا أحلاس خيل على جرد أبابيل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: تَقَفْتمُوهُمْ [البقرة: ١14]؟‏ قال: وجدتموهم, أما سمعت قول 
حسان: فإمرا تثقفنٌ بنى لؤىّ جذيمة إِنَّ قتلهم دواء قال: أخبرنى عن قوله تعالى: فَأَئَْنَ بِهِ تَفْعاً () [العاديات: 6]؟ قال: النقع ما يسطع 
من حوافر الخيل» أما سمعت قول حسان: عدمنا خيلنا إن لم تروها تثير النَقع موعدها كداء قال: أخبرنى عن قوله تعالى: فى سَواءِ 
الْجحِيم [الصافات: 0]؟ قال: وسط الجحيمء أما سمعت قول الشاعر: رماها بسهم فاستوى فى سوائها و كان قبولا للهوى ذى الطوارق 
قال: أخيرنى عن قوله تعالى: سِدرٍ مَخْضُودٍ [الواقعة: 8؟]؟ قال: الذى ليس له شوكء أما سمعت قول أميّهُ بن أبى الصلت: إن الحدائق 
فى الجنان ظليلةٌ فيها الكواعب سدرها مخضود قال: أخبرنى عن قوله تعالى: طَلْعُها هَضيمٌ مم [الشعراء: 1١]؟‏ قال: منضم بعضه إلى 
بعض» أما سمعت قول امرئ القيس: دار لبيضاء العوارض طفلة مهضومة الكشحين ربا المعصم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: قَوْلا 
ديدا [الأحرات: ؟ قال: قولا-عدلا حمّاء أما سمعت قول حمزة: أمين على ما استودع الله قلبه فإن قال قولا كان فيه مسدّدا قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: إِنَّا ولا ذِمَةٌ [التوبة: 4]؟ قال: الإلّ القرابة» و الذمةُ العهد؛ أما سمعت قول الشاعر: الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ 
ص: 507 جزى الله إلا كان بينى و بينهم جزاء ظلوم لا يؤْخَر عاجلا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: خامِتدِينَ [الأنبياء: 18]؟ قال: مّتين» 
أما سمعت قول لبيد: حلوا ثيابهم على عوراتهم فهم بأفنية البيرت خمود قال: أخبرنى عن قوله تعالى: زَبَرَ الْحدِيدٍ [الكهف: 48]؟ قال: 
قطع الحديد. أما سمعت قول كعب بن مالكك: تلظى عليهم حين أن شدّ حميها بزبر الحديد و الحجارهُ ساجر قال: أخبرنى عن قوله 
تال : فشكنا [الملكف: ١‏ قال: بعداء أما سمعت قول حسان: ألا من مبلغ عنّى أَبنا فقد ألقيت فى سحق السعير قال: أخبرنى عن قوله 
تعالى: إلا فى غَرُورٍ [الملك: ٠‏ ؟]؟ قال: فى باطل؛ أما سمعت قول حسّان: تمنّتك الأمانى من بعيد و قول الكفر يرجع فى غرور قال: 
الخيرقى غى قولة ضاق و غشيورا | ل سراق ق8]#قال: الدى لذ يآمن الساى اماسبهت قوال القاف بو مفصووعة الكنا رأمن الثا سن 

بفعل الخيرات و التَشُمير قال: أخبرنى عن قوله تعالى: عَبُوسا قَمُطريراً [ [الإنسان: ١٠]؟‏ قال: اللمييضص يعيسن شد لوو أما 
سمعت قول الشاعر: و لا يوم الحساب و كان يوما عبوسا فى الشّدائد قمطريرا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: , نوم كفت عن ساق 
[القلم: ١؟]؟‏ قال: عن شْدَهُ الآخرة» أما سمعت قول الشاعر: قد قامت بنا الحرب على ساق قال: أخبرنى عن قوله تعالى: إِيابَهُمْ [الغاشية: 
0؟ قال: الإياب: المرجع؛ أما سمعت قول عبيد بن الأبرص: و كل ذى غيبة يئوب و غائب الموت لا يئوب قال: أخبرنى عن قوله 
تال ويا [النساء: ؟]؟ قال: إثماء بلغهُ الحبشة. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 508 قال: و هل تعرف العرب ذلكك؟ قال: نعم, أما 
سمعت قول الأعشى: فإِنّى و ما كلفتمونى من أمركم ليعلم من أمسى أغىّ و أحوبا قال: أخبرنين غن قوله تعالى: الْعَدَتٌ [التساء: 0 ؟]؟ 
قال: الإ.ثم» أما سمعت قول الشاعر: رأيتكك تبتغى عنتى و تسعى مع الشاعى علي بغير ذحل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: قَتِبلًا [النساء: 
1الساق اعرد تي ع لراك أب فيضت ولأ روس الجيكر 11 ارقو زر ام احيرا كادي رده ريني من 
قوله تعالى: مِنْ قطمير [فاطر: ١]؟‏ قال: الجلدةٌ البيضاء اّتى على النواة أما سمعت قول أمية بن أب بى الصلت: لم أنل منهم فسيطا و لا 
زبنها و له قوفة ولا قطميرا قال: خرن عن قزل تمالق* أدكت هع [النسادة ]4 قال«سهي أناسفعت قول آمية: أركرا فى هكم 
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إنهم كا نوا عتاة يقولون كذبا و زورا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: أَمَرْنا مُْرفيها [الإسراء: *١]؟‏ قال: سلطناء أما سمعت قول لبيد: إن 
يعوا يروو :]ذا أعروابوما بطيّروا لليلنك.و الققف قال: غير عن قرله تحال أن بتك الديق كقووا [الساة 11 قال: 
يضلكم بالعذاب و الجهد. بلغهُ هوازن» أما سمعت قول الشاعر: كل امرئ من عباد الله مضطهد ببطن مكة مقهور و مفتون قال: أخبرنى 
عن قوله اق 312 لم يكوا [الأعراق: 48]#افال» كان ل يكرتو أنا يدعت قزل جد وضيت سعاقل مرت ذاحين لو عاة 
للّفس اللجوج خلود قال: أخبرنى عن قوله تعالى: الْعَذَاب الْهُونِ [الأنعام: *”94]؟ قال: الهوان» أما سمعت قول الشاعر: إِنّا وجدنا بلاد الله 
واسعة تنجى من الذَّلٌ و المخزاهً و الهون الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 5:9 قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و لا يُظَلْمُونٌ تير 
[القلفع؟] فال الشوسااف شن النوات و حتايت الشغلةه أما تسحوت قر ل الساض :و لسن التايل سر كاف شير و سوا غير 

سداد وهام فانة اكد ذى عورم سنال فر 081120332 الورة اسع قرلا لشاف حمر لهل الطليت فك 
فارضا يساق إليه ما يقوم على رجل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: الْتهِط ايض مِنَ الْخِِطٍ الَْسْوَدٍ [البقرة: 187]؟ قال: بياض النهار من 
سواد الليل؛ و هو الصبح إذا انفلق» أما سمعت قول أمية: الخيط الأسبيض ضوء الصّبح منفلق و الخيط الأسود لون الليل مكموم قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: بها اشترا به نقد يم [: 9 قال: باعوا نصيبهم من الآخرة بطمع يسير من الدنياء أما سمعت قول الشاعر: 
يعطى يها كمنا فيمتعها و يقول صاحبها أ لاتشرق قال: أخيرنى عن قوله تعالى: تبان من الشسماء [ [الكهف: ٠15؟‏ قال: نار من السماءء 
أما سمعت قول حسّان: بِقَدَهُ معشر صبت عليهم شآبيب من الحسبان شهب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: وَ عَنَتِ الْوّجُوهُ [طه: ١١١]؟‏ 
قال اتسلهت و خضعتة» أماسسعت قول الشاعر: لبيكك لكك كل غان ركرية و آل قدي من عقل وذى وفر قال أخبرق عن قزل 
تعان :فييك 2ك اطي( قال« الفييكة الشبية القدرد أبالسوية قول القناض > و اله تن سقس بها قن ماق فريكه تواني 
شديد التقدم قال: اختيرق عن قولة تعالى + ين كل قت 70 [الحج: # ]قال طريق” آما معت فول التقاغر» و سعازوا الغيال و سدوا 
الفجاج فأجساد عاد لها آتدان قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ذات الْتتبكك [الذاريات: /]؟ قال: ذات. طرائقء و الخلق الحسنء أما سمعث 
قول زهير بن أبى سلمى: الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 5٠١‏ هم يضربون حبيكك البيض إذ لحقوا لا يتكصون إذا ما استلحموا و 
حموا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: َرّضاً [يوسف: 88]؟ قال: الدنف الهالكك من شدَهُ الوجع أما سمعت قول الشاعر: أمن ذكر ليلى 
أن نأت غربة بها كنك جم للأطناء محرض قال: أخبرنى عن قوله تعالى: رَدُحٌ الْيتِيمَ [الماعون: 1]؟ قال: يدفعه عن حقّه أما سمعت 
قول أبى طالب: يقسَم حقًا لليتيم و لم يكن يد لدى أيسارهنّ الأصاغرا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: السّماءٌ مُنْقَطِرٌ بهِ [المزمل: 18]؟ 
عماس خوتروم قاط امسو ترك اياعر ظالئ يكن عرض اليزج ذرنيا تدرو سوق ورا سارها انه الخرني 
عن قوله تعالى: فَهُمْ يُورَعُونَ [النمل: ١1]؟‏ قال: يحبس أوّلهم على م حتى تنام الطير» أما سمعت قول الشاعر: وزعت رعيلها 
بأقب نهد إذا ما القوم شدّوا بعد خمس قال: أخيزقى فق فر له هانى: كليا كعك لاسن ]9 قال الكبر الى يطفا مدقاو مقر 
أخرى؛ أما سمعت قول الشاعر: و النار تخبو عن آذانهم و أضرمها إذا ابتدروا سعيرا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: كَالْمَهْلٍ [ [الكهف: 
قال: كدردىٌ الزيت» أما سمعت قول الشاعر: تبارى بها العيس السموم كأنْها تبطنت الأقراب من عرق مهلا قال: أخبرنى عن قوله 
غالى: ذا وَيكًا [النزمل124]؟ قال هديها لبن له ملح أمااسحت قول القاعر: وخر الحياة وخرى الممات :و كنا أزاه:طعانا 
وبيلا- قال: أخبرنى عن قوله تعالى: قَنْقَبُوا فى الْبلاد [ق: *"1]؟ قال: هربوا بلغة اليمن» أما سمعت قول عدىٌ بن زيد: نقبوا فى البلاد من 
حذر الموت و جالوا فى الأرض أىّ مجال قال: أخبرنى عن قوله تعالى: إلا مَمْساً [طه: 8١٠]؟‏ قال: الوطء الخفيئ و الكلام الخفيىء أما 
بكار ا اقادلى ير تانيع للحن 011 طائر] والمراة و باك ومرى لصي يديا قاد تعرين زلا اأخيران ين 
قوله تعالى: مُفَمَحُونَ | يسن 8]؟ قال: المتتميح: الشاضخ بأثقة المنكس رأسة» آما سمعت قول الشاعر: و تحن على جوانيها قعر نغضص 
الطرف كالإبل القماح قال: أخبرنى عن قوله تعالى: فى أ ميج [ق: 8]؟ المريج الباطل؛ أما سمعت قول الشاعر: فراعت فابتدرت بها 
حشاها فخرٌ كأنّه خوط مريج قال: أخبرنى عن قوله تعالى: حَنْماً مَقْضِيًا [مريم: ١17]؟‏ قال: الحتم: الواجبء أما سمعت قول أميَةُ: عبادكك 
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يخطثون و أنت رب بكتّيك المنايا و الحتوم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و أكواب [الزخرف: ١0]؟‏ قال: القلال التى لا عرى لهاء أما 
سمعت قول الهذليّ: فلم ينطق الدّيكك حتى ملأت كثوب الدّنان له فاستدارا قال: أخيرنى عن قوله تعالى: وَلا- مم عَنْها ُو 
[ الصافات: /اع]؟ قال: لا يسكرون» أما سمعت قول عبد الله بن رواحة: ثم لا ينزفون عنها و لكن يذهب الهمّ عنهم و الغليل قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: كان عَراماً [الفرقان: ه]؟ قال: ملازما شديدا كلزوم الغريم الغريم» أما سمعت قول بشر بن أبى حازم: و يوم 
النسار و يوم الجفا ر كانا عذابا و كانا غراما قال: أخبرنى عن قوله تعالى: و الثَرَائْبٍ [الطارق: 7]؟ قال: هو موضع القلادة من المرأة» أما 
سمعت قول الشاعر: و الرّعفران على ترائبها شرقا به اللّوات و التّحر قال: أخبرنى عن قوله تعالى: وَ كتمع قَوما بُوراً [الفتح: ؟1]؟ قال: 
هلكى بلغ عمان» و هم من اليمن» أما سمعت قول الشاعر: فلا تكفروا ما قد صنعنا إليكمو و كافوا به فالكفر بور لصانعه قال: أخبرنى 
عن قوله تعالى: نَقَشَّتْ [الأنبياء: 178]؟ قال: النفش الرّعى بالليل» أما سمعت قول لبيد: الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: ؟١5‏ بدّلن بعد 
الْنْفْشُ الوجيفا و بعد طول الجرّهْ الضّ ريفا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: أَلَدٌ الخصام [05]؟ قال: الجدل المخاصم فى الباطل» أما 
سحت أل مولي إن عدت الأسجار عونا ويدوا وخونيا 301اذ معلاق قال لخر د عو فو لهاسان وبل شيل زحك ]فل 
لدتو بن خرص باللعمارة آنا تمك قله لقاع لموبراج وقان الع كه خوي و قار روي |الناناو| تيد فاه | لحرت هن وله 
غالى ةوق الأكخدانك سر ١‏ قال: القبور» أما سمعت قول ابن رواحة: حينا يقولون إذا مرّوا على جدثى أرشده يا رب من عان و قد 
رشدا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: هَلوعاً [المعارج: 14]؟ قال: ضجرا جزوعاء أما سمعت قول بشر بن أبى حازم: لا مانعا لليتيم نحلته و 
ديكا لكلقة هلها قال أخزرى عن قر له لال 1و لانت موق قافن عن #[اقالة لمن مسو كراره آنا سحي قل الاعف د كرف 
ليلى حين لاءت تذكر و قد بنت منها و المناص بعيد قال: أخبرنى عن قوله تعالى: وَ دُسْرِ [القمر: 17]؟ قال: الدّسر الذى تخرز به 
السفينة» أما سمعت قول الشاعر: سفينة نوتئ قد أحكم صنعها منحتة الألواح منسوجة الدّسر قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ركزاً [مريم: 
قال: حشاء أما سمعت قول الشاعر: و قد توجّس ركزا مقفر ندس بنبأة الضّوت ما فى سمعه كذب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
نابوة | القامة؛ 1]؟ قال كاللحك أناستسيف ول عي دق الأرصض «فيها ضيبا غذاة لبا حنيباء ملمومة باشرة قال أخترق عق 
قوله تعالى: ضةيزى [النجم: 77]؟ قال: جائرة» أما سمعت قول امرئ القيس: الإتقان فى علوم القرآن. ج١»‏ ص: 5١‏ ضازت بنو أسد 
بحكمهم إذ يعدلون الرأس بالذّنب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: لَمْ يَتَسَنَدْ [البقرة: 109]؟ قال: لم تغثره السنون» أما سمعت قول الشاعر: 
طاب منه الطعم و الرّيح معا لن تراه متغيرا من أسن قال: أخبرنى عن قوله تعالى: حَثَّارِ [لقمان: ””]. قال: الغدار الظلوم الغشوم, أما 
سمعت قول الشاعر: لقد علمت و استيقنت ذات نفسها بألا تخاف الدّهر صرمى و لا خترى قال: أخبرنى عن قوله تعالى: عَيْنَ القطر 
[سبأ: 17]؟ قال: الضّ فر أما سمعت قول الشاعر: فألقى فى مراجل من حديد قدور القطر ليس من البراءً قال: أخبرنى عن قوله تعالى: 
كل كع را مز قانة الأراكه سودت فرك لامر وا امدوق قرد تراس يننا اذى فسضيفن الل فاسع ككل الشيفةفال: 
أرق عن تر له على ةا قنهاً انق [الزمرة :988 قال افده أما سمي قترل غسرويرم كلارم :]ذا عفن الات يهنا تارك بوبولة 
عشوزنة زبونا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: جدَدٌ [فاطر: 77]؟ قال: طرائق» أما سمعت قول الشاعر: قد غادر النُّسع فى صفحاتها جددا 
كأنّها طرق لاحت على أكم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: أَعْنى وَ فى [النجم: 54]؟ قال: أغنى من الفقر و أقنى من الغنى فقنع به: أما 
معت فول عير العبدى :فاق سحنائتك لال آنا الكفدو علس آلى ادرو سأرت إنة لم أقدل قال اران عن لله علي لا بكم 
[الحجرات: ؟1]؟ قال: لا ينقصكم. بلغة بنى عبسء أما سمعت قول الحطيئة العبسئ: أبلغ سراةٌ بنى سعد مغلغلة جهد الرّسالة لا ألتا و لا 
كذبا قال: ابرق عن قوله الى و كا الى ]؟ قال الأكما لت مه الدوات: أما سمعت قول الشاعر: الإتقان فى علوم 
القرآنء ج١1‏ ص: 515 ترى به الأب و اليقطين مختلطا على الشَرِيعةُ يجرى تحتها الغرب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: لا تُواعِدُومُنّ سِرًا 
[البقرة: 378]؟ قال: السّدر الجماع» أما سمعت قول امرئ القيس: أ لا زعمت بسباسة اليوم ألى كينت و ذا بحسن القره أمثالى قال: 


أعيرت عن قوله تعالى: فيه تي يوق [السعل: ٠]؟‏ قال: ترعونء أما سمعت قول الأعشى: و مشى القوم بالعماد إلى الدّر حاء و أعيا 
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و ل 
إذا لسعته النحل لم يرج لسعها و خالفها فى بيت نوب عواسل قال: أخبرنى عن قوله تعالى: ذا مَيْرَبَدْ [البلد: 12]؟ قال: ذا حاجة و جهدء 
أما سمعت قول الشاعر: تربت يد لكك ثم قلّ نوالها و ترفعت عنكك السَماء سجالها قال: أخبرنى عن قوله تعالى: مُمْطِعِينَ [إبراهيم: 67]؟ 
قال: مذعنين خاضعينء أما سمعت قول تبع: تعتدٍدنى نمر بن سعد و قد درى و نمر بن سعد لى مدين و مهطع قال: أخبرنى عن قوله 
تعالى: هَل تَعْلَمُ لَه سمِبًا [مريم: 8]؟ قال: ولداء أما سمعت قول الشاعر: أما الت.مي فأنت منه مكثر و المال فيه تغتدى و تروح قال: 
أخبرنى عن قوله تعالى: يُصْهَرُ [الحج: ١٠]؟‏ قال: يذاب, أما سمعت قول الشاعر: سخنت صهارته فظل عثانه فى سيطل كفيت به يتردّد 
قال: أخيرتى عن قوله تعالى: لتو الْمُضْجة [القضصص: 90/2 قال لتنقلء أما سمعت قول امرعغ القيس: تمشنى فتقلها عجيرتها مشى 
الضّ عيف ينوء بالوسق قال: أخبرنى عن قوله تعالى: كل بَنانٍ [الأنفال: 17]؟ قال: أطراف الأصابع؛ أما سمعت قول عنترة: الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١2‏ ص: 5١0‏ فنعم فوارس الهيجاء قومى إذا علقوا الأسنّةُ بالبنان قال: أخبرنى عن قوله تعالى: إِغْصارٌ [البقرة: 88؟]؟ 
قال: الريح الشديدة» أما سمعت قول الشاعر: فله فى آثارهنٌ خوار و حفيف كأنّه إعصار قال: أخبرنى عن قوله تعالى: مُراعَماً [النساء: 
>3٠‏ قال: منفسحاء بلغةُ هذيل» أما سمعت قول الشاعر: و أتركك أرض جهرة إِنْ عندى رجاء فى المراغم و التّعادى قال: أخبرنى عن 
قوله تعالى: صَلْداً [البقرة: 18]؟ قال: أملسء أما سمعت قول أبى طالب: و إنى لقرم و ابن قرم لهاشم لآباء صدق مجدهم معقل صلد 
قال: أخبرنى عن قوله تعالى: لَأَجْراً غَِرَ مَمْنُونِ [القلم: ]؟ قال: غير منقوص»ء أما سمعت قول زهير: فضل الجواد على الخيل البطاء فلا 
يعطى بذلكك ممنونا و لا نزقا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: جابُوا الصَّحْرَ [الفجر: 4]؟ قال: نقبوا الحجارة فى الجبالء فاتخذوها بيوتاء أما 
سمعت قول أمية: و شق أبصارنا كيما نعيش بها و جاب للد مع أصماخا و آذانا قال: أخبرنى عن قوله تعالى: عا جَمّا [الفجر: ١٠]؟‏ 
قال: كثيراء أما سمعت قول أمية: إن تغفر اللّهُمْ تغفر جما و أى عبد لكك لا ألما قال: أخبرنى عن قوله تعالى: غاسِقٍ [الفلق: *]؟ قال: 
الظلمة» أما سمعت قول زهير: ظلت تجوب يداها و هى لاهية حتى إذا جنح الإظلام و الغسق قال: أخبرنى عن قوله تعالى: فى قُلُوبِهمْ 
ا ال اي اي 0 
قوله "تحالى: يَمَهُوَقَ [البقرةة 5١]؟‏ قال بلعبوة و يترددونه أما سمعت قول الأعشى: الإتقان فى علوم القرآن» ج ١ء‏ ص: 8ع أرانى قد 
سيك وناب رأنن و هذا الي شين بالكتي قال" اعيرس عو قزل معالى: إلن باركة [البقرة: *0]؟ قال: خالقكم, أما سمعت قول 
ل ا 
سمعت قول ابن الرّبعرى: ليس فى الحقٌّ يا أمامة ريب إِنّما الرّيب ما يقول الكذوب قال: أخبرنى عن قوله تعالى: حَنَمَ م الله على لوبهم 
ا ا ا ا 1 
[البقرة: 18#]؟ قال: الحجر الأملسء أما سمعث قول أوس بن حجر: على ظهر صفوان كأنّ متونه عللن بدهن يزلق المترٌلا قال: أخبرنى 
عن قوله تعالى: فيها صدَدٌٍ [آل عمران: /111]؟ قال: برد» أما سمعت قول تابغة: لا يبرمون إذا ما الأرض جلْلها صدّ الشتاء من الامحال 
كالأدم قال: أخبرنى عن قوله تعالى: تَُوّئٌ الْمُؤْمِنِينَ مَقاعِددَ لِلْقَتالٍ [آل عمران: ١17١]؟‏ قال: توطن المؤمنين» أما سمعت قول الأعشى: و 
الس را ون سس د ووو ميم ع د 


سبغت قول الأعكس: تن الس داكي كو ا رق ف تعالى: وَليفُرفوا ماك 
مُفْتَرفُونَ [الأنعام: “7١1١]؟‏ قال: ليكتسبوا ما هم مكتسبون, أما سمعت قول لبيد: الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١2‏ ص: 8١7‏ و إنى لآت ما 
أتيت و إننى لما اقترفت نفسى على لراهب هذا آخر مسائل نافع بن الأزرق» و قد حذفت منها يسيرا نحو بضعة عشر سؤالاء أسئلة 
مشهورة» و أخرج الأئمة أفرادا منها بأسانيد مختلفة إلى ابن عباس. و أخرج أبو بكر بن الأنبارى فى كتاب «الوقف و الابتداء؛ منها 
قطعة. و هى المعلم عليها بالحمرة صورة (كك). قال: حدّثنا بشر بن أنسء أنبأنا محمد بن على بن الحسن بن شقيق» أنبأنا أبو صالح 
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هدب بن مجاهدء أنبأنا مجاهد بن شجاعء أنبأنا محمد بن زياد اليشكرئّء عن ميمون بن مهران قال: دخل نافع بن الأزرق المسجد ... 
فذكره. و أخرج الطبرانيٌ فى معجمه الكبير منها قطعة و هى المعلم عليها صورة (ط) من طريق جويبر» عن الضححاكك بن مزاحم, قال: 
خرج نافع بن الأزرق ... فذكره. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 5١18‏ 


النوع السايع والثلاثون فيما وقع فيه بغير لغة الحجاز «<1» 


النوع السابع و الثلاثون فيما وقع فيه بغير لغهُ الحجاز »١١‏ تقدّم الخلاف فى ذلكك فى النَوع السادس عشر؛ و نورد هنا أمثلة ذلكك, و قد 
رأيت فيه تأليفا مفردا. أخرج أبو عبيد» من طريق عكرمة» عن ابن عباس» فى قوله: و أَنُمْ سامِدٌونَ )2١(‏ [النجم: ]2١‏ قال: الغناء» و هى 
يمانية ؟). و أخرج ابن أبى حاتم عن عكرمة: هى بالحميريّةُ «”. و أخرج أبو عبيد» عن الحسن. قال: كنا لا ندرى ما الأرائكك؟ حتى 
لقينا رجل من أهل اليمنء فأخبرنا أن الأريكة عندهم: الحجلة فيها السرير «5. و أخرجء عن الضحاكك, فى قوله تعالى: وَل أَلّقى 
مَعَاذِيرَةٌ (10) [القيامة: ]١0‏ قال: ستوره بلغة أهل اليمن «8). و أخرج ابن أبى حاتم» عن الضحاكك. فى قوله تعالى: لا وَزْر [القيامة: ]١١‏ 
قال: لا جبل و هى بلغة أهل اليمن «. و أخرج عن عكرمة؛ فى قوله تعالى: وَ زَوَّجْناهُمْ بور [الدخان: ه]. قال: هى لغةٌ يمانية؛ و 
ذلكك أن أهل اليمن يقولون: زوّجنا فلانا بفلانة. قال الرَاغب فى مفرداته «07: و لم يجىء فى القرآن: (زوّجناهم حورا) كما يقال: 
زوجته( 0-0 ١‏ انظر فى هذه المسألة 
المهمهُ الصاحبى لابن فارس ص -8١‏ 2#, و فضائل القرآن لأبى عبيد ص ,”5١‏ و التمهيد 8/ 7/١‏ و البرهان /١‏ *78- 788. (1) 
فضائل القرآن ص 67 و الطبرى -25١/1١١‏ 887 و أبو عمرو الدانى فى المكتفى فى الوقف و الابتداء ص 05# و سنده صحيح. 
(*) رواه الطبرى /١١‏ 87. (6) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ”6١‏ و فيه هشيم: مدلس.ء و قد عنعنه عنده. (0) رواه أبو عبيد فى 
فضائل القرآن ص ”6” و فى سنده يحيى بن عبد الرحمن أبو بسطام: قال أبو حاتم: ليس بالقوى. انظر اللسان 2/ 88؟. (9) تفسير 
الطبرى /١١‏ ع7#. () المفردات ص 21١8‏ و قال ابن قيم الجوزية فى كتابه «التبيان فى أقسام القرآن» ص 67" بتحقيقى: «قال- الإتقان 
فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: 5١9‏ امرأة» تنبيها أن ذلك لا يكون على حسب المتعارف فيما بيننا بالمناكحة. و أخرج عن الحسن» فى 
قوله تعالى: لَو أَرَدنا أن تَتَخِدّ لَهُواً [الأنبياء: 17] قال: اللّهو. بلسان اليمن.: المرأة .»١١‏ و أخرج عن محمد بن علىٌ فى قوله تعالى: وَّ نادى 
نُوح ابنَهُ [هود: 61] قال: هى. بلغ طيئئ. ابن امرأته. قلت: و قد قرئ: (و نادى نوح ابنها) .07١‏ أخرج عن الضحاك فى قوله تعالى: 
أَغْصرْ خَمْراً [يوسف: 7#] قال: عنبا بلغة أهل عمانء يسمّون العنب خمرا 89. و أخرج عن ابن عباس فى قوله تعالى: أ تَدْعُونَ بعل 
[الصافات: ]١18‏ قال: ريا بلغة أهل اليمن. و أخرج عن قتادة قال: بعلا: ربّاء بلغة أزدشنوءة 9©". و أخرج أبو بكر بن الأنبارئٌ فى كتاب 
الس مسي عسي لاتق شال ؟ السسفرز::: مسي الولسمصسينة) التسسةة يس | 
- أبو عبيدةٌ [مجاز القرآن 7717/17 ]: 
جعلناهم أزواجا كما يزوج البعل بالبعل» جعلناهم اثنين اثنين. و قال يونس: قرناهم بهن» و ليس من عقد التزويج. و احتج على هذا بأنّ 
العرب لا تقول: تزوجت بهاء و إنما تقول: تزوجتها ... و قال غيره: العرب تقول: تزوجت بامرأة. و قال الأزهرى: العرب تقول: تزروجت 
امرأة و تزوجتء و ليس فى كلاءمهم تزوجت بامرأة. ومن [ذلك] قوله تعالى: و زَوَّجْنَاهُمْ حور أى: قرناهم. و على هذا 
فزوجناهم عند هؤلا-ء من الاقتران و الشفع» أى: شفعناهم و قرناهم بهن. و قالت طائفة» منهم مجاهد: زوجناهم بهن: أى أنكحناهم 
إياهن. قلت: و على هذا فتلويح فعل التزوج قد دل على النكاح, و تعديته بالباء المتضمنة معنى الاقتران و الضم. فالقولان واففك. بو الله 
أعلم) ١‏ ه. و انظر مجاز القرآن ؟/ 5*57) و الكشاف 6/ 35 و التسهيل 6/ 2/7 و السراج المنير 1١/5‏ و تفسير مجاهد 09/7. )١(‏ رواه 
الطبرى فى تفسيره .١١/4‏ و انظر زاد المسير 0/ 6" (؟) قال فى الدر المصون 8/ 79": «و قرأ على عليه السلام: ابنها: إضافة إلى 
انواتف “كه عفر شزلده لصن بك ملكت وله الى وين أكلى ل دول ه لتسفلال أن بكرن ذلكه اكع الح وهو قول اتيت 
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جماعة) ١‏ ه. (*) رواه الطبرى // 7١‏ من طرق عن الضحاككء و انظر زاد المسير ع/ 77”. (©) رواه الطبرى 01١-87١ /٠١‏ عن عكرمة» 
و انظر زاد المسير 7/ .6١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ©57٠١‏ و أخرج فيه» عن ابن الكلبيّ» قال: المرجان: صغار اللؤلؤء بلغة اليمن 
«. و أخرج فى كتاب «الردٌ على من خالف مصحف عثمان» عن مجاهد قال: الصُوّاع: الطرجهالة» بلغة حمير. و أخرج فيه عن أبى 
صالح, فى قوله تعالى: كَل يثأس الْذِينَ آمَنُوا [الرعد: ]"١‏ قال: أ فلم يعلمواء بلغة هوازن. و قال الفرّاء: قال الكلبئ: بلغة النخع .)7١‏ و 
فى مسائل نافع بن الأزرق 70 لابن عباس: يَفْتَكُمْ [النساء: ]٠١١‏ يضلكم. بلغة هوازن. و فيها: بُوراً [الفرقان: /1] هلكى؛ بلغةُ عمان. و 
فيها: قَنَقَبَُوا [ق: ء"] هربواء بلح التمن.:ويفبهنا: لاد يلتكة [السيرات: 15] لا ينقصكم. بلغهُ بنى عبس. و فيها: مُراعَماً [النساء: ]٠٠١‏ 
منفسحاء بلغ هذيل. و أخرج سعيد بن منصور فى سننه» عن عمرو بن شرحبيل فى قوله تعالى: سَئِلَ الَْرم [سبأ: ©1]. المسنّاة بلغة أهل 
اليمن «©». و أخرج جويبر فى تفسيره؛ عن ابن عباس فى قوله تعالى: فى الكتاب لد طوراً [الإسراء: 8ه]. قال: مكتوباء و هى لغة 
حميرية» يسمون الكتاب (أسطورا) 8). و قال أبو القاسم. فى الكتاب الذى ألفه فى هذا النوع. فى القرآن: بلغهُ كنانة: السّفَهاءٌ [البقرة: 
19] الجهال: خاسعيق [البقرة: 28] ضاغرين: شَطْرَةٌ [البقرة: ]١8©‏ تلقاءه له لاق [آل عمراة: 87] لا نصيب. و جعَلَكمْ مُلوكاً [المائدة: 
]٠‏ أحرارا. بين [الإسراء: ؟4] عيانا. بمَعْجِزِينَ [الأنعام: ]شيو يقت نونس 81] كيم ولك 1 كثر) دوف ]ولا ميلو 
فى قَجِْوَهْ [الكهف: ]١7‏ ناحية. مَؤْئََا [الكهف: 88] ملجأ. مُتِلِسونَ [الأنعام: *5] آيسون. دُوراً [الصافات: 4] طردا. الْخَرَاضٌ ونَّ 
[التذاريات» 1 السذابوة. أشاغارا (الحمحة و كينا أن 5[ العرسنااعة ١١‏ سضيع لكنيوة [الداديداضة 2] كقور اتح 
)١ )‏ انظر الدر المنثور ©/ 187-١17‏ 
(0) انظ اتير الطرى با نو ؤاذ المي عر سب وا )سيق ذكرها فى الباف السابق» (©) زوه الطبرئ فى الفسيرية +01 321 
و سعيد بن منصورء و عبد بن حميدء و ابن المنذرء كما فى الدر المنثور 8/ *7. (0) انظر زاد المسير ه/ 20. الإتقان فى علوم القرآن» 
جك ص: 57١‏ و بلغة هذيل: وَّالّجْرٌ [المدثر: 0] العذاب. شَّرَوًا [البقرة: ]٠١7‏ باعوا. عَرّمُوا الطّلاقَ [البقرة: 7؟7] حققوا. صَلْداً [البقرة: 
*58] نقيا. آناءِ لل [طه: ]١7٠١‏ ساعاته. مِنْ قَوْرِهِمْ [آل عمران: ؟١]‏ وجههم. مِذّراراً [الأنعام: *] متتابعا. فرْقاناً [الأنفال: 9؟] مخرجا. 
عدن [الأنفال» قاع ]حفن . غَيلةٌ [الترمة: 1] فافة. ولخد [الترية: 12] بطانة: الفدوا [التويةة ج8] اغووا. الكنافكرة [العرية» 117] الصاتموف. 
الْعنَتَ [النساء: 70] الإبثم. + يدنك [يونس: ؟4] بدرعكك: خَكةُ يونس: ]١‏ شبهة. دلوي الششين [الاسراء: 8/] زوالها. شاكلته 
[الإسراء: 85] ناحيته. رَجِماً [الكهف: ؟7] ظنا. مُلْتحداً [الكهف: ]١7/‏ تليجا. توا اللدعه 1 اكيم ال ا 
هامِدَةً [الحج: 8] مغبرة. قدو اقْصِدُ فى مشيك [لقمان: 9 أسرع. الأغدات اسن : ]0١‏ القبور. ثاقِبٌ [الصافات: ]٠١‏ مضىء. بِالَّهُمْ [القتال: 
]١‏ حالهم. يَهْجَعُونَ [الذاريات: 17] ينامون. ذَنُوبَاً [الذاريات: 29] عذابا. ل [القمر: 1] االمسا مِنْ تَفَاوْتِ [الملكك: *] عيب 
أرجائها [الحاقة: /1] نواحيها. أطواراً [نوح: 1#] ألوانا. بَذداً [النبأً: ؟1] نوما. 0 [النازغات: 6] خائفة. فكب [البلد: ©1] مجاعة. 
الْمبذرِينَ [الأسراءة /9؟] السرقيق. وجلعة حمير: أن تنقلة [آل عمران: ؟18] أن قببناء عد [المائدة: ]1١/‏ 0 فى سَفاهَةُ [الأعراف: 
8*] جنون. قَرَيلنا [يونس: 18] فميّزنا. مَوْجُوًا [آهود: 27] حقيرا. السَّقايَةٌ [يوسف: ٠١‏ الإناء. مَسْنُونٍِ [الحجر: *؟] منتن. لبإمام [يس 17] 
كناب تن احضو 3 [الأسرات 43] مسكرة خهاء [الكيق: ]يردا مِنَ الكبر عِيكًا | [مريم: 8] نحولا. مَآربٌ [ظاة 176 ساعات» و 
[الكهف: 95] جعلا- غَراماً [الفرقان: 20] بلاه. الصَّرْحَ [النمل: *5] البيت. نكر الأخرات [لقمان: ]١9‏ أقبحها. ترك [محمد: ه"] 
ينقصكم. مَدِينِينَ [الواقعة: 88] محاسبين. رايدِةً [الحاقة: ]٠١‏ شديدة. وَبِنا [المزمل: ]١8‏ شديدا. بلغة جرهم: بِبَارٍ [ق: 0؟] بمسلط. 
فض اللداية +8] ونا القطر امنا 98] الفحاي: معور : ص : سر ك0 [الفتح: 10] محبوسا. قَبِاْ [البقرة: ]1١‏ 
استوجبوا. شقاقٍ [التقرة: 14] خلال شرا [البقرة؛ +18] مالا كَدَأْبِ أل عمراةة )] كأشيام تر لوا [التساء *] تميلوا. لَمْ يَغْنَوا 
[الأعراف: ؟4] لم يتمتعوا. فَثَّددْ [الأنفال: 01] نكل. أَرازلَنا [هود: 1؟] سفلتنا. عَصِيتٌ [هود: /الا] شديد. لَفِيفاً [الاسراء: ]٠١©‏ جميعا. 
تخقورا [السراك | ستطار عدن [الأنيات 2 ] باني: (التدلذل )+ البتحات» اأوذق [الدرن 80 البطى لكفؤقة [الشعرارة 88 ]عضابة. 
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ريع [الشعراء: 178] طرية يق. يَنْسِلُونَ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 67 [الأنبياء: 42] يخرجون. لَسَوْباً [الصافات: /ا] مزجا. الْخيئك 
[الذاريات: الطرائق. بِسُورٍ [الحديد: 1] الحائط. و بلغ أزدشنوءة: لا سْمَيَةٌ [البقرة: ]/١‏ لا-.وضح. (العضل): الحبس. َم [ [هود: 8] 
سنين-. الس [الفرقات::8] البق كاظميق [غافر: 14] مكرويين. خشلين [الحافة +ع الحاز الذى تناهى سدده. لَوَاحدٌ [المدكر: 99]عدداقة. 
و بلغ مذحج: رَقَثّ [البقرة: 191] جماع. مُقِيتاً [النساء: 80] مقتدرا. بظاهر مِ الْقَوْلٍ [ [الرعد: 8*] بكذب. بِالْوَصِيدٍ [الكهف: 18] الفناء. 
حُمَباً [الكهف: ]2٠‏ دهرا. و الْحوْطوم [القلم: 18] الأ.نف. و بلغة خثعم: تديمُونَ [النحل: ]٠١‏ ترعون. ريج [ق: واعشتشر حكث 
[ التحريم: ؟] مالت. هَلُوعاً [المعارج: ]١4‏ ضجورا. شَطَطاً [الكهف: ؟1] كذبا. و بلغة قيس عيلادن: نِحْلّةً [النساء: ؟] فريضة. عترّجاً 
[النساء: هع] ضيقا. لَحَاسِرُونَ [الأعراف: 40] مضتعون. تُمَنْدُونِ [يوسف: 95] تستهزئون. صَياصِيهمْ [الأحزاب: 18] حصونهم. تُخْبَرُونَ 
[الرخريف: ]| تنعمون. رَجِيم [الحجر: ]١١/‏ ملعون. كم ا 0 "/] أخحتان. 
1 [النحل: */] عيال. و بلغةٌ كندة: فجاجاً [الأنبياء: ]*١‏ طرقا. وَ بكب [الواقعة: 0] فتنت. تَبََئْس [هود: *] تحزن. و بلغةٌ عذرة: احْسَوًا 
[ المؤمنون: ]٠١8‏ اخزوا. رِبيُونَ [آل غمران:62١]‏ رجال. كدَمدَنا [الأعراف: /18] أهلكنا. لوت [قاطر: *] إعياء. مِيْسأَنَه [سبأ: ؟١]‏ 
عصاه. و بلغهُ غسّان: وَ طَفْقا [الأعراف: 77] عمدا. ب ئيس [الأعراف: 6] شديد. ستىء بهم [هود: //ا] كرههم. و بلغةٌ مزينة: را 
[النساء: ]17١‏ لا تزيدوا. و بلغة لخم: إملاقِ [الأنعامة ]0١‏ ] جوع. و لَتَعْلَنٌ [الإسراء: ؟] و لتقهرنٌ. و بلغة جذاء: فَجاسُوا خلال الدّيار 
[الإسراء: 0] تخلّلوا الأزقة. و بلغة بنى حنيفة: بِالْعُقُودٍ [المائدة: ]١‏ العهود. (الجناح): اليد. و الوَهْبٍ [القصص: 7] الفزع. و بلغة اليمامة: 
ححصِرَتٌ [النساء: ]4٠‏ ضاقت. الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 57 و بلغةُ سبأ: تَمِيلوا مَيلَا تَظِيماً [النساء: 97] لا ان 
[الفرقان: 9"] أهلكنا. و بلغ سليم: 1 [الأنفال: 8؟] رجع. و بلغة عمارة: القاعةة 1 [البقرة: 00] الموت. وللعاطية يَنْعقَ [البقرة: 
]١‏ يصيح. رَعَداً [البقرة: ] خصبا. سَفِهَ تَفْسَهُ [البقرة: ]1١‏ خسرها. يس )١(‏ [يس الما نلق عواعة اليضدا له : 198] 
انفرواء و الإفضاء: الجماع. و بلغة عمان: حَحبانًا [آل عمران: ]١١/‏ غَتا. نَقَعَاً [الأنعام: 18 مرا غية أصات [ص: ع"] أراد. و بلغةُ تميم: 
َع [ بوط 8]] ياو نا اله 5 18 ] ددا و لفة اماد ار [الإسراء: ]١‏ عمله عمنة و أغطقل [ [النازعات: ]١9‏ ام 
الأشعريين: لَأَعْتَنِكنّ [الإسراء: 27] لأستأصلنٌ. تارَةٌ [طه: هه] مرة. اشْمَأَرّتْ [الزمر: 60] مالت و نفرت. و بلغة الأوس: لِينَهُ [الحشر: ه] 
النخل. و بلغةٌ الخزرج: دا [المنافقون: /!] يذهبوا. و بلغهُ مدين: فَافْرْق [المائدة: 0؟] فاقض. انتهى ما ذكره أبو القاسم ملتخصا. و 
قال أبو بكر الراسطع فن كتايد «الارشاء فى القرادات العشرة ف القرا نمع اللغات خسوق لحة لعة ريشن بهذيل كافة و 
خثعم» و الخزرجء و أشعرء و نمير» و قيس عيلان» و جرهم. و اليمن» و أزد شنوءة» و كندة» و تميم» و حمير» و مدين» و لخمء و سعد 
العشيرة» و حضرموت, و سدوس. و العمالقة» و أنمار. و غسان» و مذحج, و خزاعة» و غطفان, و سبأء و عمانء و بنو حنيفة» و ثعلبة» و 
طىّء؛ و عامر بن صعصعة؛ و أوسء و مزينة» و ثقيفء و جذام و بلىّء و عذرة» و هوازن. و النّمره و اليمامة. و من غير العربية: الفرس» و 
الرّومء و التّبطء و الحبشة» و البربر» و الشريانية» و العبرانية» و القبط. ثم ذكر فى أمثله ذلكك غالب ما تقدم عن أب بى القاسم, و زاد: الخ 
[الأعراق: ١١+‏ ] العذات» بلغة بلك طانق من الشّمِطان [الأعراق: 2»1] نخسق بلغة كقيف. بالأَخْقافٍ [الأحقاق: 19] الرهال» بلغة 
تعلبة. الإتقان فى علوم القرآن. ج١.‏ ص: 555 و قال ابن الجوزىٌ فى «فنون الأفنان»: فى القرآن بلغ همذان: و رَيْحانٌ [الواقعة: ؟١]‏ 
الرزق. و العيناء: البيضاء. و العبقرى: الطنافس. و بلغةً نصر بن معاوية: الختار: الغدار. و بلغةٌ عامر بن صعصعة: الحفدة: الخدم. و بلغة 
اقفن العزل + العنل و رلغلة سكه: (القدوي القرق و قال ابن عبد ادش «الشيبد و فرق عن اقنال 0ل مقن تريقن معاد حقلاض 
الأخلب؛ لأمن غير لغهُ قريش موجودة فى جميع القراءات. من تحقيق الهمزء و نحوهاء و قريش لا تهمز. و قال الشيخ جمال الدين بن 
مالكك :"1: أتزل الله القرآن بلغة الحجازيين نا قليلاء فإنه نزل بلغهُ التميميين» كالإدغام فى: وَمَنْ يَاقٌ الله [الحفر: ؟]: وفى من يَدند 
يكم عَنْ دين | [المائدة: 0 فإنّ إدغام المجزوم لغهُ تميم؛ و لهذا قلّ» و الفكك لغ الحجاز؛ و لهذا كثر» نحو و لُيَمِْلٍ [البقرة: 585]. 
يخبيكم الله [آل عمران: ١لا.‏ اشْدّد بهِ أزرى (1) [طه: ١ل.‏ و مَنْ بحلل عَلَبِهِ عَضَبى [طه: .]6١‏ قال: و قد أجمع القراء على نصب: : إن 
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اتباع الظَنٌ [النساء: /1817]؛ لأنّ لغهُ الحجازيين التزام النصب فى المنقطع؛ كما أجمعوا على نصب: ما هذا بَشَّراً [يوسف: 1١‏ لأنْ لغتهم 
إعمال (ما). و زعم الإمخشرق كان قولدة فل لديف عن فى الكساواكهو الأذضن الفيت إلا اللة [النمل: 80]ء أنه استثناء منقطع جاء 
على لغ بنى تميم. فائدة: قال الواسطئ: ليس فى القرآن حرف غريب من لغة قريش غير ثلاثة أحرفء لأنْ كلام قريش سهل لبن 


واضح. و كلام العرب وحشىّ غريبء فليس فى القرآن إِلَا ثلاثة أحرف غريبة: فس ينْفِضُونَ [الإسراء: ]0١‏ و هو تحريكك الرأس. مُقِيتا 





[اللغعء: 8م] مقت درا ف وو هسل ع [الأف ‏ ال: ]مسيم 
)١‏ التمهيد18060//8. (5) نقله فى 


البرهان /١‏ 188- 588. () الكشاف / 182. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 570 


النوع الثامن و الثلاثون فيما وقع فيه بغير لغةُ العرب «1» 
اشارة 


النوع الثامن و الثلا-ثون فيما وقع فيه بغير لغةٌ العرب ١١‏ قد أفردت فى هذا النوع كتابا سمّيته: «المهذب فيما وقع فى القرآن من 
المعّب» وها أنا ألخص هنا فوائده فأقول: 


اختلف الأثمة فى وقوع المعرّب فى القرآن: 


اختلف الأئمة فى وقوع المعرّب فى القرآن: فالأكثرون. و منهم الإمام الشافعيّ و ابن جرير و أبو عبيدة و القاضى أبو بكر و ابن فارس. 
على عدم وقوعه فيه؛ لقوله تعالى: قُوْآنا عَرييًا [يوسف: 7]. و قوله تعالى: و لَوْ جَعَلْناهُ قْآناً أَعْييًا لَقانُوا َو لا قُصّلَتْ آيائة - أَعْجَمِيٌ و 
عَرَبيّ [فصلت: 55[ و قد شدّد الشافعيّ النكير على القائل بذلكك. و قال أبو عبيدة «: إِنْما أنزل القرآن بلسان عربى مبين» فمن زعم 
أنْ فيه غير العربية فقد أعظم القول» و من زعم أن كذّابا» [النباً: 4؟. 8" بالتبطية فقد أكبر القول. و قال ابن فارس «8: لو كان فيه من 
لغهُ غير العرب شىء لتوهّم متوهّم: أن العرب إِنّما عجزت عن الاتيان بمثله لأنه أتى بلغات لا يعرفونها. و قال ابن جرير 06: ما ورد عن 
الوعاس واغيرة تن هين القاظ عن القراان أنها بالقاوسية أو الحنقية أو اللطة أر هي ذلكد» إنا اطق فها قرارة اللفات شكليت 
بعس م سسا العره ور الضى و الس ص ا الع جل وأ 
)١ )‏ انظر هذه المسأله فى الصاحبى فى 
فقه اللغهُ لابن فارس /١‏ 89- 67 و رسالة لأبى عبيد مطبوعة بمصر سنة 1٠١‏ ه فى هامش التيسير فى علم التفسير للدرينى» و عنوانها 
«رسالهٌ فى ما ورد من لغات القبائل و المهذب للسيوطى. و المتوكلى للسيوطى أيضا و هما مطبوعان. (؟) انظر رسالة: «ما ورد من 
لغات القبائل» و نقله فى الصاحبى /١‏ 29: «قال أبو عبيدة: إنما أنزل القرآن بلسان عربى مبين» فمن زعم أن فيه غير العربية فقد أعظم 
القول» و من زعم أن كنا بالنبطية فقد أكبر القول»اه. و أنت ترى أن فى الاتقان «كذاباا» و فى نسخة منه «لدا» فلعل المراد و تَنْذْرَ به 
كما لا [مريم: 97]. () فى كتابه الصاحبى 87/١‏ (6) تفسير ابن جرير .١١ -8/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 558 و قال 
غيره: بل كان للعرب العاربة الّتى نزل القرآن بلغتهم بعض مخالطة لسائر الألسنة فى أسفارهم؛ فعلّقت من لغاتهم ألفاظا غيرت بعضها 
بالنتقص من حروفهاء و استعملتها فى أشعارها و محاوراتها؛ حتى جرت مجرى العربىّ الفصيح. و وقع بها البيان» و على هذا الحدّ نزل 
بها القرآن. و قال آخرون: كلّ هذه الألفاظ عرب صرفة؛ و لكن له العرب متّسَعهُ جدّاء ولا يبعد أن تخفى على الأكابر الجِلَهُ و قد 
خفى على ابن عباس معنى فاطِر* و (فاتح). قال الشافعئ فى الرسالة :01١‏ لا بحيط باللغة إلا نب. و قال أبو المعالى عزيزى بن عبد 
الملك: إِنْما وجدت هذه الألفاظ فى لغ العرب. لأنّها أوسع اللغات, و أكثرها ألفاظاء و يجوز أن يكونوا سبقوا إلى هذه الألفاظ. و 
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ذهب آخرون إلى وقوعه فيه و أجابوا عن قوله تعالى: قَزْآناً عَرَيبًا [يوسف: ؟] بأنّ الكلمات اليسيرة بغير العربية لا تخرجه عن كونه 
عربياء و القصيدة الفارسية لا تخرج عنها بلفظة فيها عربية. و عن قوله تعالى: ءَ أَعْمجمِيٌ وَ عَرَييَ [فصلت: 8©] بأنّ المعنى من السياق: (أ 
كلام أعجمىئ و مخاطب عربيئ!) و استدلُوا باتفاق النحاة على أن منع صرف نحو [إبراهيم] للعلميهُ و العجمة. و رد هذا الاستدلال بأنَّ 
الأعلا.م ليست محل خلاءف. فالكلادم فى غيرها مويجه: بأنه إذا اتفق على وقوع الأعلام فلا مانع من وقوع الأجناس. و أقوى ما رأيته 
للوقوع. و هو اختيارى. ما أخرجه ابن جرير بسند صحيح عن أبى ميسرة التابعي الجليل» قال: فى القرآن من كل لسان .)7١‏ و روى مثله 
عن سعيد بن جبير و وهب بن متبه 0. فهذه إشارة إلى أن حكمة وقوع هذه الألفاظ فى القرآن أنه حوى علوم الأوّلين و الآخرين؛ و 
نبأ كل شىء. فلا بد أن تقع فيه الإشارة إلى أنواع اللغات و الألسن ليت إحاطته بكل شىء, فاختير له من كل لغ أعذبها و أخفها و 
أكثرها استعمالا للعرب. ثم رأيت ابن النقيب صرّح بذلككء فقال: من خصائص القرآن على سائر كتب الله تعالى المنزّلة أنّها نزت 
بلغ القوم الّذين أنزلت عليهم؛ و لم ينزل فيها شىء بلغةُ غيرهم: و القرآن احتوى على جميع لغات العربء و أنزل فيه بلغات غيرهم من 
الؤوم و الفرس و الحبشة شىء كثير. انتهى. و أيضا: فالنين صلَى الله عليه و سلّم مرسل إلى كل أمة: و قد قال تعالى: وما أَوْسِلْنا مِنْ 
رَسُرولٍ إنَا ( الزسالة ص لقاو انظر 
الصاحبى .6/١‏ (؟) تفسير الطبرى 48/١‏ و المصنف لابن أبى شيب 689/٠١‏ و انظر المتوكلى ص ع”. ("2) تفسير الطبرى 8/١‏ عن 
سعيدء و أخرجه ابن المنذر فى تفسيره عن وهب كما فى المتوكلى ص 8" الإتقان فى علوم القرآن. ج١ء‏ ص: 517 يلسان قَوْمِهِ 
[إبراهيم: ]1 فلا بدٌ و أن يكون فى الكتاب المبعوث به من لسان كل قوم و إن كان أصله بلغه قومه هو. و قد رأيت الخويّى ذكر 
لوقوع المعرّب فى القرآن فائدة أخرى فقال: إن قيل: إن و إِسْمَبِرَقِ* ليس بعربئ» و غير العربى من الألفاظ دون العربئ فى الفصاحة و 
البلاغة؟ فنقول: لو اجتمع فصحاء العالم و أرادوا أن يتركوا هذه اللفظة و يأتوا بلفظ يقوم مقامها فى الفصاحة لعجزوا عن ذلك, و 
ذلك لأننّ الله تعالى إذا حت عباده على الطاعة؛ فإن لم يرغبهم بالوعد الجميل و يخوّفهم بالعذاب الوبيل لا يكون حنّه على وجه 
الحكمة؛ فالوعد و الوعيد نظرا إلى الفصاحة واجب. ثم إِنّ الوعد بما يرغب فيه العقلاء» و ذلكك منحصر فى أمور: الأماكن الطيبة ثم 
المآكل الشهية؛ ثم المشارب الهتتزئ» ثم الملابس الرفيعة: ثم المناكح اللذيذة» ثم ما بعده مما يختلف فيه الطباعء فإذن ذكر الأماكن 
الطيبة و الوعد به لازم عند الفصيح. و لو تركه لقال من أمر بالعبادة و وعد عليها بالأكل و الشرب: إِنّ الأكل و الشرب لا ألتدّ به إذا 
كنت فى حبس أو موضع كريه» فإذن ذكر الله الجّهُ و مساكن طيبة فيهاء و كان ينبغى أن يذكر من الملابس ما هو أرفعهاء و أرفع 
الملابس فى الدَّنيا الحريرء و أما الذهب فليس مما ينسج منه ثوب. ثم إن الثوب الذى من غير الحرير لا يعتبر فيه الوزن و الثقل» و ربّما 
يكون الصفيق الخفيف أرفع من الثقيل الوزن و أمّا الحرير: فكلما كان ثوبه أثقل كان أرفع؛ فحينئذ وجب على الفصيح أن يذكر 
الأثقل الأئخنء و لا يتركه فى الوعد لئلا يقصر فى الحتٌ و الدعاء. ثم هذا الواجب الذّكر: إما أن يذكر بلفظ واحد موضوع له صريح: 
أو لأديةكر مكل عذانار شك أذ الذكر باللفظ الواحد الصريح أولى؛ لأنه أوجز و أظهر فى الإفادة؛ و ذلكك إِسْمَبرَقٍ* فإن أراد 
الفصيح أن يتركك هذا اللفظ و يأتى بلفظ آخر لم يمكنه؛ لأنّْ ما يقوم مقامه إما لفظ واحد أو ألفاظ متعددةء ولا يجد العربئّ لفظا 
واحدا يدل عليه؛ لأنّ التِّاب من الحرير عرفها العرب من الفرسء و لم يكن لهم بها عهدء و لا وضع فى اللغة العربية للدّيباج الفخين 
اسمء و إنما عرّبوا ما سمعوا من العجم و استغنوا به عن الوضعء لقلَُّ وجوده عندهم و ندرة تلفظهم به. و أما إن ذكره بلفظين فأكثر: فإنه 
يكون قد أخلٌ بالبلاغة؛ لأنّ ذكر لفظين لمعنى يمكن ذكره بلفظ تطويل؛ فعلم بهذا أن لفظ إمْرتَبرَق* يجب على كلّ فصيح أن يتكلم 
به فى موضعه. و لا يجد ما يقوم مقامه» و أى فصاحة أبلغ من ألا يوجد غيره مثله!. انتهى. و قال أبو عبيد القاسم بن سلام 001١‏ بعد أن 
حكىالقل ول بلاالوقوع عست ن لفقهاساه والشخن مع عن 
)١ )‏ و نقله فى الصاحبى ,2/١‏ و انظر 
المعرب للجواليقى ص "27. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 518 أهل العربية: و الصواب عندى مذهب فيه تصديق القولين جميعا؛ 
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و ذلكك: أن هذه الأحرف أصولها أعجميهٌ كما قال الفقهاء؛ لكنها وقعت للعرب. فعرّبتها بألسنتها و حولتها عن ألفاظ العجم إلى 
ألفاظهاء فصارت عربية» ثم نزل القرآن و قد اختلطت هذه الحروف بكلام العرب» فمن قال: إِنّها عربية فهو صادقء و من قال: أعجمية 
فصادق. و مال إلى هذا القول الجواليقي و ابن الجوزىٌ و آخرون. و هذا سرد الألفاظ الوارده فى القرآن من ذلككء مرتبةٌ على حروف 
المعجم: وأبارق: [الواقعةٌ: 14]: حكى الثعالبيّ فى فقه اللغةٌ: أنّها فارسية» و قال الجواليقيٌ: الإبريق فارسيّ معرب. و معناه طريق الماءء 
أو صب الماء على هينة. (أَبّ): قال بعضهم: هو الحشيش بلغة أهل الغرب؛ حكاه شيذلة. ابْلَعى: أخرج ابن أبى حاتم» عن وهب بن 
متبهه فى قوله تعالى: ابْلْعى ماءَك [هود: 5#]. قال: بالحبشية (ازدرديه). و أخرج أبو الشيخ من طريق جعفر بن محمدء عن أبيه قال: 
اشرى: بلغة الهند. أَخْلْدَ [الأعراف: +/11]:قال الواسطى فى الإرشاد: أخلد إلى الأرضء ركن بالعبرية: الأرافكك [الكهيف: 21]. حك 
ابن الجوزىٌ فى «فنون الأفنان» أنّها السّدررر بالحبشية. آزَّرَ: عدّ فى المعرّب على قول من قال: إنه ليس بعلم لأبى إبراهيم و لا للصنم. و 
قال ابن أبى حاتم: ذكر عن معتمر بن سليمان قال: سمعت أبى يقرأ :و إِذْ قالَ إبراهِيم لأبيه آزّرَ [الأنعام: *1] يعنى بالرفع» قال: بلغنى 
أنها أعوج و أنّها أشدّ كلمة قالها إبراهيم لأبية: وقال بعضهم: هى بلغتهم: يا مخطيئ. (أسباط): حكى أبو الليث فى تفسيره :)١‏ أنّها 
بلغتهم كالقبائل بلغة العرب. (إستبرق): أخرج ابن أبى حاتم عن الضحاكك: أنه الديباج الغليظ, بلغهُ العجم. (أسفار): قال الواسطىّ فى 
«الإرشاد): هى الكتب بالسريانية» و أخرج ابن أبى حاتم» عن الضحاكء قال: هى الكتب بالتبطية. إضدرى: [آل عمران: :]8١‏ قال أبو 
القاسم فى لغات القرآن: معناه: عهمدى بالنبطية. وَ أكواب: [الزخرف: ]0١‏ حكى ابن الجوزى (2): أنّها الأكواز بِالنَبطية. و أخرج ابن 
)١ ٠ )‏ بحر العلوم .18١/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 5794© جرير 01١‏ عن الضحاكتك: أنّها بالنبطية جرار ليست لها عرى. (إل): قال ابن جنى: ذكروا أنه اسم الله تعالى 
بالتبطية. أَلِيٌ: [البقرة: :1٠١‏ حكى ابن الجوزىٌ :)١‏ أنّه الموجع بالزنجية. و قال شيذلة: بالعبرانية. إناة: [الأحزاب: 87]: نضجه بلسان أهل 
المغرب» ذكره شيذلة. و قال أبو القاسم: باه الروا للقوترا تعالى: : ويم آن ]1 [الرحمن: 5*] هو الذى انتهى حرّه بها. و فى قوله 
تعالى: مِنْ عَيِنِ آنيَةُ [الغاشية: ه] أى: حارّة بها. أَوَاةٌ: [التوبة: ]١١*‏ أخرج أبو الشيخ : بن حثان من طريق عكرمة» عن ابن عباس قال: 
الأموّاه: الموقن بلسان الحبشة. و أخرج ابن أبى حاتم مثله عن مجاهد و عكرمة. و أخرج عن عمرو بن شرحبيل قال: الرحيم بلسان 
الحبشة» و قال الواسطي: الأوّاه: الدعاء بالعبرية «*». أَوَاتٌ: [ص: 17]: أخرج ابن أبى حاتم؛ عن عمرو بن شرحبيل قال: الأوّاب: المسئح 
بلسان الحبشة. و أخرج ابن جرير عنه فى قوله تعالى: أو مَعَهُ [سباً: ]٠١‏ قال: سبٌحى بلسان الحبشة «©*. الْملّدُ الْآخْرَؤ: [ص: 7]: قال 
شبذلة: الجاهلبة الأأولي؛ أئ: الآخرة فى الملة الآخرة. أى: الأولى بالقبطية: و القبط يستفوخ الآخرة الأولى و الأولى الآخرة. و حكاه 
الزركشى فى البرهان «2. بَطائنها: [الرحمن: *5] قال شيذلة فى قوله تعالى: بَطائتها مِنْ إِسْتَبرَقٍ [الرحمن: 26] أى: ظواهرها بالقبطية. و 
حكاهه الزركشى «©. بَعير: [يوسف: 88 ] أخرج الفرإفساي #عسسق داسو فى قصولة مسال ك2 ل عير 
)١ ٠ )‏ زاد المسير 58/1" (5) تفسير 
الطبرى ١‏ 211 عو المعو كل عن 17د ليق الدز المعرر 009972 انظرةازاة المبير نيهوك 6816 الشركلن عن عع اع 
و اتسين الطرى 83111 و الدز النسر 1576 (3) شير الطبرى عقنت اقاااوالش و كلى عن :6د 69ب الدر المعرر 1181 
(©) البرهان .788/١‏ (7) البرهان .584/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 57٠‏ [يوسف: 8*] أى: كيل حمار. و عن مقاتل: إن 
العير كل ما يحمل عليه بالعبرائية ب بِيِعّ: [الحج: :15٠‏ قال الجواليقى فى كتاب «المعرب:: البيعة و الكنيسة جعلهما بعض العلماء فارسيّين 
لل ا ل 
علدا كيرا [الإسراء: /'] قال: تبره بالنّبطية. (تحت): قال أبو القاسم فى «لغات القرآن» فى قوله تعالى: قناداها مِنْ تَحتها [مريم: 75] أى: 
بطنهاء بالتبطية. و نقل الكرمانى فى العجائب مثله عن مؤرّخ. ِالْجِبِتِ: [النساء: ]8١‏ أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن عباسء قال: الجبت: 
اسم الشيطان بالحبشيّة. و أخرج عن ابن حميد» عن عكرمة» قال: الجبت بلسان الحبشة الشيطان. و أخرج ابن جرير عن سعيد بن جبير 
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قال: الجبت: الساحرء بلسان الحبشةٌ .)١١‏ جهن #: قيل: أعجميّة» و قيل: فارسية و عبرائية؛ أصلها (كهنام). (حرم): أخرج ابن أبى حاتم 


ع حت د ع حم 


عن عكرمة؛ قال: و حرم: وجب بالحبشية «”). ححصَبُ: أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن عباسء فى قوله تعالى: ححصّبٌ جهنم [الأنبياء: 94]. 
قال: حطب جهنم؛ اللانسية عط [البقرة: 08] قيل: معناه: قولوا صواباء بلغتهم. (حواريون): أخرج ابن أبى حاتم» عن الضحاك قال: 
الْحَوارِيُونَ [آل عمران: 87] الغسّالون بالتبطية» و أصله (هوارى). (حوب): تقدّم فى مسائل نافع بن الأزرق عن ابن عباسء أنه قال حوبا 
[ النساء: ؟] إثما بلغهُ الحبشة. (دارست): معناه قارأت بلغةٌ اليهود. (درَّئّ): [النور: "]: معناه المضىء بالحبشية» حكاه شيذلةُ و أبو 
القاسم ( . )١‏ تفسير الطبرى */ع١-‏ 
و المتوكلى ص 8”- 9", و الدر المنثور 77 .١177‏ (؟) المتوكلى ص 65. و الدر المنثور. و هى قراءة عام أهل الكوفة؛ قرءوا 
بكسر الحاءء؛ إسكان الراء» و حذف الألف. و فى قراءة: وَ حرامٌ على قَرَْيٌ [الأنبياء: 40]. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 6١‏ 
(دينار): ذكر الجواليقى و غيره أنه فارسيّ. و راعنا: [البقرة: ]٠١*‏ أخرج أبو نعيم فى «دلائل النبوة» عن ابن عباس قال: راعنا سبٌ بلسان 
اليهود .)١١‏ (رباتيون): قال الجواليقى: قال أبو عبيدةٌ '): العرب لا تعرف الررّانتيين» و إنما عرفها الفقهاء و أهل العلم. قال: و أحسب 
الكلمهُ ليست بعربتَه و إنما هى عبرانية أو سريانية و جزم القاسم بأنّها سريانية. رِبُيُونَ: [آل عمران: 8؟١]‏ ذكر أبو حاتم أحمد بن 
حمدان اللغوى فى كتاب «الزينة» أنّها سريانية «”. بالرّخمن*: ذهب المبرّد و ثعلب إلى أنه عبرانى. و أصله بالخاء المعجمة ١‏ الوّسسٌ: 
[الفرقان: 8"]: فى «العجائب» للكرمانيّ: إنه عجمىئّء و معناه البثر. و الرّقيِم: [الكهف: ] قيل: إِنْه اللوح بالرّومية» حكاه شيذلة. و قال أبو 
القاسم: هو الكتاب بها. و قال الواسطئ: هو الدواة بها. وَمراً: [آل درا ١؟]‏ عدّه ابن الجوزى فى «فنون الأفنان» «0) من المعرّب. و 
قال الواسطئ: هو تحريكك الشفتين بالعبررّة. رَهْواً: قال أبو القاسم فى قوله تعالى: وَ اثْرَكِ الْبَحْرَ رَهْواً [الدخان: 5؟] أى: سهلا دمثاء 
بلغ الّبط. و قال الواسطئ: أى ساكنا بالسريائية. الرُومٌ: [الروم: 7]: قال الجواليقيّ: هو أعجمئء اسم لهذا الجيل من الناس. (زنجبيل): 
ذكر الجواليقي و الثعالبى أنه فارسيّ. القيدل: [الأنبياء: ]٠٠١‏ أخرج ابن مردويه من طريق أبى الجوزاف عن ابن عباس قال: السجل بلغة 
الحبشْه الرجل «#. و فى «المحتسب؛ لاسبن جنى: التر_جلّ: الكتاب. قال قوم: هوفارسى معرب. 

) )انظ المعسس وكلى عن 1# 0 
مجاز القرآن )41//١‏ و انظر المتوكلى ص .١15‏ و المعرب للجواليقى ص 215١‏ و تفسير القرطبى 75 .١177‏ (”) انظر المتوكلى ص .١١8‏ 
(©) انظر المت وكلى ص 179- 210١‏ و المفردات ص .15١‏ و معانى القرآن للزجاج .2/١‏ (0) انظر المتوكلى ص .1١7‏ (2) تفسير 
الطبرى 4/ 45. الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 577 سحجيل: [هود: 87] أخرج الفريابئ» عن مجاهدء قال: ستجيل بالفارسية» أوّلها 
حجارة و آخرها طين .)١١‏ سجِين: [المطففين: /ا] ذكر أبو حاتم فى كتاب «الزينة» أنه غير عربيّ. (سرادق): قال الجواليقى: فارسىّ 
معدّبء و أصله جرادئ وسو المسلو وكا شيروة القتوانت أنّه بالفارسيّةُ سرابرده» أى: ستر الدار. (سرىٌ): أخرج ابن أبى حاتم» عن 
مجاهد فى قوله تعالى: سيا [مريم: 7]. قال: نهراء بالسريانية. و عن سعيد بن جبير: بالنبطيةه و حكى شيذلة: أنه باليونانية «7). سَفَرَة: 
أخرج ابن أبى حاتم: من طريق ابن جريحء عن ابن عباس فى قوله تعالى: أِدِى سْهَرَهْ )١5(‏ [عبس: 18] قال: بِالتبطية القرّاء. م هَرَ: 
[ الى ةشعر الحوالكن نينا اعتعيية اتن اكوا :تفال لاسي ف قر لجال و لاخر الات شركدا |اللمررىف186] الى ع 
الرءوسء بالسريانية. (سكر): أخرج ابن مردويه» من طريق العوفيئ» عن ابن عباس قال: السّكر: بلسان الحبشة الخل. (سلسبيل): حكى 
الجواليقى أنه عجمى. سّنا: [النور: 7©] عدّه الحافظ ابن حجر فى نظمه؛ و لم أقف عليه لغيره. سُنْدٌس: [الكهئف: ]"١‏ قال الجواليقى: هو 
رقيق الديباج بالفارسيّة «1» و قال الليث »: لم يختلف أهل اللغهُ و المفسرون فى أنه معرّب. و قال شيذلة: هو بالهندية. سَيّدّها: قال 
الواسطق فى قوله مالو أثقيا يدها لتق الاب [ برس 8]] أى: زوجها بساك القتبط قال أبو عمروة له أعرفها فى لغنة العرس» 
سِينِينّ: [التين: ؟] أخترج ابن أبى حاتم وابسن جرير عن عكرمهة قال: سينين الحسن بلسان الحبشة «6). 

)١ )‏ تفسير الطبرى 7/1 .95-591١‏ (؟) 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 01 من 7/1؟ 


انظر تفسير الطبرى 78/8- ,””٠‏ و الدر المنثور 5/ 588, و المتوكلى ص .٠١8‏ (”) انظر المتوكلى ص "لى وفقه اللغهُ للثعالبى ص 
0" و المفردات ص 25758 و المعرب ص 778؟. (©) نقله فى المعرب ص 178 و انظر بحر العلوم 198/7. (8) تفسير الطبرى /١١‏ 
“الان. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 57# سَيْناءَ: [المؤمنون: ]٠١‏ أخرج ابن أبى حاتم» عن الضّ حاككء قال: سيناء بِالتّبطية الحسن 
«. شَطرَ: أخرج ابن أبى حاتم عن رفيع فى قوله تعالى: شَّطَرَ الّمَدِ جد [البقرة: »]١*‏ قال: تلقاء. بلسان الحبش .)١‏ شَهْرٌ: [البقرة: 
0 قال الجواليقيَ: ذكر بعض أهل اللغة أنه بالسريانية. الصّراطً*: حكى النقّاشُ وابن الجوزىٌ أنه الطريق بلغة الرّوم» ثم رأيته فى 
كتاب «الزّينة) لأبى حاتم. قَضوْهُنّ: أخرج ابن جرير» عن ابن عباس فى قوله تعالى: فَصرْهّنَ [البقرة: ]18٠‏ قال: هى نبطيف فشْفَقَهنْ. و 
أخرج مثله عن الضحاكك «7. و أخرج ابن المنذر» عن وهب بن متنه» قال: ما من اللغةُ شىء إِلَا منها فى القرآن شىء. قيل: و ما فيه من 
الرومية؟ قال: فَصُوْهُنّ يقول: قطعهنّ .»6١‏ صَلَواتٌ: [الحج: .]٠‏ قال الجواليقيّ: هى بالعبرانية كنائس اليهود» و أصلها (صلوتا). و أخرج 
ابن أبى حاتم نحوه؛ عن الضحاك «2). طه (1): أخرج الحاكم فى المستدركء من طريق عكرمة؛ عن ابن عباسء فى قوله تعالى طه 
)١(‏ قال: هو كقولك: يا محمدء بلسان الحبش «6). و أخرج ابن أبى حاتم» من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: طه )١(‏ 
بالتَبطئّة. و أخرج عن سعيد بن جبير قال: طه )١(‏ يا رجل بالنْبطةٍة. و أخرج عن عكرمة قال: طه )١(‏ يا رجل بلسان الحبشة 037. 
(الطاغوت): [البقرة: 102] هو الكاهن بالحبشية. وَ طَفْقا: [الأعراف: 7] قال بعضهم: معناه قصدا بالرومةة» و حكاه شيذلة. موقي 
[الزعد: 19] أخرج أب و الشسيخ:؛ عيبن سسعيد بين ج بير قاالن بالهندية. 

)١ )‏ تفسير الطيرى 9 /7ا١3,‏ و 
المتركلى ص 172و الدن المتكور 2/8 )١(‏ الطبرى 77و المت وكلى عن 07ت ا ف الدر المتثوو 11/71( تفسير الطبرى 7# 
هدعق .و انظر المسوكلى 38:98 (5) تفسير الطبري 7# +*ق و المم وكلى صن 8 (3) تفسير الطبرى 18819 (2) الستدرك 
للحاكم 0/8/١‏ (7) تفسير الطبرى 8/ 89- ."4٠0‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 578 طور: [المؤمنون: ]٠١‏ أخرج الفريابق» عن 
مجاهد قال: الطور: الجبل بالسريانية ١‏ و أخرج ابن أبى حاتم» عن الضحاكت: أنه بالتَبطئة اضورق #[طدة ]فى العحات 
للكرمانى: قيل: هو معرب. معناه ليلاء و قيل: هو رجل بالعبرانية. عيذت قال أبو القاسم فى قوله تعالى: عَبَدْت بَنِى إش.رائيل [الشعراء: 
7 معناه: قتلت بلغهُ النبط. عَدْنٍ: [التوبة: 77]: أخرج ابن جرير عن ابن عباس: أنه سأل كعبا عن قوله تعالى: جَنَّاتِ عَذْنٍ [التوبة: ]7١‏ 
قال: جنات كروم و أعناب بالسريانية 079 و من تفسير جويبر: أنه بالرّومية. الْعَرم: [سبأ: ]١8‏ أخرج ابن أبى حاتم» عن مجاهدء قال: 
العرم بالحبشيّة و هى المسنّاةً التى يجمع فيها الماء ثم ينيئق «06. (غسّاق): قال الجواليقي و الواسطئ: هو البارد المنتن بلسان التركك. و 
أخرج ابن جرير» عن عبد الله بن بريدة» قال: الغسّاق: المنتن» و هو بالطخاريّةُ «©. وَ غيضٌ: [هود: 1*8 قال أبو القاسم: غيض: نقص» 
بلغهٌ الحبشة. الْفْوْدَوْس*: أخرج ابن أبى حاتم» عن مجاهدء قال: الفردوس بستان بالرٌومي. و أخرج عن السدى قال: الكرم بالنْبطيّة. و 
أصله (فرداسا). (فوم): قال الواسطيّ: هو الحنطة بالعبريّةُ. قراطيس: [الأنعام: ١‏ قال الجواليقي: يقال: إن القرطاس أصله غير عربيٌّ. 
١ )‏ انظر المتوكلى ص 178. والدر 
المنثور 0/ .4ه و تفسير مجاهد ؟/ .6"٠‏ (؟) رواه الطبرى» فى تفسيره 9/ 275077 و المت وكلى ص .١1"2‏ (”) رواه الطبرى فى تفسيره 2/ 
7 وانظر المتوكلى ص .٠١١‏ و فى سنده: يزيد بن أبى زياد: ضعيف. انظر التقريب ؟7/ هع*”, و التهذيب 799/١١‏ 2:0 و المغنى 
7 4/©؛ و طبقات المدلسين ص .١١18‏ (©) تفسير الطبرى /٠١‏ 67". (0) تفسير الطبرى .507/١7‏ و فى سنده: -١‏ صالح بن حيان: 
ضعيف. انظر التقريب ."88/١‏ 1- و فيه انقطاع فى أوله. (2) رواه الطبرى فى تفسيره 27١١/4‏ و انظر المتوكلى ص 48) و الدر المنثور 
؟*/ 180 و المعرب ص 588- 584. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ه57 (قسط): أخرج ابن أبى حاتم» عن مجاهد قال: ِالْقِسِطٍِ 
[آل عمران: ]١8‏ العدل» الرومية .»١١‏ (قسطاس): أخرج الفريابئ» عن مجاهدء قال: القسطاس: العدل بالروميّةً. و أخرج ابن أبى حاتم 


عق سسعيد وق عجر قال: الْقِشِيطاس [الإسراء: 8"] بلغةٌ الروم: الميزان «7". قَسْوّرَةُ: [المدثر: ]0١‏ أخرج ابن جريره عن ابن عباس قال: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 0١‏ من 1/؟ 


الأسدء يقال له بالحبشية: قسورة «7. قِطّنا: [ص: ]١8‏ قال أبو القاسم: معناه كتابناء بالتّبطية. (قفل): حكى الجواليقئ عن بعضهم: أنه 
فارسى معرب. (قمّل): قال الواسطيّ: هو الدّبا بلسان العبرية و السريانية» قال أبو عمرو: لا أعرفه فى لَغْهُ أحد من العرب. بِقَنْطار: [آل 
عمران: 0/] ذكر الثعالبيّ فى فقه اللغهٌ: أنه بالروميهٌ اثنا عشر ألف أوقيهُ. و قال الخليل: زعموا أنه بالسريائية ملء جلد ثور ذهبا أو فضة. 
وقال بعضهم: إِنّه بلغة بربر ألف مثقال. و قال ابن قتيبة: قيل: إنه ثمانية آلاف مثقال؛ بلسان أهل إفريقية. الْقَيُومٌ: [البقرة: ده؟] قال 
الواسطئ: هو الذى لا ينام بالسريانية. (كافور): ذكر الجواليقيّ و غيره أنه فارسى معرب «". كَفّرَ: قال ابن الجوزى: كفّر عنًا معناه: امح 
عنما بالتبطية. و أخرج ابن أبى حاتم عن أبى عمران الجونئ فى قوله تعالى: كَفْرَ عَنْهُْ سَيْتاته [محمد: 1] قال: بالعبرانية محا عنهم. 
كفل_ن: أخرج ابن أبى حساتم؛ عن أبى موسى الأشعرئٌ» قال: كفلين: ضعفين بالحبشسية :ذا. 
)١ )‏ تفسير الطبرى .5١١7/*‏ و انظر 
المتوكلى ص 48- /41. و الدر المنثور .١17/7‏ (؟) تفسير الطبرى 8/ 0/4 و ابن أبى شيبةٌ (7991/1) 8/ 071 و (1991/7) 177/8. و انظر 
المتوكلى ص 47. و الدر المنثور 5/ 187 و المعرب ص 194. (”) تفسير الطبرى ."”7/١7‏ (5) المعرب ص "١8‏ و انظر فقّه اللغةٌ 
ص 18" و المتوكلى ص ©8. (0) تفسير الطبرى /١١‏ 885. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: ءع"© كثرٌ: [الكهف: 87] ذكر 
النجواليقى أله فارسئ معرب. كَورَت: [التكوير: ]١‏ أخرج ابن جريرء عن سعيد بن جير: كورت: غوّرت: و هى بالفارسية :01 لكة: 
[الحفر: ف] فى «الارشاد» للواسطى هى التخلة, و قال الكلي: لا أعلمها إلا بلسان يهود بثرب. كا [يوسف: ]7”١‏ أخرج ابن أبى حاتم 
عن سلمةٌ بن تمام الشقرى قال: متّكأ بلسان الحبشء يسمّون التَرنج مبّكأ «7”). (مجوس): ذكر الجواليقيّ أنه أعجمى. (مرجان): حكى 
الجواليقيَ عن بعض أهل اللغة أنه أعجمى. (مسكك): [المطففين: 18] ذكر الثعالبى أنه فارسى. (مشكاة): أخرج ابن أبى حاتم عن 
مجاهد قال: (المشكاة) [النور: ه"] الكوٌةء بلغة الحبشة. مَقَالِيدٌ [الزمر: 6] أخرج الفريابى» عن مجاهدء قال: مقاليد: مفاتيح بالفارسية 
«*. و قال ابن دريد و الجواليقيئ: الإقليد و المقليد: المفتاح» فارسي معرب «6». مَرْقُومٌ: قال الواسطى فى قوله تعالى: كتابٌ مَرْقُومٌ (9) 
[المطففين: 9] أى: مكتوبء بلسان العبرية. مُرْجِاكٌ: [يوسف: 88] قال الواسطئ: مزجاة قليلة» بلسان العجم, و قيل: بلسان القبط. مَلَكُوتٌ: 
أخرج ابن أبى حاتم» عن عكرمة» فى قوله تعالى: مَلَكُوتٌ: [الأنعام: 0/] قال: هو الملك. و لكنه بكلام النَبِطْتُِ: (ملكوتا) «8). و أخرجه 
أبسوو الفسيخ عفن ان فيسحاس: و قصال الواسظى فى «الإرشعاةة: عسو الملسكة بلسحسان البحط: 
)١ )‏ تفسير الطبرى 7١//اهع.‏ (؟) انظر 
تفسير الطبرى 7١١/97‏ و المتوكلى ض 7 688» و الدر المنثور 6/ 18. () تفسير ميجاهد 7/ 82٠‏ و انظر المت وكلى ص ”1/7و المعرب 
ص 97”. (©) انظر المتوكلى ص 75؛ و المعرب ص 27". (0) تفسير الطبرى 55١/8‏ و انظر المتوكلى ص -١8١‏ 157 و الدر المنثور 
؟/ ؟. الإتقان فى علوم القرآنء ج١1‏ ص: 57 مُناص: [ص: *] قال: أبو القاسم: معناه فرار بالنبطئة. (منسأة): أخرج ابن جرير» عن 
السّدىٌ قال: المنسأة العصا بلسان الحبشة .١١‏ مُنْفَطِرٌ: أصر ابن جرير» عن ابن عباس فى قوله تعالى: السَّماءٌ مُنْفَطِرٌ بهِ [المزمل: 18] 
قال: ممتلئة بهء بلسان الحبشة ". (مهل): قيل: هو عكر الزيت بلسان أهل المغرب» حكاه شيذلة. و قال أبو القاسم: بلغ البرير. ناشِحَةٌ: 
[المزمل: 8]: أخرج الحاكم فى مستدركه. عن ابن مسعود. قال: ناشئة الليل قيام الليل بالحبشية. و أخرج البيهقىء عن ابن عباس مثله. 
ن: حكى الكرمانيّ فى «العجائب»؛ عن الضحات: أنّه فارسيئ» أصله أنون. و معناه: اصنع ما شئت. هُدْنا: [الأعراف: 188] قيل: معناه تبنا 
بالعبراتة» حكاه شيذلة و غيره. (هود): قال الجواليقيّ: الهود اليهود» أعجمى. (هون): أخرج ابن أبى حاتم» عن ميمون بن مهران» فى 
قوله تعالى: يَمِمُونٌ على الْأَرْض هَؤناً [الفرقان: *9] قال: حكماء بالشّريانية. و أخرج عن الضّ حاكك مثله. و أخرج عن أبى عمران 
الجونيٌ أنه بالعبرانية «"0. هَعِتَ لكك: [يوسف: 77] أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن عباس»ء قال: هيت لككء هلم لكك بالقبطيَِه «". و قال 
الحسن: هى بالسريانية كذلكك, أخرجه ابن جرير «2. و قال عكرمة: هى بالحورانية» كذلكك أخرجه أبو الشيخ. و قال أبو زيد 
الأنصارىٌ: هى بالعبرانية» و أصله (هيتلج) أى: تعاله. (وراء): قيل: معناه أمام بالنبطةة» و حكاه شيذلة و أبو القاسمء و ذكر الجواليقى 
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سه دع 


كيدا قرام يك حصا ورذة: [ا مسي 55109 السسمسصسيوالاي امسا ف قر يمحم 
)١ )‏ تفسير الطبرى "80/١٠١‏ () 
تفسير الطبرى /١7‏ 5917. (*) رواه ابن أبى شيب (79910) 171/8 و ابن جريرء و الحاكم ؟/ . ه» عن ابن مسعود. و البيهقى فى سئنه 
7٠/9‏ عن ابن عباس. (5) انظر المث وكلى ص 317-11١١‏ و الدر المتثور 1/8/8 (0) تفسير الطبرى 9#/ 1/8١-/177ء‏ و ابن أبى شيبة 
(19910) 8/ 177. (2) تفسير الطبرى 7/ .107/-١1/8‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 578 وزر: [القيامة: ]١١‏ قال أبو القاسم: هو 
الجبل و الملجأ.ء بِالنْبِطْيَةُ. (ياقوت): ذكر الجواليقي و التَعالبِيَ و آخرون أنه فارسى. بَُورَ: [الانشقاق: .]١15‏ قال: بلغة الحبشة (يرجع). و 
أخرج مثله عن عكرمة» و تقدّم فى أسئلة نافع بن الأ-زرق عن ابن عباس. يس :)١(‏ أخرج ابن مردويه؛ عن ابن عباس 2١١‏ فى قوله 
تعالى: يس )١(‏ قال: يا إنسان بالحبشية. و أخرج ابن أبى حاتم عن سعيد بن جبير» قال: يس )١١‏ يا رجل بلغة الحبشة. يَصِدَُونَ 
[الزخرف: 07] قال ابن الجوزئّ: معناه يضبجون بالحبشية. يَصْهَرُ [الحج: ]٠١‏ قيل: معناه ينضجء بلسان أهل المغرب؛ حكاه شيذلة. الْهَمٌ 
[طه: 9"] قال ابن قتيبة: اليم البحر بالسريانية» و قال ابن الجوزىٌ: بالعبرانية» و قال شيذلة: بالقبطية. الْيَهُودٌ [البقرة: ]١١‏ قال الجواليقي: 
أعجمى معب: منسوبون إلى يهوذا بن يعقوبء فعدب بإهمال الذال. فهذا ما وقفت عليه من الألفاظ المعدّبة بعد الفحص الشديد 
سنين» و لم تجتمع قبل فى كتاب قبل هذا. و قد نظم القاضى تاج الدين بن السبكى منها سبعة و عشرين لفظا فى أبيات» و ذيل عليها 
الحافظ أبو الفضل ابن حجر بأبيات فيها أربعة و عشرون لفظاء و ذيّلت عليها بالباقى» و هو بضع و ستون فتممت أكثر من مائة لفظة. فقال 
ابن السبكئ: الس لمسبيل و طه كوّرت بيع روم و طوبى و سيجيل و كافور و الزّنجبيل و مشكاة سرادق مع إستبرق صلوات سندس طور 
كذا قراطيس ربائيهم و غتّا ق و دينار و القسطاس مشهور كذاك قسورة و اليم ناشئة و يؤت كفلين مذكور و مسطور له مقاليد 
فردوس يعد كذا فيما حكى ابن دريد منه تنُور و قال ابن حجر: و زدت حرم و مهل و الت.جل كذا التدرىٌ و الأبٌ ثم الجبت مذكور 
)١ )‏ تفسير الطبرى /٠١‏ 6”8. الاتقان 
فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 54 و قطنا و إناه ثم متكأ دارست يصهر منه فهو مصهور و هيت و الشكر الأوّاه مع حصب و أوبى معه و 
الطاغوت مسطور صرهنٌ إصرى و غيض الماء مع وزر ثمٌ الرقيم مناص و السّنا الور و قلت أيضا: و زدت يس و الورّحمن مع ملكووت 
ثم سينين شطر البيت مشهور ثم الصضَراط و درىٌ يحور و مر جان و يم مع القنطار مذكور و راعنا طفقًا هدنا ابلعى و و راء و الأرائكك و 
الأكواب مأثور هود و قسط كفر رمزه سقر هون يصدّون و المنساةً مسطور شهر مجوس و أقفال يهود حوا ريون كنز و سبجين و تتبير 
بعير آزر حوب وردةٌ عرم إل و من تحتها عدت و الصّور و لينهُ فومها رهو و أخلد مز جاه و سئدها القيبوم موقور و قمل ثم أسفار عنى 
كتبا و سيدا ثم ريون تكثير و حطةٌ و طوى و الرّس نون كذا عدن و منفطر الأسباط مذكور مسكك أباريق ياقوت رووا فهنا ما فات 
من عدد الألفاظ محصور و بعضهم عد الأولى مع بطائنها و الآخرة لمعانى الضد مقصور. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 58٠‏ 
النوع التاسع و الثلاثون فى معرفة الوجوه و النظائر »١<‏ 

اشارة 

النوع التاسع و الثلا-ثون فى معرفة الوجوه و التظائر »١١‏ صنّف فيها قديما مقاتل بن سليمان» و من المتأخَرين ابن الجوزئّ» و ابن 
الدامقاتي و أبو الحسين محمد بن عبد اليد المضرى» ونابن قارينء و الخرون 079 قالوجومة للقظ المشتركك الذى: سما قفن عدة 
معان كلفظ الأمَّهُ. وقد أفردت فى هذا الفن كتابا سميته: [معتركك الأقران فى مشترك القرآن]. و النظائر كالألفاظ المتواطئة. و قيل: 
التظائر فى اللفظء و الوجوه فى المعانى. و ضعّف؛ لأنه لو أريد هذا لكان الجمع فى الألفاظ المشتركةء و هم يذكرون فى تلك الكتب 
اللفظ الذى معناه واحد فى مواضع كثيرة» فيجعلون الوجوه نوعا لأقسام, و التتظائر نوعا آخر. وقد جعل بعضهم ذلكك من أنواع 
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معجزات القرآن؛ حيث كانت الكلمةٌ الواحدة تنصرف إلى عشرين وجها و أكثر و أقل» ولا يوجد ذلكك فى كلام البشر. و ذكر مقاتل 
فى صدر كتابه حديثا مرفوعا: «لا يكون الرّجل فقيها كلّ الفقه حتى يرى للقرآن وجوها كثيرةٌ» «0. قلت: هذا أخرجه ابن سعد و غيره 
عن أبى الدرداء موقوفاء و لفظه: «لا يفقه الرجل كل الفقه). و قد فسّره بعضهم بأنّ المراد: أن يرى اللفظ الواحد يحتمل معانى متعددة» 
فيحماله عليه سا إذا كسانت غير متض اةة و لا يقتصر ب دهعلى معنى واحلاك. 
)١ )‏ انظر البرهان )5(.1١١-١١7 /١‏ و 
كتاب ابن الجوزى مطبوع باسم «نزهة الأعين النواظر فى علم الوجوه و النظائر» بتحقيق محمد عبد الكريم راضىء مطبوع بمؤسسة 
الرسالةً- بيروت. و لابن العماد» محمد بن محمد بن على بن العماد كتاب يسمى «كشف السرائر فى معنى الوجوه و النظائر» بتحقيق 
فؤاد عبد المنعم أحمذ: نشر مؤسسة شباب الجامعةٌ الاسكندريةٌ: و الأشباه و النظائر لمقاتل: تحقيق محمد أبى الفضل. (*) رواه ابن 





سعد فى الطبقات 7/ 78- 711 موقوفا على أبى الدرداء. و مقاتل بن سليمان متهم بالكذب و التدليس فى الحديث. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ صن 81* و أشار آخرون الى أن المراد به استعمال الإشارات الباطنة» و عدم الاقتصار على التفسير الظاهر. و قد أخرجه 
ابن عساكر فى تاريخه؛ من طريق حماد بن زيدء عن أيوب عن أبى قلابة: عن أبى الدرداء؛ قال: إِنّكك لن تفقه كل الفقه حتى ترى 
للقرآن وجوها. قال حمّماد: فقلت لأيُوب: أ رأيت قوله: حتى ترى للقرآن وجوهاء أ هو أن يرى له وجوها فيهاب الإقدام عليه؟ قال: نعم» 
هو هذا. و أخرج ابن سعد. من طريق عكرمة» عن ابن عباس: أن على بن أبى طالب أرسله إلى الخوارجء فقال: اذهب إليهم 
فخاصمهم, و لا تحاجهم بالقرآن فإنه ذو وجوه و لكن خاصمهم بالسنة. و أخرج من وجه آخر أن ابن عباس قال له: يا أمير المؤمنين» 
فأنا أعلم بكتاب الله منهم» فى بيوتنا نزل. قال: صدقتء و لكن القرآن حمّال ذو وجوه تقول و يقولون» و لكن خاصمهم بالسنن» 
فإنهم لن يجدوا عنها محيصا. فخرج إليهم فخاصمهم بالسّئن فلم تبق بأيديهم حجة. 


و هذه عيون من أمثلة هذا النوع: 
من ذلك: الهدى» يأتى على سبعة عشر وجها :»١«‏ 


من ذلكك: الهدىء يأتى على سبعةُ عشر وجها :)١١‏ بمعنى الثبات: اهُدِنًا الصّراطٌ ابيع (©) [الفاتحة: 8]. و البيان: ال قلي فك 
مِنْ رَبّهمْ [البقرة: ]. و الدين: إِنَّ الْهدى هُدَى الله [آل عمران: 0#]. و الإيمان: و يَزِيدٌ الله الَّذِينَ اهَْدَوًا هُدىٌ [مريم: ©/]. و الدعاء: وَ 
لكوم هاد [الرعد: و جَعَلَناهُمْ أَئمَةٌ يَهْدُونَ هنا [الأنبياء: "/ا]. و بمعنى الرّسل و الكتب: ما يكم ِنّى دي [البقرة: 4”]. 
المعرفة: وَ بالنّجُم هُمْ يَهْدَدُونَ نَ [التحل: ]١8‏ ]. و بمعنى النبئ صلَى الله عليه و سلم: ا ل 
[ البقرة: 104]. و بمعنى القرآن: وَلَقَدُ جِاءَهُمْ مَنْ رَبْسمُ الْوُِدى [النجم: 1#]. والعوراة: و لقن اتيدا وى الودى [غافر: *ه]. 
) ١)انظر‏ كقت السسرائر عن عاد ومن 
و نزهة الأعين ص 210- 27:٠‏ و تأويل مشكل القرآن ص 88#- 688 الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 567 و الاسترجاع: و 
أولئك هُمُ الْمَهتَدُونَ [البقرة: .]١01‏ و الحجة: لا يَهْيِى عع الظالمية [البقرة: 188 بعد قوله تعالى: أ لَمْ ثرَ إِلَى الّذِى حَاحٌ إِبْراهِيم 
فى رَيّهِ [البقرة: 188] أى: لا يهديهم حجة. و التوحيد: إن تع الْهَدى م مَعَك [القصص: 27]. و السنة: فبهُداهُمُ اقتَدهْ العام 6و إِنَا 
على آثارِهِ مُهْتَدُونَ [الزخرف: 77]. و الإصلاح: أن الك شري كن تحاف رسك ”ه]. و الإلهام: خط 5 كين ءِ خَلْقَهُ ثم 
مَدى [طه: ١ه]ء‏ أى: ألهمهم المعاش. و التوبة: | نا دنا إلبك [الأعراف: 188]. و الإرشاد: أن يَهْدِيَنِى سَواءَ السَّبِيل [القصص: ".و 
من ذلكك: السوء. يأتى على أوجه :0١‏ الشدة: يَصُومُونَكمْ سُوء الْعذابٍ [البقرة: 9ع]. و العقر: و لا تمه تَمَشُوها بسُوءٍ [الأعراف: الاو 
الزنى: ما جَرْاءٌ 6 من أراد بأطلك شوءاً [بوسث: هل امااكاة أتركه قرا هو [فرينه: 18]. و البرص: بَيضاءَ مِنْ غير سُوءٍ [القصص: 97"]. 
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و العذاب: إِنَّ الِْرْىَ الْيِوْمَ وَ الشُوءَ [النحل: 77]. و الشّرك: ما كنا تَعْمَلُ مِنْ سُوءِ [النحل: 18]. و الشتم: لا بْحِبٌ الله الْجَهرَ السو 
[النساء: 4؟١].‏ الهم بِالسّوءِ [ ا اال 0 الشُوءَ بجَهالَةُ [النساء: .]١١‏ و بمعنى بئس: و لَهُمْ سُوَءٌ الدَّارِ [الرعد: 
فو لكات ريكفت الو[ [النمل: 27] وَ ما مَسَنِى الشُوءٌ [الأعراف: 188]. و القتل و الهزيمة: لَمْ يَمْسَتْهُمْ سُوءٌ [آل عمران: 178]. 
وال سيق لسعم حت 25 الفح 3 قحسا ثى قلى أوم 
) ١)انظر‏ كشت السرائر فى رقت ا 
و نزهة الأعين ص عع"- 84" (؟) انظر نزهة الأعين ص 97- 92" و بصائر ذوى التمييز */ /اا- 6"8. الإتقان فى علوم القرآن؛ 
جا عر ©6* الفنلوات الخدسن: وتتيقتوة القاحة [القرة: ] الوصاذ لحرا حدر هما وز بال الصادر [المائدة: .]٠١8‏ و صلاة 
البسعة: إذا نُودِى لِلصّلاٍ [الجمعة: 5]. و الجنازة: ولأداضل على اعد عليه [التوبة: “6]. و الدعاء: وَصَلَ عَلَتهةْ [التوبة: .]٠١‏ 
الدين: أصَلاتك تأ مُذك [هود: /81]. و القراءةٌ: ولا تَجَهَوْ بص لاتكك [الإسراء: ٠‏ ,]. والرحمة و الاستغفار: إِنَّ الله و مَلائِكتَه لو 
عَلَى التَبىَ [الأحزاب: *ه]. و مواضع الصلاة: وَ صَلُواتٌ وَ مَساجدٌ [الحج: 76٠‏ لا تَقْرَبُوا الصَّلاةَ [النساء: ”8]. و من ذلكك: الرحمة ,)1١‏ 
وردت على أوجه: الإسلام: يَحْتَصٌ بِرَحْمَتِهِ مَنْ يَشاءٌ [آل عمران: .ل الأبمافة رو اقاتى تكق ديق عقو [شسرط 6ن الجنة نفى 
مت اللَّهِ هُمْ فيها خَالدُونَ [آل عمران: /1]. و المطر: شرا بن يَدَىْ دحمته [الأعراف: /81]. و التعمة: وَلَو لا فَضْلُ الله ليم وَ 
رَحْمَتَهُ [النور: .]1٠١‏ و النبوة: أم عِنْدَهُمْ حَائْنُ وَحْمَدُ رَبك (ص: ؛ 9 أ هُمْ يَفْسِمُونَ رَحْمَتٌ رَبك [الزخرف: 77]. و القرآن: قل بِفَضْلٍ 
ليقي برسي 8ه . و الرزق: خَزائنَ رَحْمَهُ رَبّى [الإسراء: .و النصر و الفتح: إن لذ عوقيا اكع رخ 
[الأحزاب: 177]. و العافية: أَوْ أَرادَنِى وخر [الزمر: 4]..و المودة: الريك لصوم 3" رُحَماءٌ بَيَنَهُمْ الم 9. و السعة: 


:7 








تف حر كحم ووه [البقرة: 177]. و المغفرة: كسب على تَفْيسسي الوّخم___ة [الأنعفام: .]١١‏ 
)١ )‏ انظر كشف السرائر ص ”"/ا- 0/28 
براي #١‏ عا" و بصائر ذوى التمييز 7/ 20- 08. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 5*8 و العصمة: لا عاص الْيَوْمَ مِنْ 


ومن ذلك الفتنة» ورذت على أوجه : 


ومن ذلك الفتنة وردت على أوجه 000: الشركك: و الْفِبئَة أَمَدّ مِنّ الْقَْل [البقرة: )]14١‏ عَتَّى لا تَكونٌ فتنَةٌ [الأنفال: 8]. و الإضلال: 
ابتَغاءَ الْفبَنَدُ [آل عمران: ]. و القتل: أن يفتكم الذيق كقدوا [النساء: .]٠١١‏ و الصَدّ: وَ احْدَّرْهُمْ أنْ يَفبتُو ك [المائدة: 9]. و الضلالة: 
وَمَنْ يرد الله فبتئَهُ [المائدة: .]6١‏ و المعذرة: م لم تكن يتش [الأنعام: 77]. و القضاء: إن هى إن فتك [الأعراف: 180]. و الاثم: أله 
فى الْفبنَهُ سَقَطوا [التوبة: 69]. و المرض: يفُونَ فى كل عام [القوةة 192]و العيرة: لا تشعلنا فقن [بونس: 18]: و الاخهار: و لف كنا 
الِّينَ مِنْ قَيِِهمْ [العتكبوت: "]. و العذاب: جَعَلَ فده لئاس كعذاب اللّهِ [ [العتكبوت: .]٠١‏ و الإ-حراق: يَوْمَ هُمْ عَلَى النَارِ يُفْتَنُونَ 08 
[الأاكياف»: 1و السدوة: ا الْمَفْنُونٌ (©) [القلم: 2]. 


ومن ذلى: الروح» ورةث على أوجه 17 »: 





ومن ذلك: الروح» ورد على أوجه ١‏ فق : الأمر: : و روح ء من [النساء: /ال]. والوحى: ل ل الْمَلائْكة بالرّوح [النحل: "]. والقرآان: أوْحَينا 
ل كك وُوحاً يده نكا [الشسورى: ”إ. والإحمة: واَيِدَمْ يوخ ولسسة [المجاذ لح 19 


) )انظ كفت الشسراف صن لاا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالاللا صفحهً ١00‏ من 7/1 


0, ونزهة الأعين ص 597- 58٠١‏ و بصائر ذوى التمييز 8/ /181- 184. (؟) انظر بصائر ذوى التمييز */ ٠١0‏ و نزهة الأعين ص 
0١‏ 78 و كشف السرائر ص 255١-1718‏ و تأويل مشكل القرآن ص 688-588 الإتقان فى علوم القرآنء ج١؛‏ ص: 588 و 
الحياة: فَرَوْحّ وَرَبْحانٌ [الواقعة: 84]. و جبريل: فَأَرْسَلْنا لها رُوحنا [مريم: 17] تَرَكَ به الوح اليك [الشعراء: 197]. و ملكك عظيم: يَوْمَ 
يَقُوم الوح [النبأ: 4"]. و جيش من الملائكة: تَتَرَّلْ الْمَلائِكَةٌ وَ ارو فيها [القدر: ؟]. و روح البدن: و يلوك عَن الوح [الوإسراء: 
مر]. 


ومن ذلك: القضاء» ورد على أوجه 1 : 


و من ذلكك: القضاءء ورد على أوجه :)١١‏ الفراغ: فَإذا قَضَ ينُمْ َناتككم [) لبقرة: .]5٠١‏ و الأمر: وَ إذا قَضى أثراً [آل غمران: او 

الأجل: مِنْهمْ مَنْ قَضى نخبه [الأحزاب: ؟ى] 0-00 قبن انوع ويم [الأنعام: 8 ]. و المضىئّ: يفف الله أمر] كا منقولا 
[الأنفال: 7©]. و الهلاكك: لَقْضى لبهم أَجِلهُ:ٍ 550 و مرت و قْضِى الأو [يوسف: .]١‏ و الإبرام: فى نفس يَعْقَوبَ قضاها 
سس رو [الأمراءة 6انو الوضيةة او قف ركه آنا تعدو إن إِيّاهُ [الإسراء: 7]. و الموت: 
قَقَضى عَلَهه [القصص: 15]. و التزول: فَلَمّا قَضَيْنا عَلِهِ الْمَوْتَ [سبأ: 1]. و الخلق: فَقَصامُن سَبَِ سَماواتٍ [فصلت: .]١١‏ و الفعل: كنا لَمَا 


يَفْضٍ ما 2 (39) [عبس: 757 ]. و العهد: إِذ قَضَينا إلى مُوسَى الع [القصص: 88]. 
ومن ذلك: الذكرء ورد على أوجه «7»: 


ومنذلك: الذكره ورد على أوجه 7 ذكر اللسسساةة نان كوا الله تحر د كد اج [البقرة: .]3١‏ 

)١ )‏ نزهة الأعين ص 205-202 و 
بصائر ذوى التمييز */ 778-1998 و تأويل مشكل القرآن ص -58١‏ 687. (؟) بصائر ذوى التمييز #/ 8-97( و نزهة الأعين ص 
008-0١‏ و كشف السرائر ص .1١7-٠٠١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 58# و ذكر القلب: ذَكَرُوا الله فاش جَغْمَوُوا ربيخ 
[آل.ععرات: 18 ]و الحفظ> و اذكدوا ماافيه'[النقر 4: 2#]. و الطاعة و الجؤاء” قاذ كدوين أذ كوكم [البقرة: 189]..و الصلوات الخمس: 
كإذا أمِنتمْ فَاذْ كوا الله [ [البقرة © 98]. .و العظة: قلكنا تشوا ما ذ كدوا ِ [الأعراف: 1188 وَ ذَكز فَإِنَّ الذكرى [الذاريات: 80]. و البيان: أو 
عَجِيتُمْ أن جاء كن ذكيٌ مِنْ رَبُكمْ [الأعراف: 88]. و الحديث: 0 رَكك [يوسف: 87] أى: حدّثه بحالى. والقراة ومن 
أَغْرَض ع نْ ذكرى [طه: 17]» ما َأتِيِهِمْ مِنْ ذكر [ [الأنبياء: ٠١‏ والتوراة: نوا أَهْلَ الذّكر إن *5|. و الخبر: َأَئْلُوا عَلَتِكُمْ مِنْهُ 
ذكراً [الكهف: 87]. و الشرف: وَإِنَّهُلَذِكر لك [ [الزخرف: #*]. والعيب: أ هدًا الّنى َذْكر آلهَتَكمْ [ [الأنياءة ع"]. و اللوح المحفوظ: 
مِنْ بَثود الذّكر [ [الأنبياء: .]٠١0‏ و الثناء: وَذَّكرَ الله كثيراً [الأحزاب: ١؟].‏ و الوحى: فَالنَالِياتِ ذكراً () [الصافات: *]. و الرسول: ذكراً 
قرا [الطلاق: - .]١‏ والصلاة: وَلَذٍك الله 1 [العنكبوت: هع|. وصلاة الجمعة: فاش عا إلى ذكر الله |[الجمعة: 4. و صلاة 
العصر: عَنْ ذكر رَبّى [ص: 7"]. 


ومن ذلك: الدعاءء» ورد على أوجه :»١<‏ 


و من ذلكك: الدعاءء ورد على أوجه :)1١‏ العبادة: وَ لا تَدْعٌ مِنْ دوق اللقها له اتفكه و لك كد انرق ]و الاستعانة و اذكو 
شعداءكم [البقرة: 7]. و السؤال: ادْتمِونِى أس_جَحِبْ لكم [غافر: .]2٠‏ و القول: دَعْحواهُمْ فيها سٌ_بحاتك الهم [يونس: .٠٠١‏ 
)١ )‏ نزهة الأعين ص *79- 2,148 و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطعلا أماع3دات. الالالالالا صفحةً /01! من 1/؟ 


بصائر ذوى التمييز 7/ 607-20١1‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: /57 و النداء: يَوْمَ يَدْعُوكُمْ [الإسراء: 87]. و التسمية: لا تَجِعَلُوا 
دُعاءَ الرَّسُولٍ بَتنَكمْ كدُعاء بَعْضكم بَغضاً [النور: *9]. 


ومن ذلك: الإحصان» ورد على أوجه :»١١‏ 


و من ذلك: الاحصانء ورد على أوجه (3): العفة: و الْذِينَ يَوْمُونٌ الْمُخْصَناتَ [النور: *]. و الترؤج: قإذا أخصنّ [النساء: 10]. و الحرّية: 
فضت ماغلى الفخضنات فخ العذاب:| الات 18]. 


فصل [فى معانى بعض كلماته] 


فصل [فى معاتى بعض كلماته] قال ابن فارس فى كتاب «الأفراد»: كل ما فى القرآن من ذكر (الأسث) فمعناه الحزن: إلَا: كَلْمَا آس فونا 
[ الزخرف: 20] فمعناه أغضبونا. و كل ما فيه من ذكر (البروج) فهى الكواكب لذو لو كم فى تزوج مَدَيِدَةٌ [الشاءة 0 فهىن 
القصور الطوال الحصينة. و كلّ ما فيه من ذكر (البر و البحر) فالمراد بالبحر الماءء و بالبر التراب اليابس» إلَا: ظَهَرَ الْمَسادٌ فى الي وَ ابر 
[الروم: ]©١‏ فالمراد به البرية و العمران. داررما تس الحبر امي القمون إِنَا بِكَمَنِ بحس [يوسف: ]٠‏ أى: حرام. و كل ما فيه من 
(البعل) فهو الزوج إل أ مذغرة يكنا [الضافات: فهو: الصنم. وك[ با تيدم (التكبا#الشرين عن الكااة بالأسانه الأدعقيا و 
كما ويا فى الإسراء: [/91] و أَحَدَهُما أبكم ذ فى النحل [75]» فالمراد به عدم القدرة على الكلام مطلقا. و كل ما فيه (جثنا) فمعناه 
حبينا الشدر كر كل التصاد [الجافةه 06 مياه عدر عن ركنها و كل مافيه من (حسبان) فهو العددة إلا: حشبانا من الشماء فى 
الكهف [50] فهو العذاب. و كلّ مافيه (حسرة) فالندامة» إلا - لِيَجِعَلَ اللَهُ ذلك حشررَةٌ فى قُلُوبهِمْ [آل عمران: ]١82‏ فمعناه الحزن. 
)١ )‏ و كشف الأسرار ص -١98‏ /او1اء 
وبصائر ذوى التمييز ؟/ 7/ا- "لاع و تأويل مشكل القرآن ص .١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: 568 و كل ما فيه من 
(الدحض) فالباطلء إِلنَا كان مِنَ الْمْدُحَضْةينَ [الصافات: ١؟١]‏ فمعناه من المقروعين. و كل ما فيه من (رجز) فالعذاب إلا: وَ الجر 
فَامْجَةِ () [المدثر: ه]ء | #المراد. يه الصتم» و كل مافيه من (ريب) فالشككء إِلَا: رَيْبَ الْمَنُونِ [الطور: »]7٠‏ يعنى: حوادث الدهر. و كل 
ما فيه من (الرجم) فهو القعلء إَِا أأَرْجُمَئُك [مريم: ]. فمعناه: لأشتمنّك و: رَجماً بالْعَهب [ [الكهف: ؟١]‏ أى: ظناء و كل ما فيه من 
(الزور) فالكذب مع الشرك. إِلَا: 0 مِنَ الْمَوْلِ و زوراً [ [المجادلة: ؟]؛ فإنه كذب غير الشركك. و كل مافيه من (زكاة) فهو المالء إلا 
و حناناً مِنْ لَدَنّا وَرَكاةً [مريم: ]١٠‏ أى: طهرة. و كلّ ما فيه من (الزيغ) فالميل؛ إلا: وَ إِذْ زاكَتٍ الْأَبْصارٌ [الأحزاب: ]٠١‏ أى: شخصت. و 
ل ساتعدسن المي ولا ستيو نت وز ار لاق السرق :60 قرم لمكيو الالسطي بد 2[ لكي سنا فين زا الف فون 
قصة طالوت فهو شىء كرأس الهره له جناحان. و كل (سعير) فيه فهو النار و الوقود, إلا: لَفِى ضَّ لالٍ وَ سِعْرِ [القمر: ا5] فهو العناء. و 
كلّ (شيطان) فيه فإبليس و جنوده. إلا: وَ إذا حَلَوَا إلى شَّياطِينِهِمْ [البقرة: ؟1]. و كلّ (شهيد) فيه غير القتلى فمن يشهد فى أمور الناس» 
إلا: وَادْعُوا شَهَداءكع [البقرة: "8 قري كان كير ها نس انيت الناو فأعلياء إل ونا عهاا ميات النَّار إِنَ مَلائكة 
[المدثر: ]١‏ فالمراد خزنتها. و كل (صلاة) فيه عبادة و رحمة إلا: وَ ص لُواتٌ وَ مَساجِدٌ [الحج: ]*٠‏ فهى الأماكن. 00 
ففى سماع الآيمان و القرآن خاصة؛ إلا الذى فى الاسراء. و كل (عذاب) فبه فالتعدذيب» إلآ: و لَبَشْهَدُ عَذَابَهُما [النور: ]١‏ فهو الضرب» و 
كل (قنوت) فيه طاعةء إلا كل آ لهُ قانْتُونَ [البقرة: ]١١*‏ [الروم: ]١*‏ فمعناه: مقرّبون. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: وع؟ و كل 
ل سي يي و كل (مصباح) فيه كوكب. إلا الذى ذ فى النور فالسراج. واح ماري 
إلا حنّى إذا َلَثُو) التكاح [ [النساء: 2] فهو الحلم. و كل (تبأ) فيه شير إلا فَعمِيِت عَلَيِهمَ الأَْبِاُ [القصص: ]2٠‏ فهى الحجج. وكل 
ل [القصص: *75] يعنى: هجم عليه و لم يدخله. و كلّ ما فيه من: لا يُكلّفُ الله َفْسا إلا وُسْعَها 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحة ١20/‏ من لب 


[البقرة: *18] فالمراد من العملء إِلَما التى فى الطلا-ق فالمراد من النفقة. و كل (يأس) فيه قنوطء إِلَا التى فى الرعد فمن العلم. و كل 
(صبر) فيه محمود إلا : لَوْ لا أنْ صَبَّوَنا عَلَيِها [الفرقان: "6 وَ اضْريرُوا عَلى آلِهَتَكُمْ [عىة 8] :هذا لخر ما كزةابق فارس و قال خيره: 
كلّ (صوم) فيه فمن العبادة. إلا نَذَّرْتٌ لِلرَحُْمن صَوْماً [مريم: 18] أى: صمتا. و كل ما فيه من (الظلمات و النور) فالمراد الكفر و 
الإيمانء إلا التى فى أول الأنعام» فالمراد ظلمة الليل و نور النهار. و كلّ (إنفاق) فيه فهو الصدقة: إلا: كَآنُوا الّذِينَ ذَهَبَتْ أَرْواجَهُمْ مِثْلَ 
ما القن | لمحف 13 قال ادي المي قال الذافي كز مغدم (التحضين): بالحناه شيو من المقاسحدة إلا عوط واتكدا: 5ك 
بالظاء من الاحتظار و هو المنع» و هو قوله تعالى: كَهَيْديم الْمُحْمَظرِ [القمر: .]١‏ و قال ابن خالويه: ليس فى القرآن (بعد) بمعنى (قبل) 
إل خرف واد وقد كناف الأبور ون بعد الذكر [الأنياءة ١8‏ ٠]راقال‏ مغلطاى فى كتاب «الميسر): قد وجدنا حرفا آخر و هو قوله 
اق 6و الأحض قد ذلك كهاها 3 [النازعاشه +[ زقان ابو لونى فى كات و لمش فو سعاء كاد #الأنه خدالى شتلق الأ رفون فين 
يومين» ثم استوى إلى السماءء فعلى هذا خلق الأرض قبل خلق السماء. انتهى. قلت: قد تعرّض النبى صلَى الله عليه و سلم و الصحابة و 
التابعون لشىء من هذا النوع. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 58١‏ فأخرج الإمام أحمد فى مسنده. و ابن أبى حاتم» و غيرهما من 
طريق درّاج» عن أبى الهيثم» عن أبى سعيد الخدرئّ» عن رسول الله صلَى الله عليه و سلّم قال: «كل حرف فى القرآن يذكر فيه 
القنوت فهو الطاعة) .)١١‏ هذا إسناده جد و ابن حتّان يصححه. و أخرج ابن أبى حاتم من طريق عكرمة: عن ابق غباسء قال: كل 
شىء فى القرآن (أليم) فهو الموجع 077. و أخرج من طريق على بن أبى طلحة؛ عن ابن عباسء قال: كل شىء فى القرآن (قتل) فهو 
لعن. و أخرج من طريق الضّ يحاك, عن ابن عباس» قال: كل شىء فى كتاب الله من (الرجز) يعنى به العذاب 0). و قال الفريابى: 
حدّئنا قيس» عن عار الدهنئ» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: كل (تسبيح) فى القرآن صلاة» و كل (سلطان) فى القرآن حتجة 
«©. و أخرج ابن أبى حاتم من طريق عكرمة؛ عن ابن عباسء قال: كل شىء فى القرآن (الدين) فهو الحساب «4). و أخرج ابن 
الأنبارىٌ فى كتاب «الوقف و الابتداء؛ من طريق السَدّىء عن أبى مالكك. عن ابن عباس قال: كلّ ريب شكك إِنَّا مكانا واحدا فى الطورء 





1 امم آل 0 0 0 0طططتتتتته انر راع. 





)١ )‏ رواه أحمد "/ 0/0 و أبو نعيم فى 
الحلية 8/ 70 و ابن حبان (04: 8/ /اء و أبو يعلى (1*1/9) 417/١‏ و الطبرانى فى الأوسط (/8110) 2/ هلى و الطبرى فى تفسيره */ 
ه١-‏ 188 و ابن أبى حاتم فى تفسيره برقم (1178) 68/١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ دراج أبو السمح: ضعيف فى حديثه عن 
أبى الهيثم. انظر التهذيب 7/ 304-708 و التقريب .1"8/١‏ 7- قال ابن كثير :18١ 7١‏ «رفع هذا الحديث منكرء و قد يكون من كلام 
الصحابىء أو من دونه و الله أعلم» اه. (؟) رواه ابن أبى حاتم (119) 59/١‏ عن أبى العالية» و نسبه- أيضا /١‏ 80 لسعيد بن جبير: و 
الضحاكك بن مزاحمء و قتادة» و أبى مالككء و أبى عمران الجونىء و مقاتل بن حيان. و انظر تفسير الطبرى /١‏ 1817. (7) رواه ابن أبى 
حاتم 2187/١‏ و الطبرى فى تفسيره /١‏ 68" و سنده ضعيف. (6) انظر تفسير ابن أبى حاتم 21١5-١١ /١‏ و الطبرى 558/١‏ و الدر 
المنثور /١‏ 62. (5) انظر تفسير ابن أبى حاتم /١‏ 19. (2) انظر تفسير الطبرى /١١‏ 597- 595. الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 58١‏ و 
أخرج ابن أبى حاتم و غيره» عن أبى بن كعبء قال: كل شىء فى القرآن من (الرّياح) فهى رحمة» و كل شىء فيه من (الريح) فهو 
عذاب. و أخرج عن الضحاكك. قال: كل (كأس) ذكره الله فى القرآن إنما عنى به الخمر .)١١‏ و أخرج عنه قال: كل شىء فى القرآن 
(فاطر) فهو خالق «”. و أخرج عن سعيد بن جبير» قال: كل شىء فى القرآن (إفكك) فهو كذب 70. و أخرج عن أبى العالية قال: كل 
آيهُ فى القرآن فى الأ-مر بالمعروف فهو الإسلام؛ و النهى عن المنكر فهو عبادة الأوثان. و أخرج عن أبى العالية» قال: كل آيهُ فى 
القرآن يذكر فيها (حفظ الفرج) فهو من الزنىء إِلَا قوله تعالى: قُلْ للمُؤْمِنِينَ يَعْضُوا مِنْ أَبْصارِجِ و يَحْمَظوا فُوُوجَهُْ [النور: ]٠‏ فالمراد 
ألَا يراها أحد «». و أخرج عن مجاهد قال: كل شىء فى القرآن (إن الإنسان كفور) إنما يعنى به الكفار. و أخرج عن عمر بن عبد 
العزيز قال: كل شىء فى القرآن (خلود) فإنه لا توبة له. و أخرج عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم؛ قال: كل شىء فى القرآن (يقدر) 
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فمعناه يقل. و أخرج عنه قال: (التزكى) فى القرآن كله الإسلام. و أخرج عن أبى مالك قال: (وراء) فى القرآن (أمام) كله. غير حرفين 
كَمَن اق وراء خلكه [الموهتردة 7 يعني سوس كمه و أجل لكو اما ورا ذ لكف [النساءه 9 بيني :سوق تلكو وا ارج عن أني 
بكر بن عياشء قال: ما كان (كسفا) فهو عذابء. و ما كان (كسفا) فهو قطع السحاب «4). و أخرج عن عكرمة؛ قال: ما صنع الله فهو 
(السَددَّ)» و ما صنع الناس فهو (السَدِدٌ). و أخرج ابن جرير» عن أبى روقء قال: كل شىء فى القرآن (جعل) فهو خلق. و أخرج عن 
مجاه د قنساال:(المباشغل سير ) فى ككل ل كتلساساب الل هالج مااع (6. 
)١ )‏ رواه الطبرى .685/٠١‏ (؟) رواه 
الطبرى 188/0 و انظر الدر المنثور 8/ 5؟. (”) انظر الدر المنثور 0/ "١‏ و عزاه لا-بن أبى حاتم و الطبرانى. () رواه الطبرى فى 
تفسيره 9/ 07. (0) انظر تفسير الطبرى 8//ا15 و /١١‏ 848. (2) انظر تفسير الطبرى /١‏ 187-188. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 
7 و أخرج عن ابن زيدء قال: كل شىء فى القرآن (فاسق) فهو كاذب إلا قليلا. و أخرج ابن المنذرء عن السَدّىء قال: ما كان فى 
القرآن حَنيفاً* مسلماء و ما كان فى القرآن حُنَفاء* مسلمين حتجاجا. و أخرج عن سعيد بن جبير قال: (العفو) فى القرآن على ثلاثة 
أنحاة سح ماود عن الدسويو قنرق لقف قن الننقة ةو يد كر تكمنها ذا ترق قن العذو اللشر 6 13و محري اللحبان فنا 
دن لاني إِنَ أيفرة أذ ولد يده عُقْدَةُ اللَكاح [البقرة: 0 وقى مسيم البخارط: كال سقياق ون عوك ماين الله المطر 
فى القرآن إلا عذاباء و تسسه العرب الفيك 03١‏ قلت: ابلق من 3لكك: إن كان بكم أذى مِنْ مطر [النساء: فإِنٌ المراد به الغيث 
قطعا. و قال أبو عبيدة «7): إذا كان فى العذاب فهو أمطرت. و إذا انا لعي فون مرق 5 أخرج أبو الشيخ؛ عن الضححاك» 
قال: قال لى ابن عباس: احفظ عنى: كلّ شىء فى القرآن: و ما لَهُمْ فى الَرْض مِنْ وَلِيّ وَ لا نير [التوبة: */] فهو للمشركينء فأما 
المؤمنون: فما أكثر أنصارهم و شفعاءهم. و أخرج سعيد بن منصورء عن مجاهد, قال: كل طعام فى القرآن فهو نصف صاع «”. و 
أخرج ابن أبى حاتم عن وهب بن متنه. قال: كل شىء فى القرآن (قليل) و: (إِلَا قليل) فهو دون العشرة. و أخرج عن مسروقء قال: ما 
كان فى القرآن عَلى صَِلاتِهم يحاقطر3 [الأنعام: 7] حافظوا عَلى الصَّلُواتٍ [البقرة: 718]» فهو على مواقيتها «6). و أخرج عن سفيان 
بن عبينة» قال: كلّ شىء فى القرآن: وَ ما دُريكك* فلم يخبر به. وما أذراكك* فقد أخبر به. و أخرج عنه قال: كلّ (مكر) فى القرآن 
فهو عمل( . © فتح البارى //508. 
(0) مجاز القرآن /١‏ 588. (”) رواه سعيد بن منصور فى سننه (01/47) 6/ 1488 و عبد الرزاق )١12١087(‏ 204/8 و الطبرى 0728/٠١‏ و 
سنده حسن لغيره. (©) انظر تفسير الطبرى 7/ 024. الإتقان فى علوم القرآن» ج١؛‏ ص: 58 و أخرج عن مجاهدء قال: ما كان فى 
القرآن (قتلء لعن) فإنما عنى به الكافر. و قال الراغب فى «مفرداته) :)١١‏ قيل: كلّ شىء ذكره اللّه بقوله: وَ ما أذراكك* فسّره» و كلّ 
شىء ذكره بقوله: وَ ما يدُريكك* تركه. و قد ذكر: و ما أذراكك ما تين (8) [المطققين: ازإ وما اذراكة ما عقوة (15) [المطففيه: 
69 ثم فسّر الكتابء لا السَمَجِين و لا العلتيون. و فى ذلكك نكتة لطيفة. انتهى. و لم يذكرها. و بقيت أشياء تأتى فى النوع الذى يلى هذا 
إنشاء اللدامفالى ( ١:‏ )المفرداف عن 
”, وانظر عمدة الحفاظ ؟/ .٠٠١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 50 


النوع الأربعون فى معرفة معانى الأدوات التى يحتاج إليها المفسر 
اشارة 


النوع الأ-ربعون فى معرفةٌ معانى الأدوات التى يحتاج إليها المفسر و أعنى بالأ.دوات الحروف و ما شاكلها من الأسماء و الأفعال و 
الظروف. اعلم أن معرفة ذلك من المهتّات المطلوبة لاختلا.ف مواقعهاء و لهذا يختلف الكلام و الاستنباط بحسبهاء كما فى قوله 
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تعالى: و إِنَا أو إِيَاكُمْ لَعلى مدىٌّ أو فى ضَّ لالٍ مين [سبأ: ؟1] فاستعملت (على) فى جانب الحقء و (فى) فى جانب الضلال؛ لأنَّ 
مالع بق ان سيط مضق در كك رجاه و انف الالال كال سكف فى طلا تتشلدي اودري أن يرنه واقراة 
تعالى: فَابعُوا أَح كم يوَرقِكم هذه إِلَى الْمَدِيئَةِ ليطن بها أزكى طعاماً كليم برْقٍ مِنْهُ وَ ليََطَفْ [الكهف: 14] عطف على الجمل 
الأول بالفاء و الأ-خيرة بالواو» لما انقطع نظام التربّب؛ لأن التلطف غير مرئّب على الإتيان بالطعام» كما كان الإتيان به مترثّبا على النظر 
فيه» و النظر فيه مترتبا على التَوججَه فى طلبه و التوجه فى طلبه مترثّبا على قطع الجدال فى المسألة عن مده اللبث و تسليم العلم له تعالى. 
و قوله تعالى: إِنّمَا الْصّدَقَاتٌ الفقراء [التوبة: ]2٠‏ الآيه .. عدل عن اللام إلى (فى) فى الأربعة الأخيرة إيذانا إلى أنهم أكثر استحقاقا 
للمتصدّق عليهم بمن سبق ذكره بالأة؛ لأنّ (فى) للوعاء؛ فتبه باستعمالها على أنهم أحمّاء بأن يجعلوا مظنّهُ لوضع الصدقات فيهم, كما 
يوضع الشىء فى وعائه مستقرا فيه. و قال الفارسيئّ :0١١‏ إنما قال: وَ فِى الرّقاب» و لم يقل: و للرقاب؛ ليدل على أنّ العبد لا يملك. و 
عن ابن عباس قال: الحمد لله الذى قال: عَنْ صَلاتِهمْ ساهُونَ [الماعون: 0] و لم يقل: فى صلاتهم. و سيأتى ذكر كثير من أشباه ذلكك. 
١ )‏ انظر تأويل مشكل القرآن ص 
١‏ و البرهان /١‏ 170؛ و الصاحبى لابن فارسء, و رصف المبانى فى شرح حروف المعانى للمالقى. (؟) عزاه فى الدر المنثور ©/ 60٠0‏ 
لا-بن جرير عن عطاء بن يسار لا عن ابن عباس. و رواه الطبرى فى تفسيره ٠١8/١7‏ و فيه» عطاء بن دينار. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج٠١‏ ص: 5080 و هذا سردها مرتبة على حروف المعجم., و قد أفرد هذا النوع بالتصنيف خلائق من المتقدمين كالهروىٌ فى الأزهية؛ و 
المتأخرين كابن أم قاسم فى الجنى الدانى. 


الهمزة 1 »: 


الهمزة :)١١‏ تأتى على وجهين: أحدهما: الاستفهام» و حقيقته طلب الإفهام» و هى أصل أدواته؛ و من ثم اختصت بأمور: أحدها: جواز 
حذفهاء كما سيأتى فى النوع السادس و الخمسين. ثانيها: أنها ترد لطلب التصوّر و التصديق» بخلاف (هل»» فإنها للتصديق خاصة؛ و 
سائر الأندوات للتصوّر خاصة. ثالثها: أَنّها تدخل على الاثبات» نحو: أ كان لِلنّاس فضا رسن التكرين رم [الأنعام: 41319 و 
على النفى؛ نحو أ لَمْ نَشْرَحْ [الشرح: .]١‏ و تفيد حينئذ معنيين: أحدهما: التتذكر و التنبيه كالمثال المذكورء و كقوله تعالى: أ لَمْ ثَرَ إلى 
رَبك كَئِفٌ مد الل [الفرقان: ه85]. و الآخر: التعتهب من الأمر العظيم» كقوله تعالى: أ لَمْ تر إِلَى الّينَ روا مِنْ دِبارجِم و هُمْ أَلُوقٌ 
حَدَرَ الْمَوْتٍ [البقرة: ”18] و فى كلا الحالين هى تحذير» نحو: أ لَممْ نهاك الْأَوَلِينَ (19) [المرسلات: 18]. رابعها: تقديمها على 
الفاطف كنيها على ضافيا فى التصاد نه تنوه ) و كلما عاهدوا فهدا [القرة +ذؤ]ء اكاك أغل القرى [الأحرافت: 93]. أ ثم إذا ما وَقََ 
[يونس: .]8١‏ و سائر أخواتها يتأخر عنه» كما هو قياس جميع أجزاء االجيللة المعطار قنقه تو فكقت شرن [المزعل: .]١0‏ كَأَبْنَ تَذْهَبُونٌ 
(58) [التكوير: 58]. 5 يُوُفَكونَ [الأنعام: هة]. هَل بولك [الأحقاف: ه"]. أن الْمَرِيمَين [الأنعام: .]١‏ ما كم فى الْمَنافْقِينَ [النساء: 
88]. خامسها: أنه لا يستفهم بها حتى يهجس فى النفس إثبات ما يستفهم عنهء بخلاف (هل) فإنّه لما لا يترجح عنده فيه نفى و لا 
إثبات. حكاه أبو حتّان عن بعضهم. سادسها: أنّها تدخل على الشرطه نحو: أ فَإِنْ مِبَّ فَهُمْ الْحالِدُونَ [الأنبياء: *]. أ فَإِنْ مات أو قَتِلَ 
الْمَتمْ [آل عمران: ]١©‏ بخلا-_ف غيرها. و تخرج عن الاستفهام الحقيقى» فتأتى لمعان تذكر فى النوع السابع و الخمسون. 
)١ )‏ انظر البرهان 2170/5 وارصف 
المبانى ص .157/-١79‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 588 فائدة: إذا دخلت على (رأيت) امتنع أن تكون من رؤية البصر أو 
القلب» و صار بمعنى (أخبرنى) و قد تبدل (هاء)» و خرّج على ذلكك قراءةٌ قنبل ها َك هؤّْلاءِ [آل عمران: 288] بالقصرء و قد تقع فى 
القسمء و منه ما قرئ [المائدة: :]٠١©‏ و لا كم شَهادَةَ بالتنوين الله بالمدٌ. الثانى من وجهى الهمزة: أن تكون حرفا ينادى به القريب» 
و جعل منه الفراء فرله شان أعن شو قايك اناد لل ساجداً [الزمر: 9] على قراءة تخفيف الميم؛ أى: يا صاحب هذه الصفات. قال 
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هشام: و يبعده أنه ليس فى التنزيل نداء بغير ياء و يقرّبه سلامته من دعوى المجازء إذ لا يكون الاستفهام منه تعالى على حقيقته» و من 
دعوى كثرة الحذفء إذ التقدير عند من جعلها للاستفهام: أمن هو قانت خير أم هذا الكافر. أى: المخاطب بقوله: قل تَمَتّعْ بكفرك 
كلا [الآمن4] فعلاك شعاة معادل الهوة و البخير. 


أحد 1 »: 


أحد :0١١‏ قال أبو حاتم فى كتاب «الزينة» (؟): هو اسم أكمل من الواحدء أ لا ترى أنْكك إذا قلت: فلان لا يقوم له واحد. جاز فى 
المعنى أن يقوم اثنان فأكثرء بخلاف قولك: لا يقوم له أحد. وفى الأحد خصوصيَُ ليست فى الواحد؛ تقول: ليس فى الدار واحد 
فيجوز أن يكون من الدوابٌ و الطير و الوحش و الإنس. فيعمٌ الناس و غيرهم, بخلاف ليس فى الدار أحدء فإنّه مخصوص بالآدميين 
دون غيرهم. قال: و يأتى الأحد فى كلام العرب بمعنى الأول و بمعنى الواحد» فيستعمل فى الإثبات و فى النفى, نحو: قُلْ هُوَ الله أحدٌ 
)١(‏ [الإخلاص: ]١‏ أى: واحدء و أول: فَابِعَتُوا َخدَ كم بوَرِقَكُمٍ [الكيئ: 35 و بخلافهما فلا يستعمل إلافى النفى» تقول: ما جاءق 
من الحده و عنه: أ ينك آنأ أن نوو عله أعة (8) [البلد:ه] و آذ لو بزة أحد [البلده 7] كنا تكه يخ أعل [الحافةة /6] .و لا تضل 
على أَحدٍ [التوبة: *8]: و واحد يستعمل فيها مطلقا. و أحد يستوى فيه المذكر و المؤنث» قال تعالى: لَسْدّنّ كَأَحَد مِنَ النّساءِ [الأحزاب: 
؟*] بخلاف الواحدء فلا يقال: كواحد من النساءء بل كواحدة؛ و أحد يصلاح فى الإفراد و الجمع. قلت: و لهذا وصف قوله تعالى: قُما 


1 1 نْ أع دِعَلْهُ حط-اجزينَ (67) [الحاة 4: لاع] بخلايق الواح اكد. 


)١ )‏ انظر المفردات ص ؟7١2‏ و عمدة 
الحفاظ /١‏ 7- 0/8 و بصائر ذوى التمييز 7/ 41- 47: و القاموس المحيط ص 8. الإتقان فى علوم القرآن. ج١.‏ ص: 17م5 و الأحد 








له جمع من لفظه و هو الأحدون و الآحاد و ليس للواحد جمع من لفظه فلا يقال: واحدونء بل اثنان و ثلاثة. و الأحد ممتنع الدخول 
فى الضرب و العدد و القسمةُ و فى شىء من الحسابء بخلاف الواحد. انتهى ملخصا. و قد تحصّل من كلامه بينهما سبعة فروق. و فى 
«أسرار التنزيل» للبارزىٌ فى سورة الإخلاص: فإن قيل: المشهور فى كلام العرب أن الأحد يستعمل بعد النفى» و الواحد بعد الإثبات» 
فكيف جاء (أحد) هنا بعد الإثبات؟ قلنا: قد اختار أبو عبيد )١١‏ أنهما بمعنى واحدء و حينئذ فلا يختصّ أحدهما بمكان دون الآخر» و 
إن غلب استعمال (أحد) فى النفى» و يجوز أن يكون العدول هنا عن الغالب رعايةٌ للفواصل. انتهى. و قال الراغب فى «مفردات 
القرآن» «7): أحد يستعمل على ضربين: أحدهما فى النفى فقطء و الآخر فى الإثبات. فالأول لاستغراق جنس الناطقين» و يتناول الكثير 
و القليلء و لذلكك صح أن يقال: ما من أحد فاضلين. كقوله تعالى: ما مِنْكمْ مِنْ أَحدٍ عَْهُ حاجزِينَ (/61) [الحاقة: /ا5]. و الثانى» على 
ثلاث أوجه: الأول: المستعمل فى العدد مع العشرات نحو أحد عشر أحد و عشرين. و الثانى: المستعمل مضافا إليه بمعنى الأول» نحو: 
اها اكد كنا فى وله هرا ابوس لزنو العالف؟ لسعم رصع مها ى يمشن ورعقة الله على تعر نل قو الله أعد 03 
[الإخلاص: 1١‏ و أصله وحد. إِلَّا أن وحدا يستعمل فى غيره. انتهى. 


إذ 2 
اشار 0 


إذ «”: ترد على أوجه: أحدها: أن تكون اسما للزمن الماضى و هو الغالب, ثم قال الجمهور: لا تكون إلا ظرفاء نحو: قَقَدْ تَصَرَ الله إِذْ 
أَخْرَحَءٌ الَّذِينَ كمَرُوا [التوبة: .1*٠‏ أو مضافا إليها الظرف نحو: إِذْ هَردَيتنا [آل عمران: ]» يَوْمَيسذٍ تُحَدَّتُ [الزلزلة: 1 و أَنْقَمْ حِتَئذٍ 
تَنْظرونَ (66 [الواقعة: / ( ]. )١‏ مجاز 
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القرآن 188/7. (؟) المفردات ص ؟١.‏ (”) انظر عمدةٌ الحفاظ /١‏ 88- هلى و البرهان 708-7017/8, و رصف المبانى ص -١58‏ 
؛ و المفردات ص 18. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 508 و قال غيرهم: تكون مفعولا به» نحو: و اذْكَرُوا إذْ كمع قَلين 
[الأعراف: 82] و كذا المذكورة فى أوائل القصص كلها مفعول به بتقادير: (اذكر). و بادلا منهء نحو: اذكو فى الكتاب مَزيم إذ 
اقمذث [مريم: 217 يدل امعاليس غري على بح البددل فى: يلوك عَنٍ الشَّهْرِ اكرام قتالٍ فيه [ [البقرة: 77317 اذْكدوا نعمت 
اللّهِ لتك خ إِذْ عل فيكم أثيياء [ [المائدة: .]٠١‏ أى: ا و[ العمة الى هن العدل المذكري فين مدق كا من كك 6ن الجسيور 
يجعلونها فى الأول ظرفا لمفعول محذوفء أى: و اذكروا نعمة الله عليكم إذ كنتم قليلا- و فى الثانى ظرفا لمضاف إلى المفعول 
محذوفه أى: و اذكر قصة مريم؛ و يؤيد ذلكك التصريح به فى: و اذّكُرُوا نِعمَتَ الله عَلكمْ إِذْ كمْ أغداءً [آل عمران: .]٠١‏ و ذكر 
المتعروق الوا نكرو مهنا واخرع طاو فاده رمدي (لمؤمق على لفزضين) قال ادن ذكه إن بعك فإذ اف مل ارقم 
كإذا فى قولكك: أخطب ما يكون الأسمير إذا كان قائماء أى: لمن منّ الله على المؤمنين وقت بعثه. انتهى. قال ابن هشام: و لا نعلم 
احده ررح اماس عراسي إلى لامكال تعر وول تفدت أخياوها (©) الول لةه#لاىالحمهون أنكروا ذلك 
و جعلوا الآيهُ من باب: و نْفِتَح فى الصّورِ [الكهف: 194 الاح حول السيصال الراجي الركرع ركه الماضى الواقع: واحتج 
المثبتون. منهم ابن مالكك. بقوله تعالى: قَمَؤْفٌ يَعْلْمُونَ إذ اْأَغْلادلُ فى أَعْناقِهم [غافر: ٠‏ ١ل]‏ فإِنٌ (يعلمون) مستقبل لفظا و معنى» 
لدخول حرف التنفيس عليه؛ و قد عمل فى (إذ) فيلزم أن تكون بمنزلة (إذا). و ذكر بعضهم أنه تأتى فى الحالء نحو: وَّ لا تَْمَلُونَ مِنْ 
عَمَلٍ إن كنا عَلَيكمْ شهُودا إِذ تُفِيضُونَ فيه [يونس: 1 أى: حين تفيضون فيه. فائدة: أخرج ابن أبى حاتم من طريق التريى» عن أبى 
ادل كادفي العراله لإا كير الت نام يكن, و ما كان (إذ) فتقد كان. الوجه الثانى: أن تكون للتعليل العيلة شمو و نونكع 
اليومَ ! إِذْ م طَلَمكُمْ أَنكُمْ فى لتاب مُشْتَركُونَ (9م) [الزخرف: 9"] أى: ولن ينفعكم اليوم اشتراككم فى العذاب, لأجل ظلمكم فى 
الدنيا. )١(‏ الكشاف /١‏ 6٠ه-‏ ه١.‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج١.‏ ص: 584 و هل هى حرف بمنزلة لام العلة» أو ظرف بمعنى وقتء و 
التعليل مستفاد من قوةٌ الكلام لا من اللفظ؟ قولان؛ المنسوب إلى سيبويه الأول. و على الثانى: فى الآيهُ (إشكال؛ لأن (إذ) لا تبدل من 
اليوم لاختلاف الزمانين, و لا تكون ظرفا ل (ينفع)؛ لأمنه لا يعمل فى ظرفين» و لا ل (مشتركون)؛ لأن معمول خبر (إِنّ) و أخواتها لا 
يتقدم عليهاء و لأنّ معمول الضّلةُ لا يتقدم على الموصولء و لأنّ اشتراكهم فى الآخرة» لا فى زمن ظلمهم. و ممما حمل على التعليل: و 
إِذْ لَه يَهْدَدُوا به قت يَقُولُونَ هذا نُك قَدِيمٌ [الأحقاف: .]١١‏ و إذ اعْتَرَلتَمُوهُمْ وما يَعْوٌدُونَ إن الله فكوا إل الْكَيْفٍ [الكهف: ]١8‏ و 
لكر السميوو هنا الشنو مو اقانا:اللقتديرء العا لاطليك الى داك ارج ين ا وحمت ابلك وان فى تاعاق رلك لتك اليو 
الآيةء مستشكلا إبدال (إذ) من (اليوم)» و آخر ما تحضّيل منه: أن الدنيا و الآخرة متصلتان, و أنهما فى حكم الله سواءء فكأنّ اليوم 
ماض. انتهى. الوجه الثالث: التوكيدء بأن تحمل على الزيادة. قاله أبو عبيدة؛ و تبعه ابن قيية وهيل عليه آراث هقيا وذ قال رتك 
للملائكة [البقرة: .]٠‏ الرابع: التحقيق كقد, و حملت عليه الآية المذكورة. و جعل منه الس هيلى قوله: بعد إذ أَم مُسْلِعُوقٌ [آل عمران: 
١‏ قال ابن هشام: و ليس القولان بشىء. 


مسألة: 

مسألة: تلزم (إذ) الإضافة إلى جملة: إما اسمية نحو: و اذْكْرُوا د أَنْتمْ َيل [الأنفال: 1 أركعاية فتلها ماضي لنظا بجعتي نحو و إِذْ 
قال رَبك للْمَلائكة [البقرة: 0]. و إذ ابتلى إِبْراهِيم لمر رمسم الالالنظا عير إذ تشول الريك أتعم الله عليه [الأحزاب: 
/"]. وقد اجتمعت الثلاثة فى قوله تعالى: ِل تنص روه فَقَدْ نَصِرَهُ الله د أَخْوَجهُ الَّذِينَ كُمَدوا ثانى لين هما فِى الْغَار ِذْ يَقُولَ 
لصاحبه [التوبة: .]5٠‏ وقد عدب العرية لطا بها وريرظي هين ا التررزرار اكب ادال لطر ماكر دمر وَيَوْمَيَلِ بَفْرَحُ 
الْمَوَمنوق [الروم: ؟] .و أَمْ حِييَذِ تَنْظرُونَ (6) [الواقعة: 6/] ]. و زعم الأخفش أن (إذ) فى ذلك معربة» لزوال افتقارها إلى الجملة» و 
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أن الكسرة إعراب؛ لأ-ن اليوم و الحين مضافان إليها. و رد بأن بناءها لوضعها على حرفين, و بأنّ الافتقار باق فى المعنى» كالموصول 
تحذف صلته. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 58٠‏ 


إذا 4: 
اشار 0 


إذا :)١١‏ على وجهين: أحدهما: أن تكون للمفاجأة» فتختص بالجمل الاسمية؛ و لا تحتاج لجوابء و لا تقع فى الابتداء» و معناها الحال 
لا الاستقبال تحو: كَأنقاها فإذا هئ عَيَةُ ند تشع 00[ طه: ]7١‏ كلما أنْجاهُمْ إذا هُمْ يَبِعُونَ ابوس 91 و إذا أذقا لقانت تم ره يفن 
ضََاءَ مَمَتْهُعْ إذا لَهُمْ مَكرٌ فى آياتنا [يونس: .]7١‏ قال ابن الحاجب: و معنى المفاجأة حضور الشىء معكك فى وصف من أوصافكك 
الفعلية» تقول: خرجت فإذا الأسد بالباب» فمعناه: حضور الأسد معكك فى زمن وصفكك بالخروج أو فى مكان خروجك. و حضوره 
معكك فى مكان خروجكك ألصق بكك من حضوره فى خروجكك. لأن ذلكك المكان يخضّكك دون ذلكك الزمان» و كلما كان ألصق 
كانت المفاجأة فيه أقوى. و اختلف فى (إذا) هذه: فقيل: أنها حرفء و عليه الأخفشء و رججحه ابن مالكك. و قيل: ظرف مكانء و عليه 
المبرّد و رجحه ابن عصفور. و قيل: ظرف زمان. و عليه الرّجاجٍ و رجحه الأمخشرىًء و زعم أن عاملها فعل مقدّر مشتق من لفظ 
المفاجأة. قال: التقدير: ثم إذا دعاكم فاجأتم الخروج فى ذلكك الوقت. ثم قال ابن هشام: و لا يعرف ذلكك لغيره» و إنما يعرف ناصبها 
عندهم الخبر المذكور أو المقدّرء قال: و لم يقع الخبر معها فى التنزيل إِلّا مصرّحا به. الثانى: أن تكون لغير المفاجأة» فالغالب أن تكون 
ظرفا للمستقبل مضمْنةُ معنى الشرطء و تختصّ بالدخول على الجمل الفعلية» و تحتاج لجواب, و تقع فى الابتداء عكس الفجائية. و 
الفكل سدهاة إعا افر و إذا جاء نَضْرٌ الل [ [النصر: 1١‏ أو مقدر نحو: إِذَا السَماءً الْمَفّتْ )١(‏ [الانشقاق: .]١‏ و جوابها إما فعل» نحو 
َإذا جاء أَمْرٌ الله فى ِالْحَقَّ [غافر: 18]. أو جملة اسمية مقرونة بالفاء» نحو: ُإذا تُِرَ فى الَاقُورِ (8) فَذَلِكك يَوْمَِذٍ يَْمٌّ عَسِيرٌ [المدثر: 
19 فإذا تُفَحَ فى الصُورِ قلا أنْسات [المؤمنون: .]٠١١‏ ا ل يل ولكنا |الضيف 11 آر انيمي سقريةة 
بإذا الفجائية» نحو: إذا كعاكم كَعْوَةٌ مِنَ الْأَرْض إذا َنم تَحْرجُونَ [الروم: 150 فُإذا أصاب به مَنْ يَشَاءٌ مِنْ عِبادِه إذا هُمْ يَسْتَِتدرُونَ 
[ الروم: 58 ( ]. ١‏ انظر البرهان 6/ 
١8 -‏ و عمدة الحفاظ /١‏ 89- 40 و رصف المبانى ص .18١ -١54‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 58١‏ و قد يكون مقدّرا 
لدلالة ما قبله عليه» أو لدلالة المقام؛ و سيأتى فى أنواع الحذف. و قد تخرج (إذا) عن الظرفية قال الأخفش فى قوله تعالى: عَشَّى إذا 
خازها [ الحمدو 191 إن (031 سر :يصو فال ادع مقن فى قولف ذا ونكت الرافر 2 (4) [الراقفية1] الآرث م كيد تلعفف راي زم 
[الواقفةة #إدان 151 الأولن معنا والناوة عتريورى التسويان الامو كد ا مشطاة ليس و مهي لقابو الم > رق رقرع الراقية فتن 
لقوم رافعة لآخرين. هو وقت رج الأرض. و الجمهور أنكروا خروجها عن الظرفية؛ و قالوا فى الآيهُ الأولى: إن (حتّى) حرف ابتداءء 
داخل على الجملة بأسرها و لا عمل له. و فى الثانية: إِنَ (إذا) الثانية بدل من الأولى؛ و الأولى ظرف و جوابها محذوف لفهم المعنى؛ و 
حش نه طول الكلام» و تقديره بعد إذا الثانية: أى انقسمتم ماماو كلهم ازوانيةا ثلاثة. وقد تخرج عن الاستقبال: فترد للحال» نحو: و 
لل إذا يَغْشَى )١(‏ [الليل: »]١‏ فإن الغشيان مقارن لليل: وَالنّهارٍ إذا تَجَلّى (؟) [الليل: و النّجم إذا هَوى (1) [العجوة ١‏ 1 للماضى» 
نبحو: : و إذا رأوا تجاوة أو لزوا |الجيعة: 9أوقان الآبة نالك بعد الروية و الانقضاف ى كذاقو له الى وَلاعَلَى الَّذِينَ إذا ما توك 
تَخملَهُة قُلْتَ لا أَحِدُ ما أخملكن عَلَيِه [التوبة: "9]» عدَتَّى إذا بَلَعَ مَطلِعَ الشّمْس [ [الكهف: حَّى إذا ساوى بَئْنَ الصَدَفَيْنِ [ [الكهف: 
2]. وقد تخرج عن الشرطية» نحو: وَ إذا ما عَضبُوا هُمْ يَغْفْرُونَ [الشورى: ا و الَّذِينَ إذا أَصابَهُُ الَْْ هُمْ يَتْتصِرُونَ (0م) [الشورى: 
فإذا فى الآيتين ظرف لخبر المبتدأ بعدهاء و لو كانت شرطية. و الجملهة الاسمية جواب. لاقترنت بالفاء. و قول بعضهم: إنه على 
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تقديرهاء ترودوه أأنيا لكتفدف :ذا لفسرورةو قرل اخ إن الع تركذ لأ معدا أنأها ده الحرات» شت ور قرل عر : 


جوابها محذوف مدلول عليه بالجملة بعدهاء تكلف من غير ضرورة. 
تنييهات 


تنبيهات الأول: المحققون على أن ناصب إذا شرطهاء و الأكثرون أنه ما فى جوابها من فعل أو شبهه. الثانى: قد تستعمل إذا للاستمرار 
فى الأحوال النافضية والحاضرة2 المسعقيلة كما يستجمل النعل المصارع لدلكدة مله و إذا لَقُواالّذِينَ الوا آمنا وَ إذا خَلَوا 
إلى الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 8 شَياطِينهم قالُوا نمكم مانن عقون 015١‏ [البقرة: 41١‏ أى هذا شأنهم أبداء و 
كذا قوله تعالى: وَ إذا قامُوا إلَى اليد قاهرا كسان 1 [النساء: .]١7‏ الثالث: ذكر ابن هشام فى «المغنى): (إذ ما) و لم يذكر (إذا ما) و 
قد ذكرها الشيخ بهاء الدين السبكيّ فى [عروس الأفراح] فى أدوات الشرط. فأمًا (إذ ما) فلم تقع فى القرآن» و مذهب سيبويه أنها 
حرف. و قال المبرّد و غيره: إنها باقية على الظرفية» و أما (إذا ما) فوقعت فى القرآن فى قوله تعالى: و إذا ما عض بُوا [الشورى: /97"[» إذا 
ما أَنَوْكٌ لِتَحْمِلَهُمْ [التوبة: 147. و لم أر من تعرّض لكونها باقية على الظرفية أو محوّلة إلى الحرفية. و يحتمل أن يجرى فيها القولان 
فى (إذ ما). و يحتمل أن يجزم ببقائها على الظرفية» لأنها أبعد عن التركيب» بخلاف (إذ ما). الرابع: تختصّ (إذا) بدخولها على المتيقّن 
و المظنون و الكثير الوقوع» بخلا-ف (إن) فإنها تستعمل فى المشكوك و الموهوم و النادر؛ و لهذا قال تعالى: إذا فَمْتُمْ إِلَى الصَّلاءْ 
قَاعْيدَلُوا ثم قال: و إِنْ كنم جُباً َاطهّرُوا [المائدة: *]» فأتى بإذا فى الوضوء لحرو أسبابه؛ و بإن فى الجنابة لشدرة وقوعها 
بالنسبة إلى الحدث. و قال تعالى: فَإذا جاَنْهمُ الْحَسَرمَةُ قالُوا نا هذه وَ إِنْ تَصِبِهُمْ سَيْكَةٌ يَطَيَدوا [الأعراف: ]و إذا ذا اتلس وعم 
رحو بها وَ إِنْ تصَبَهُْ سَريكةُ بما قَدَّمَتْ أَيْدِيهمْ إذا هُمْ يَقْنَطُونَ (©") [الروم: *"]. أتى فى جانب الحسنة بإذا؛ لأنّ نعم الله على العباد 
كثيرة و مقطوع بهاء و بإن فى جانب الميْئهُ لأنها نادرة الوقوع و مشكوك فيها. نعم أشكل على هذه القاعدة آيتان :)١‏ الأولى قوله 
تخالى: و ليق مم [آل عمران: 1188 أ فَإِنْ مات [آل عمران: 115 فأتى بإن مع أن الموت محقّق الوقوع. و الأخرى قوله تعالى: و إذا 
مس النّاسَ ضير دعَا رَبَّهُْ مُنيبينَ إلَيه م إذا أَذافهُعْ مِنُْ رَحْمَةُ إذا قَرِيقٌ مِنْهُْ بريه يُمْركُونَ (0) [الروم: #*] فأتى بإذا فى الطرفين. و 
أجاب الامكغرق اسن الذول :بن المويت للها كاله تجورك الرئض الى نشو قير اموه و لكاب افر كاك عن القاينة نبأ 
قصد التوبيخ و التقريع» فأتى بإذا ليكون تخويفا لهم و إخبارا بأنهم لا بد أن يم.هم شىء من العذابء و استفيد التقليل من لفظ 
(الفقن) رو كير عد اقل اهن 
المصون ”/ 5١18‏ 818, و الكشاف ,628/١‏ و إملاءء ما من به الرحمن 218١/١‏ (1) انظر الكشاف .628/١‏ الإتقان فى علوم القرآنء 
ج١ء‏ ص: 58 و أما قوله تعالى: و إذا العتساهلي الإلباق َعْرَضٌ وى بجانيه وَ إذا ‏ مَسسَهُ الّوَ ذو دُعاءِ عَرِيض )0١(‏ [فصلت: ١ه]‏ 
فأجيب عنه بأن الضمير فى مَسَهُ للمعرض المتكبرء لا لمطلق الإنسان. و يكون لفظ (إذا) للتنبيه على أن مثل هذا المعرض يكون ابتلاؤه 
بِالشَّدٌ مقطوعا به. و قال الخويى: الذى أظنه أن (إذا) يجوز دخولها على المتيقّن و المشكوككه لأنها ظرف و شرطهء فبالتظر إلى الشرط 
تدخل على المشكوك. و بالنظر إلى الظرف تدخل على المتيقّن كسائر الظروف. الخامس: خالفت (إذا) (إن) أيضا فى: إفادة العموم؛ 
قال ابن عصفور: فإذا قلت: إذا قام زيد قام عمروء أفادت: أنه كلما قام زيد قام عمرو. قال: هذا هو الصحيح. و فى: أن المشروط بها إذا 
كان عدما يقع الجزاء فى الحالء و فى (إن) لا يقع حتى يتحقق اليأس من وجوده. و فى: أن جزاءها مستعقب لشرطها على الاتصالء لا 
يتقدّم ولا يتأخَر. بخلاف (إن). و فى: أن مدخولها لا تجزمه؛ لأنها لا تنمخض شرطا. خاتمة: قيل: قد تأتى إذا زائدة و خرّج عليه: إِذَا 
اماه انْمَقَّتُ (1) [الانشقاق: 4]١‏ أى: انشقت السماءء كما قال: اقتربَتَ الشَاحَةٌ [القمر: .]١‏ إذا :)(١‏ قال سيبويه: معناها الجواب و الجزاءء 
فقال الشلوبين :)٠‏ فى كل موضع. و قال الفارسئ: فى الأكثر. و الأكثر أن تكون جوابا لأنّ أولو ظاهرتين أو مقدّرتين. قال الفرّاء: و 
حي جارك يدها اللقم ققيلها (لو) مقتدرة كال تكن ظاعرة» تعره إذا كفت كل إلو ارما تعلق [اللنزمدوف ابوه مدر رتسي 
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المضارع؛ بشرط تصديرها و استقباله» و اتصالها أو انفصالها بالقسم أو بلا النافية. قال النحاةٌ: و إذا وقعت بعد الواو و الفاء جاز فيها 
الوجهان» تتحوة و إذا له بلكوق خخلافك [الأسرارة عه قإذا لا يُؤْنَونَ النّاسَ [النساء: *ه] و قرئ. شاذًا. بالنصب فيهما. و قال ابن هشام: 
اقيق 1ن لق الامها ارط و ججزان و ططفيت» :فإ الاريك العاتك ,الى سواه كر تلا وبرظل عمل ]3 لوعو تو أ ضلين 
الجملتين جميعا: جاز الرفع ( 0( 
الضاحيى عن 158 و البرهفان 145-1817 ورضف السائى ض 3181 و مغك الأعاريب ض 18 )١(‏ هو عمر بن محمد الشلوبيةء 
أبو على» كان إمام عصره فى العربية؛ له «التوطئة»» و «شرح الجزوليةٌ»» توفى سن 260 ه. انظر بغيةٌ الوعا 7/ 07. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١»‏ ص: 588 و النصب. و كذا إذا تقدمها مبتدأ خبره فعل مرفوع» إن عطفت على الفعليَهُ رفعت» أو الاسمية فالوجهان. و قال 
غيره: (إذا) نوعان: الأمول: أن تدل على إنشاء السببية و الشرطء بحيث لا يفهم الارتباط من غيرهاء نحو: أزوركك غداء فتقول: إذا 
أكرمك. و هى فى هذا الوجه عامل تدخل على الجمل الفعلية» فتنصب المضارع المستقبل المتصل إذا صدّرت. و الثانى: أن تكون 
مؤكدة لجواب ارتبط بمقدّم, أو متبهة على مسبب حصل فى الحالء و هى حينئذ غير عاملة؛ لأنّ المؤكدات لا يعتمد عليهاء و العامل 
يعتمد عليه» نحو: إن تأتنى إذا آتيك. و الله إذا لأفعلنَ. ألا ترى أُنّها لو سقطت لفهم الارتباط. و تدخل هذه على الاسمية» فتقول: إذا 
أنا أكرمك. و يجوز تورطها و تأخرها. و من هذا قوله تعالى: وَ لين اتَبَعْتٌ أَهْواءَهُمْ مِنْ بَغدٍ ما جاءك مِنَ الْعلم إِنّك إذا [البقرة: 
لاقي مو كذ السراب عر عط'يما تقدمن تعيهاة الأول ة مسععك شيا العلامة الكافسنى يول فى قرله معان و ليق اطق يقرا 
يكم نكم إذا لخايدوق () [الدؤمتون: 6" ليشت إذااهذه الكلمة المعيودة» و إنما غى :(إذ) الشرطية حدفة حملتها الى تضاف 
إليها. و عوّض عنها بالتنوين كما فى يومئذ. و كنت أستحسن هذا جدّاء و أظن أن الشيخ لا سلف له فى ذلكك. ثم رأيت الزركشي قال 
فى بالبرهاقة وا يحد ذ كر لهذا اقيق الاش وز ذكر لبا عضي التتأعرية فق لوعن أن تكرن برك من<لذا) الى فى 
ظرف زمن ماضء و من جملة بعدها تحقيقا أو تقديراء لكن حذفت الجملة تخفيفا؛ و أبدل منها التنوين» كما فى قولهم فى حينئذ» و 
ليست هذه الناصبة للمضارع. و لأمنّ تلكك تختصٌ به و لذا عملت فيه و لا يعمل إِلَا ما يختصّء و هذه لا تختصء بل تدخل على 
الماضىء كقوله تعالى: و إذاً َآتيناهُمْ [النساء: /ام]» إذاً كته [الأشراية +1 إذا اذشداكك [الإسراء: 0/] و على الاسم نحو: وَإنَكمْ 
إذا لمن الستريين [الشعراء: ؟؟] قال: وهذا المعتى 5 مذكه اللتحاة لكنه قياس ما قالوه فى (إذ). و فى «التذكرة)» لأبى حبان: ذكر لى 
علم الدين القمنيّ: أن القاضى تقى الدين بن رزين كان يذهب إلى أن (إذا) عوض من الجملة المحذوفة» و ليس هذا قول نحوىٌ. 
)١ )‏ البرهان ©/ /141- 188. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١»‏ ص: ه66 و قال الخويّى: و أنا أظن أنه يجوز أن تقول. لمن قال: أنا آتيكك: إذا أكرمكك, بالرفع» على معنى: إذا 
أتيتنى أكرمك. فحذفت أتيتنى» و عوضت التنوين من الجملة فسقطت الألف لالتقاء الساكنين. قال: و لا يقدح فى ذلكك اتفاق النحاهً 
على أن الفعل فى مثل ذلكك منصوب بإذا؛ لأنهم يريدون بذلك ما إذا كانت حرفا ناصبا له. و لا ينفى ذلك رفع الفعل بعدها إذا أريد 
بها (إذا) الزمانية» معوّضا من جملتها التنوين» كما أن منهم من يجزم ما بعد (من) إذا جعلها شرطية» و يرفعه إذا أريد بها الموصولة. 
انتهى. فهؤلاء قد حاموا حول ما حام عليه الشيخ إِنَا أنه ليس أحد منهم من المشهورين بالنحو و ممن يعتمد قوله فيه. نعم ذهب بعض 
النحاة إلى أن أصل (إذا) الناصبة اسمء و التقدير فى: إذا أكرمكك: إذا جئتنى أكرمككء؛ فحذفت الجملة و عوّض منها التنوين» و 
اسنرف اذاو كفي كروت إلى ابام قي مين اذاو فرعي القرلى اين هشام فى المغنى. التنبيه الثانى: الجمهور 
على أن (إذا) يوقف عليها بالألف المبدلة من النون و عليه إجماع القراء» و جوّز قوم. منهم المبرّد و المازنيّ فى غير القرآن. الوقوف 
عليها بالنون» كلن و إنء و ينبنى على الخلاف فى الوقوف عليها كتابتها: فعلى الأوّل تكتب بالألف كما رسمت فى المصاحفء و على 
الثانى بالنّون. و أقول: الإجماع فى القرآن على الوقف عليهاء و كتابتها بالألف دليل على أنها اسم منوّن لا حرف آخره نون» خصوصا 
أنها لم تقع فيها ناصبة للمضارع» فالصواب إثبات هذا المعنى لهاء كما جنح إليه الشيخ و من سبق النقل عنه. 
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أف :0١‏ كلمهٌ تستعمل عند التضتجر و التكرّه. و قد حكى أبو البقاء ١‏ فى قوله قاني 31 ليما ف [الإسراء: 9؟] قولين: 
أحدهما: أنه اسم لفعل الأمرء أى كبٌ و اترك. و الثانى: أنه اسم لفعل ماضء أى كرهت و تضتجرت. و حكى غيره ثالثا: أنه اسم لفعل 
مضارع.؛ أى: أتضجر منكما. و أما قوله تعالى فى سورة الأنبياء: أ لَكُمْ [الأثياء: 237[ فأحاله أبن البقاء على نا سيق فى الاسراءة و 
ملتشحماة تساوانيينا فى اليغق ( 4 
البرهان 5/ 558؛ و عمدةٌ الحفاظ .٠١28/١‏ و المفردات ص )١( .١19‏ املاء ما منّ به الرحمن ؟/ 59 .2١‏ (") إملاء ما منّ به الرحمن /١‏ 
*/. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 528 و قال العزيزىٌ فى غريبه: هنا: أى: بئسا لكم. و فسر صاحب الصحاح: أف بمعنى قذرا. و 
قال فى «الارتشاف): أف: أتضتجر. و فى البسيط: معناه التضيجر و قيل الضجرء و قيل: تضبجرت» ثم حكى فيها تسعا و ثلاثين لغة. قلت: 
قرئ منها فى السبع كأ والكس ل مويو أن بالكسر و التنوين» و (أف) بالفتح بلا تنوين» و فى الشاذ (أف) بالضم منوّنا و غير 
منون و (أف) بالتخفيف .0١1١‏ أخرج ابن أبى حاتم» عن مجاهد فى قوله ان كلا تثل لها أف قال: لا تقذّرهما «07. و أخرج عن 
أبى مالكك قال: هو الردىء من الكلام. 


أل م 


آل «#اااعلى ثلؤثة أوجه: أحدها؛ أن تكون اسما موضولا مع الذى وفروغهة و هى الداخلة على أسماء الفاغلتن .و المشعولين ثحو 
إِنَّ الْمُسْلِمِينَ وَ الْمُسْلِماتٍ [الأحزاب: 0"] إلى آخر الآية» النَاتِبَونَ الْعَابدُونَ [التوبة: ]1١7‏ الآيةُ. و قيل: هى حينئذ حرف تعريفء و قيل: 
موصول حرفي. الثانى: أن تكون حرف تعريفء و هى نوعان: عهدرة و جنسية. و كل منهما على ثلاثةُ أقسام؛ فالعهدية: إما أن يكون 
مصحوبها معهودا ذكرياء نحو: كما أَرْسَلْا إلى فِرعَوْنَ رَسُولًا َخصى فِرعَْنٌ الوَسُولَ [المزمل: .١0‏ 112 فيها مضْباح الْمِضْباحٌ فى رجاحم 
الأجَاعة كأنها كؤْكبٌ [النور: 5] و ضابط هذه أن يسدّ الضّ مير مسدّها مع مصحوبها. أو معهودا ذهنيا: نحو: ِذْ هما فى الْعارِ [التوبة: 
ع إذ يُبايعُوتكك تكت الشضدة [الفتح: 18]. أو معهودا حضوريا: نحو: الوم أَكْمَلتٌ كم ديككم [المائدة: "]. الوم أجل كم الصَتباتٌ 
[المائدة: 8[ شال امس فمسفورة و كيدا كبحل واقعستسة عسل اسم الإشارة. أو أى فى اللنداءء 
)١ )‏ انظر الكشف عن وجوه القراءات 
/١‏ 6©, و إتحاف فضلاء البشر /١‏ 1492. () تفسير الطبرى 8/ 09. (*) رصف المبانى ص -١88‏ 128. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: 581 و إذا الفجائية» أو فى اسم الزمان الحاضر تحر الآن. .و الجنسية: إما لأسغراق الأقراف و هن الى تخلفها (كل ) حقيقة: تحو: و 
ل الْإنْسانٌ ضَّ جيفاً [النساء: 58] عَالِمُ لهب والشياةة [الرهكدة ة] ومن ولأثلها صحة الاسصان عن تالكر لهاء در إن اْإِنْسانَ لَفِى 
شر ( إل الَِينَ آمَنُوا [العصر: ؟. "]. و وصفه بالجمع, نحو: أو الطَمّلٍ الَّذِينَ لم يَظْهَرُوا [النور: .]5١‏ و إما لاستغراق خصائص 
الأخراد: وق الى تكلفبا وكل) ساو حر دلكه الاك [البقرة: ؟] أى: الكتاب الكامل فى الهداية الجامع لصفات جميع الكتب 
المنزله و خصائصها. و إما لتعريف الماهيّةُ و الحقيقة و الجنس: و هى التى لا تخلفها (كلّ) لا حقيقةُ و لا مجازاء نحو: و جَعَلْنا مِنَ الّماء 
كُلّ شَنء حبك [الأنبياء: :] أُوليَكك الذِينَ آتتناهُم الْكتاب و الْحكم و الْتّوَةَ [الأنعام: 44]. و قيل: و الفرق بين المعرّف بأل و بين اسم 
الجنس النكرة هو الفرق بين المقدّد و المطلق؛ لأنَّ المعرّف بها يدل على الحقيقة بقيد حضورها فى الذهنء و اسم الجنس النكرة يدل 
على مطلق الحقيقة لا باعتبار قيد. الثالث: أن تكون زائدة» و هى نوعان: لازمهُ كالتى فى الموصولات: على القول بأن تعريفها بالصلة 
وكالتى فى الأعلام المقارنة لنقلها كاللات و العزِّىء أو لغلبتها: كالبيت للكعبة و المدينةُ لطيبة و النجم للثريّاء و هذه فى الأصل للعهد. 
أخرج ابن أبى حاتم» عن مجاهد فى قوله تعالى: و النّْجْم إذا مَوى )١(‏ [النجم: ]١‏ قال: الْثَريَا .»١١‏ و غير لازمة: كالواقعة فى الحال» و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3حات. الالائالاا صفحة لابلا من 7/1 


خرّج عليه قراءة بعضهم: لَبَحْرِجنٌ الَْعرٌَمِنّهَا اذل [المنافقون: 1 بفتتح الياء «7 أى: ذليلا؛ لأنّ الحال واجبة التنكيرء إِلَا أن ذلكك غير 
فصيح؛ فالأسحسن تخريجها على حذف مضافء أى: خروج الأذل» كما قدّره الزمخشرى «7. مسألة: اختلف فى (أل) فى اسم الله 

)١ )‏ تفسير الطبرى .2١0"/١١‏ (؟) 
إتحاف فضلاء البشر .26٠ /١‏ (”) الكشاف 7/5 .1١١1١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 588 المحذوفة؛ بناء على أن أصله (إله)» 
دخلت (أل) فنقلت حركة الهمزة إلى اللالم ثم أدغمت. قال الفارسئ: و يدل على ذلك قطع همزها و لزومها. وقال آخرون: هى 
مزيدة للتعريف تفخيما و تعظيماء وأصل (إله) (لاه). وقال قوم: هى زائدة لازمة لا للتعريف. وقال بعضهم: أصله هاء الكتابة؛ زيدت 
فيه لا-م الملكك؛ فصار (له) ثم زيدت (أل) تعظيما؛ و فخموه توكيدا. و قال الخليل و خلائق: هى من بنية الكلمة؛ و هو اسم علم لا 
اشتقاق له و لا أصل. خاتمة: أجاز الكوفيون و بعض البصريين و كثير من المتأخرين نيابة (أل) عن الضمير المضاف إليه. و خرّجوا 
على ذلكك: فَإِنَّ الْجَنََّ هن العاونئ (61) [النازعات: ]6١‏ و المانعون يقدّرون (له). و أجاز الزمخشرىٌ ١١‏ نيابتها عن الظاهر أيضاء و 


مم2 


خرج عليه و عَلَمَ آدَمَ الَْسْماءَ كلها [البقرة: .1١‏ إن الأصل أسماء المستميات. 
ألا 1 : 


ألا ”: بالفتح و التخفيف», وردت فى القرآن على أوجه: أحدها: للتنبيه» فتدل على تحقيق ما بعدها. قال الزمخشرئٌ: و لذلكك قل 
وقوع الجمل بعدها إِلَّا مصدّرة بنحو ما يتلقّى به القسمء و تدخل على الاسمية و الفعلي نحو: ألا إِنَّهُعْ هُمُ الشُفَهاءُ [البقرة: ]١*‏ ألا يوم 
أنه ليس مَضْرُوفاً عَنْهُمْ [هود: 8]. قال فى المغنى: و يقول المعربون فيها: حرف استفتاح» فيبينون مكانها و يهملون معناهاء و إفادتها 
التحقيق من جهة تركيبها من الهمزة و لا و همزة الاستفهام إذا دخلت على النفى أفادت التحقيق: نحو: أ لَئِسَ ذلك بقادِر [القيامة: 
.]*٠‏ الثانى و الثالث: التحضيض و العرضء و معناهما طلب الشىء» لكن الأوّل طلب بحت و الثانى طلب بلين. و تختص فيهما 
بالفعليةء توه أ لا تقاتلون قوما تكثرا [التوبة: *1]» قَوْمَ فوحَوْنٌ أ لا يَتقُونَ )١١(‏ [الشعراء: ]1١‏ 1 لا تَأْكُلونَ [الذاريات: /ا7 أ لا تيون 
أن يَغِْرَ الله لَكمْ [النور: ١‏ 


آنا + »: 


ألا «#: بالففح و التشديد. حرف تحضيض؛ لم يقع فى القرآن لهذا المعنى فيماأعلو إلا أنه 

١ )‏ انظر الكشاف ؟/577. (؟) انظر 
الفاحى هن /17 ورضف المباى صن 1228-١8‏ والبرهان 987 وغمدة الحفاظ 1997١‏ و المقردات ض 59 0 انظر 
رضف العبائى عن 107و البرهان 88/6 الاتقان فى علوم القرآن» ح 4 ص: 84* يجوز عندى أن يخوج عليه قوله: ألا مَشجدُوا لله 
[القمل18] و أما قرله مساك » ألا تكلرا علق [الفمل 1©] فليدت هده بل هى #لبعان: أن القاصية ولا التافيقة أو :(أن) المقسرة ول 
الناهية. 


إلا :»١١‏ 
إلا :01١‏ بالكسر و التشديد على أوجه: أحدها: الاستثناء متصلاء نحو: فَشَريُوا مِنّهُ إلا قَليلًا [البقرة: 59] ما فَعَلُوةٌ إلَا قَلِيلٌ [النساء: 8غ]. أو 
منقطعا؛ نحو: قل ما أشكلكم عَلَيهِ مِنْ أجر إَِا وعاة أنْ يَنَحْدٌ إلى رَيّهِ سينا (01) [الفرقان: و ما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَةُ تبزى (19) 


إِنَا اغا وَجه رَيّهِ الأغلى )٠١(‏ [الليل: 19. ]. الثانى: بمعنى غير» فيوصف بها و بتاليها جمع منكر أو شبهه. و يعرب الاسم الواقع 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحةً /؟لا من /7؟ 


بعدها بإعراب غير» نحو: لَوْ كانّ فيهما آِهَةُ إَِا الله لفَسَدَّتا [الأنبياء: ؟7]» فلا يجوز أن تكون هذه الآيهُ للاستثناء؛ لأنْ آلِهَةُ جمع منكر 
فى الإثبات» فلا عموم له» فلا يصح الاستثناء منهء و لأنه يصير المعنى حينئة: لو كان فيهما آلهة ليس فيهم الله لفسدتاء و هو باطل 
باعتبار مفهومه. الثالث: أن 0 فى التشريكةه ذكره الألحخفش و الفداء و أبو عبيدق و حو هوا غليه: لِنَا يَكونٌ 
داس عَلِْكمْ يه إَِا الَِّينَ طلم ِنْهُمْ [البقرة: ]15٠‏ » لا يخافٌ لَدَىّ الْمَوْسِلُونَ إلا مَنْ طَلَمَ ثم بَدّلَ خترياً بَغدَ سُوء [النمل: ]١١ .٠١‏ 
حر حوس يي رسن سس ا ا 1 
َلك الْقَوآنَ لِتَشّْقَى (2) إِلَا تَذْكرَةٌ [طه: ؟. *] أى: بل تذكرة. الخامس: بمعنى (بدل)» ذكره ابن الصائغ» و خج عليه آلِهَةٌ إَِااللُّ أى 
بدل الله أو عوضه. و به يخرج عن الإشكال المذكور فى الاستثناء و فى الوصف بِإلّا من جهة المفهوم. و غلط ابن مالكك, فعدٌ من 
أقسامها نحو: إِلَا نض رُوهٌ قَقَدَ نَصَرَه الله [التوبة: ]*٠‏ و ليست منهاء بل هى كلمتان: (إِنَ) الشرطية و (لا) النافية. فائدة 07١‏ قال الرَمَانيَ 
فى تفسيره: معنى إِلّا اللازم لها الاختصاص بالشىء دون غيره» فإذا قلت: جاءنى القوم إِلَّا زيدا. فقد اختصصت زيدا بأنه لم يجىء» و 
ذا قبع حاتت لا 0 انظر 
الصاحبى ص 18- 2157 و البرهان 5/ 778 و رصف المبانى ص .128-١9١‏ (1) انظر البرهان 8/ .75١‏ الإتقان فى علوم القرآن» 
ج١1‏ ص: 570 زيد» فقد اختصصته بالمجىء, و إذا قلت: ما جاءنى زيد إِلَّا راكباء فقد اختصصته بهذه الحالة دون غيرها من المشى و 


العدو و نحوه. 
الآن 1 : 


الآن 00 ': اسم للزمن الحاضره و قد يستعمل فى غيره مجازا. وقال قوم: هى محل للزمانين» أى: ظرف للماضى و ظرف للمستقبل» و قد 
عاربات ا يس اعساو نال رومااك رح ريه كرك ندل العاروال الإطرريه اريعطي رعس 1 جوت 
الله عَنَكم [ [الأنفال: عع قم قَمَنْ يتمع الآنَ يَجذ لَه تهاباً وَصَدا [الجن: 4] قال: و ظرفيته غالبة لا لازمة. و اختلف فى (أل) التى فيه 
فقيل: للتعريف الحضورى. و قيل: زائدة لازمة. 


إلى 7 
اشارة 


إلى واد عرق ند الدحاة: أشيرهاء كيام الغائة زعاناء يعر ماكر | الصّيامَ إلى لَب [البقرة: 141]. أو مكاناء نحو: إِلَى الْمَشِجِدٍ 
الأَقْصَى [الاسراء: .]١‏ أو غيرهماء نحو: وَالَمْرْ إلى | [النمل: "| أى: منته إليك. و لم بذكر الها الأكرون غر هذا المع و واد اين 
مالك و غيره تبعا للكوفيين معانى أخر: منها: المعيّه: و ذلكك إذا ذ عت هذا إل اخ في الكو به أررعلية أو اهن لسر” من 
أنُصارى إن الله [آل عمران: ١‏ و أَنْدِيكمْ إِلَى الْمَرافْقٍ [المائدة: *] وَ لا نَأ كلوا أَمْوالَهُم إلى أَموالِكم [ [النساءة ؟]. قال الرضى: و 
التحقيق أنها للانتهاء» أى: مضافة إلى المرافق» و إلى أموالكم. و قال غيره: ما ورد من ذلكك مؤوّل على تضمين العامل و إبقاء (إلى) 
على أصلهاء و المعنى فى الآية الأمولى: من يضيف نصرته إلى نصرة اللّه؟ أو من ينصرنى حال كونى ذاهبا إلى اللّه. و منها: الظرفية 
كفى» نحو: معنم إلى يم الْقِيامَة [ [السات /88] أن فيه هَل لَك إلى أن تَرَكى [النازعات: 18] أى: فى أن و منها: مرادفة اللام» و 
جعل منه: وَالََمرْ إليي أى: لكك. و تقدّم أنه من الانتهاء. و منها: التبيين» قال ابن مالكك: و هى المبينة لفاعلٍ مجرورها بعد ما يفيد 
حا أو بغضا ( » )١‏ البرهان ©/ /اع؟. (؟) 
البرهان 5*/ 777- 778 و عمدة الحفاظ 217/١‏ و رصف المبانى ص 184-1١88‏ و الصاحبى ص .1517/-١72‏ الإتقان فى علوم 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا صفحة ١9‏ من 7/1؟ 
القرآن» ج١»‏ ص: 5/١‏ من فعل تعجب أو اسم تفضيلء نحو: رَبّ السّجْنُ أحبٌ إِلَىّ [يوسف: “7"]. و منها: التوكيد و هى الزائدة» نحو: 
فاجعل أفَْدَةٌ مِنَ النّاس تَهُوى إلَيهم [إبراهيم: /0”] فى قراءة بعضهم بفتح الواوء أى: تهواهم. قاله الفرّاء. و قال غيره: هو على تضمين 
(تهوى) معنى (تميل). 


ِ 


تنبيه: حكى ابن عصفور فى شرح أبيات الإيضاح عن ابن الأنبارى: أن (إلى) تستعمل اسماء فيقال: انصرفت من إليككه كما يقال: 
غدوت من عليه. و خرّج عليه من القرآن قوله تعالى: وَهُرَّى إِلَوكك بجدع النَخْلَمُ [مريم: 0؟] و به يندفع إشكال أبى حتان فيه: أن 
القاعده المشهورة أن الفعل لا يتعدّى إلى ضمير يتصل بنفسه أو بالحرفء و قد رفع المتصلء و هما لمدلول واحد» فى غير باب ظنّ. 


الهم 1 »: 


اللَهُم :١‏ المشهور أن معناه: يا الله حذفت ياء النداء» و عوّض عنها الميم المشدّدةُ فى آخره. و قيل: أصله يا الله أمنا بخير» فركب 
تركيب حيهلا- و قال أبو رجاء العطاردىٌ: الميم فيها تجمع سبعين اسما من أسمائه. و قال ابن ظفر: قيل: إنها الاسم الأعظم؛ استدل 
لذلكتك: بأنَّ الله دالٌ على الذّاتء و الميم دالَةُ على الصفات التسع و التسعين» و لهذا قال الحسن البصرى: اللهمم: تجمع الدعاء. و قال 
النضر بن شميل: من قال: اللهمّ» فقد دعا اللّه بجميع أسمائه. 


أم 7 »: 
اشارة 


أم 79): حرف عطفء و هى نوعان: متصلةء و هى قسمان: الأول: أن يتقدّم عليها همز التسوية تحر وشراة غلنية ١‏ الوق أم لم 
تَنَذِرْهُمْ [البقرة: *] سَواءٌ عَلَنا أجَرْغنا أم صَبَرْنا [إبراهيم: ١؟]‏ سواء عَلَبِهع أَسْتَغْمَوت لَهُمْ آم لع تَستَغْفوْ لَّهُعْ [المنافقون: و الثاني: أن 
يتقدّم عليها همزة يطلب بها و بأم التعبين» نحو: آلذَّكرَئْن عوّع أم اَن [الأنعام: *15]. و ستميت فى القسمين متّصلة؛ لأنّ ما قبلها و ما 
بعدها لا يستغنى بأحدهما عن الآخر 
)١(‏ عمدة الحفاظ 119/١‏ و المفردات ص 757. (؟) انظر رصف المبانى ص 218١-1178‏ و عمدةٌ الحفاظ /١‏ 197 18# و الصاحبى 
ص 174- 01١‏ و المفردات ص 6". الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: 5/7 و تستمى أيضا معادلة: لمعادلتها للهمزة: فى إفادة 
التسوية فى القسم الأول و الاستفهام فى الثانى. و يفترق القسمان من أربعة أوجه: أحدها و ثانيها: أن الواقعة بعد همزةٌ التسوية لا 
تستحقٌّ جوابا؛ لأنّ المعنى معها ليس على الاستفهام, و أن الكلام معها قابل للتصديق و التكذيب؛ لأنه خبر؛ و ليست تلكك كذلكك؛ 
لأنّ الاستفهام منها على حقيقته. و الثالث و الرابع: أن الواقعة بعد همزة التسوية لا تقع إِنَا بين جملتين؛ و لا تكون الجملتان معها إِلَا فى 
تأؤبل اللشردين» واتكوة الجملداة؛قليين: و اسمعن ةو تتتافوين. قحو: ضواء عليكق ] دعو ترق أم أنكَمْ صامِيُونٌ [الأعراف: 197]: 
و أم الأخرى تقع بين المفردين, و هو الغالب فيهاء نحو: | أَنَتمْ أَمَّدٌ حَلًَْ أم السّماءٌ [النازعات: 77] و بين جملتين ليسا فى تأويلهما. 
النوع الثانى: منقطعة» و هى ثلاثة أقسام: مسبوقة بالخبر المحضء نحو: تَنْزِيلَ الكتاب لا رَيْبَ فِيهِ مِنْ رَبٌ الْعالّمِينَ () أم يَقُولُونَ ارا 
[السجدة: ؟. ]. و مسبوقة بالهمزة لغير الاستفهام؛ نحو أ له أجل يثرن بها آم لهو اند يطفرة بها [الأعرات: 0 إذ الهمزهُ فى 
ذلك للإنكار» فهى بمنزلة النفى» و المتصلة لا تقع بعده. و مسبوقة باستفهام بغير الهمزة» نحو: قُلْ هَل يَستوى الأغمى وَ الْبِصِيرٌ أمْ هَل 
تكرى الكلّماك: و و3 [الرضنة 18]ن نمت آم المتقطعة: الذى ل يقارقها. الاغيرات» قو «قارة تكون له جردا و ثارة تمق عع لكف 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحة ملالا من 7/1؟ 
استفهاما إنكاريًا. فمن الأول: أم مَل تَشِنَوى الطلمات: انو [الرعد: .]١18‏ لأنه لا يدخل الاستفهام على استفهام. و من الثانى: أم لَهُ 
الْبناتٌ و لَكمُ الْبَنُونَ (9) [الطور: 4"] تقديره: بل أ له البنات؟ إذ لو قدّرت الإضراب المحض لزم المحال. 

تنبيهان: 


يهان الأول قدضره (أم) محتملة للاتصال و للانقطاع» كقوله تعالى: قُلْ أَتَحَذْتُع عِنْدَ اللّهِ عهداً قَلَنْ يُخُلِفَ الله عَهْدَهُ م تَقُولُونَ عَلَى 


الل بالا سس تَعْلَمُ وذ [اتقرة »قحيال البلفة ى :0١‏ 





)١ )‏ الكشاف .195/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن؛ ج٠١‏ ص: ”5 يجوز فى أم أن تكون معادلة» بمعنى: أى الأمرين كائن؟ على سبيل التقرير لحصول العلم بكون أحدهماء 
و يجوز أن تكون منقطعة. الثانى: ذكر أبو زيدء أن (أم) تقع زائدة» و خرّج عليه قوله تعالى: أ فلا تَبِصَرُونَ أم أنا تَهدٌ [الزخرف: 0١‏ 
7 . قال: التقدير: أ فلا تبصرون أنا خير. 


أمُا <1»: 
اشارة 


أمَا :0١١‏ بالفتح و التشديدء حرف شرط و تفصيل و توكيد. أمَا كونها حرف شرط: فبدليل لزوم الفاء عليعاء شعي فعا الذدية موا 
قيعلَمٌونَ أَنَهُ الَْىَ من رَبهمْ و أمًا الْذِينَ كفَرُوا فَيَقَولونَ [البقرة: ©1]. و أما قوله تعالى: قَأَمًا الَِّينَ اسِوَدَّتُ وُجُوهُهُمْ أ كَفَوْتُمْ [آل 
عمران: .1٠١8‏ فعلى تقدير القول» أى فيقال لهم: أكفرتم» فحذف القول استغناء عنه بالمقولء فتبعته الفاء فى الحذف. و كذا قوله: و 
أكا الَّذِينَ كَفَرُوا أقلَمْ تكن آياتى تتْلى عَلَبِكُمْ [الجائية: .]"١‏ و أما التفصيل: فهو غالب أحوالها كما تقدم. و كقوله: ما السَفِيئَةُ فَكانَتٌُ 
لِمساكينَ [الكهف: 174 و أمًا الْعْلادمُ [الكيف: +6 و أمًا الجدارٌ [الكهيت: ؟1]:.و قد بتركك تكرارها استعناء بأحد القسمين عن 
الآخرء و سيأتى فى أنواع الحذف. و أما التوكيد: فقال الزمخشريٌ: فائدة أما فى الكلام أن تعطيه فضل توكيد» تقول: زيد ذاهبء فإذا 
قصدت توكيد ذلكك,ء و أنه لا محالة ذاهبء و أنه بصدد الذهابء و أنه منه عزيمة» قلت: أما زيد فذاهبء و لذلكك قال سيبويه فى 
تفسيره: مهما يكن من شىء فزيد ذاهب. و يفصل بين أما و الفاء: إما بمبتد! كالآيات السابقة أو خبرء نحو: أما فى الدار فزيد. أو جملة 
شرطء نحو: فَأمًا إِنْ كان مِنَ الْمُغَرينَ (88) فَرَوْحَ [الواقعة: 84. 89]. أو اسم منصوب بالجوابء نحو: فَأَمًا لْتِيمَ قلا تَقَهَو (9) [الضحى: 


9. أو اسم معمول لمحذوف يفسره ما بعد الفاء» نحو: و أما تَمُودٌ فَهَدَيْنَاهُمْ [فصلت: ]١٠7‏ فى قراءة بعضهم بالنصب .)27١‏ 


1 


تنبيه: ليس من أقسام (أما) التى فى قوله تعالى: أَمّا ذا كم تَْملُونَ [النمل: 8]: بل هى كلمتان: أم المنقطعة» و ما الاستفهامية. 
إِما : 
اشارة 


إِمَا «""): بالكسر و التشديد» ترد لمعان 


() انظر رصف المبانى ص »187-١8١‏ و الصاحبى ص 2١158‏ و عمدة الحفاظ -١777/١‏ 155» و البرهان 5/ 57 588. (5) انظر 
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إتحاف فضلاء البشر ؟/ 7 ”#عع. (”) انظر البرهان 5/ 0؟- 758 و عمدةٌ الحفاظ ,170-١75/١‏ و الصاحبى ص 158» و رصف 
المبانى ص 188-1١7‏ الدظارقي علوم القر قي امن 5/6 الإبهام» نحو: وَ آحَوُونَ مُوْجَوْنَ لأر الله إِما يعذَبْهُْ وما يكُوبُ عَلَيِهمْ 
[التوبة: .]٠١‏ و التخيير» نحو إمَّا أن عدب وَ إِمًا أن نجل فيهم شنا [الكهف: 68 إِما أن تُلَقَى و إِمَا أذتكوة اول قن القى اط 
قاكا ايند و إكاقداء [مضيد: ]و التقتصيل» تحوة إكاشاكرا و اما كنررا [الانياة: “8 


تنبيهات: 


تنبيهات: الأول: لا خلاف أن (إما) الأولى فى هذه الأمثلهُ و نحوها غير عاطفة» و اختلف فى الثانية» فالأكثرون على أنها عاطفة؛ و 
أنكره جماعة منهم ابن مالكك لملازمتها غالبا الواو العاطفة. و ادّعى ابن عصفور الإجماع على ذلككء قال: و إنما ذكروها فى باب 
العطف لمصاحبتها لحرفه. و ذهب بعضهم إلى أنها عطفت الاسم على الاسم, و الواو عطفت إمنا على إِمّاء و هو غريب. الثانى: سيأتى 
أنْ هذه المعانى تكون ل (أو) و الفرق بينها و بين (إما) أن (إمّا) يبنى الكلا-م معها من أوّل الأمر على ما جىء بها لأجله» و لذلكك 
وجب تكرارها و (أو) يفتتح الكلام معها على الجزمء ثم يطرأ الإبهام أو غيره» و لهذا لم يتكرر. الثالث: ليس من أقسام (إِمَا) التى فى 
قوله: فَإمًا تَرَينَّ مِنَ الْشَّر أحداً [مريم: 8؟] بل هى كلمتان: (إن) الشرطية و ما الزائدة. 


إن 1 : 


إن :01١‏ بالكسر و التخفيف. على أوجه: الأول: أن تكون شرطية» نحو: إن يَنْنَهُوا يُغْمَو لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ و إِنْ يَعُودُوا فَمَدْ مَضَتْ [الأنفال: 
و إذا دخلت على (لم) فالجزم بلم لا بها. نحو: فإ لم ََْلُوا [البقرة: 17 أو: على لاء فالجزم بها لا بلاه نحو: و تف ى [هو 

6 إِنَا نض رُوةٌ [التوبة: .]©٠‏ و الفرق أن (لم) عامل يلزم معموله و لا يفصل بينهما بشىء. و (إن) يجوز الفصل بينها و بين معمولها 
بمعموله. و (لا) لا تعمل الجزم إذا كانت نافية» فأضيف العمل إلى إن. الثانى: أن تكون نافية» و تدخل على الاسمية و الفعلية» نحو: إن 
كافون إن فى غُرُور [الملك: ]٠١‏ إن أَمَهائهع إن الَنِى وََدئّهُْ [المجادلة: ؟] إن أَرَدنا إن الحشنى [التوبة: 0٠١7‏ إن يَدْعُونَّ مِنْ دونه 
إلالإناقا [الساءة 3197( ٠ ٠‏ ] © انظر 
المفرداك عن _اللداو البرعان 7 8ك الالاد و القاحق عن 1ك 5اقا واوفيفق المبانى ص 157-188 الإتقان فى علوم القرآن» 
ج1. ص: ه/ا؟ قيل: والاذقم لاو وها را كد تقدم, أو لما المشددة. نحو: إن كل فس لما عليها حاف (6) [الطارق: *]» فى 
قراءةٌ التشديدء و رد بقوله: إن عِنْدَكُمْ مِنْ سُرلْطانٍ بهذا [يونس: مع[ و إن أذرى لَعَلَه ته لَكَم [ [الأبياء 111] وميا حمل على إلثاقية 
قوله: إِنْ كنا فاعِلِينَ [ [الأنبياء: ]١1/‏ قل إِنْ كان للرَحمن وَلَدَ [الزرخرف: ١‏ و على هذا فالوقف هنا. وَلقَد ماهم فيما إن مكناكم فيه 
[الأحقاف: 172 أى: فى الذى ما مكناكم فيه. واقلةهن ؤاكدة: و يزيد الأول قولة: مَكنامُمْ فى الَْدْض ما لَمْ تُمَكنْ لَكمْ [الأنعام: ع 
وعدل عن (ما) لثلا تتكرر فيثئقل اللفظ. قلت: و كونها للنْفى هو الوارد عن ابن عباس» كما تقدم فى نوع الغريب من طريق ابن أبى 
طلدة وقد اتصسيت القدرطية و الناقة فى قولهة و لوق زالنا إن أسكهما ون أخل حث تقد إفاظر 181 و ]13 دخلتالثافة :على الأسدية 
لم تعمل عند الجمهوره و أجاز الكسائى و المبرّد إعمالها عمل ليس.ء و خرّج عليه قراءة سعيد بن جبير: (إن الذين تدعون من دون الله 
عبادا أمثالكم). فائدة: أخرج ابن أبى حاتم عن مجاهد قال: كل شىء فى القرآن (إن) فهو إنكار. الثالث: أن تكون مخففة من الثقيلة 
فتدخل على الجملتين: ثم الأكثر إذا دخلت على الاسمية إهمالهاء نحو: و إِنْ كل ذلِكك لَما متاح لا دنا [ [الزخرف: ه"] د إن كل 
ما بجويع لدَينا محَصَرُونَ (75) [يس 1 إِنْ هذانٍ لَساحرانٍ [طه: 8# فى قراءة محقض واابق كثين. .و قنك تعمل الوه :وَإِنَّ كن لما 
وه [هود: ]١١١‏ فى قراءهُ الحرميين. و إذا دخلت على الفعل؛ فالأكثر كونه ماضيا ناسخاء نحو: وَ إِنْ كانت لَكبيرَةٌ [البقرة: *15] و 
ِنْ كادُوا لَفينُوكك عَنِ الَّذِى أَوْحَينا إليك [الإسراء: 0#] وَإِنْ وَحِدُنا أَكتْرَمُمْ ارقم ةر( عزفي ]و وو أن كر نعنارها 
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ناسخاء نحو: و إِنْ يَكادٌ الَّذِينَ كمَرُوا لَيرْلِقُوَك [القلم: ]0١‏ وَ إِنْ نَطتّك لَمِنَ الْكاذِبينَ [الشعراء: 188]. و حيث وجدت (إن) و بعدها 
(اللاسم المفتوحة) فهى المخففة من الثقيلة. الرابع: أن تكون [اقداب شري عليه: فيما إن كناك ننه [الأحقات: 828[ الخامس* أن 
تكون للتعليل كاذف قاله الكوفيون. و خرّجوا عليه قوله تعالى: وَ اتقُوا اله !إن ع مُؤْمِنِينَ [المائدة: 100 لتَدْشُُنٌ المجة الحرام إنْ 
شاء الله آمِنِينَ [الفتح: 330]. وَأَكمُ الْأَعْلَونَ نكت مُؤْمِنِينَ [آل عمران: .]١189‏ و نحو ذلككء مما الفعل فيه محقّق الوقوع. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج21 ص: 57# و أجاب حبرو ف المشيئة: بأنه تعليم للعباد كيف يتكلمون إذا أخبروا عن المستقبل» أو: بأن 
أصل ذلكك الشرطء ثم صار يذكر للتبرّككء أو أن المعنى: لتدخلن جميعا إن شاء الله ألا يموت منكم أحد قبل الدخول. و عن سائر 
الف ع يي الدريج و الإلمايا كما تقر اكد إن كيت ا لقي وطن السادس: أن تكون بمعنى قدء ذكره قطرب» و 
خرّج عليه: مَذَكرْ إن تَفَعتِ ت الذّكرى (4) [الأعلى: 4]. أى قد نفعتء و لا يصح معنى الشرط فيه؛ لأنه مأمور بالتذكير على كل حال. و 
قال غيره: هى للشرطء و معناه: ذمّهم و استبعاد لنفع التذكير فيهم. و قيل التقدير: وإندم قوطي سار ايل تَقيكم الحو 
[النحل: 1 ند ل هدوم وق ” و اراد لكا وي حرس زمر بو يرادا في مد مومع ولا تَكْرِهُوا قتياتَكمْ عَلَى البغاء 
إن أرذة دنا |اللد سم ]. وَاشكدوا زء نمت الله إنْ كنم إِيّهُ تَعيدُونَ [النحل: ]١١‏ ون كنُْ على سدخَرٍوَلمْ نَحمُوا كاتياً مها 
[البقرة: 787] ]. إن ادَْيمْ فيَدّتهُنّ [الطلاق: ؟]. أن تَقْضِرُوا مِنَ الصَلادٌ إِنْ خَفْتُمْ [النساء: 0١‏ بهن أَعَنّ برَدُهِنَّ فى ذلكك إِنْ 
أرادُوا إصلاحاً [البقرة: 578]. 


أن 1 »: 


0 «التصر اكيت على أوبعه الأول: أن روح سور اناما البضارع بو ف عوصيل: فى الابتداء: فيكون فى محل 
رفع» نحو: :و أن تصُومُوا خَير َم [البقرة: *18]» وَ أن تَعْهُوا أرب لِلتَقُوى [البقرة: 79]. و بعد لفظ دالَ على معنى اليقين: فيكون فى 
محل رفع نحو: ألَمْ ين لِلّذِينَ آمنُوا أنْ تَحْمَعْ [الحديد: و عسى أن تَكرمُوا غَيا [البقرة: 2١؟]‏ [. و نصبء نحو: نَحْشى أن تَصِيبنا 
فا [المائكة 18د وها كا نهنا لقان آذ للترع بوص ]1 وأوقت: آنا اعهها [الكبكه ةلاد عقف ا : أوذينا مِنْ قبل أنْ 
َتنا [الأعراف: 174]. ِنْ ولي أن تق أع كم الْمَؤْتُ [المنافقون: .]1٠١‏ و(أن) هذه موصول حرفيئ» و توصل بالفعل المتصدّف» 
مشزاوها باح مام قم لو لك ان 2 الله علا [القصص: 87 وَ لَوْ لا أن تناك [الإسراء: ©1]. و قد يرفع المضارع بعدها 
إهمالا لهاء حملا على (نا) أختهاء كقراءة ابن محيصين: (لمن أراد أن يتم الرضاعصة) [البقرة: 777], 
)١ )‏ انظر رصف المبانى ص -١9”‏ 
8 و البرهان ©/ 558-777. الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: /5/1 الثانى: أن تكون مخففة من الثقيلة» فتقع بعد فعل اليقين أو ما 
نل منزلته» نحوء ] قلا يَرَوْنُ ألا 7 جم إِلَبِهغ قَوْلًا [ [طه: 184 عَلِمَ أن كر الم :9 خوكيرا ألا ككرة [المائدة: ١لاآء‏ فى قراءة 
الرفع. الثالث: أن تكون مفسرة بمنزلة أى» نحو: قَأَوْحينا لَه أن اضْتّع الْقلَك بأغيننا [المؤمنون: 17 وَ نُودُوا أن تنكم الجن [الأعراف: 
57]. و شرطها: أن تسبق بجملة» فلذلكك غلط من جعل منها: و آخِرٌ دَعواهَمْ أن الْححهد لِلَِّ رب الْعَالمِينَ [يونس: 1٠١‏ و أن يتأتر عنها 
جملة. و أن يكون فى الجملهٌ السابقهُ معنى القول» و منه: اطق الملا منّهُْ أن امْشُوا [ص: 8] إذ ليس المراد بالانطلاق المشىء بل 
انطلاق ألسنتهم بهذا الكلام؛ كما أنه ليس المراد المشى المتعارف بل الاستمرار على المشى. و زعم الزمخشرىٌ ١١‏ أن التى فى قوله: 
أن انَحِذِى مِنّ الْجبالٍ بيُوتَاً [النحل: 88] مفشرة» بأن قبله: وَ أؤحى رَبك إِلَى النّخْلِء و الوحى هنا إلهام باتفاق» و ليس فى الإلهام معنى 
القولوى اتناس مصدوية» أى؛ باتكاة الضال. و الايكرك ف الخجيلة النايقة أحرفةالقرل, واقال تمر وااناق ينعا فلك 
لَه إِنّا ما أَمَوَْنَى به أن اعْبدُوا اللَّ [المائدة: :]1١1‏ إنه يجوز أن تكون مفشرة للقول على تأويله بالأمر» أى: ما أمرتهم إلَا بما أمرتنى به 
أن اعبدوا الله. قال ابن هشام: و هو حسنء و على هذا فيقال فى الضابط ألا تكون فيه حروف القول إِلَّا و القول مؤوّل بغيره. قلت: و 
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هذا من الغرائب» كونهم يشرطون أن يكون فيها معنى القول» فإذا جاء لفظه أوّلوه بما فيه معناه مع صريحه. و هو نظير ما تقدّم من 
بعلم الا فى لان زاتدشرى تراه بتنهها معاماررى الايدسال انها خركو بي انرا بع: أن تكون زائدة, و الأكثر أن تقع بعد لما 
التوقيتد لمسصحصطيوةر قاأن ممسسحمحتدافةة نقد 0 ماركا تسم سيوف 
)١ )‏ الكشاف ؟//ااع- 6اع. (5). /١‏ 
8ن*- /الت. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 5/8 و زعم الأخفش: أنّها تتصب المضارع و هى زائدة؛ و خرّج عليه: وما لَنا أَنَا َال 
فى صل لله [البقرة: *1]. وَ ما لنا أن تَعَوَكُلَ عَلَى اللِّ [إبراهيم: ؟7١]4‏ قال: فهى زائدة» بدليل: و ما نا لا تؤْمِنُ باللّهِ [المائدة: *8]. 
الخامس: أن تكون شرطية كالمكسورة؛ قاله الكوقيون. و خرجوا عليه: أن تَمْةلَّ إخ دامّما [البقرة: 17817 أنْ صَدَُوكُمْ عَن الْمَمِجِدٍ 
ارام [المائدة: ؟ ١‏ ص محا أن كنم قَؤْماً مُشرِفِينَ نّ [الزخرف: ه]. قال ابن هشام: و يرججحه عندى تواردهما على محل واحدء و الأصل 
التوافق» و قد قرئ بالوجهين فى الآيات المذكورة و دخول الفاء بعدها فى قوله: 3 [البقرة: 187]. السادس: أن تكون نافية» قال 
بعضهم فى قوله: أن يُؤتى التونه اروك اسه "/] أى: لا يؤتى؛ و الصحيح أنْها مصدرية» أى: و لا تؤمنوا أن يؤتى» أى: 
بإيناء أحد. السابع: أن تكون للتعليل» كما قاله بعضهم فى قوله تعالى: بَلَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ [ق: 0[ بُخْرِجُونَ الوَسُولَ و 
إباك آنا توما [النححة: ]١‏ و الصواب أنّها مصدرية. و قبلها لام العلة مقدَّرة. الثامن: أن تكون بمعنى لثلاء قاله بعضهم فى قوله: 
ين الله كم أَنْ تَضِلُوا [النساء: 191/8 و الصواب أنْها مصدرية؛ و التقدير: كراهة أن تضْلُوا. 





إن 1 »: 


إن :0١‏ بالكسر و التشديدء على أوجه: أحدها: التأكيد و التحقيق» و هو الغالبء نحو: إِنَّ ا رَحِيمٌ [البقرة: 117 إنَا يكم 
لون [يس: .]١18‏ قال عبد القاهر: و التأكيد بها أقوى من التأكيد باللام» قال: و أكثر مواقعها. بحسب الاستقراء. الجواب لسؤال ظاهر 
أو مقدّرء إذا كان للساكل فيه ظنٌ. و الثانى: التعليل» أثبته ابن جنّى و أهل البيان» و مكلوه بنحو: و اسحَفْفرُوا الل إِنَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ 
[المزمل: :195 واضل علبي إن تلانك سكن له [الفوبة «د1]دوما أرق تقيقى إن النفس لأغازة بالشوء يوسن مهاد وهو نوع 
من التأكيد. الثشالث: معنى نعمء أثبته الأكثرونء و خرّج عليه قوم منهم المبرّد: إِنْ هذانٍ لساجرانٍ [طه: 99]. 

)١ )‏ انظر البرهان 7798/5 وعمدةٌ 


الحفاظ ١/١18.؛‏ و رصف المبانى ص -١148‏ 705. و الصاحبى ص *17. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١ء‏ ص: 5179 
أن <1»: 


أن :١‏ بالفتح و التشديد. على وجهين: أحدهما: أن تكون حرف تأكيد, و الأصحٌ أُنّها فرع المكسورة, و أنّها موصول حرفي تؤوّل مع 
اسمها و غيرها بالمضتدي فزن كان الغر كاه العيدر الكوؤل يدمح لنظه مدو عقوا أن اللت على كل تدوع قرزية [الطلوف: 17 
أى: قدرته. و إن كان جامدا قدّر بالكون. و قد استشكل كونها للتأكيد: بأنكك لو صرّحت بالمصدر المنسبكك منها لم يفد تأكيداء و 
اجيم اليه الستدر الدرو بر يوا ررك يديا ور السكورر 01210ا جداتي الدكمرية الإردادا وجدلا جد راون 
الثانى: أن يكون لغهُ فى (لعلّ) و خرّج عليها: وما” بشْع ركم أَنّها إذا جاءث لا يؤْمِنُونَ [الأنعام: 9 فى قراءة الفتح «7). أى: لعلها: 


أفى : 


فرق ا 0 0 مشي ل أل يُخيى هذه الله بغ تو وتها [البقرة : 7509ل 
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الأفراح»: و الفرق بين (أين) و (من أين) أن (أين) سؤال عن المكان الذى حل فيه الشىء» و (من أين) سؤال عن المكان الذى برز منه 
الغو عر و سل مخ هذا لسع :ها قري بهاذ 1"(آلن جبينا الات عضا )10د و مسح نمق عو قن لكك يفن البنماق الفاوافة فى كو لة مال | 
حَوتَكمْ أ تتم [البقرة: 77]. و أخرج ابن جرير الأول من طريق عن ابن عباس «8» و أخرج الثانى عن الربيع بن أنس 120 و اختاره» 
و أخرج الشالث عن الضيحاكك 0» و أخرج قولاال رابتعا عن ابن عمر و غيره» أها بمعنى: (حيث شتتم). 
)١ )‏ انظر الصاحبى ص 176. و البرهان 
ع/ .لال و عمدةٌ الحفاظ 18١/١‏ و رصف المبانى ص .707-7١08‏ (؟) انظر الكشف عن وجوه القراءات /١‏ 88 6*8, و إتحاف 
فضلاء البشر 7/ 78-/717. (") عمدةٌ الحفاظ .18١0 -1١58/١‏ و المفردات ص 14. (©) انظر إتحاف فضلاء البشر 7/ 884 و الكشف عن 
وجوه القراءات ؟/ 287". (0) تفسير الطبرى ٠ /١‏ ه٠8.‏ (6) تفسير الطبرى ؟/ 808. (/0) تفسير الطبرى ؟/ 6808. (8) تفسير الطبرى /١‏ 
6 الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 58٠‏ و اختار أبو حتان و غيره أنّها فى الآيةُ شرطيق و حذف جوابها لدلاله ما قبلها عليه؛ لأنها 
لو كانت استفهاميهُ لاكتفت بما بعدهاء كما هو شأن الاستفهامية» أن تكتفى بما بعدها؛ أى تكون كلاما يحسن السكوت عليه إن كان 
اسما أو فعلا. 


أو 1 : 
اشارة 


أ و :1١‏ حرف عطف ترد لمعان: الشكك من المتكلم: نحو قالوا نا يَؤماً أو بَْضٌ يَؤم [المؤمنون: .]1١‏ و الإبهام على السامع: : نحو: و 
نأو ياك لعلى هُدى أوْ فى م لال مُبينٍ | [سباً: *9]. و العخير بيخ المعطوفي:: بأنه يمتئع الجمع بيئهما. واذاخة اليك امن و 
مثل الثانى بقوله: ولاعلى ألشيتكم أن اكلرا وق اودكة أ يُوتٍ آبانكم [النور: :]2١‏ و مثل الأول بقوله تعالى: ففِْيَةُ من صديام أو 
صَدَقَةُ أَوْ نْسَك [البقرة: 199]. و قوله: فَكفَارَئهُ إطعامٌ عَشَرءٌ مَساكينَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطَعِمُونَ أَهلِيكم أو كشوَتهع أوْ تَخرير رَقَبُ [المائدة: 
ا ا 
منهنّ كفارة أو فدية» و الباقى قربة مستقلة خارجة عن ذلك. قلت: و أوضح من هذا التمثيل قوله: أَنْ يُمَتلُوا أو يْصَ كبوا الآية [المائدة: 
“”7]. على قول من جعل الخيرة فى ذلكك إلى الإمام؛ فإنه يمتنع عليه الجمع بين هذه الأمور بل يفعل منها واحدا يؤدى اجتهاده إليه. و 
الفضيل بعد الاجمالة ضعو وقالوا كوتو هُوداً أوْ تصارى تَهْمَدُوا [البقرة: 110 إِلّا قالوا ساحرٌ أوْ مَجْنُون [الذاريات: 07]. أى: قال 
بعضهم كذا و بعضهم كذا. و الإضراب كك (بل)» و خوج عليه: وَ أَرْسَلْناهُ إلى مان ألْفٍ أَوْ يَزِيدُونَ (1©9) [الصافات: 1] فَكانَ قات 
قَوْسَيْن أو أذنى (8) [النجم: 9]. و قراءة بعضهم: باع دوافيدا [البقرة: 1٠٠١‏ بسكون الواو. و مطلق الجمع كالواو: نحن لعل 
3 تند ةك ار قشني امنا 6 لَعَلَهُ سخ كقلوة أو 4ك _ فت اله 0 الك إن | 
)١‏ انظر الصاحبى ص -1١١‏ 2177# و 
رصف المبانى ص 271-97١١‏ و البرهان 7١9/5‏ 318. الإتفان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص 841و التقريهي: ذكرة الخريرف و.أبو 
البقاء 2١١‏ و جعل منه: وما أَمْرٌ اسَاعَةٍ إَِّا كلمح الْبِصَرٍ أو م و [النحل: /الا] ]بور .أن العربي ساد من غيرها: و معنى (إِلَا) فى 
الاستثناء و معنى (إلى): و هاتان ينصب المضارع بعدهما بأن مضمرة؛ و خرّج عليها: لا مجناخ عَلَيكم إِنْ طلقم النّساء مالَمْ تَمشُومُنٌ أو 
تَفْرِضُوا لَه ريط [البقرة: 12]. فقيل: إنه منصوب لا مجزوم بالعطف على تَمَسُوهْنَ» لئلا يصير المعنى: لا جناح عليكم فيما يتعلق 
بمهور النساء إن طلقتموهنٌ فى مدة انتفاء أحد هذين الأسمرين. مع أنه إذا انتفى الفرض دون المسيس لزم مهر المثل» و إذا انتفى 
المسيس دون الفرض لزم نصف المسمى؛ فكيف يصحٌ دفع الجناح عند انتفاء أحد الأسمرين؟! و لأنّ المطلقات المفروض لهِنّ قد 


ية 
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ذكرن ثانيا بقوله: وَإِنْ طَلَفْنَوهُنٌَ الآبه و ترك ذكر الممسوسات لما تقدم من المفهوم, و لو كانت تَفْرِضُوا مجزوما لكانت 
الممسوسات و المفروض لهِنّ مستويات فى الذكرء و إذا قدّرت (أو) بمعنى (إِلَا) خرّجت المفروض لهنّ عن مشاركة الممسوسات فى 
الذكرء و كذا إذا قدّرت بمعنى (إلى) و تكون غاية لنفى الجناح لا لنفى المسيس. و أجاب ابن الحاج عن الأول: بمنع كون المعنى 
مدَّهُ انتفاء أحدهماء بل مدَّهُ لم يكن واحد منهماء و ذلك بنفيهما جميعا؛ لأنه نكرة فى سياق النفى الصريح. و أجاب بعضهم عن 
الثانى: بأنّ ذكر المفروض لهِنّء إنما كان لتيقّن النصف لهنّء لا لبيان أن لهنّ شيئا فى الجملة. و ممما خرّج على هذا المعنى قراءة أبيّ: 
تقاتلونهم أو يسلموا. 


قنبيهات 


تنبيهات الأأول: لم يذكر المتقدمون ل (أو) هذه المعانى» بل قالوا: هى لأحد الشيئين أو الأشياء. قال ابن هشام: و هو التحقيق؛ و 
المعانى المذكورة مستفادة من القرائن. الثانى: قال أبو البقاء «0: (أو) فى النَهَى نقيضة (أو) فى الإباحة» فيجب اجتناب الأمرين» 
كقوله: وَ لا تَطِعْ مِنْهُمْ آِماً أو كفوراً [الإنسان: 17 فلا يجوز فعل أحدهماء فلو جمع بينهما كان فعلا للمنهى عنه مرتين؛ لأنّ كل 
واحد منهما أحدهما ( . )١‏ إملاء ما من 
به الرحمن ,1/١‏ و ؟/ 5#. (؟) إملاء ما منّ به الرحمن .1/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 587 و قال غيره: (أو) فى مثل هذا 
بمعنى الواو» تفيد الجمع. و قال الطيبى: الأولى أنْها على بابهاء و إنما جاء التعميم فيها من النهى الذى فيه معنى النفى» و التكرة فى 
50 تعّ؛ لأأنّ المعنى قبل النهى: (تطيع آثما أو كفورا)» أى: واحدا منهماء فإذا جاء النّهى ورد على ما كان ثابتاء فالمعنى: لا 
تطع واحدا منهماء داتعي نوما موجية لبي وه على يابهنا. الثالث: لكون مبناها عدم التشريكك عاد الضمير إلى مفرديها 
بالإفراد. بخلاف الواوء و أما قوله تعالى: إن يَكنْ عا أو قرا الله أنلن فيه [السات 8؟1]. فقيل إنها عق الواف.. و قبل : المعتى إن 
يكن الخصمان غتيين أو فقيرين. فائدة: أخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس :01١‏ كل شىء فى القرآن (أو) فهو مخيرء فإذا كان فَمَنْ لَمْ 
يج فهو الأول فالأول. و أخرج البيهقي فى سننه «؟1؛ عن ابن جريج قال: كل شىء فى القرآن فيه (أو) فللتخييرء إِلّا قوله: أَنْ يُقَتَُوا أو 
بَصَلَّيُوا [المائدة: **] ليس بمخير فيها. قال الشافعى: و بهذا أقول «. أولى ©»: فى قوله تعالى: أَوْلى لكك فَأَوْلَى (© [القيامة: ع" و 
فى قوله تعالى: تأوك لَه ايند ”]؛ قال فى الصحاح: قولهم: (أولى لكك) كلمة تهديد و وعيد, قال الشاعر: فأولى له ثم أولى له 
ا و ا ا ا ري ا 0 
مبنىئ» و معناه: وليكك شرٌ بعد شرء و (لكك) تبيين. و قيل: هو علم للوعيد غير مصروفء و لذا لم ينوّنء و إن محله رفع على الابتداء و 
لكك الخبر» و وزنه على هذا (فعلى)» و الأ.لف للالحاق. و قيل (افعل). و قيل: معناه الويل لكك؛ و أنه مقلوب منه. و الأصل (أويل)» 
فأخَر حرف العله» و منه قول الخنساء 
)١(‏ انظر تفسير الطبرى 5/ 200. (؟) سنن البيهقى / 180. (") سئن البيهقى ه/ 180. (©) المفردات ص ”", و الصاحبى ص -١8١‏ 
7 و عمدةٌ الحفاظ -1١88 /١‏ 107. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 587 هممت لنفسى بعض الهموم فأولى لنفسى أولى لها و 
قيل: معناه: الذمٌ لكك أولى من تركه. فحذف المبتدأ لكثرة دورانه فى الكلام. و قيل: المعنى: أنت أولى و أجدر بهذا العذاب. و قال 
ثعلب: (أولى لككث) فى كلام العرب معناه مقاربة الهلاكك, كأنه يقول: قد وليت الهلاككء أو: قد دانيت الهلاكء و أصله من الولى و 
هو القرب» وامنةاقايلوا الذي يلوتكم [التونة: 01196 أى: يقريوة متكي وقال التحاس: الغرف تقول اواك لكك ألى كدت تهلكفه و 
كأنّ تقديره: أولى لكك الهلكة. 


إى 1 : 
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إى ١‏ بالكسر و السكون؛ حرف جواب بمعنى نعم» فتكون لتصديق المخبرء و لإعلام المستخبر» و لوعد الطالب. قال النحاة: و لا تقع 
إلا قبل القسم. قال ابن الحاجب: و إلا بعد الاستفهام نحو: و يَسْتَئْبتُوتكك أ حق هُوَ قل إى و رَبّى [يونس: 188]. 


أى 7 »: 


أى :0١‏ بالفتح و التشديد. على أوجه الأول: أن تكرن شرطة نهر انا أجلن قَضَهِتٌ قلا عُدُوانَ عَلَىَّ [القصص: 8 أَنًا ما تَدعُوا 
له الْأَشْماءٌ الْحْس نى [الإسراء: .]١١١‏ الثانى: استفهامية؛ نحو: اك زادّنة هذه إيمانا [التوبة: .]١7‏ و إنّما يسأل بها عمًا يمئز أحد 
المتشاركين فى أمر يعمهماء نحو: أن الْفَرِيفن حير مقاماً [مريم: 0] أى: أ نحن أم أصحاب محمد صلَى الله عليه و سلّم. الثالث: 
موصولة» نحو: لَنْرِعَنَّ مِنْ كل يعد أَيّهُْ أَضَّد [مريم: 4*]. و هى فى الأموجه الثلاثة معربة» و تبنى فى الوجه الثالث على الضمّ إذا 
حذف عائدها و أضيفت كالآية المذكورة. و أعربها الأخفش فى هذه الحالة أيضاء و خرّج عليه قراءة بعضهم بالتّصب «؛ و أوّل 
قراءة الضم على الحكاية» و أوّلها غيره على التعليق للفعلء و أوّلها الزمخشرى "١‏ على أنّها خبر مبتدأ محذوفء. و تقدير الكلام: 
لنتزعنٌ بعض كل شيعف فكأنله( 33س 
انظر البرهان / 270١‏ و رصف المبانى ص 27١5‏ و الصاحبى ص #*1. و عمد الحفاظ .1828/١‏ (1) انظر رصف المبانى ص *١؟7-‏ 
1 و الصاحبى ص -١17#‏ 158 و المفردات ص 75 #*, و عمدةٌ الحفاظ. (”) عزا الزمخشرى هذه القراءة لطلحةُ بن مصرف»ء و 
معاذ بن مسلم البراء استاذ الفراء. الكشاف /١‏ ١٠ه.‏ (5) الكشاف 5/ 814- .2٠١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 585 قيل: من هذا 
البعض؟ فقيل: هو الذى أشدّء ثم حذف المبتدآن المكتنفان لأىٌ. و زعم ابن الطراوة: أنّها فى الآيهُ مقطوعة عن الإضافة مبنية؛ و أن 
هم أَقَّدُُ مبدأ و خبر» و ردّ: برسم الضمير متصلا بأىء و بالإجماع على إعرابها إذا لم تضف. الرابع: أن تكون وصله إلى نداء ما فيه 
الاقدرة) انها النّاسَ#» 1 النتٌ . 


إنا 1 : 


إِيَا :)١«‏ زعم الاج أنها اسم ظاهرء و الجمهور ضميرء ثم اختلفوا فيه على أقوال: أحدها: أنه كله ضميرء و هو ما انُصل به. و الثانى: 
أنه وحده ضمير, و ما بعده اسم مضاف له يفسّر ما يراد به من تكلم و غيب و خطابء نحو: فَإِيّاىَ فَارْهَبُونِ [النحل: 18١‏ بَل إِيَاهُ تَدْعُونَ 
[الأنعام: اعل. ياك تعمد [الفاتحة: ؟]. و الثالث: أنه وحده ضميرء و ما بعده حروف تفسّرر المراد. و الرابع: أنه عماد و ما بعده هو 
الضمير. و قد غلط من زعم أنه مشتق. و فيه سبع لغات قرئ بها: بتشديد الياء و تخفيفها مع الهمزة. و إبدالها ها مكسورة و مفتوحة 
هذه ثمانية» يسقط منها بفتح الهاء مع التشديد. 


أنان 7 »: 


يان 7): اسم استفهام» و إنما يستفهم به عن الزمان المستقبل» كما جزم به ابن مالكك و أبو حتّان, و لم يذكر فيه خلافا. و ذكر 
صاحب إيضاح المعانى مجيئها للماضى. و قال السكاكيئ: لا تستعمل إلا فى مواضع التفخيم» نحو: أَيّانَ مُؤساها [الأعراف: 1817 أَيّانَ 
يوم الدّينِ [الذاريات: ؟١].‏ والمشهور عند النَحاة أنها كمتى» تستعمل فى التفخيم و غيره. و قال بالأول من النَحَاهُ على بن عيسى 
الرَّبعيَء و تبعه صاحب «البسيط»» فقال: إنما تستعمل فى الاستفهام عن الشىء المعظم أمره. و فى الكشاف «: قيل: إنها مشتقهُ من 
أى» (فعلان) منه؛ لأنْ معناه: أئ وقت و أئ فعلء من آويت إليه؛ لأنٌّ البعض آو إلى الكل و متساند بدله» و هو بعيد. و قيل: أصله أى 
آن ( ١ ٠.‏ انظر الصاحبى ص -١87‏ 
٠6‏ و رصف المبانى ص .018-7١8‏ (؟) انظر المفردات ص ع"؛ و الصاحبى ص 1629. و عمدةٌ الحفاظ 121/١‏ و البرهان / .50١‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أماع3ات. الالالالالا صفحةً لالانا من 7/1 


(*) الكشاف /١‏ "1. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 580 و قيل: أى أوان» حذفت الهمزءٌ من (أوان)» و الياء الثانية من (أى) و 
قلبت الواو ياء و أدغمت الساكنةٌ فيها. و قرئ بكسر همزتها. 


أين : 


أبن :١‏ اسم استفهام عن المكانء نحو فين هبون (18) [التكوير: 78]. و ترد شرطا عاما فى الأمكنة: و أينما أعم منهاء نحو أَيْنَما 
37 جَهْهُ لا يَأْتِ بير [النحل: 728]. الباء المفردة «07: حرف جرّ له معان: أشهرها: الإلعاق وام يلاك اها بريه اخمرة: وقيل: إنه لا 
له ايغرلط احالس كتوم ادكو ير قرم نو [المائدة: ]| أى: ألصقوا 
المسح برءوسكم. كافمفوا بو فرمكوةز الليكوينة مِنْهُ [المائدة: *]. و قد يكون مجازاء نحو: و إذا مَرُوا به بهم [المطففين: ٠‏ *] أى: بمكان 
كريون د الشانى: التعدية كالهمزة» نحو: ذهب الله بتُورِِمْ [القرة 5: 117 وَل شاء الله لهت بت هع [البقرة: ]7١‏ أى: أذهبه. كما 
قال: كذْهِتَ فت عَنْكُمْ القخش [الأحزاب: *”]. و زعم المبرّد و السّد هيلي: أن بين تعدية الباء و الهمزةٌ فرقاء و أنكك إذا قلت: ذهبت بزيد» 
كنت مصاحبا له فى الذهاب. و رد بالآية. الثالث: الاستعانة» و هى الداخلة على آله الفعل؛ كباء البسملة. الرابع: السببية» و هى التى 
فدكنل على سيت القعل» تبجر كل يدت [العنكبوت: ]*٠‏ | نَم نمكم بانُحاكم اليل | [الشرة ]و يشر غتهنا أيضنا 
بالتعليل. الخامس: المصاحبة كمع؛ نحو: : اشيط يلام [هود: 64] قَدْ جاءكمٌ الوَسُولُ بِالْحَقٌ [ [النساء: »]107٠١‏ فُسبّخْ بِحَمدٍ رَبك [الحجر: 
8. السادس: الظرفية كفىء زمانا و مكاناء نحو: نَبتِنِاهُمْ بس حر [القمر: *] أوقة صورة الله مدر [آل عمران: 177]. السابع: 
الاستعلاء كعلى» نحو: :من إن من بقِنطارٍ [آل عمران: ها أى علسه» بدليل: إلا كما أُوشكم على أَخِيه [ يوسف: ع6 ]. 
١ )‏ انظر الصاحبى ص 358» و عمدةٌ 
الحفاظ .0١8/١‏ (5) انظر البرهان 5/ 1787- 701» و عمدة الحفاظ -1791/١‏ 1777» و رصف المبانى ص 2774-770١‏ و الصاحبى ص 
٠١ 7‏ والمفردات ص .0١ -7/١‏ اداكاوقي ضرع الترالوج للحن 688 الثامن: المجاوزه كعن, نحو: قدكل به حيرأ [الفرقان: 
4 أى: عنهء بدليل: يَِكلُونٌ عن أنبايكع [الأحزاب: .]٠١‏ ثم قيل: تختصّ بالسؤالء و قيل: لا© نحو نُورُهُمْ 0 
أبْمانهم لعي 4 أى: و عن أيمانهم. 8:5 تفن السماة م امام [الفرقان: 150 أى: عنه. التاسع: الك كد تحوو عدا لشن 
بها عِبادٌ الله [الإنسان: *] أى منها. العاشر: الغاية كإلى» نحو: وَكُد أخمق بى [بوست؛ +ل] أى: إلى. الحادى عشر: 00 
الداخلة على الأعواض» نحو: ادْخلُوا الْجَنّةَ بما كيم تَعْمَلُونَ [النحل: 7*]» و إِنّما لم نقدّرها باء السببئُ. كما قال المعتزلة.؛ لأنّ المعطى 
بعوض قد يعطى متجاناء و أمَا المستب فلا يوجد بدون السبب. الثانى عشر: التوكيدء و هى الزائدة: فتزاد فى الفاعل وجوبا فى نحو 
أشيِغ بهم وَ أَبْصِرْ [مريم: 8]: و جوازا غالبا فى نحو: و كفى باللّهِ شّهيداً [النساء: 14 فإنٌ الاسم الكريم فاعل؛ و شهيداً نصب على 
الحال أو التمييز» و الباء زائدة و دخلت لتأكيد الاتصالء؛ لأنّ الاآسم فى قوله: و كفى باللّهِ متصل بالفعل اتصال الفاعل. قال ابن 
الشجرى: و فعل ذلكك إيذانا بأنّ الكفاية من الله ليست كالكفاية من غيره فى عظم المنزلة» فضوعف لفظها لتضاعف معناها. و قال 
الزججاج: دخلت لتضمّن (كفى) معنى (أكتفى). قال ابن هشام: و هو من الحسن ا لفاعل مقدّرء و التقدير: كفى الاكتفاء 
بالله» فحذف المصدر و بقى معموله دالا عليه. ولا تزاد فى فاعل (كفى) بمعنى وقى» نحو: ف يقاللة [القرة : 1ه وكتى الله 
الْمَؤْمِنِينَ الْقَتالٌ [الأحزاب: 0؟] اوش المتعول» دعر ولا ثلتوا بويك إلى اقبلك [البقرة: 1190 و مر إليك بجذّع اللَحْلَةُ [مريم: 
0 فَلْبِمِدُدْ بسَدبب إِلَى السّماءِ [الحج: 10]. و مَنْ يُرِدْ فيه بإِلْحادٍ [الحج: 10]. و فى المبتدأء نحو: يكم الْمَْتُونٌ (6) [القلم: ع] أى: 
كوف بس طرفت ىدف اللا طائقة متك . الانقان ف ازيم القر لسع اماس 60/14 وق امسن لبدر الى لظ بمشيهن: لال ا 
أن تولُوا [البقرة: 979 بنصب الْرٌ .01١‏ و فى الخبر المنفئ» نحو: وما الله بغافل [البقرة: 176 قيل: و الموجبء و خرج عليه: جزاء سيك 
بمثلها [يونس: /71]. و فى التوكيدء و جعل منه: يَتَرَئَضْنَ انيه [البقرة: 577]. فائدة: اختلف فى الباء» من قوله: و امس وا 1ك 
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| المائدة: 8 ]ء فقيل: للإلصاق. وقيل: للتبعيض. وقيل: زائدة. وقيل: للاستعانة. و إن ف الكلام حذفا و قلبا؛ فإِن (مسح) يتعددّى إلى 
المزال عنه بنفسه. و إلى المزيل بالباء» فالأصل: امسحوا رءوسكم بالماء. 


بل 1 


بل :)7١‏ حرف إضراب إذا تلاها جملة. ثم تاره يكون معنى الإضراب الإبطال لما قبلها: #قفوةر كانو للد لفغو بلدا فمانة ا عاذ 
مُكَرَمُونَ (12) [الأنبياء: ©"]. أى: بل هم عباد. أم يَقُولُونَ به جِنَّةُرَلْ جاءَهُمْ م بِالْحَق [المؤمنون: .]2١‏ و تارةٌ يكون معناه الانتقال من 

غرض إلى شر تحرهى لذّتنا كنات حي الح رقم لصتي اين ارو روي التززيون إلا [المؤمنون: 87. 2#]» فما قبل بل فيه 
على حاله» و كذا د أفلح من تَرْكى )0١(‏ و ذَكرَ اشم رَيْهِ قَصَ لَى (15) بَلْ ؛ َوُيْدُونَ الْحَباةً الدَّنْيا (19) [الأعلى: ه١.‏ ؟١].‏ و ذكر ابن 
مالكك فى شرح كافيته: أنّها لا تقع فى القرآن إِلّا على هذا الوجه؛ و وهمه ابن هشام؛ و سبق ابن مالكك إلى ذلكك صاحب «البسيط»» و 
وافقه ابن الحاجبء فقال فى شرح المفصل: إبطال الأوّل و إثباته للثانى إن كان فى الإثبات من باب الغلط» فلا يقع مثله فى القرآن. 
الو ادن___ 0131« مستا بره قبي شرت نك سل بوالستسع تتستسسع في القرآان يبلك 
)١ )‏ أى: على ما فى مصحف أبىٌّ و 
عب اللده بزاع لوا يريا اناده انار المع السعط ثار لابو سس ان نقظة لالدو الدو النصيون 18870و أعانما هار طق 
الطبعهُ المنوه عنها فى مقدمةٌ التحقيق من هامشء فلا فائدةٌ فيه و يحتاج الأمر منه إلى عودة إلى المراجع ليتأكد. (؟) انظر الصاحبى 


ص 0و البرهان ع 1 ١6و‏ المفردات ص - 04. الإتقان ف علوم القرآن» ج٠١‏ ص: ملع 
بلى :»١<‏ 


بلى :)١١‏ حرف أصليّ الألفء و قيل: الأصل (بل) و الألف زائدة: و قيل: هى للتأنيث بدليل إمالتها. و لها موضعان: أحدهما: أن تكون 
ردًا لنفى يقع قبلها: نحو: ما كنا نَغْمَل مِنْ سُوءٍ بَلى [النحل: 58] أى: عملتم السو لا يبحت الله من يوت بلى ا أى: يبعثهم» 
َعَم الَّذِينَ كََرُوا أن لنْ يتعنُوا قلْ بِلى و رَبّى لتِعدنّ [التغابن: 10 قالوا لس عَلينا فى الْأمَِينَ َِيلٌ [آل عمران: /] ثم قال: بَلى [آل 
عمران: 2/"] للضي سر ا ان عر رار 11م قال َلى [البقرة: ؟١١]‏ أى: يدخلها 
غيرهمء و قالُوا لَنْ تَمَسَنا النَارُ ا اما َْْدُودةٌ [البقرة: لم ثم قال: يَلى [البقرة: ١م‏ أى: تمشهم و يخلدون فيها. الثانى: أن تم يجرايا 
ا 0 يي فتقول: بلى. أو توبيخاء نحو: 0 
انوا بلى ارال ل 00 ال ع ل ان ل 
لست ريناء بخلاف بلىء فإنها لإيطال النفى» لاحي را عا و 
و لذلكك امتنع سيبويه من جعل أم متّصلهُ فى قوله: أفَلا تبِصدَرُونَ أم أنا حير [الزخرق: ١ق.‏ 127 لأنها بعد الابجاب» :و إذا فت أنه 
إيجاب فنعم بعد الإيجاب تصديق له. انتهى. قال ابن هشام: و يشكل عليهم أن (بلى) لا يجاب بها عن الإيجاب اتّفاقا. 


بئس : 
بئس :)3١‏ فعل لونشاء الذم» لا يتصدف 


بين : 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحةً 9/اا من 7/1 


بين 0: قال الراغب 0©: هى موضوعة للخلل بين الشيعين و.وسطهماء قال تعال :و جعلنا بَيِدَهمَا رَدَعَاً [الكهت: 199 و ثارة تستعمل 
سساو لحار بيهم قحي اللأرظ للستت السب دكثوا# .31 _للفالله رض وله 
)١ )‏ انظر رصف المبانى ص 27375 و 
عمدةٌ /١‏ 188 و البرهان 5/ -728١‏ 188, و المفردات ص ”25. (5؟) انظر عمدة الحفاظ ١178-1178 /١‏ و المفردات ص 88. (”) انظر 
المفردات ص 27, و عمدةٌ الحفاظ /١‏ 788- 188. (©) المفردات ص /2. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 584 [الحجرات: .]١‏ 
فَقَدُمُوا > ين يَدَىْ نَجُواكغ صَدَقَةُ [ [المجادلة: ؟١]‏ ]1 اخكم يكنا بالعنٌ [ صن 198و للسفعيل اانا له فسافة حو نين اللددوةة أولة 
عدد ما: اثنان فصاعداء نحو: و بين الرجلين» و بين القوم» و لا يضاف إلى ما يقتضى معنى الوحدة إلا إذا كزرء نحو: و مِنْ بنننا وبتك 
حجاتٌ [فصلت: ه] ]» فَاجْعل بَينّنا وَبَتنَك مَؤْعداً [طه: . و قرئ قوله تعالى: قَذ مقط يكم [الأنعام: *9]. بالنصب على أنه ظرف» و 
بالرفع على أنه اسم مصدر بمعنى الوصل. و يحتمل الأسمرين قوله تعالى: ذات 1 [الأتفال: .]١‏ و قوله: فَلَمَا بَلغا مَجُم مَجْمِم بثنهما 
[الكهف: ]28١‏ أى: فراقهما. 


:»١١ التاء‎ 


التاء «1): حرف جر معناه القسمء يختصٌ بالتعجب و باسم الله تعالى؛ قال فى «الكشاف» "١‏ فى قوله: و تَاللّه أَكِيدَن أَصْنامَكمْ [الأتبياءة 
7ذ]: الباء أصل حرف القسمء و الواو بدل منهاء و التاء بدل من الواوء و فيها زيادة معنى التعجب, كأنه تعجب من تسهّل الكيد على 


يديه و تأنّيه مع عتوٌ نمروذ و قهره. انتهى. 

تبارك «<3»: 

تباركك «0: فعل لا يستعمل إِلَّا بلفظ الماضىء و لا يستعمل إِلَا لله «*). 
تعال «<0»: 

تعال «8): فعل أمرء لا يتصرّفء و من ثم قيل: إِنّه اسم فعل. 

م «2»: 


ثم «6: حرف يقتضى ثلائة أمور: التشريكك فى الحكم. و الترتيب» و المهلة» و فى كل خلا-ف. أما التشريكك فزعم الكوفتيون و 
الأخفش: أنه قد يتخلف» بأن تقع زائدة» فلا تكون عاطفة الب و خجوا على ذلكك: حتّى إذا ضاقت عَلهم الَْضٌ يما رمث و 
ضاقَث عَلَيِه خ أنْفْمَهُمْ وَطَنُوا أن لا ملحا من الله نا اله ؟ ثم تاب عَلَتهسمْ [ [التوبة: .]1١4‏ و أجيب بأن الجواب فيها مقدّر. 
١ )‏ انظر المفردات ص 2 - /الا» و 
اح ص 21١١‏ و عملدةٌ الحفاظ 589/١‏ 590. (؟) الكشاف /١‏ 0/2. (”) المفردات ص 8؟؛ و عمدة الحفاظ 309-7١0871١‏ و 

تفسير البغوى "/ 278٠‏ و تفسير أبى السعود 2/ 7٠١‏ و وضح البرهان 7/ 9١1؛‏ و حاشية الصاوى 6/ 18٠‏ و السراج المنير ؟/ #م. (©) 
انظر حاشيةُ الصاوى "/ 18٠‏ و السراج المنير ؟/ 28 و التسهيل "/ 6/. (5) انظر الصاحبى ص .18١‏ (2) انظر المفردات ص 4١‏ و 
البرهان 5/ 788- ١؛‏ و عمدة الحفاظ 21/١‏ و الصاحبى ص ١14.؛‏ و رصف المبانى ص .18١ -١58‏ الإتقان فى علوم القرآن» 
جا ص: 540 و أم قرا الترتيب و المهلهة فخالف قوم فى اقتضائها إيّاهماء : تمس كا بقوله: حَلَقَكمْ مِنْ نَفْس واحَدَةٍ نم َكل مِنْها بها 
[الزمر: ]. و يَدَأَ حَلْقَ الْإْسانٍ مِنْ علين كُمْ جَعلّ نمه مِنْ س لاله عِنْ ماءِ هين (8) كُمٌ سََاةٌ [السجدةٌ: ؛. 1 ا 
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ا 


آمَنّ وَعَبحَلَ صالِحاً تُمَ امرّدى (87 [طه: 47]. و الاهتداء سابق على ذلكك؛ ذَلِكَمْ وَصَّاكُمْ به لعلَكمْ تنَقُونَ تُمْ آتبنا مُوسَرى الكتات 
[الأنعام: .١127‏ 185]. و أجيب: عن الكل بأنّ ثم لترتيب الأخبار لا لترتيب الحكم. قال ابن هشام: و غير هذا الجواب أنفع منه. لأنه 
يصبحح الترتيب فقط لا المهلة» إذ لا تراخى بين الإخبارين. و الجواب المصيحح لهما ما قبل فى الأولى: إن العطف على مقدّر أى: من 
نفس واحدة: أنشأها ثم جعل منها زوجهاء و فى الثانية: أن سَوَّاهُ عطن على الجملة الأولى لا الثانية» و فى الثالثة أن المراد: ثم دام على 
الهداية. فائدةٌ: أجرى الكوفيون (ثم) مجرى الفاء و الواوه فى جواز نصب المضارع المقرون بها بعد فعل الشرطهء و خرّج عليه قراءة 
الحسن: و مَنْ بَحْرْح مِنْ بَيته مُهاجراً إِلَى الله وَ رَسُولِهِ نم يدْرِكَهٌ الْمَوْتٌ [النساء: ]٠٠١‏ بنصب يذْرِكهُ. 

َم <1»: 


- 


نّم «1): بالفتح» اسم يشار به إلى المكان البعيد» نحو: و أَْلَفنا نَم الْآتَرِينَ (66) [الشعراء: **] و هو ظرف لا يتصرّفء فلذلك غلط من 
أعربه مفعولا ل (رأيت) فى قوله: وَ إذا رَأَيْتٌ نّمْ [الإنسان: .]٠١‏ و قرئ: (فَإلَنا مَوْجِعُهعْ ثم اللّه) [يونس: **] أى: هنالكك اللّه شهيد» 
بدليل: مُنالك الْوَلايَةٌ لله الْحقّ اليف 5]. و قال الطبرى 03 فى قوله: أ ْم إذا ما وَكََ آمَنُْمْ به [يونس: ]8١‏ معناه: هنالكك؛ و ليست 
ثم العاطفة. و هذا و همء ادم لمشيو المشعرطة رق «التدقع القطايه (ك )ارك فتمحى الإقاره ]لل بيغا لاقام ين 
المعتق: 


جعل م 


جعل «*": قال الراغب «©: لفظ عام فى الأفعال كلهاء و هو أعتم من فعل و صنعء و سائر أخواتها. و يتصرف على خمسة أوجه: 
)١ )‏ انظ عسلة الحفاظ وم ستو و 
الصاحبى ص 187 و المفردات ص ١ف‏ و البرهان 8/ .51١‏ (1) تفسير الطبرى 2/ 288. (*) انظر عمدةٌ الحفاظ -81/0//١‏ 3700/8 و 
ضاع ذوى الع 7# #ر كنا و المقرداك عن عفبو نزعة الأعين التواظ عن راعسلا و الرهان 6041/6 المفردات صن 
؟4. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: 54١‏ أحدها: يجرى مجرى صار و طفقء ولا يتعدّى, نحو: جعل زيد يقول كذا. و الثانى: 
فعرق اوس فى للتلقول وانخدة بعر و يدل الطلمات وَالنُورَ [الأنعام: .]١‏ و الشالث: فى إيجاد شىء و تكوينه منه» نحو: جَعَلَ 
كم من ألشيكم أزوانياً [النحل: 7/ا» ل وق الحال أكناا [النحل: .]6١‏ و الرابع: فى تصيير الشىء على حال دون حالة؛ نحو: 
الْنى عل اكه الْأَدْضَ فراشاً [البقرة: 177 و جَعَلَ الْقَمَرَ فيهنّ نُوراً [نوح: 18]. الخامس: الحكم بالشىء على الشىء؛ حقا كان نحو: و 
جاعارة وق الموسَليخ [القصض» 7[ أو باطلة تهرة و يمغلرة لله ابنات [الفعل: /490]: الذي ععلرا القذاة عضي (81) [اللحمر :+ 


:»١١< حاشا‎ 


حاشا :41١‏ اسم بمعنى التنزيه فى قوله تعالى: حاش لْلَّهِ ما عَلِقنا عَلَْهِ مِنْ سُوءِ [يوسف: ١ه].‏ حاش لِلَّهِ ما هذا بَكَّراً [يوسف: 7*١‏ لا فعل 
ولاحرفء بدليل قراءة بعضهم: حاش لله بالتنوين» كما يقال: (براءة للّه) و قراءةً ابن مسعود: (حاشا الله) بالإضافة كمعاذ الله و سبحان 
العو وعوليا :علي الأقم رف 2 اف السيفة» »و الغار ا مون نعل اماردو نما كد لويد فى ف انز للاقياء: تيليا بحاقا اعرف 
لفظا. و زعم قوم أنها اسم فعل» معناه: أتبرأ و تبرّأت» لبنائها. و رد بإعرابها فى بعض اللغات. و زعم المبرّد و ابن جتّى: أنها فعل؛ و أن 
المعنى فى الآبهٌ: جانب يوسف المعصية لأجل الله و هذا التأويل لا يتأتى فى الآبهُ الأخرى. و قال الفارسئ: حاشا فعل من الحشاء و هو 


الناحية أى: صار فى ناحية» أى: بعد مما رمى به و تنتحى عنه؛ فلم يغشه و لم يلابسه. و لم يقع فى القرآن حاشا إلا استثنائية. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة المظا من 7/1؟ 
حتى 2: 


حتّى :)7١‏ حرف لانتهاء الغايهُ كك (إلى) لكن يفترقان فى أمور: فتنفرد حي الها لاتيس ١‏ االعرواو !لاتب العسيرت بذى أجزاء أو 
الملا قى له تح و: ثتّ____لامٌ هى خ _--- لسع الْمَجْر (0):[الفسسسحسحتةر: :6 
)١ )‏ انظر بصائر ذوى التمييز ؟/ 08٠ه-‏ 
هه و المفردات ص 138 و البرهان 8/ الاا, وعمدة الحفاظ ١//ا/ا5-‏ 4لاء؛ و رصف المبانى ص 7508- 88؟, و الصاحبى ص 
هن .. )١(‏ انظر البرهان ع/ 7/ا؟- “/ا؟, و عمدة الحفاظ 878/١‏ ٠ء,‏ و رصف المبانى ص 72١-7817‏ و الصاحبى ص -١88‏ 100 
و المفردات ص .٠١"‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 547 و أنّها لإفادة تقضّى الفعل قبلها شيئا فشيئا. و أنّها لا يقابل بها ابتداء 
الغاية. و أَنّها يقع بعدها المضارع المنصوب بأن المقدرة و يكونان فى تأويل مصدر مخفوض. ثم لها حينئذ ثلاثة معان: مرادفة إلى: 
نحو: لَنْ َبِرَحَ عَلَِهِ عاكفِينَ حَنَّى يَوْجعَ إلَينا مُوسى [طه: 14١‏ أى: إلى رجوعه. و مرادفة كى التعليلية: نحو: ولا يََالُونَ بُاتِلُونَكُمْ حَنََى 
دع ابن ولا على عن لد شو ال ع ا المافقود: .و تح هاا ل تى حلى تفىة إلى 
مر الله [الحجراث: 4]: و مرادفة إلافى الأسشاء: و جعل منه ابن مالك و غيره: و ما رانيد عو نكولة [القر 1 عيالة: 

حي دل ددن علبي وغول الغاية الى ريسك ( إلى ابو لحى) فى بتكم نا فلهاء أو على عدم دخوله. فواضح 50 فالأول: نحو: وَ 
نيكم إِلَى الْمَرافِقٍ [ [المائدة: ع ل ا ل .)١١‏ و الثانى: نحو: 2 
أفوا الخيام اك لل [البقرة: 141] دل النهى عن الوصال على عدم دخول الليل فى الصيام. فَنَدْ َنَظِرَةٌ إلى مَ: مَهِسَرَة [البقرة: .]7/٠١‏ إن الغاية 
لو دخلت هنا لوجب الإنظار حال اليسار. أيضا.ء و ذلكك يؤدّى إلى عدم المطالبة و تفويت حقّ الدائن. و إن لم يدل دليل على واحد 
منهما ففيها أربعة أقوال: أحدها: و هو الأصح. تدخل مع (حتى) دون (إلى) حملا على الغالب فى البابين؛ لأنَّ الأكثر مع القرينُ عدم 
الدخول مع (إلى) و الدخول مع (حتى)؛ فوجب الحمل عليه عند التردّد. و الثانى: تدخل فيهما عليه. و الثالث: لا فيهماء و استدل 
للقفولين فى اسستوائهما بقوله: و مَتَعْناهُمْ إلى جين [يونس: 148. و قرأ ابن مستستعو ذ: تسكن تسق 
١ )‏ انظر صحيح مسلم (258. و انظر 
المقنع لابن قدامة »6١ -©٠ /١‏ و فتح البارى /١‏ 197. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 597 تنبيه: ترد حتى ابتدائية: أى: حرفا يبتدأ 
بعده الجمل؛ أى: تستأنف» فتدخل على الاسمية و الفعلية المضارعية و الماضية» نحو: (حَتَّى يَقُولَ الوَسُولُ) [البقرة: »]7١‏ بالرفع» عَتّى 
عَقَوَا و قالوا [الأعراف: 1940]. عَتَّى إذا كَشَُِمْ وَتَنارَعْتُمْ فى الَْمْر [آل عمران: .]١87‏ وادعى ابن مالكك أنّها فى الآيات جارّهُ ل (إذا) ول 
(أن) مضمرة فى الآ-يتين؛ و الأ-كثرون على خلالفه. و ترد عاطفة؛ و لا أعلمه فى القرآن؛ لأمنٌ العطف بها قليل جداء و من ثم أنكره 
الكوفيون البنّهُ. فائدة: إبدال حائها عينا لغهُ هذيلء و بها قرأ ابن مسعود. 


:»1١ (حيث)‎ 


(حيث) :)1١‏ ظرف مكان. قال الأخفش: و ترد للزّمان. مبنية على الضَم تشبيها بالغايات؛ فإِنْ الإضافة إلى الجمل كلا إضافة» و لهذا قال 
الرّجاجٍ فى قوله: مِنْ حَِتٌ لا تَرَوَْهُْ [الأعراف: 77]: ما بعد حيث صلة لهاء و ليست بمضافة إليه» يعنى: أنّها غير مضافة للجملة بعدهاء 
فصارت كالصلة لهاء أى: كالزيادة» و ليست جزءا منها. و فهم الفارسيّ أنه أراد أنها موصولة فردٌ عليه. و من العرب من يعربهاء و منهم 
من يبنيها على الكسر لالتقاء الساكنين» و على الفتح للتخفيفء و تحتملهما قراءة من قرأ: مِنْ حَيِتٌ لا يَعْلْمُونَ [الأعراف: 187] بالكسر. 
الله أعلَمُ حَيتٌ يَجْكَلُ رِسالَتَهُ [الأنعام: ]١١*‏ بالفتح. و المشهور أنها لا تتصرّف. و جوّز قوم فى الآيةٌ الأخيرة كونها مفعولا به على 
السعةٌء قالوا: و لا تكون ظرفا؛ لأنه تعالى لا يكون فى مكان أعلم منه فى مكانء و لأنّ المعنى: الله يعلم نفس المكان المستحق لوضع 
الرسالة» لا شيئا فى المكان. و على هذا فالناصب لها (يعلم) محذوفا مدلولا عليه ب أَعلَمُ لا به لأنّ أفعل التفضيل لا ينصب المفعول به 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحة 8ط من 7/1 


إلَا إن أوّلته بعالم. و قال أبو حتيان «7): الظاهر إقرارها على الظرفيَةُ المجازية؛ و تضمين أَعْلْمٌ معنى ما يتعدّى إلى الظرفء فالتقدير: الله 
أنفذ علما حيث يجعلء أى هو نافذ العلم فى هذا الموضع. 


دون : 


دون 7 ثرة طرف ها تقيض (قفمسصوق) فالاتمسست تتم سر ف .على المشه هم حهوز: 
)١ )‏ انظر المفردات ص 2178 و عمدة 
الحفاظ /١‏ 288- 262 و البرهان 8/ 98”. (؟) البحر المحيط 8/ .5١28‏ (”) انظر البرهان ؟/ 0/ا١-‏ 28/ا؟, و عمدةٌ الحفاظ 731/7 و 
بصائر ذوى التمييز ؟/ 2١8‏ و المفردات ص -١918‏ 178. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 595 و قيل: تتصرّفء بالوجهين قرئ: و 
منَا دُونَ ذلك [الجن: ]١١‏ بالرفع و النصب. و ترد اسما بمعنى (غير) نحو: أم انَحَدُوا مِنْ دُونه آلِيَةٌ [الأفعاظ ؟؟] أئ: غيرة قال 
الزمخشرى: معناه: أدنى مكان من الشىء. و تستعمل للتفاوت فى الحال» نحو: زيد دون عمروء أى: فى الشرف و العلم. و اتسع فيه 
فاستعمل فى تجاوز حدّ إلى حدّه نحو: لا تتخِذُوا الْكافِرِينَ أَولِياة مِنْ دُون الْمَؤْمِِينَ [النساء: *؟1] أى: لا تجاوزوا ولاية المؤمنين إلى 


ولي الكافرين. 
ذو 1 »: 


ذو 017: اسم بمعنى صاحبء وضع للتَوصّل إلى وصف الذوات بأسماء الأجناسء كما أن (الذى) وضعت صلهُ إلى وصف المعارف 
بالجمل. و لا يستعمل إِلَا مضافا. و لا يضاف إلى ضمير و لا مشتق, و جوّزه بعضهمء و خرّج عليه قراءة ابن مسعود: (و فوق كل ذى 
عالم عليم) [يوسف: 172. و أجاب الأكثرون عنها بن العالم هنا مصدر كالباطل» أو بأن ذى زائدة. قال السهيليّ: و الوصف ب (ذو) 
أبلغ من الوصف بصاحب. و الإضافة بها أشرفء فإنْ (ذو) يضاف للتابع و صاحب يضاف إلى المتبوع» تقول: أبو هريرة صاحب النبئّ؛ 
ولا تقول: النَبى صاحب أبى هريرة. و أمّا (ذو) فإنكك تقول: ذو المال؛ و ذو الفرسء فتجد الاسم الأول متبوعا غير تابع» و بنى على 
فنذا التق أنه الح قال فى سورة الأفياة [الآيقة بونزة و ذا ثرو اقأضافه إلى النون رع الحويكه رقال ف سور ن [الآة ب ا 
نَكنْ كصاجب الْحُوتِ قال: و المعنى واحدء لكن بين اللفظين تفاوت كثير فى حسن الإشارة إلى الحالتين» إن حين ذكره فى معرض 
الثناء عليه أتى بذى؛ لأنّ الاضافة بها أشرفء و بالنّون؛ لأنّ لفظه أشرف من لفظ الحوتء لوجوده فى أوائل السور؛ و ليس فى لفظ 
الحوت ما يشرفه لذلكك, فأتى به و بصاحب حين ذكره فى معرض النهى عن اتباعه. 


رويدا :»73١‏ 
رويدا :7١‏ اسم لا يتكلم به إِلَا مصعّرا مأمورا به» و هو تصغير (رود) و هو المهل. 
رب «”7»: 


رب «0#: حرف فى معتاه ثمانية أقوال 

)١(‏ انظر البرهان 5///؟- 74؟, و الصاحبى ص -١88‏ /181.ء و عمدةٌ الحفاظ 87/١‏ و المفردات ص 187- *18. (35) انظر المفردات 
ص 78-/7 و عمدة الحفاظ 7/ ٠67-١٠‏ و البرهان 5/ 2758٠١‏ و الصاحبى ص 188. (”) انظر رصف المبانى ص -١88‏ ١/اء‏ و 
عمدة الحفاظ ؟١/‏ 2#- /ات, و المفردات ص 185- 180. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 590 أحدها: أنّها للتقليل دائماء و عليه 
الأككرون. القاقق > للتكثير.وافماء كقوله تعالى : وما يود الذيق كنيوا لو كاثرا مطلبيق () [السجرء ١].قاله‏ يكثر متهم ممت ا3لكده و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً طامط من 7/1؟ 


قال الأولون: هم مشغولون بغمرات الأهوالء فلا يفيقون بحيث يتمئنّون ذلكك إلا قليلا. الثالث: أنها لهما على السواء. الرابع: للتقليل غالباء 
و التكثير نادراء و هو اختيارى. الخامس: عكسه. السادس: لم توضع لواحد منهماء بل هى حرف إثبات» لا يدل على تكثير و لا تقليل» 
و إِنّما يفهم ذلكك من خارج. السابع: للتكثير فى موضع المباهاةً و الافتخارء و للتقليل فيما عداه. الثامن: لمبهم العدد. تكون تقليلا و 
تكثيراء و تدخل عليها (ما) فتكفها عن عمل الجرّ و تدخلها على الجمل. و الغالب حينئذ دخولها على الفعلية الماضى فعلها لفظا و 
معنى» و من دخولها على المستقبل الآيهُ السابقة. قيل: إنه على حدّ: وَ نْفِحَ فى الصّور [الكهف: 44]. 


:»١١ السشين‎ 


البين :)1١‏ حرف يختصٌ بالمضارع و يخلصه للاستقبال؛ و يتنزّل منه منزلة الجزء؛ فلذا لم تعمل فيه. و ذهب البصريون إلى أن مده 
الاستقبال معه أضيق منها مع سوف. و عبارة المعربين: حرف تنفيس» و معناها حرف توسّع؛ لأنها نقلت المضارع من الزمن الضيّق. و 
هو الحال. إلى الزمن الواسع» و هو الاستقبال. و ذكر بعضهم أَنّها قد تأتى للاستمرار لا للاستقبال» كقوله تعالى: سَرِتَجِدُونَ آحَرِينَ 
[النساء: .]9١‏ سَيَقُولٌ الشّقَهاءٌ [البقرة: ؟؟1]؛ لأنّ ذلك إنما نزل بعد قولهم: ما وَلَاهُمْ فجاءت السين إعلاما بالاستمرار لا للاستقبال. قال 
ابن هشام: و هذا لا يعرفه النحويّون. بل الاستمرار مستفاد من المضارع؛ و السين باقية على الاستقبال» إذ الاستمرار إنما يكون فى 
المستقبل. قال: و زعم الزمخشرى "١‏ أنها إذا دخلت على فعل محبوب أو مكروه أفادت أنه واقع لا محالة؛ و لم أر من فهم وجه 
ذلك. ووج_ه: أئها تفي دالوعد بحصول الفهلء. فدخولها على ما يفي د الوعد أوالوعيد مقتض 
)١ )‏ انظر البرهان 7/5 ,58١-5/8١‏ و 
رصف المبانى ص /اه5- ١2ع.‏ (؟) الكشاف "١6/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 558 لتوكيده و تثبيت معناه؛ و قد أومأ إلى 
ذلكك فى سورة البقرة: فقال: فَسَيَكفِيكهُمُ الله [البقرة: 19]: معنى السين أن ذلكك كائن لا محالة» و إن تأر إلى حين. و صرّح به فى 
سورة براءة 041١‏ فقال فى قوله: أُوليِكك مَرِوْحَمُهُم الله [التوبة: 4[ التبيق يبد وجوه الرحية لذ حالةة فيى جز كد ارهد كنا جر كن 
الوعيد فى قولكك: سأنتقم منكك. 


سو ف <73»: 


سوف 37: كالسّدين و أوسع زمانا منها عند البصريئين؛ لأن كثرة الحروف تدلّ على كثرةٌ المعنى» و مرادفة لها عند غيرهم. و تنفرد عن 
السين بدخول اللام متها قدو و فت اكد [الضحى: ه]. قال أبو حيان «"»: و إنما امتنع إدخال الام على السين كراهةٌ توالى 
الحركات فى: (لسيدحرج) ثم طرد الباقى. قال ابن بابشاذ: و الغالب على (سوف) استعمالها فى الوعيد و التهديد, و على السين 
استعمالها فى الوعد و قد تستعمل (سوف) فى الوعد و السين فى الوعيد. 


سواء 6 »: 


سواء «5): تكون بمعنى (مستو) فتقصر مع الكسرء نحو: مَكاناً سُوىٌ [طه: 88]. و تمدّ مع الفتح, نحو: فى سَواءِ اليم [الصافات: 80]. 
و بمعنى التّمام فكذلككه نحو: فى أَرْبَعَة ّم سَواءٌ [فصلت: 1٠١‏ أى: تماما. و يجوز أن يكون منه و اهرينا إلى وا الشاراطط ع 
7]. و لم ترد فى القرآن بمعنى غير. و قيل: وردت» و جعل منه فى البرهان: قَقَدْ ضَلَّ سَواء السَبيل [المائدة: 17]) و هو و همء و أحسن 
هد قرل الكل فى قوله تسا :و لأ آذك فكانا شرق 411 8]: انها المتفايةيو السعى تحندوق: أ مكانا سوس هذا المكان: 
حكاه الكرمانى فى عجائبه قال: و فيه بعدء لأنها لا تستعمل غير مضافة. 
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ساء «<8»: 


ساء «0): فعل للذم لا يتصرٌ 
سبحان 2»: 


يححان :مم سد ممعت السيمسعة لأسهزم التصعسسيب :و الإفافتنسة إلى مفره متسافرة تعسو 
)١ )‏ الكشاف ”7/ 187. (5) انظر رصف 
المبانى ص 62١‏ 687 و البرهان ©/ 787- 387, و عمدة الحفاظ 791/7 1ا59”, و الصاحبى ص 188.» و المفردات ص 584) و 
بصائر ذوى التمييز 171/8/7- 51/4. (") انظر البحر المحيط 8/ 688. (©) انظر المفردات ص 587, و عمدة الحفاظ ؟/ ه/ا؟- 750/8 و 
البرهان 5/ */19- 178. (0) انظر عمدة الحفاظ ؟/ 78- 388, و المفردات ص "7887. (©) انظر المفردات ص 0777-177١‏ و بصائر 
ذوى التمييز "/ 7/ا١-‏ 11/4 و عمدة الحفاظ 7/ ١90-١88‏ لفان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 591 و سَئِحانَ الله [ابوسق 18ا]: 
سبَحانٌ الذا اشرق [الإسراء: .]١‏ أو مضمرء نحو: ش بحائة أن 1 لَه وَلَدّ [النساء: 1 شر بحائكك لا عِلْمَ آنا [البقرة: ؟"]. و هو مما 
أميت فعله. و فى العجائب للكرمانيّ: من الغريب ما ذكره المفصّل أنه مصدر (سببح) إذا رفع صوته بالدعاء و الذذكر. و أنشد: قبح الإله 
وجوه تغلب كلما سبح الحجيج و كبروا إهلالا أخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس» فى قوله: وَّ سَبْحانَ الله قال: تنزيه اللّهِ نفسه عن 
السوء .)١١‏ 


ظنْ 7 


ظنّ 7١‏ ال ا تعالى: إن طَنًا أن يُقِيما وت الله [القرة “اقب سسين مش البقيروء كقوله فعالى: 
الذِبِنَ يَظُونَ أَنهُع مُلادقُوا ره بهم [البقرة : 5#]. أخترج ابن أبى حاتم و غيره» عن مجاهد قال: كل ظَنّ فى القرآن يقين؛ و هذا مشكل 
كرون ادل مول دها بعت عبن كالآية الأولى. و قال الزركشى فى «البرهان» 7*0: الفرق بينهما فى القرآن ضابطان: 
أخدفهياة اتعحوث وسلاالظ] متعينو ةماما عليه فيو الشبوو عيث وشنن كذاهوما ضرغب عليه بالكات نير الشكة. 
)١ )‏ رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره 
برقم (18-15) 1/ 18-1١8‏ و (781) 1١7/1‏ و فى سنده الحجاج بن أرطاة: ضعيف. و قد روى مرفوعا: رواه الطبرانى فى الدعاء 
(ه/ا١-‏ ع70١)‏ “7 91ه١-‏ ؟ذهاء و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ ©7. و سند رجاله ثقات إلا أنه مرسل. قال البيهقى /١‏ */: «هذا 
منقطع؛ و روى من وجه آخر ا ه. ثم رواه بسنده عن طلحةٌ بن عبد الله مرفوعا: «هو تنزيه اللّه- عز و جل- عن كل سوءا. رواه البزان و 
الطبرانى فى الدعاء )17/8١(‏ 1841/8 و الحاكم فى المستدركك :801/١‏ و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ حفص بن سليمان الآمدى: 
متروكك. 7- و عبد الرحمن بن حماد الطلحى: ضعيف متهم. و انظر مجمع الزوائد /٠١‏ 45. و رواه الطبرانى من طريق أخرى (1781) 
1816 و سندة فعيفه فيه أبوت بن سلينان» و سليمان بن أبوت. () انظر البرغاة ع 182 انال و المقردات عن 1197 و عمدة 
الحفاظ 18/8 19. (7) انظر تفسير الطبرى /١‏ 187؛ و الدر المنثور :28/١‏ و رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره ١81/١‏ عن أبى العالية. 
اسح وانوي الم كن ع جاح وبا اي ل 
[الفتح: .]١7‏ و كل ظَنّ يتتصل به (أن) المشدّدة فهو يقين» كقوله: إِنّى ظَدْتٌ أَنّى مُلادقٍ جسايية ٠(‏ 95 [اللحاقةة +1[ طن آله الفراق 
(58) [القيامة: 58]. و قرئ: (و أيقن أنه الفراق) و المعنى فى ذلكك: أوالمدة للتأكيد فدخلت على اليقينء و الخفيفةٌ بخلافها 
فدخلت فى الشكك. و لهذا دخلت الأولى فى العلم. نحو: فَاغْلَمْ أنه لا إله إِنَّا ال ة [محمد: ]١9‏ ] وَعَلِعَ أَنّ فيكم ف غفاً [ [الأنفال: ع6]. و 
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لاتق السبدباف تحر و خينوا آلا تكرة نوكه [البافق دادر ذكف الراغيوف اللسرودو ارود خلى هذا الفناظةر ثرا إل 
ملكا ع الله [التوبةٌ: .]١1١14‏ و أجيب بأنها هنا انُصلت بالاسمء و هو مَلْججاْ و فى الأمثلهُ السابقةُ اتصلت بالفعل. ذكره فى البرهان )١١‏ قال: 
فتمسكك بهذا الضابط؛ فهو من أسرار القرآن .25١‏ و قال ابن الأنبارى: قال ثعلب: العرب تجعل الظنّ علما و شكا و كذبا: فإن قامت 
براهين العلم» فكانت أكبر من براهين الشككء فالظن يقين. و إن اعددلت براهين اليقين و براهين الشككء فالظنّ شكك. و إن زادت 
براهين الشكك على براهين اليقين» فالظق كذب. قال الله تعالى: إِنْ مُمْ إن عرق [الساة: ]١8‏ آراة يكديوة :انقو 


على : 


على #7 اصرف هن لدمفاق: أشيرها+ الاسكماكا هيا أ رمع تعره ر علبينا و فلن النلكك تارق 991 [المومترهة: | كل مَنْ 
عَلَيها فانٍ (79) [الرحمن: 18]. قَصَلْنا بَْضَهُمْ على بَغض [البقرة: 1187 وَ لَهُمْ عَلَىَ ذَنْبٌ [الشعراء: .]١5‏ ثانيها: للمصاحبة كمع؛ نحو: و 
آتى المال على خخ خّهِ [البقرة: /10] أى: مع حبه. وإ ريك للوقتدة لِلنَّاسٍ على ظَلمِهِمْ [الرععد: *]. ثالثها: للابتداء كمن» نحو: إِذَا 
متاو على اناس [المطففين: 9]: أى: هن الناس. لِفْرُوجِهمْ حافِظونَ إلا على أَرُواجِهم م [المؤمنون: ه. *] أى: منهمء بدليل: اش 
عورتكك إلا من زوجتكك) 6 ( رشب 33333 ) 
البرهان ع/ 182. (7) البرهان */ 1828. () انظر رصف المبانى ص “© #اع, و الصاحبى ص 12٠ -١84‏ و البرهان / *78- 7180. 
(؟) رواه البخارى فى صحيحه معلقا /١‏ 2488 و أبو داود (/6011) 8/ -8٠‏ ١ع‏ و الترمذى )١9/288(‏ ه/ /1ة- ارفى و (98/ا3) ه/ ١٠0و‏ 
النسائى فى الكبرى (891/7) 17/8 و ابن ماجة (1970). و أحمد فى- الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 544 رابعها: التعليل 
كاللا-م» نحو: و لتُكرُوا اللّهَ عَلى ما مراكم [البقرة: 188] أى: لهدايته إتَاكم. خامسها: الظرفية كفى, نحو: و دَخَلٌ الْمَدِينَةَ على جين 
غتلذوة أقلها|القضصن: 18 اعدف سن و الشراانا كل الشاللة فك نلك ف كفاة [القرفه 19 أنه فى ومن سلكه نادسههاء 
بسن لناب تحر عق على 1ن لا الول [الأعراف 8 ] أ باق كنا قر )أبعي قاقد واه فى ندر و توك قن الضف الى لذ يريك 
[الفرقان: 188]. بمعنى الإضافةٌ و الإسنادء أى: أضف توكلكك و أسعده إلده كذا قل وعندى: أنْها فيه بمعنى باء الاستعانة. و فى نحو: 
كَتِ ل النخفة [الأنعام: ]١7‏ لتأكيد التفضل لا الإيجاب و الاستحقاق, و كذا فى نحو: 3 إِنَ عَلَينا حِسابَهُمْ (28) [الغاشية: 8؟] 
لتأكيد المجازاةً. قال بعضهم: و إذا ذكرت النعمة فى الغالب مع الحمد لم تقترن ب (على)» و إذا أريدت النعمة أتى بهاء و لهذا كان 
صلى الله عليه و سلّم إذا رأى ما يعجبه؛ قال: «الحمد للّه الذى بنعمته تتم الصالحات». و إذا رأى ما يكره قال: «الحمد لله على كل 
حال 1ن تا انلعل )سينا قينا قري لأف( إذا كانه مكرورها ونقاضا: مصلقها جيرية الس والحايو هر اوكم ليك 
رويك [الأحزاب: لا"]» لما تقدمت الإشارة إليه فى (إلى). و ترد فعلا من العلقء و منه: إِنَّ وْحَوْنٌَ تلا فى الَْرْض [القصص: ؟]. 


عن 7 »: 


عق :91 عور تنوه لفاك أقديرهة التجاردة تحر نلك دو الدية #كالفرة عق أمرى[العرن ]أي مساووونة و عدون حنف. 
3 الميتة:ة "انا و الحساكم فى 
الستدركك *7 ولاك +8 و البيهقى فى سننه لارعى وابن حجر فن التغليق ؟/ ذوات اعت 189و سنده سن )١(‏ رواه ابن ماجة 
(80 و الحاكم فى المستدركك /١‏ 5494: و الطبرانى فى الدعاء (107/29) / 1098- 1898, و فى الآداب )1١7(‏ ص 620 و ابن 
السنى فى عمل اليوم و الليلة (9/8) ص 198. و فى سنده الوليد بن مسلم, و لم يصرّح بالتحديث فى سائر طبقات السند. و له شواهد 
برتقن بها انظ مخر يجها ف 'تخريجنا لسنن ابن ماحة. (9) انظر المفردات عن ةو الصاح هن 184 و وصف المبائن ضن لاع 
الا و البرهان */ 788- 5817: و عمدة الحفاظ 8/ 47- 47. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 5٠١‏ ثانيها: البدل: نحو: لا تَجْزِى 
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نَفْسٌ عَنْ نفس شَيئاً [البقرة: 158. ثالثها: التعليل: نحو: وّ ما كانّ اس يَغْفارٌ إثراهيم لأبيه إِلَا عَنْ مَوْعِدَةٍ [التوبة: ]١١*‏ أى: لأجل موعدة: وَ 
ما بشن باركى آلِقنا عَنْ تولك [هود: 37] أى: لقولكك. رابعها: بمعنى على: نحو: فَإنّما يَِكَلُ عن َه [محمد: 58 أى عليها. 
عاديا سف مز فد نهل اللو عَنْ عِبادِهٍ [الآية: ]٠١©‏ أى منهم؛ بدليل: كَتُقَيْلَ مِنْ أخدهما [المائدة: /ا7]. سادسها: بمعنى بعد: 

و ل وا الْكلِم عَنْ مَواضةجِهٍ [المائدة: .]١‏ بدليل أن فى آيهُ أخرى: مِنْ بَعْدٍ مَواضَْجِهٍ [المائدة: ١؟].‏ لَتَوْكينَ طبقاً عَنْ طَبَقِ (09) 
[الانشقاق: ]١9‏ أى حالة بعد حالة. تنبيه: ترد اسما إذا دخل عليها (من). و جعل منه ابن هشام: 8 اينهم ون بين أ أَيْدِيهمْ و مِنْ خَلَفِهِمْ 
وَعَنْ اتانيه وَعَنْ سَمائِلِهِمْ [الأعراف: 117 قال: فتقدّر معطوفة على مجرور (من) لا على (من) و مجرورها. 


عسى 1 : 


عسى :)١١‏ فعل جامد لا يتصرّفء و من ثم ادّعى قوم أنه حرف. و معناه التَرجَى فى المحبوب و الإشفاق فى المكروه؛ و قد اجتمعتا فى 
قوله تعالى: و عَسى أن تَكرَهُوا شيعا و هُوَ تيد لَكمْ وَعسى أن تُحبُوا يغ وَهُوَ شَّدٌ لَكُمْ [البقرة: *11]. قال ابن فارس: و تأتى للقرب و 
ادق نعو كل عست آذ كر دض لك [النول لابو فاق اساي كل سا لق قابمى عسو على وج الخر قور مره 
كاك سكير عمسن مشو سبي لأس الا يكررن #ذاروها كانيسلن الالتصعيام وله نعي فهر ها عمق إن اله بحي 
الاق الراصيناه اسل مرك الكتوريون لون كدو اخز إن أن ماف والجوات اوزكر ميدق ابن اين لاه كل 
سكت القراق فهن وا قن تسحال الفسسسسيافي 07 سنال مسسنيى مصية للخحهة و جسن 
)١ )‏ انظر البرهان 584-588/75, و 
الصاحبى ص 19١‏ و المفردات ص 7*8 و عمدةٌ الحفاظ #/ 97- 97) و بصائر ذوى التمييز 6/ 8#. (؟) سئن البيهقى .١17/4‏ (*) سنن 
البيهقى 9/". الاتقان فى لوم التراذبج أ صن: #«قاوقال ان الأبارئ؛ فس فى القراق واتعنة إلاقى موفينين» احدهياة سن 
لك او [الإسراء: 4] يعنى: بنى النُضيرء فما رحمهم الله بل قاتلهم رسول الله صلّى الله عليه و سلمء و أوقع عليهم العقوبة. و 
الكاقق عنس وه إن ملك أن يتَدِلَهُ أرواعا [التحريم: 0] فلم يقع التبديل. و أبطل بعضهم الاستثناء» و عمم القاعدة؛ لأنْ الرحمة 
كانك متترولة ألا يدراه كمزن انرز زرا قذاقه 038 الس انعا و كدعا حرام قرسي علبي الناجة او لديا مشروظا بألا فاق 
ل تلاو وقد رحيه واقن «الكقاضي زا الاق مور لسري #ضننى الماع دن اللاقنالك اناده و فيه وتيان الا هداة آنا كارن آنا 
جرت به عادة الجبابرة من الإجابة بلعل و عسىء و وقوع ذلكك منهم موقع القطع و البتّ. و الثانى: أن يكون جىء به تعليما للعباد أن 
يكونوا بين الخوف و الرجاء. و فى «البرهان» 070: عسى و لعل من الله واجبتان» و إن كانتا رجاء و طمعا فى كلام المخلوقين؛ لأنَّ 
الخلق هم الذين يعرض لهم الشّكوك و الظنونء و البارئ منزّه عن ذلكك. و الوجه فى استعمال هذه الألفاظ: أن الأمور الممكنة لما 
كان الخلق يشكون فيها ولا يقطعون على الكائن منهاء و الله يعلم الكائن منها على الصيحة» صارت لها نسبتان: نسب إلى الله تستمى 
نسبة قطع و يقين و نسبة إلى المخلوقين تستمى نسبة شكك و ظنء فصارت هذه الألفاظ لذلكك ترد: تارة بلفظ القطع بحسب ما هى 
عليه عند الله اعا ان ََؤْفَ يَأتى الله بقَؤم به و يحون [المائدة: ع0 و تارة بلفظ الشكك بحسب ما هى عليه عند الخلق 
نحو: :فى الله أن أن الفح أو أَمْر مِنْ عِنْدِهِ [المائدة: 07 ]. و نحو: : فَقُولا لَهُ ولا لا لَعلَّهُ يتَذَكدْ أو يَحْشْى (©) [طه: **1» و قد علم 
الله. حال إرسالهما. ما يفضى إليه حال فرعون؛ لكن ورد اللفظ بصورة ما يختلج فى نفس موسى و هارون من الرّجاء و الطمع. و لما 
نزل القرآن بلغهُ العرب جاء على مذاهبهم فى ذلككء و العرب قد تخرج الكلا.م المتيقّن فى صورة المشكوك لأغراض. و قال ابن 
السنذهانة (فسسى) تعمل نافسسىئ'اللفسظ والفتى. لأسة طمسمع قسن حفسسل في شنسى» فستتقيل: 
) © انظر الكشاف 8 .١77/‏ (59) 


البرهان 6/ 188- 184. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١‏ ص: 207 و قال قوم: ماضى اللفظ مستقبل المعنى؛ لأنه إخبار عن طمع يريد أن 
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يقع. تنبيه: وردت فى القرآن على وجهين: أحدهما: رافعة لاسم صريح بعده فعل مضارع مقرون بأنء و الأشهر فى إعرابها حينئذ أنّها 
فعل ماض ناقص عامل عمل كان. فالمرفوع اسمها و ما بعده الخبر. و قيل: متعدٌ بمنزلة (قارب) معنى و عملاء أو قاصر بمنزلة: قرب من 
أن يفعل» و حذف الجارٌ توسعا؛ و هو رأى سيبويه و المبرّد. وقيل: قاصر بمنزلة قربء و أن يفعل بدل اشتمال من فاعلها. الثانى: أن 
يقع بعدها (أن) و الفعل؛ فالمفهوم من كلامهم أنها حينئذ تامَهُ. و قال ابن مالكك: عندى أنّها ناقصة أبداء و أن وصلتها سدّت مسد 
اللضديق كناش اعيت كلق أن شكرا الستكرضة 1 


:»١< عند‎ 


عند «01:ظرف: مكان عسل قن الحضوو و القرب سوا كانا حث يخ 4 تحو: فلا رآه قف عقوا عندة [السل+ :8 عند سَدرَء المقهى 
(© عَندها عِنْدٌ المأوى (1) [النجم: 141 أى محوفية تر قال اللض عِنْدَهُ عِلْمْ مِنّ الكتاب [النمل: .]*٠‏ و إِنّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ 
الْمُْضْ طَفَيْنَ [ص: /5]. فى مَفْعَِدٍ صِددُقٍ عند فليك [القدره هد[ أعباه عِنْدَ رَبهمْ [آل عمران: 1189 ابن لى عِنْدَك بَتتاً فى الْجَنَهُ 
[التحريم: ]١١‏ فالمراد بهذه الآيات قرب التشريفء و رفعة المنزلة. و لا تستعمل إِلَا ظرفا أو مجرورة ب (من) خاصة» نحو: قَمِنْ عِنِْك 
[ القصص: 77]. وَ لَمَا جاءَهُمْ كتابٌ مِدنْ عد الله [البقرة: 84]. و تعاقبها لدى و لدنء نحو: لَدَى الْناجر [غافر: 18]. لََدَى الْباب 
[يوسف: 0 و ما كُْتٌ لَدَيْهع إِذ يُلْقُونَ أفُلامهخ أَبْهعْ يَكَفُلٌ مزع وما كُنْتَ لَدَيْهعْ إذْ يَخْتَصد مون [آل عمران: 5]. وقد اجتمعتا فى 
قوله: آتَيِناهُ رَحْمرةٌ مِنْ عِنْدِنا وَ عَلّمْناةٌ مِنْ لَدُنًا عِلْماً [الكهف: هع]. و لو جىء فيهما بعند أو لدن ص لكن تركك دفعا للتكرار» و إنما 
سن تكرار (لدى) فى؛ وما كنت للدنهة» لتباعد ما بيتهما: و تغارق عند ولندى لذن من ستة آوجه: - فد ولدى: تضاح فى محل 


حسمو اء 8 اتية وض سا ١‏ امب لاع البسطاال الحعساقي لياتس 





)١ )‏ انظر البرهان ,7975-١590/‏ و 
المفردات ص 284 و عمدة الحفاظ "/ 188 و بصائر ذوى التمييز */ 8 .٠١8 -١١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١»‏ ص: "20 - و عند 
ولدى: يكونان فضلةء نحو: و عِنْدَنا كتابٌ حَحَفِيظ [ق: *]. و لَدَيْنا كتابٌ يَنْطِق بالْحَقَّ [المؤمنون: 97]. ولدن لا تكون فضلة. - و جر لدن 
بمن أكثر من نصبهاء حتى إنها لم تجىء فى القرآن منصوبة و جرٌ عند كثير» و جرٌ لدى ممتنع. - و عند ولدى يعربان» ولدن مبنية فى 
لغةُ الأكثرين. - و لدن قد لا تضافء و قد تضاف للجملة؛ بخلافهما. - و قال الراغب :)١١‏ لدن أخصٌ من عند و أبلغ, لأنه يدل على 
ابتداء نهاية الفعل. انتهى. و (عند) أمكن من (لدن) من وجهين: أنْها تكون ظرفا للأعيان و المعانى» بخلاف لدن. و عند تستعمل فى 
الخاضر و القاسه .و لأ تعمل لدت إلا فى الحاضرء ذ كرهما ازن الشجرئ وغيره: 


غير 7 


غير 79/: اسم ملامزم للإضافة و الإبهام؛ فلا تتعزف ما لم تقع بين صِدّينء و من ثم جاز وصف المعرفة بها فى قوله: عَثِرِ الْمَغْضُوبٍ 
عليه [الفاتحة: 1]. و الأصل أن تكون وصفا للنكرة, نحو: قَنَعْمِلَ غَيرَ الى كنا نَعْمَلُ [الأعراف: 87]. و تقع حالا إن صلح موضعها 
(لا) واستثناء إن صلح موضعها (إلَا) فتعرب بإعراب الاسم التالى (إلَا) فى ذلكك الكلام. و قرئ قوله تعالى: لا يَشِتَوى الْمَاعِتَدُونَ مِنّ 
الْمَؤْمِنِينَ غَيْدُ أولى الصَّرَرِ [النساء: 40] بالرفع على أَنّها صفة الْقَاعدَدُونَ أو استثناء و أبدل» على حد: ما فَعَلُوهُ إَِّ كيل [النساء: 28] و 
بالتصب على الاستثناء» و بالجرٌ خارج السّربع» صفةٌ للمؤمنين. و فى «المفردات» للراغب «": غير تقال على أوجه: الأسول: أن تكون 
للنفى المجرّد من غير إثبات معنى به؛ نحو مررت برجل غير قائم: أى: لا قائ قال تعالى: وَ مَنْ أَضَّلٌ من انع كرواة بر هدىٌ 
[القصص: 180 وَ هُوَ فى االخصام غَيِرُ مين [الزخرف: 18]. الثانى: بمعنى (إلا) فيستثنى بهاء و توصف به النكرة» نحو: ما لَكمْ مِنْ إل 
غَيْدْةُ [الأعراف: 80]. هَل مِنْ خالق عت الل [فاطر: *]. الثالث: لنفى الصورءٌ من غير مادتهاء نحو: الماء إذا كان حارًا غيره إذا كان باردا. 
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ومله( 00000 »١‏ المفردات ص 8ع©. (؟) 
انظر صيذة التحقال #ر بالك عاتن وب البرعاة عر ولاو الضائعى عن 11د و المقردات هن برعم 9 النقزوات ص بع" الأتفان فى 
علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 205 قوله تعالى: كلّما نَضِدحَتْ جُلُودُهُعْ رَدَلْناهُمْ جُلوداً غَيرَها [النساء: 0#]. الرابع: أن يكون ذلك متناولا 
لذات» نحو: بما كْتُمْ تقُولُونَ عَلَى اللَِّ غير الح [الأنعام: 9]. أ غَيرَ اللِّ فى رَيا [الأنعام: 119 انْتِ بِقرَآنِ غَيِر هذا [يونس: .]١5‏ 


يَسْتَِدِلُ قَؤماً عَيِرَكمْ [محمد: 98]. انتهى. 
الغاء :»١١‏ 


الفاء 09 ترد غك أوسه أعندها: آن تكرن عاطقلة ففيد ثلانة أمووه احدهاد ارس عجوي كان حو فر كزة كوينى قتشني عليه 
[القصصى:18]. أو نك تافو اهز حطلف فض | هل حمر » فهره فز ليها الكطاث علي ذا خرعهها ينا كاناهه [القرة ع2 هالرا فوس 
أكبر مِنْ ذلك فَقَالُوا أرنا الله جَهْرَةٌ [النساء: «18]. و نادى وح رَبْهُ قَقَالَ رب [هود: 0*]. و أنكره. أى: الترتيب. الفراء» و احتج بقوله: 
أملكناها قجادها رأشنا الأعراى: ]بر أجبب أن النشن؟ أردنا الدلاكياء انهاه اقبي وهر ف كل شو د سبيت و يذلكه يشصتل 
عن التراخى فى نحو: أَبْرّلَ مِنَ السّماءِ ماءً فض بح الْأَرْضُ مُحْفَّ ده [الحج: 8#]. حَلَفْنَا التُطَفَةَ عَلَمَةُ محَلفَنا الْعلَقَةَ مُضْ حَةُ [المؤمنون: ؟١].‏ 
ثالثها: السبيية غالباء نحو: فَوَكرَة ُوسى فَقَضى عَلَيه [القصص: ]١5‏ فَتَلْقَى آدَمْ مِنْ رَيْهِ كلماتٍ قَتاب عَلَيِه [البقرة: 15١‏ لآ كلونَ مِنْ شر 

من فوم (01) لون ينها لون (01) كَشاربُون عله , ِنَ الْحَِيم (55) [الواقعة: '2. '0]. و قد تجىء لمجرد الترتيب» نحو: را إلى 
أَمْله فجاء بعجل مَرجِين (19) قفر فقَربَهُ إليهم [الذاريات: 8؟. /19]. َأَقْلَتَ امْرأَتهُ فى صَردَةٍ قَصَ كت [الذاريات: 9 قَالرَاجراتٍ رَخْراً (؟) 
فَالتَالياتَ [العافاك 1 16 الوه لاني 7و كارن المجدره السئفة دن شر طقسم تدر أ مقبداكة 01211601 فال [الكوثر: .١‏ ؟]. 
إذ لا يعطف الإنشاء على الخبر» و عكسه. الثالث: أن تكون رابطة للجواب حيث لا يصلح لأن يكون شرطا: بأن كان جملةُ اسمية» نحو: 
إن تف دنهم انيع غسافك [الماسدة 1112و إن ينه .شك بخَير ند على كن مَاْءٍ قَدِيرٌ [الأنعام: .]١7‏ 
) انر البرهان #رعفنوه بو 
عمدة الحفاظ 0779-7788 و رصف المبانى ص -©8٠‏ ٠ه8.‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج1١‏ ص: 200 أو فعلية فعلها جامد» نحو: إِنْ 
َنِ أَنَا أل منْك مانا وَ وَلّداً فعسى رَبّى أن يُؤْتِين [الكهف: 4". .]٠‏ وَمَنْ يَفْعَلُ ذلك قَلَيِسَ مِنَ اللّهِ فى شَيْءِ [آل عمران: 18]. إِنْ 
هدُوا الصَّدَّقاتٍ فَنِعِمًا هي [البقرة: ١/1؟]‏ ] وَ مَنْ يكن الشَِّطانُ لَهُ ريا فساء كرِيناً [النساء: م أو إنشائق» نحو: قُلْ إن كثقم ,ب تَحِيُونٌ الله 
َانْعُونَى [آل عمران: .]١‏ فَإِنْ شَّهدُوا قلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ [الأنعام: .]18١‏ و اجتمعت الاسمية و الإنشائية فى قوله: إِنْ أَصْبِح ماؤكم غؤراً 
ا هم بماء م مَعِينَ [الملكك: .]"٠‏ أو ماض لفظا و معنى» نحو: إِنْ يَشِرق فَقَدْ مَِوَقَ أخ [ لَهُ من قبل [ يوسف: /ا/1]. أو مقرون بحرف 
استقبال» نحو: من يد نكم عن دينه قوف أت البقم [المائدة: عه] |. و ما يَفَْلُوا مِنْ خَِرِ قَلَنْ يُكفَرُوه [آل عمران: .]١١0‏ و كما 
وزوللةالقعراتب وقتوطه ع بطل اانه الواح يقني الاير عله مو إن الّذِينَ يَكَفْرُونَ بآيات الله وَيَفعلُونَ اين إلى قوله: فدرقع آل 
عمران: .]7١‏ الوجه الرابع: أن تكون زائدة» و حمل عليه الرّجَاج: هذا قَلَيَذُوقُوهٌ [ص: 27]. و رد بأن الخبر: حَمِيمٌ [ص: 87] و ما بينهما 
معترض. و خرّج عليه الفارسئ: بل الله فَاعْوِدْ [الزمر: 2#]. و غيره وَ لَمّا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ اللِّ إلى قوله: قَلَمَا جَاءَهُمْ ما عَرَقُوا 
[البقرة: 84]. الخامس: أن تكون للاستئناف» و خرج عليه: كَنْ قيكونٌ [البقرة: /117] بالرفع .0١‏ 


فى 7 


فى )25١‏ فى: حرف جر له معان: أشهرها: الظرفية» مكانا أو زماناء نحو: عَلِمِتِ الرُومٌ (1) فِى أَذْنَى الأض [الروم: ؟- ؟] حقيقة كالآية؛ أو 
مجازاء نحو: و لَكم فى القصاص عَباةً [البقرة: 174]. لَقَدُ كان فى يُوسرفٌَ و إِخْوَتِهِ آياتٌ [يوسف: 17 إن لَتَرَاك فِى ضّ لال مُريين 
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[الأعراف: .]9٠‏ ثانيها: المصاحبة كك (مع»» نحو: ادْخُلُوا فى قم [الأعراف: 98] أى: معهم. فى تشع آباتٍ [النمل: .]1١‏ 
)١ )‏ انظر اتحاف فضلاء البشر /١‏ 81) 
والكقف عن وجوه القرادات /١‏ :8ت ؤء ل (8) لسان العرى 128-12497718 والضاحين هن 21انو الرهان ع مدع 
الإتقان فى علوم القرآن. ج٠١‏ ص: * ٠‏ ثالثها: التعليل» نحو كذلكي الّذ لدت فيه [يوسف: ”| لمتكم فيما عضت فيه [النور: ]١‏ 
أى: لأجلى رابغياء الاتعلان در َلَصَلدَكُم فى دوع الَخْلٍ | [طه: ]/١‏ أى: عليها. خامسها: معنى الباء» نحو: يَذْرَوُكمْ فيه [الشورى: 
]١‏ أى: نيه شاذسها مغتى [إلى) تحو: كَردُوا أَيْدِيَهُمْ فى أَقُواهِهم [إبراهيم: 9] أى: إليها. سابعها: معنى (من) نحو: و يَوْمَ نتَعَثُ فى 
كل عد تهيداً [النحل: 84] أى: منهمء بدليل الآبة الأخرى. ثامنها: معنى (عن) نحو: كَهُوَ فى الْآخرَةٍ أعمى [الإسراء: 97] أى: عنها و عن 
محاسنها. تاسعها: المقايسة» و هى الداخلة بين مفضول سابق و فاضل لاحقء نحو: قما متا الْحَياة الدّْيا فى الْآخِرَةْ نا كيل [التوبة: 8"]. 
عاشرهاة التوكيد و.هى الزائدة» تحر و قال اذكيوا فيها [هود: ]6١‏ أى: اركبوها. 


قد <١إ»‏ 


قد 0١١‏ قد: حرف مختصٌ بالفعل المتصرف الخبرىٌ المثبت, المجرّد من ناصب و جازم و حرف تنفيس» ماضيا كان أو مضارعا. و لها 
معان: الأول: التحقيق مع الماضىء نحو: قَدَ أَكْلَح الْمَؤْمِنُونَ )١(‏ [المؤمنون: .]١‏ قَدْ أَقْلَحَ مَنْ زكاها (4) [الشمس: 4]. و هى فى الجملة 
الفعلية المجاب بها القسم مثل (إِنْ) و اللام فى الاسمية المجاب بها فى إفاده التوكيد. الثانى: و التقريب مع الماضى أيضاء تقرّبه من 
الحال» تقول: قام زيدء فيحتمل الماضى القريب و الماضى البعيد؛ فإن قلت: قد قام» اختصٌ بالقريب. قال النحاةٌ: و انبنى على إفادتها 
ذلك أحكام: منها: منع دخولها على ليس و عسى و نعم و بئس. لأ-نهنَ للحال؛ فلا معنى لذكر ما يقرب ما هو حاصلء و لأنهن لا 
يفدن الزمان. و منها: وجوب دخولها على الماضى الواقع حالا: إما ظاهرة» نحو: وما لنا نا ُقاتلَ فى سيبل اللَِّ وَقَدْ حرجنا مِنْ ديارنا 
اله ::88؟] أو مقدرة ده سل (١‏ 0( 
انظر عمدة الحفاظ */ 2978 و المفردات ص 48 و بصائر ذوى التمييز ©/ 787-9٠‏ و البرهان ©/ ه:#- 2:4 و الصاحبى ص 
١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 207 بضاعَتنا رُدَّثْ إلَينا الوسط 28 ]أو جاؤّكم حَصِدرَتْ صُدُورُهُمْ [النساء: .]4٠‏ و خالف 
فى ذلكك الكوفتون و الأخفشء و قالوا: لا تحتاج لذلك. لكثره وقوعه حالا بدون (قد). و قال السيد الجرجانيٌ و شيخنا العلامة 
الكافيجئ: ما قاله البصريّون غلط» سببه اشتباه لفظ الحال عليهم. فإنّ الحال الذى تقرّبه (قد) حال الزمان؛ و الحال المبتين للهيئة حال 
الصفاكه و هنا متغايران فى المع و ل ل ا ا لحرو قل 
يصدق الكذوب. و تقليل متعلقه» نحو: قد يَعلَمُ ما أَنُمْ عأ عَليْهِ [النور: 5] أى: أن ما هم عليه هو أقل معلوماته تعالى. قال: و زعم بعضهم 
أنها فى هذه الآيهُ و نحوها للتحقيق. انتهى. و ممن قال بذلكك الزمخشرى »7١‏ قال: إنها أدخلت لتوكيد العلم» و يرجع ذلكك إلى 
توكيد الوعيد. الرابع: التكثير» ذكره سيبويه و غيره. و خرّج عليه الزمخشرى «*”" ولد نا ارق اتات يوخ كوو اماد [البقرة: ]١*‏ 
قال: أى: ربّما نرىء و معناه: تكثير الرؤية. الخامس: التوقّع. نحو: (قد يقدم الغائب) لمن يتوقع قدومه و ينتظره؛ و (قد قامت الصلاة) 
لأنّ الجماعة منتظرون ذلكك. و حمل عليه بعضهم: قَدْ سَمِع الله قَوْلَ الَتَى تُجادلك [المجادلة: ١]؛‏ لأنها كانت تتوقع إجابة الله لدعائها. 


الكاف <5» 


الكاف «؟» الكاف: حرف جر له معان: أشهرها: التشبيه: نحو: :وله الْججوار الْمَنقَآتٌ فى البخر كالأغلام (55) [الرحمن: 75]. و التعليل: 
يحو كبا أؤفلنا فيكم رسو [البقرة: .]١18١‏ قال الأخفش: أى لأجل إرسالنا فيكم رسولا منكم فَادْ كرُونى [النقزةة 189] وذ كدوة كما 
داك [البقرة: ]١94‏ أى: لأجل هدايته إياكم. وتنكالة لا يَفْيسح الكافِرُونَ [القصص: 5] أى: أعجب لعدم 
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١ )‏ مغ اللسبيت عن :8 6 
الكشاف ”/ 4. (*) الكشاف "19/١‏ (6) انظر المفردات ص 58*» و رصف المبانى ص 797- 388 و البرهان 8/ 275١‏ و عمدةٌ 
الحفاظ ”/ 8”0. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 808 فلا-حهم. الول لَنا إلها كما لَهُمْ آلِهَةٌ [الأعراف: 178]. و التوكيد: و هى 
الزائدة» و حمل عليه الأكثرون: لَِْسَ كمِثْلِهِ شَّيَءٌ [الشورى: ]١١‏ و لو كانت غير زائدةٌ لزم إثبات المثل» و هو محالء و القصد بهذا 
الكلام نفيه. قال ابن جنّى: و إنما زيدت لتوكيد نفى المثل؛ لأنْ زيادة الحرف بمنزلة إعادة الجملة ثانيا. و قال الراغب :0١‏ إنما جمع 
بين الكاف و المثل لتأكيد النفى؛ تنبيها على أنه لا يصح استعمال المثل و لا الكافء فنفى بليس الأمرين جميعا. و قال ابن فوركك: 
ليست زائدة» و المعنى: ليس مثل مثله شىءء و إذا نفيت التماثل عن المثل» فلا مثل للّه فى الحقيقة «". و قال الشيخ عز الدين بن عبد 
السلام: مثل تطلق و يراد بها الذات» كقولك: مثلك لا يفعل هذاء أى: أنت لا تفعله» كما قال: و لم أقل مثلكك أعنى به سواكك يا فردا 
لوي ل ا د [البقرة: /ا١]‏ أى: بالذى آمنتم به إياه لأنّ إيمانهم لا مثل له فالتقدير 
فى الآية: ليس كذاته شىء. و قال الراغب «": المثل هنا بمعنى الصفة؛ و معناه: ليس كصفته صفة؛ تنبيها على أنه و إن كان وصف 
بكثير ما وصقت يه البشر قليس لكك الضقات له على حسب ها تعمل فى البشرى لله التفل الأغلى. هرد الكاق اسعا سمغ 
(مثل) فتكون فى محل إعراب و يعود عليها الضمير. قال الزمخشرى 60" فى قوله تعالى: كَهَتئَةُ الطَر فَنْمْيح فيه [آل عمران: 54]: إن 
الضمير فى فيه للكاف فى كَهَيئَةُ أى: فأنفخ فى ذلك الشىء الممائل» فيصير كسائر الطيور. انتهى. مسألة: الكاف فى (ذلكك) أى: فى 
اسم الإشارة» و فروعه و نحوه حرف خطاب لا محل له من الإ-عراب. و فى (إياك) قيل: حرف. و قيل: اسم مضاف إليه. و فى 
(أرأهك) فسسل حرق ومسل :ستو تحصيل رقميو: وافيكل: تشحصية و الأحصوؤل رمسم 
)١ )‏ المفردات ص هع*©. () انظر 
البرهان ©/ ٠١‏ () انظر المفردات ص 6588. (6) الكشاف 5١/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 0٠5‏ 


»١< كاذ‎ 


كاد )١١‏ كاد: فعل ناقصء أتى منه الماضى و المضارع فقط. له اسم مرفوع و خبر مضارع مجرد من (أن)» و معناها قاربء فنفيها نفى 
للمقاربة؛ و إثباتها إثبات للمقاربة» و اشتهر على ألسنة كثير: أن نفيها إثبات و إثباتها نفى» فقولك: كاد زيد يفعلء معناه: لم يفعل» 
بدليل: و إن كادُوا لبَفتبُونَك [الإسراء: "الا[» و ما كاد يفعلء معناه: فعل» بدليل: و ما كادُوا تعلرة [الشرفه ا أخرج ابن أبى حاتم 
من طرق التي عن ابن عباسء قال: كل شىء فى القرآن كادء و أكاد و يكاد فإنه لا يكون أبدا «5). و قيل: إنها تفيد الدَّلالهُ 
على وقوع الفعل بعسر. و قيل: نفى الماضى إثبات»؛ بدليل: وَّ ما كادُوا يَفْعَلُونَ [البقرة: ]/١‏ و نفى المضارع نفى» بدليل: لَمْ يكذ يراها 
[النور: ]©٠‏ مع أنه لم ير شيئا. و الصحيح الأول: أنّها كغيرهاء نفيها نفى و إثباتها إثبات» فمعنى كاد يفعل: قارب الفعل و لم يفعل؛ و ما 
كاد يفعل: ما قارب الفعل فضلا عن أن يفعلء ذ: فنفى الفعل لازم من نفى المقاربة عقلا. و أما آيٌ: فَدَّبحُوها وَ ما كادوا يَفْعَلُونَ [البقرة: 
]١‏ فهو إخبار عن حالهم فى أول الأمرء فإنّهم كانوا أولا بعداء من ذبحهاء و إثبات الفعل إِنّما فهم من دليل آخرء و هو قوله: 
َذَّبحُوها. و أما قوله: لَقَدْ كذتٌ تَدَكنٌ [الاسراء: ع7] مع أنه صلى اللّه عليه و سلّم لم يركن لا قليلا و لا كثيراء فإنه مفهوم من جهة أن 
اللطاجي نش ذم فائدة: ترد كاد بمعنى أراد» و منه: ل و1 [يوسف: 6ل/الى ا 50 ]| وعكسه. 
كقوله: جداراً يُرِيدُ أن به يَنْقَض [الكهف: /الا] أى: يكاد. 


كان 4 


كان «*؛ كان: فعل ناقص متصرّفء يرفع الاسم و ينصب الخبر» و معناه فى الأصل المضى و الانقطاع؛ نحو: كانّوا أَضَدَّ مِنْكم قَوَّةَ و 
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بد ث امبه يدا ذا [التو, 4: وع]. و7 سااأتى 
)١ )‏ انظر البرهان 8/ 17؛ و الصاحبى 
ع/ .١12٠‏ (5) انظر تفسير الطبرى 7717/١‏ /17و". () انظر المفردات ص 888 ه88, و الصاحبى ص 18*8. و البرهان 7/6 .”١١‏ الإتقان 
فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 8٠١‏ بمعنى الدوام و الاستمرار» نحو: وكاة الله غقورا رهما [المناوعة. وكا يكل ْءِ عالمينَ 
[الأنبياءة أل أى: لم يزل كذلكك, و على هذا المعنى تتخرّج عع الصفات الذاتيهٌ المقترنة بكان. قال أبو بكر الرازى: (كان) فى 
القرآن على خمسة أوجه بمعتى الأزل و الأبك كقوله: وكات الله عليماً كيم [الفناد 1197| بمعنى المضىّ المنقطع, و هو الأصل فى 
متاعاء او و اق فى الدد كه قلرعة وشط [القما +8 ضعت الجال» يمرا عق غير أ ككرتا [ العمراد: .]10١‏ إِنَ 


الصَّلاةٌ كانت عَلَى الْمَؤْمِنِينَ كتاباً و [النساء: .]1٠١7‏ و بمعنى الاستقبال» كر 1د قار توما كان َه 1 لطيراً [الإنسان: /ا]. و 








بمعنى صارء نحو: وَ كان مِنَ الْكافِرِينَ [البقرة: *””]. انتهى. قلت: أخرج ابن أبى حاتم »)0١١‏ عن السّدِدىٌ: قال عمر بن الخطاب: لو شاء 
لله لقال: (أنتم) فكنا كلناء و لكن قال: كم فى خاصّة أصحاب محمد. و ترد (كان) بمعنى: ينبغىء نحو: ما كان لَكُمْ أن ُو جره 
[النمل: ]2٠‏ ]. ما يكو لا أن تكلم بهذا [النور: ]١2‏ ]. و بمعنى حضر أو وجدء نحو: و إِنْ كان ذُو عُسِرَةٍ [البقرة: 75/٠١‏ ]إلا أن كَكونٌ 
تِجارَةٌ [البقرة: 85؟ ]و إِنْ تك + كد [الساءة +8]..وثرد للتأكيد وعئ الراتدف .و عل مندة وما عِلْمى بما كانُوا يَعْمَلُونَ [التعراء: 
]أى: بما يعملون. 


كأن 7» 


كأنّ 27 كأنٌ: بالتشديد» حرف للتشبيه الم ؤكد؛ لأنٌ الأكثر على أنه مركب من كاف التشبيه و أن المؤكدة. و الأصل فى (كأنٌ زيدا 
أسسمل)؛ إن تسد كأشسسلدة ققدم خرف اللتسسية افتقاتا نه فلحت فيزة أن لدغول الجسحسان: 
) 0 رواه الطبرى ”790-5789477 و 
انظر الدر المنثور ؟/ “2 معزوا لابن أبى حاتم. () انظر البرهان 6/ 21١‏ و الصاحبى ص -١88‏ 18#, و رصف المبانى ص 788- 1017. 
اومدقي علوم القرا شيع البو 1 01اليسا ب ار إلا مسحل بيك وري لقب عي يكاد الراتن يفك فى أن المشيه هو اله 
به أو غيره» و لذلكك قالت بلقيس: : كَأنهُ هو هُوَّ [النمل: 57]. قيل: وكرة للقلن و الشكهة فيما إذا كان خبرها غير جامد. و قد تخففء نحو: 
كأن لويتغنا إلى 5ه فق [بوس +11[ 


كاين «1» 


كاين كأين: اسم مركب: من كاف التشبيه و أ المنونة؛ للتكثير فى العدد. نحو: و كأيِّنْ مِنْ نب قائّلَ مَعَهُ ريبُونَ [آل عمران: 
*16]. و فيها لغات: منها (كائن) بوزن بائع» و قرأ بها ابن كثير حيث وقعت. و كأى بوزن كعبء و قرئ بها: و كأى من نبى قتل .)7١‏ و 
هى مبنية» لازمة الصدر ملازمة للإبهام» مفتقرة للتمييز» و تمييزها مجرورء ب (من) غالباء و قال ابن عصفور: لازما. 


كذا <"؟» 
كذا 8 كذا: لم ترد فى القرآن إلا للإشارة» نحو: أ هكذا عَوْشكتِ [النمل: 57]. 
كل جع6» 


كل © كل: اسم موضوع لاستغراق أفراد المنكر المضاف هو إليه نحو: كل نَفْس ذاكة القؤت | الاعمراة 88 ]و اعت 
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المجموع» نحو :و كلهم آتبه يَوْمَ الْقِيامَهُ قَوداً (90) [مريم: 40] كَل العام كان جلا [آل عمران: 947]. و أجزاء المفرد المعّف» نحو: 
طبع الله على كل قَلْب مكبر [غافر: 0"] بإضافة قَلْبِ إلى مُتَكيرِ أى على كل أجزائه» و قراءة التذوين لعموم أفراد القلوب. و ترد 
امخارا قلا وما يدها على كاققة | سد اتسوهاة أن تكون :لظا كرف | ترف لع عل كال در عطي افيإ نت ل 

بمنائلد لفظا و معت + ضور و لا تيقد لها كل الفط [الأسراة 198 أى بسطا كل البسطه أى فاقرا: قلا تميلوا كل المفل [الساكية؟] 
ثانيهها أن تكون ت وكيد لمعرفة ففائاتها العمسوم و تج ب إضافتها إلى ض مير راجع 
)١ )‏ انظر الصاحبى ص 188 و البرهان 
81١ /#‏ اث و بصائر ذوى التمبيز / 94 (؟) انظر الكشف عن وجوه القراءات ص /1ه”- 88". (7) انظر المصباح المئير ص 707. 
(6) انظر عمدة الحفاظ "/ 5918- 698, و البرهان //3117*- 78 و المفردات ص /8#0. الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 0١7‏ 
البو كو لسر فوع الكاويكة كل امقر 0 [الحجر: "١‏ ] و أجاز الفراء و الزمخشرى: قطعها حينئذ عن الإضافة لفظاء و خرّج 
عداراء بوضهر (إنا كلا فيها) [الزخرف: 68]. ثالثها: 1 تابعهٌ بل تاليةٌ للعوامل: تع بضاقة إلى الحاضر وغير معياقة» يحر: 
كل تنسن يها كله بت رَهِينَةُ 0 [المدثر: ثم وَكُنَا ف دَثنا لهُ اْأَمْئالَ [ [الفرقان: 9"] |. وحيث أضيفت إلى منكر: وجب فى ضميرها 
مراعاةٌ معناهاء نحو: رك قيين كلرة [القين ذا او كل إفمان الرقة [الإسراء: ]١‏ ]. كل نفس ذاقةٌ اممؤتٍ [آل عمران: .]١88‏ كَُّ 
نَفْس بما كَتَريتُ رَهِيئةٌ (60). وَعَلى كل ضاير بِأتِينَ [الحج: "]. أو إلى معرّف: جازراناة الشياتق ترادو الملكن ومراعار 
معناهاء و قد اجتمعا فى قوله: كل من فى الشماوات و الْض إن آتى الرَخمن عبد (45) لقَد أخصاقع و عَدّعُمْ عدا (95) و كله 
ا (90) [مريم: 97. 90]. أو قطعت: تكد اكمس عل 2 تقل على شاكلته [الأسراه: ؟8]. فكلا َك ْنا دَنْبه 
[العتكبوت: .]5٠‏ دكن الإساضيةق [النمل: /81]. وكل كنرك مين [الأنفال: *]. و حيث وقعت فى حيز النفى. بأن تقدّمت عليها 
أداته أو الفعل المنفيئ. فالنفى موجه إلى الشمول خاصة. و يفيد بمفهومه إثبات الفعل لبعض الأفراد. و إن وقع النفى فى خبرها فهو 
موجه إلى كلّ فرد؛ هكذا ذكره البيانيون. و قد أشكل على هذه القاعدة قوله: إنَّ الله لا بحب كل مُخْتالٍ قَحُور [لقمان: 18] إذ يقتضى 
إثبات الحبّ لمن فيه أحد الوصفين. و أجيب: بأنَ دلالة المفهوم إنما يعوّل عليها عند عدم المعارضء و هو هنا موجود, إذ دل الدليل 
على تحريم الاختيال و الفخر مطلقا. مسألة: تتصل (ما) بكل» نحو: كلّما رُزْقُوا منْها مِنْ تَمَرَةْ رزقاً [البقرة: ؟] و هى مصدريّة و لكنها 
نابت بصلتها عن ظرف زمانء كما ينوب عنه المصدر الصريح. و المعنى: كلّ وقتء و لهذا تسمى (ما) هذه المصدريّة الظرفية» أى: 
النائبة عن الظرف؛ لا أنها ظرف فى نفسها؛ فكلّ من (كلما) منصوب على الظرف لإضافته إلى شىء هو قائم مقامه» و ناصبه الفعل 
الذى هو جواب فى المعنى. و قد ذكر الفقهاء و الأ-صوليون أن (كلما) للتكرار» قال أبو حيان :١‏ و إنما ذلك من عموم 
)١ )‏ البحر المحيط .1١8-1١"/١‏ 
الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 817 (ما) لأنّ الظرفية مراد بها العموم» و كل أكدته. 


كلا. و كلتا »١<«‏ 


كلا. و كلتا )١١‏ كلا و كلتا: اسمان مفردان لفظا مثنّيان معنى» مضافان أبدا. لفظا و معنى. إلى كلمةٌ واحدةٌ معرّفةٌ دَالَهُ على اثنين. قا 
الراغب :)7١‏ و هما فى التثنية ككل فى الجمع؛ قال تعالى: كلنًا الَْنَتيّن آنَتْ [الكهف: “7]. أَحَدّهُما أَوْ كلاهّما [الاسراء: 37]. 


كنا 7 


كنا ”1 كلًا: مركبة عند ثعلب من كاف التشبيه و لا النافية» شدّدت لامها لتقوية المعنى» و لدفع توهم بقاء معنى الكلمتين. و قال غيره: 


سيطة فقال سبيويه و الأدكتروق: حرف معناه الرّدع و الزّجرء لا معنى لها عندهم إِنَا ذلك؛ حتى إِنهم يجيزون أبدا الوقى عليها و 
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الابتداء بما بعدها؛ و حتى قال جماعة منهم: متى سمعت كلا فى سورة فاحكم بأنّها مكية؛ لأنْ فيها معنى التهديد و الوعيد, و أكثر ما 
نول ذلك بمكة لأن أكثر العده كان بها: قال ابن هشام: و فيه نظر؛ لأنه لا يظهر معنى الرّجر فى نحو: ما شاء رَكبكك كنا [الانفطار: 8/ 
9 يَوْمَ يَقُومُ النّاسٌ لِرَبّ الْعالّمِينَ (©) [المطففين: *. 7 ]. ثم إنَّعَلَيِنا بيانَه (14) كلا [القيامة: 49 17١‏ و قولهم: انته عن تركك الإيمان 
بالتصوير فى أىّ صورة شاء الله و بالبعث» و عن العجلة بالقرآن» تعشف؛ إذ لم تتقدم فى الأوليين حكاية نفى ذلك عن أحد و 
لطول الفصل فى الثالئة بين كلما و ذكر العجلة. و أيضا فإنّ أوّلَ ما نزل خمس آيات من أول سورة العلق» ثم نزل: كنا إِنَّالْإنْسَانَ 
َيطغى (©) [العلق: *] فجاءت فى افتتاح الكلام. و رأى آخرون أن معنى الرّدع و الرّجر ليس مستمرًا فيهاء فزادوا معنى ثانيا ييح عليه 
أن يوقف دوئها و بيدأ بها. ثم اختلفوا فى تعيين ذلك المعنى: فقال الكسائي: تكون بمعنى حمسا. 
)١ )‏ انظر الصاحبى ص ,1817/-١88‏ و 
رصف المبانى ص 2848-1437 و البرهان ©/ 898-/ا". (7) المفردات ص 66١‏ () انظر عمدة الحفاظ */ عوع- روع و لسان 
العرب ص 7717/15- 4779 و شرح كلاو بلى و نعم لمكى بن أبى طالب. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 215 و قال أبو حاتم: 
بمعنى (ألا) الاستفتاحية» قال اومحاد تو اويل إليالت أحد, و تابعه جماعة. منهم الرّجاجٍ. و قال النّضر بن شميل: حرف جواب 
بمنزلة: أى و نعم, و حملوا عليه: كا وَالْقَمرِ(؟) [المدثر: ”"]. و قال الفراء واين سعدان: بمعنى سوفء و حكاه أبو حيان فى 
تذكرته. قال مك :)1١‏ و إذا كان بمعنى حمًا فهى اسمء و قرئ: كا مَيِكفُرُونٌ بعبادتهم [مريم: 7. بالتنوين» و وجه بأنّه مصدر كل 
إذا أعياء أى كلوا فى دعواهم و انقطعواء أو من الكل و هو التّقل أى حملوا كلا. و جوز الزمخشرى »١‏ كونه حرف ردع نوّنء كما 

فى: سلاسلا [الإنسان: *]. و رده أبو حيان 0 بأنّ ذلكك إنما صح فى (سلاسلا) لأنه اسم أصله التنوين» فرجع به إلى أصله للتناسب. 
قال ابن هشام: و ليس التوجيه منحصرا عند الزمخشرى فى ذلككء بل جوز كون التنوين بدلا من حرف الإطلاق المزيد فى رأس الآية. 
ثم أنه وصل بنية الوقف. 

كم <©» 

كم 050 كم: اسم مبنى لازم الصّ در مبهمء مفتقر إلى التمييز. و ترد استفهامية. و لم تقع فى القرآن. و خبرية بمعنى كثير. و إنما تقع 
غالبا فى مقام الافتخار و المباهاة؛ نحو: 2 مِنْ ملك فى السّماواتٍ [النجم: 18]. كع مِنْ قَويَةُ أملكتاها [الأعراف: غ1 وَكم قَصَمْنا 
مِنْ قَوْدَُ [الأنبياء: .]١١‏ و عن الكسائى: أن أصلها (كما) فحذفت الأللف مثل بم و لمء و حكاه الزجاج. و رذه: بأنه لو كان كذلكك 
لكانت مفتوحة الميم. 


كى <» 


كق. اق قي حرق تك جق دان اعتدهنة لعل وسو كق امفاتكسيق ارتسا وو 3 اسان السفسين 7 
)١ )‏ شرح كلا ص 19-18 قراءةٌ 
التنوين هى لأ-بى نهيك,. و هى شاذة. (؟) انظر الكشاف 8/ 198. (*) البحر المحيط 8/ 9- #80 (6) انظر عمدةٌ الحفاظ 201/8 
7ه والبرهان 778/5 74". (0) انظر لسان العرب /١8‏ 778؛ و رصف المبانى ص 540؛ و عمدة الحفاظ "/ .41١ -27١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١»‏ ص: 2١0‏ و الثانى: معنى أن المصدرية» نحو: لكيلا تَأْسَدا [الحديد: *؟] لصحة حلول (أن) ميحلهاء و لأنها لو كانت 
حرف تعليل لم يدخل عليها حرف تعليل. 


كيف «<1» 
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كيف 2١١‏ كيف: اسم يرد على وجهين: الشرط: و خرج عليه: الي كيت تقناء [المافدة: 26 ]. نضه ِصوَّرْكمْ فى الأْحام كيف يَشاءً [آل 
عمران: ]. فَيَثِش طَهُ فى السَّماءِ كَيِفٌ يَشامٌ [الروم: 8ع] جزواص كه لمجا رك لللالقباليا: و لاقي وهر فاليم 
يستفهم بها عن حال الشىء لا عن ذاته. قال الراغب «3: و إنما يسأل بها عما يصح أن يقال فيه: شبيه و غير شبيه» و لهذا لا يصحح أن 
يقال فى الله: كيف. قال: و كلما أخبر الله بلفظ كيِفٌ» # عن نفسه فهو استخبار» على طريق التنبيه للمخاطب أو التوييخ؛ نحو: كيِفٌ 
تكندوة [ [البقرة: 8؟] ], كيف تند الله قؤماً [آلعمرات: ع6 


اللام رق 


اللام 5 اللام: أربعة أقسام: جارة» و ناصبة» و جازمة» و مهملهُ غير عاملةُ. فالجارة: مكسورة مع الظاهرء و أما قراءة بعضهم: (الحمة لل 
فالضمة عارضة للإتباع» مفتوحة مع الضمير إلاالناه و لها معانة الانسطاف دو بح الراقعة بم مض وكات فعره الضفة المع لله لاد 
[الروم: ؟]. وَيْلٌ لِلْمُطَفَفِينَ )١(‏ [المطففين: .]١‏ لَهُمْ فى الدُّنْيا خِرْىٌ [البقرة: ]1١‏ ]. و الاختصاص: نحو: إِنَّ لَه أباً [يوسف: 108. فَِّنْ كان 
لَهُ إِخْوَةْ [النساء: .]١‏ و الملك: نحو: لَه ما فى السّماواتٍ وما فِى الْأَرْض [البقرة: 100]. و التعليل: نحو: :و إِنَهُ لِحبٌ الْحَير لَسَدِيدٌ (0) 
[العاديات: 8]. أى: و إنه من أجل حبس المال لبخيل. و إِذ أن الله ميثاقق لتِينَ لما آتكُمْ مِنْ كتاب و كمي [آل عمران: ]8١‏ الآية 
وقزاة شو لذ عبان نيان بغت شن سان كيين تسم امي سف 
)١ )‏ انظر عمدة الحفاظ / 1١9-818‏ 
و المصباح المنير ص 2508 و المفردات ص 685) و البرهان ع/ .7 #". (؟) المفردات ص 88#. () انظر اللامات للزجاجى» و 
رصت لمات نبي 48 الإتقاذ فى عليع القر الاين 4 جر فصان الله علط سل لعرلن إما سك كزين ون [آل عمرانه ١‏ 
ف (ما) متصدرية و اللام : فللية وقول لإيلافٍ قَرَئْش )١(‏ [قريش: .]١‏ و تعلقها ب: فَليَعوٌدُوا و قيل بما قبله» أى: فَجَعَلْهُمْ كعَضرفٍ 
ارل (0) لإيلا تريش (0 [الفيل: ده و قريش: ١]و‏ رتوح بأنهما فى مصحف أب سورة واحدة. و موافقة: (إلى) :0١‏ نحو: بأنَّ 
ركه اوح ا [الزلزلة: ه] . كل يَجرى لأَجَلٍ مُسَقّى [الرعد: ؟]. و (على) (3): نحو: دو كدوك الادقان |الأسرااد: 9 . دعانا لَجَنْبهِ 
5-5 ]وله جين [الصافات: .إن سأ قله [الإسراء: نو ليخ اللفية [ [الرعد: 10] أى: عليهم: كما قال الشافعيّ. و 
(فى): نحو: و نَضَعْ الْموازينَ الْقشْط لِيؤم الْقِيامَةِ [الأنبياء: 67]. لا- ليها لِوَفْتِها إلا ُوَ [الأعراف: 187]. يا ليِِى قَدَّمْتٌ لِحَياتَى [الفجر: 
ال ال عات و1 اناه افيا العلا أى: لأجل حياتى فى الآخرة. و (عند): كقراءة الجحدرئ: (بَلْ كَذَّبُوا بالْحَقّ لَمَا جاءَمّع) 
[ق: 0]. و (بعد): نحو #0 أَقِم الصَّلاةً لِدُلُوَكِ الشَّمْس [الإسراء: 18]. و (عن): نحو: وَ قال الَّذِينَ كمَرُوا لِلّذِينَ آمَنُوا لّو كان خَيراً ما 
توا لو [الأحقاقف:١١]‏ أى«ختهم وق سيم له الهم خاطوا به النؤتين» و إلاالقيل: (ماسيتم ونا و الع دونهى الجا لانم 
السامع لقول أو ما فى معناه كالإذن. و الصيرورة: و تنسمى لام العاقبة» نحو: فَالْتقَطَهُ آل فوْحَؤتَ ليكُونٌ لَه عَدُوًا وَ ّنا [القصص: ه] 
فهذا عاقب التقاطهم لا علته؛ إذ هى التبنّى. و منع قوم ذلكك و قالوا: هى للتعليل مجازا؛ لأنّ كونه عدوا لما كان ناشئا عن الالتقاط. و إن 
لم يكن غرضا لهم. نزّل متزلة الغرض على طريق المجاز. و قال أبو حتيان: المذى عندى أنّها للتعليل حقيقة» و أنهم التقطوه ه ليكون لهم 
عدوا؛ و ذلك على حذف مضاف تقديره (لمخافةٌ أن يكون) كقوله: بيّدُ ين اله لك أن 00 [النسلدء .]١1/2‏ أى: كراهة أن تضلوا: 
انتهى ( . ١»)انظر‏ رصف المبانى ص 
2 (؟) انظر رصف المبانى ص 1917. (7) انظر رصف المبانى ص 144. الإتقان فى علوم القرآنء ج١1‏ ص: : 01 و التأكيد: 5 
الزائدة» أو المقورّة للعامل الضعيف لفرعدّة أو تأخير» نحو: ردف لَكُمْ [النمل: ال"| يرد الله ِينَ كم | [النساء »: 18]» و أَمنا ملم 
[الأنعام: الا]. َغَالُ لما يُرِيدٌ [هود: /و38] ]. إن كم للو: ؤيا تَْيرُونَ [يوسف: ”57]. ]. و كنا لحكيهغ شَاهِدِينَ [ [الأنبياء: 8/]. و التبيين للفاعل 
أو المفعول: نحو: قتَعْساً لَهُمْ [محمد: 8]. مَيِهاتَ مَيِهاتٌ لما تَوعَدُونَ (*) [المؤمنون: 2]. ميت لك [يؤسق: 97#]..و الناضبة: هى لام 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إ أماع3دات. الالالالالا صفحة ١90‏ من 7/1 


التعليل. و ادّعى الكوفيون النصب بهاء و قال غيرهم: بأن مقدَّرهُ فى محل جرٌ باللام. و الجازمة: و هى لام الطلب؛ و حركتها الكسرء و 
اا ا ا 0 بى [البقرة: *18]. و قد تسكن بعد ثمم» نحو 

ثم لَيَقَضُوا [الحج: 9. و اسواء كان الطلب أمراء نحو: نحو: لِيُنْفِقْ ذُو سَعَدُ [الطلاق: /ا] أو دعاء» نحو: فض عَلَينا ك1 [الزخرف: /الا]. 
و كذاالى خريدك إلى اللشين تعره تقم 51 له التحية [ مريم: 0/]. تل عطابائمم | [العنتكبوت: ؟١].‏ أو التهديد, نحو: و مَنْ شاءً 
ليكُفْو [الكهف: 19]. و جزمها فعل الغائب كثير» نحو: قلقم طائقَة منْهُعْ معكك و ليأحُدُوا أَسْلِحمَهُْ فَإذا مَدُوا فَلِكُونُوا من ورائكة و 
لأقطايةة اخرى نابض لرا تلبضر أرا فتك [البناءة١١ز)‏ واقمل المعاطب لزنه ومه» انبل الك فاناريعر) [يرقسسة اذا قن قراذة 
الناءء و فعل المتكلم أقلء و منه: وَ لُنَْملٌ ححطاياكم [العنكبوت: .]١17‏ و غير العاملة أربع: لام الابتداء: و فائدتها أمران: توكيد مضمون 
الجملة» و لهذا زحلقوها فى باب (إِنْ) عن صدر الجملة» ف لالس ب و ع و 
أَكمْ أَهَدّ وَهية [الحشر: .]١١‏ وفى خبر (إِن) نحو: إِنَّ د بَى لَمَدِمِيعٌ الدّعاءِ [إبراهيم: و إِنَّ رَبك ليشكع : بتنَهُمْ [النحل: 175]. 
نك لعلى خُلقٍ عَظِيم (6) [القلم: ؟]. واسمها المؤخر. نحو: إِنَّ عَلَينا لَهُْدى (؟1) و إِنَّ لَنا للآخرَةً -- ]| د الم لزائة في 
خبر (أن) المفتوحة: ككر او ا نا أنّهم ليأكلون الطعام [الفرقان: .]٠١‏ و المفعول؛ كقوله: يَدُعُوا لَمَنْ ضَدٌَهُ ارسي 
الحع: ]| | الاشان في علوم الترانح اصن واكم العراب العم أذ (لو) أو لو )فح كائله لذ ات كت الله يوست 41و 
الله لَأَكِيدَنٌ أَصْنامَكُمْ [ [الأنبياء: .]٠/‏ لو تَرَيَلُوا لَعَذَّينَا [ [الفتح: 10] ] وَلَو لا دَق الله اناس بَعْضَ هُمْ يبغض لَفَسَدَتِ الْأْضُ [البقرة: .]718١‏ 
و اللام الموطكة: امبو ل ل ارا كردا يرا رياطتي لكر مور لَيْنْ 
أخرجوا لا يخ جوت مهم وَلِين قوبَُوا لا بلط زوتهع و َي زوه لول الأذباز [الحشر: .]١7‏ و خوّج عليها قوله تعالى: لما آَعكمْ 
مِنْ كتاب و حِكُمَةْ [آل عمران: .]/6١‏ 


لاجؤ» 


لا 0١‏ لا على أوجه: الوجه الأسول: أن تكون نافية؛ و هى أنواع: أحدها: أن تعمل عمل (إِن): و ذلكك إذا أريد بها نفى الجنس على 
سبيل التنصيصء و تسمى حينئذ: تبرئة» و إنما يظهر نصبها إذا كان اسمها مضافا أو شبهه. و إلا في ركب معهاء نحو: لا إله إلا هُوَ [البقرة: 
0". لا رَيْبَ فيه [البقرة: ؟] فإن تكررت جاز التركيب و الرفع؛ نحو: قلا رََتّ وَلا قُمَوقَ وَّلا جدالَ [البقرة: 197]. لا بيع فيه وَ لا حُلَة 
ولا َفَاعَةٌ [البقرة: 8؟]. لا لَغْوٌ فيها وَّلا تأَئيمٌ [الطور: 9]. ثانيها: أن تعمل عمل ليس: نحو: ولا أَضْدِكَرَ ِنْ ذلك ولا أكبر إلا فى 
كتاب مُبين [يونس: الاو راجيا كرا جالمنة ورور يعون وما فى ا لمرزوة بوي | الاطار صاى حار كاز كان 
ما بعدها جملة اسمية صدرها معرفة أو نكرة و لم تعمل فيها أو فعلا ماضياء لفظا أو تقديراء وجب تكرارهاء نح لا الّْسُ يْيى لها 

أن ترك الْقَمَرَ وَلَا اللّيِلّ سايق انار [ بس +8[ لا- فيها عَوْلَ و لا مُمْ عَنْها برَفُونَ (9©) [الصافات: /8]. قلا صَدَّقَ ولا ضَلََى (1) 
[القيانة: 51]: أو مشارعا لم يجيه نجوه لا يدك الله الور [الساءة +18] كل لا استلكع لع آخرا [القورى: 18[ و كرض (لا) هذه 
بخ الشاضت: و المتصوت» نحو: للا يَكُونَ لِلنّاس [النساء: 118 و الجازم و المجزوم؛ نحو: إِنَ تتعلرة [الأتفال» | الويفه الفاتقى ».أن 
بكتسس وق [التستشبي السستس ب ركذ فتخسن بالمق كك سارعءاق #تلسى جر سه و اش تقياله» 


)١ )‏ انظر الصاحبى ص 184.؛ و رصف 
8 ص 755” و البرهان ©/ 22١ ١‏ و عمدةٌ الحفاظ 6/ع5,. ل ااتراضييةء ص: 219 سواء كان نهياء نحو: لا 
تَخِذُوا عَدُوّى [الممتحنة: .]١‏ لا يَنَدَدِ الْمَؤْمِنُونَ الكافِرِينَ [آل عمران: 58 ]. لا تَنْمَوًا الْمَصْلٌ بكم [البقرة: /791] 4 سام كير لا 


تَؤاخذّنا [البقرة: *98]. الوجه الثالث: التأكيدء و هى الزائدة: تحو: ما متفك أنَا تخد |الأعراف: عاك اذ َيه ارا 1 
تَتِعَنِ [طه: 99 38 5 يَعْلَمَ أل الْكتاب [الحديد: ]١9‏ أى: ليعلموا. قال ابن جنى: (لا) هنا مؤكدة. قائمةُ مقام إعادةٌ الجملهُ مره 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا ماع13 6. الالالالالا صفحة +29 من 7/1 


أخرى. و اختلف فى قوله: لا أَقْسِمُْ ييؤم الْقِيامَةِ )١(‏ [القيامة: .]١‏ فقيل: زائدة و فائدتها مع التوكيد التمهيد لنفى الجوابء و التقدير: (لا 
أقسم بيوم القيامة لا يتركون د مثله: قلا وَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حَنَّى يشكثر كك [النساء: 80]. و يؤيده قراءةٌ (لأقسم) .0١١‏ و اقيل: 
نافية لما تقدم عندهم من إنكار البعثء فقيل لهم: ليس الأمر كذلككء ثم استؤنف القسم 70). قالوا: و إنما صمح ذلك لأنّ القرآن كله 
كالسورة الواحدة» و لهذا يذكر الشىء فى سورة و جوابه فى سور نحو: و قالُوا يا أَيّهَا الى برل عليه الذّكر نك لَمَجِنُونٌ (©) 
[الحجر: ء]. ما أَنتَ ينغم تك بمَجْنُونٍ (0) [القلم: ؟]. و قيل: منفتها أقسمء على أنه إخبار لا إنشاءء و اختاره الزمخشرى «": قال: و 
المعنى فى ذلك أنه لا يقسم بالشىء إِلَّا إعظاما له؛ بدليل* فَلا أَِيمُ بمواقع الْنجُوم (00 وَ إِنَّهُ لَقَسَمْ لَْ تَعلْمُونَ عَظِيمْ (/0) [الواقعة: 
ه. 72[ فكأنّه قيل: إن إعظامه بالإقسام به كلا إعظام» أى: إنه يستحق إعظاما 07 ذلكفن و تعلق فى قله تعالن: قل تعالدا أَثلٌ ما 
عوّع رَبك عَلَيكْ أَنَّا تُضْركوا [الأنعام: .]10١‏ فقيل: لا نافية. و قيل: ناهية. و قيل: زائدة. و فى قوله تعالى: وَّ ححرامٌ عَلى قري أَهلَكناها 
أنّهُمْ لا يَدْجِعرونَ (40) [الأنبياء: 0ه 1 
)١(‏ انظر الكشف عن وجوه القراءات ؟/ وع*- 28٠‏ و إتحاف فضلاء البشر ؟/ 1ه 098 (7) انظر رصف المبانى ص 227 و 
الصاحبى ص .17١‏ (7) الكشاف 6/ 189- 140. الإتقان فى علوم القرآنء ج ١‏ ص: 2٠١‏ فقيل: زائدة. و قيل: نافية» و المعنى: يمتنع 
عدم رجوعهم إلى الآخرة. تنبيه: ترد (لا) اسما بمعنى غيرء فيظهر إعرابها فيما بعدهاء نحو: غَثرِ الْمَعْضُوب عَلَيِهِمْ وَ لا الضَّالَينَ [الفاتحة: 
/]. لا مَقْطوعَةٌ و لا مَمْتُوعَةُ (#م) [الواقعة: #"]. لا فارضٌ ولا بكرٌ [البقرة: 68]. فائدة: قد تحذف ألفهاء و خرّج عليه ابن جنى: و اتقوا 


فتنةُ لتصيبنٌ الذين ظلموا منكم خاصة) [الأنفال: 50]. 
لات »١٠<‏ 


لات 0١١‏ لات: اختلف فيها: فقال قوم: فعل ماض بمعنى نقص. و قيل: أصلها ليس» تحركت الياء فقلبت ألفاء لانفتاح ما قبلهاء و أبدلت 
السيخ قاد قبل هى كلبتان (0) النافية بدت عليها (العاء) لتأنت الكلسى بو حركت لالقاء الساكب . واعليه الجمهون و قي هين 
(لا) النافيةٌ و التاء زائدةٌ فى أول الحين» و استدل له أبو عبيدة بأنّه وجدها فى مصحف عثمان مختلطة بحين فى الخط. و اختلف فى 
عملها: فقال الأخفش: لا تعمل شيئاء فإن تلاها مرفوع فمبتدأ و خبر» أو منصوب فبفعل محذوفء فقوله تعالى: وَ لات حِينَ مُناص 
[ص: "] بالرفع» أى: كائن لهم. و بالنصبء أى: لا أرى حين مناص. و قيل: تعمل عمل (إنْ). و قال الجمهور: تعمل عمل ليس»ء و على 
كل قول لشأ يل كر يعيها إن أحن النسيو لور قبل الاق لق الضينة قبل * أواها رافق قال النو امه وقد تعس حدر ف خب الأسماء 
الزأمس ان خاصٌ و اخرج عله سنا ققسسولةة و لا ا 1 
)١ )‏ انظر الصاحبى ص -١177‏ 2177# و 


رصف المبانى ص 748-787 6. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 07١‏ 





لو جرم <1» 


لا جرم ١١‏ لا جرم: وردت فى القرآن فى خمسة مواضع متلوّة بأنّ و اسمهاء و لم يجىء بعدها فعل. و اختلف فيها: فقيل: (لا) نافية لما 
تقدّم» و (جرم) فعل معناه حق, و (أن) مع ما فى حيزه فى موضع رفع. و قيل: زائدة» و جرم معناه كسبء أى: كسب لهم عملهم 
الندامة» و ما فى حيزها فى موضع نصب. و قيل: هما كلمتان ركبتاء و صار معناهما حمًا. و قيل: معناهما لا بِدّء و ما بعدها فى موضع 


لكننْ 7» 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً /91ط من 7/1 
لكنّ 7" لكنّ: مشددة النون: حرف ينصب الاسم و يرفع الخبر و معناه الاستدراكك. و فسّدر: بأن تنسب لما بعدها حكما مخالفا لحكم 
ما قبلهاء و لذلكك لا بد أن يتقدمها كلام مخالف لما بعدها أو مناقض له. نحو: وَ ما كَفَّرَ سُلَيِمانٌ وَ لكنّ السَّاطِينَ كَفَرُوا [البقرة: .]٠١7‏ 
وقد ترد للتوكيد مجردا عن الاستدرااككء قاله صاحب «البسيط؛. و فسّدر الاستدراكك برفع ما توهّم ثبوته» نحو: ما زيد شجاعا لكنه 


يجىء: فأكدت ما أفادته (لو) من الامتناع. و اختار ابن عصفور أنّها لهما معا؛ و هو المختار» كما أن كأنّ للتشبيه المؤكدء و لهذا قال 
بعضهم: إنها م ركبةُ من (لكن أنْ) فطرحت الهمزةٌ للتخفيف و نون (لكن) للساكنين. 


لكن »١١«‏ 
لكن 825 لكن: مكقفة ضصربان: أحدهناة مخلفة عن التقيلة وهى حرف اتدادالا تعمل يل لمجرد إفادة الامتذرا كف و لست عاطفة 
لكقر ا لمن الع تتاف ل ا د أيه سمحت يدث دالوا #المالينسدق [الزخرف 2 
) )انف الفاح فى قاو الرفاة 


عر وععد عو 00 انظ البرعان عر ملعك وف ورصق المناق فن ##ا و النش صن +08 انظن رصق المبائن صن لقعو 
الصاحبى ص 17- 178. و البرهان 5/ 41-744" الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 207 و الثانى: عاطفة إذا تلاها مفرد» و هى 
أيضا للاستدراكك» نحو: لكن اللهُ يَمْهَدُ يما [النساء: ©12]» لكن الوَسُولٌ [التوبة: 84]. لكن الّذِينَ الَقَوا رَتَهُعْ [آل عمران: .]١9‏ 


لدى و لدن «<1» 


لدى و لدن١١)‏ لدى و لدن: تقدمتا فى عند. 
لعل #» 


لعل 7١‏ لعلّ: حرف ينصب الا-سم و يرفع الخبر» و له معان: أشهرها: التوقع: و هو الترججى فى المحبوبء نر للف الركرة [البقرة: 
5. و الإشفاق فى المكروه: جره لكل السَاءَةٌ قَرِيبٌ [الشورى: 2117 و ذكر التنوخى أَنّها تفيد تأكيد ذلكك. الثانى: التعليل: و خرج 
عليه: فقولا لَهُ ًا لجا لَه يكَذّكدُ أوْ يَخْشى (66) [طه: *]. الثالث: الاستفهام: و خّج عليه: لا نَدْرى لَعَلَّ الله يُحْدِتٌ بَغدَ ذلك أثراً 
[الطلاق: .]١‏ وَ ما يُدْرِيِك لعلة ب كن (*) [عبس: "]. و لذا علّق: تَدْرى. قال فى «البرهان» «*0: و حكى البغوى عن الواقدى: أن جميع 
ماق انقرف مق (العل) افإنهة للتطليل» لااترلدة للك تخللاوة [الشسمراءة:004]«فثبدا لتقيف قال4و كرنها لشي عريب لو بدكره 
انحا و وقع فى صحيح البخارى "١‏ فى قوله: َعَلّكمْ تَخَلدُونَ أن لعل للتشبيه» و ذكر غيره أنه للرجاء المحضء و هو بالنسبة إليهم» 
انتهى. قلت: أخرج ابن أبى حاتم من طريق السشّدىء عن أبى مالكك, قال: (لعلكم) فى القرآن بمعنى (كى) غير آي فى الشعراء علّكمْ 
تَخُلَدُونَ يعنى: كأنكم تخلدون «8. و أخرج عن قتاده قال: كان فى بعض القراءة: (و تتخذون مصانع كأنكم خالدون) .6١‏ 
) 3 ال الائفى عن ار ضاق 
ذوى التمبيز ©/ 6978© /ااع؛ و المفردات ص 98*؛ و البرهان ع/ 898 91". (1) انظر رصف المبانى ص 66 و الصاحبى ص 2176 و 
البرهان ©/ 9" ه4". (") البرهان ©/ 4" (6) فتح البارى 8/ 545 /41*. () رواه الطبرى فى تفسيره 4/ 627: (2) رواه الطبرى 4/ 


62. الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 077 


»١١ لم‎ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالاللا صفحهً 29/8 من 7/1 


لم 01١‏ لم: حرف جزم لنفى المضارع و قلبه ماضياء نحو: لَمْ يَنَدْ وَلَمْ يُولَد (") [الإخلاص: "]. و التصب بها لغةٌء حكاها اللحيانى؛ و 


خوج غليهااقرادة ال تفرع 
لما <7؟)» 


لما 79 لمّا: على أوجه: أحدها: أن تكون حرف جزم, فتختصٌ بالمضارع و تنفيه و تقلبه ماضيا كك (لم). لكن يفترقان من أوجه: أنها 
لا تقترن بأداةٌ شرطء و نفيها مستمر إلى الحال و قريب منه و متوقع ثبوته» قال ابن مالكك فى: لما يَدُوقُوا تمذاب [ص: 8]. المعنى: لم 
يذوقوه و ذوقه لهم متوقّع و قال الزمخشرى 8*0 فى: و لما يَدُخل الْإيمانٌ فى قُلُوبكُمْ [الحجرات: 15]: ما فى (لتمَا) من معنى التوقع دالَ 
على أن هؤلاء قد آمنوا فيما بعد. و أن نفيها آكد من نفى لمء فهى لنفى (قد فعل) و لم لنفى (فعل). و لهذا قال الزمخشرىٌ فى «الفائق» 
تبعا لابن جنى: إنها مركبة من (لم) و (ما). و إِنْهم لما زادوا فى الإثبات (قد) زادوا فى النفى (ما). و أن منفى (لما) جائز الحذف 
اختيارا. بخلاف (لم). و هى أحسن ما يخرج عليه: و إِنَّ كنا لما [هود: ]1١١‏ أى: لما يهملوا أو يتركوا. قاله ابن الحاجب. قال ابن هشام: 
ولا أعرف وجها فى الآيهُ أشبه من هذاء و إن كانت النفوس تستبعده؛ لأنّ مثله لم يقع فى التنزيل. قال: و الحقّ ألا يستبعد و لكن 
الأولى أن يقدّر: (لما يوفوا أعمالهم)» أى: إنهم إلى الآن لم يوفوها و سيوفونها. الثانى: أن تدخل على الماضى فتقتضى جملتين» 
وجدت الثانية عند وجود الأنولى» نحو: قَلَمَا تاك إِلَى امد أَعْرَضمُمْ [الإسراء: 99]. و يقال فيها: حرف وجود لوجود. و ذهب 
)١ )‏ انظر الصاحبى ص 21958 و عمد 
الحفاظ 6/ 89- 3١‏ و المفردات ص 885 و البرهان 5/ 27٠0‏ و رصف المبانى ص "8١ "8٠0‏ (؟) انظر الصاحبى ص -١88‏ 21894 و 
البرهان 5/ 781- 088 و رصف المبانى ص -78١‏ 80 و عمدة الحفاظ ع/ 9ع- )43١0‏ و المفردات ص *62. (”) انظر الكشاف */ 
.. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 075 جماعة إلى أنها حينئذ ظرف بمعنى حين. و قال ابن مالكك: بمعنى إذ؛ لأنها مختصة 
بالماضى و بالإضافة إلى الجملة. و جواب هذه يكون ماضيا كما تقدّم. و جملة اسمية بالفاء أو بإذا الفجائية» نحو: قَلَمَا نَجَاهُمْ إِلَى الْبر 
َمِنُْمْ مُفْتَصِدٌ [لقمان: 11 لما نَجَاهُمْ إلى الْْرٌ إذا هُمْ يش ركونَ [العنكبوت: ه*]. و جوّز ابن عصفور كونه مضارعاء نحو: قَلمّا ذَهَتِ 
عَنْ إبْراهِيم الرَّوْحٌ و جاءثة الشرى تجاولنا أغرى: 6/] و أؤلة غيروات (جا دل الفالة: أن حكوة حرق ابعاء فده على الأسمية :و 
الناقية تدر : إِنْ كل نَفْس لَمَا عليه حافظ (©) [الطارق: ع]. بالتشديدء أى: (إل). وَإِنْ كل ذلك لَمَا متا الضياة انذن) [الرخرف:» 
هم]. 1 ْ 1 


»١١ لن‎ 


لن 2١١‏ لن: حرف نفى و نصب و استقبالء و النفى بها أبلغ من النفى بلاء فهى لتأكيد النفى» كما ذكره الزمخشرى و ابن الخباز» حتى 
قال بعضهم: و إن منعه مكابرة» فهى لنفى (إنى أفعل) و (لا) لنفى (أفعل) كما فى (لم) و (لما). قال بعضهم: العرب تنفى المظنون بلن» 
و المشكوكك بلاء ذكره ابن الزّملكاني فى «التبيان». و ادّعى الزمخشرى "١‏ أيضا أنها لتأبيد النفى» كقوله: لَنْ يَحَلَقُوا ذباباً [الحج: 7]. 
وَلَن تفُعلوا [البقرة: 96]:بو قال ابق مالك ود و حدمله غلى ذلك اعتقاده فى؛ لى تراتى [الأعراق: «18]: أن الله لد ير :و بود غيره 
بها لق كانه انايند الم قرف متقيها بالنوم ف قلق اكلم ارم ارقا [ترييج: انو لم بصعم الفرقيض كن أذ ترح عليه عاك ة حكن 
يَرْجع إلينا توس | له-1 و لكاق دعر «الأند 43 لك كعلذة عدا [القرفهة] اكرارام الأعا عتمه نو استهادة النايد ف أن 
كلسو ف باسصسيدا [اللعس تيع 3:17 الس ع ديز الع ع يي الل سه 
١‏ )انظ العاهيى عن 85 ورعف 
المبانى ص 288-80 و البرهان 6/ 88-5417" (؟) انظر الكشاف #/ 77- 78. (”) انظر قطر الندى ص 217- 08 و أوضح المسالكك 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ١99‏ من 7/1؟ 


18١-١8 /*‏ و رسالتى رؤية الله فى الآخرة ص 775- 578. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 200 و وافقه على إفادة التأبيد ابن 
عطيةٌ 20١١‏ و قال فى قوله: لَنْ ترانى [الأعراف: :]١5*‏ لو بقينا على هذا النفى لتضئن أن موسى لا يراه أبدا و لا فى الآخرة؛ لكن ثبت 
فى الحديث المتواتر أن أهل الجنةٌ يرونه «07. و عكس ابن الزّملكانيٌ مقالة الزمخشرىٌء فقال: إن (لن) لنفى ما قرب» و عدم امتداد 
النفى: و لا يمتد معنى النفىء قال: و سد ذلكك أن الألفاظ مشاكلة للمعانى: و (لا) آخرها الألف» و الألف يمكن امتداد الصوت بهاء 
بخلاءف النونء فطابق كل لفظ معناه. قال: و لذلكك أتى ب (لن) حيث لم يرد به النفى مطلقاء بل فى الدنياء حيث قال: لَّنْ تَرانِى 
[الأعراف: .]١57‏ و ب (لا) فى قوله: لا تذْرَكة اْأبْصارٌ [الأنعام: 41٠١‏ حيث أريد نفى الإسدراكك على الإطلاق» و هو مغاير للرؤية. 
انتهى. قيل: و ترد (لن) للدعاء» و خرّج عليه: زَك ايها العدت عَلَكَ قا أكوة [القصص: 17]. الآيةُ. 


لو 4 


لو :*" لو: حرف شرط فى المضىّء يصرف المضارع إليه» بعكس (إن) الشرطية؛ و اختلف فى إفادتها الامتناع و كيفَة إفادتها إياه على 
أقوال: أحدها: أنها لا تفيده بوجه ولا تدل على امتناع الشّرط و لا امتناع الجواب؛ بل هى لمجرّد ربط الجواب بالشّرطء دالَّهُ على 
التعليق فى الماضى. كما دلّت (أن) على التعليق فى المستقبل» و لم تدلٌ بالإجماع على امتناع و لا ثبوت. قال ابن هشام: و هذا القول 
كإنكار الضروريات» إذ فهم الامتناع منها كالبديهى؛ فإنّ كل من سمع: (لو فعل) فهم عدم وقوع الفعل من غير تردد؛ و لهذا جاز 
اسكدراكةء فقول: لو 1) المتخرر 
الوجيز ؟/ .68١ -58٠‏ (7) رواه البخارى (05ه- اهمع 187 818/ا- ع"0/81, و مسلم (27): و أبو داود (774). و الترمذى 
(7001): وابن ماجة (/019)) و أحمد ع/ .2" لاع وعم عع", و الحميدى (0/44) و ابن أبى عاصم (882- إلى- ١50)؛‏ و 
اللالكانى (8780- إلى- 679 و ابن منده فى الإيمان (41/- إلى- 6١0١‏ و الطبرانى (777- إلى- /27710), و البيهقى فى الأسماء ص 
١ف‏ و فى الاعتقاد ص ١378‏ و البخارى فى خلق الأفعال ص 15 و عبد الله فى السنةُ ص 68- ه68 و الآجرى فى التصديق بالنظر (1- 
7- 78- 4078 وو ابن جرير فى صريح السنةُ ص "37-7١‏ و ابن خزيمة ص -١21/‏ 184. (7) انظر البرهان ؟/ «7"8- 0/0 و رصف 
المبانى ص 88"- 29١‏ و الصاحبى ص /127, و عمدةٌ الحفاظ 7 -2١‏ 28 و اللامات للزجاجى ص 177. الإتقان فى علوم القرآن؛ 
ج١1‏ ص: 478 جاء زيد أكرمته؛ لكنه لم يجىء. الثانى: و هو لسيبويه» قال: إنها حرف لما كان سيقع لوقوع غيره» أى: إنها تقتضى فعلا 
ماضيا كان يتوقع ثبوته لثبوت غيره» و المتوقع غير واقع؛ فكأنه قال: حرف يقتضى فعلا امتنع لامتناع ما كان يثبت لثبوته. الثالث: و هو 
المشهور على ألسنة النحاة» و مشى عليه المعربون: أنها حرف امتناع لامتناع» أى: يدل على امتناع الجواب لامتناع الشرط» فقولكك: لو 
جئت لأكرمتكك. دال على امتناع الإكرام لامتناع المجىء. و اعترض بعدم امتناع المجىء؛ و اعترض بعدم امتناع الجواب فى مواضع 
كثيرة» كقوله تعالى: وَّلَو أَنَّ ما فى الأَدْض مِنْ شَجَرَةٍ أقُلامْ و الْبِخر يَمْدُ مِنْ بَعْدِهِ سَربعَة أبخر ما تَفِدَتْ كلماتُ اللَِّ [لقمان: 27]. وَ لو 
معي تَوَلَا [الأنفال: 5٠‏ فإنّ عدم النفاد عند فقد ما ذكرء و التولى عند عدم الإسماع املمدو ا لراعة وتو لذي مالكك: أنها حرف 
يقتضى امتناع ما يليه و استلزامه لتاليه» من غير تعرض لنفى التالى. قال: فقيام زيد من قولكك: لو قام زيد قام عمروء محكوم بانتفائه و 
بكونه مستلزما ثبوته لثبوت قيام من عمروء و هل وقع لعمرو قيام آخر غير اللازم عن قيام زيد أو ليس له؟ لا تعرّض لذلك. قال ابن 
هشام: و هذه أجود العبارات. فائدة: أخرج ابن أبى حاتم من طريق الضسحاككء عن ابن عباس قال: كل شىء فى القرآن (لو) فإنه لا 
يكون أبدا. فائدهٌ ةعس از الشكورة بالنهل كو أعانني فل لو افو تشركرة [الإسراء: |٠٠٠١‏ فعلى تقديره. قال الزمخشرى :)١١‏ و 
إذا وقعت (أنّ) بعدها وجب كون خبرها فعلات ليكون عوضا عن الفعل المحذوف. و رده ابن الحاج بآية: و لَوْ أنَّ ما فِى الْأَرْض 
[لقمان: /ا”]» و قال: إنما ذاكك إذا كان مشتقا لا جامداء و رده ابن مالكك بقوله: لو أن حا مدركك الفلاح أد ركه ملاعب الرّماح قال 
ابن هشام :و قد وجدت يذ فى التتزيل وقع فيهاالخبر اسما مش تقاء و لم يتنب هلها 
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)١ )‏ أوضح المسالكك ©/558. () 
انظر الكشاف "/ 8058 (”) انظر أوضح المسالكك 6/ .7١٠‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 017 الزمخشرىء كما لم يتنبه لآية 
لقمان, و لا ابن الحاجبء و إِلَا لما منع من ذلككء و لا ابن مالكك. و إِلَا لما استدل بالشعر» و هى قوله: يَوَدُوا لو أنه بادُونَ فى الْأغراب 
[الأحزاب: .]7١‏ ووجدت آي الخبر فيها ظرف: لَوْ أَنَّ عمْدَنا ذكراً مِنَ الَّْوَلِينَ (184) [الصافات: 188]. و رد ذلكك الز ركشى فى 
«البرهان» ١١‏ و ابن الدّمامينى بأنّ (لو) فى الآيهُ الأولى للتمنّىء و الكلام فى الامتناعية» و أعجب من ذلكك أن مقالةُ الزمخشرى سبقه 
إليها التّيرافى» و هذا الاستدراكك و ما استدركك به منقول قديما فى شرح «الإيضاح) لابن الخبازء لكن فى غير مظّته» فقال فى باب 
(إنَ) و أخواتها: قال السيرافيّ: لو أن زيدا أقام لأكرمته. لا يجوز: لو أن زيدا حاضر لأكرمته؛ لأنك لم تلفظ بفعل يسدّ مسد ذلكك 
الفعل. هذا كلامه» و قد قال تعالى: و إِنْ بَأتِ اأَخْزابُ يَوَدُوا لو أَنهُمْ ادُونَ فى الغْراب [الأحزاب: 1٠١‏ فأوقع خبرها صفة. و لهم أن 
يفرّقوا بأن هذه للتمنّى فأجريت مجرى ليت, كما تقول: ليتهم بادون. انتهى كلامه. و جواب (لو) إما مضارع منفى ب (لم) أو ماض 
مثبت» أو منفى ب (ما). و الغالب على المثبت دخول اللام عليه نحو: لَْ نَساءٌ لَجَعَلَنَاةُ خطاماً [الواقعة: 8]. و من تجرده: لَوْ نَشاءُ جَعَلَناة 
0 [الواة ]او العاب على الع ع دن مضو ةو أ شاع ركه ما فَعَلَوهٌ [الأنعام: .]1١7‏ فائدة ثالثة: قال الزمخشرى: الفرق بين 
الح ا ا و الما ا ا ا 
تعليق أحدهما بصاحبه لا-غير» من غير تعرّض لمعنى زائد على التعلق الساذج. و فى الثانى: انضمٌ إلى التعليق أحد معنيين؛ إما نفى 
الشكك و الشبهة. و أن المذكور مكسوٌ لا محالة؛ و إما بيان السب سه يلو أقع تلكون 
[ الإسراء: ..٠٠١‏ و فى الثالثء مع ما فى الثانى: زيادة التأكيد الذى تعطيه (أن) و إشعار بأن زيدا كان حقه أن يجىء. و أنه بتركه 
المجىء ققد أغفل حظه. و يخرج عليه وَّلَوْ أَنّهُمْ صَبرُوا [الحجرات: ه] و نحوه. فتأمّيل ذلككء و خرّج عليه ما وقع فى القرآن من أحد 
الثلاثة. تنبيه: ترد (لو) شرطيةٌ فى المستقيل؛ و هى التى يصاح موضعها (إن) نحو :و لو كرة 
)١ )‏ البرهان 5/ .07١‏ الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: :1 المشركوة [التوبة: 9 51و أتضبكه خخ وق [الأحراب: 0 ومصدرةبوى اتن يصلح مرضعها داه 
المفتوحة» و أكثر وقوعها بعد (ود) و نحوه: نحو وَدّ كَثِيرٌ ِنْ أَهْلٍ الكتاب لَو يَردُونَكمْ [البقرة: .]٠١9‏ يو أعدف أو يعلد [البقرة: 48]. 
يود الْمَجْرِمٌ لَوْ يَفَدِى [المعارج: 11[ اق« الره و العمير و الاشداء واللستى وو هى الى يصع موشيعها (ليت) نسو كلو أن لنا كد 
[الشعراء: ]٠١1‏ و لهذا نصب الفعل فى جوابها. و للتقليل؛ و خرّج عليه: وَلَوْ عَلى أَنْسِكُمْ [النساء: 1], 


لو لا جا» 


لو لا 21١‏ لولا: على أوجه: أحدها: أن تكون حرف امتناع لوجود فتدخل على الجملة الاسمية؛ و يكون جوابها فعلا مقرونا باللام إن 
كان مثبتاء نحو: قَلَّوْ لا أَنّهُ كان مِنّ الْمَجحِينَ (7؟1) لَلَيتَ [الصافات: 157. 15]. و مجردا منها إن كان منفياء نحو: ولو لا فَضْلُ الله 
تدك و زعيلة ها كن لكؤيو ان اذا | النورة ]او وه وها بوي دنه أن كرد قسن رف عرد لوالا انه اكلا مز يورق الينا: 
١‏ الثانى: أن تكون بمعنى (هلا) فهى للتحضيض و العرض فى المضارع أو ما فى تأويله: نحو: لَو لا تَسْتَغْفِرُونٌ اللّهَ [النمل: *6]. لو لا 
أَحَوْتتِى إلى أجل قريب [المنافقون: 1٠١‏ و للتوبيخ و التنديم فى المضارع؛ نحو: لو لا جاو عل َي شهدا [التور: .]1١‏ قو لا 
نَصِرَهُمُ الّذِينَ انَحَذُوا م مِنْ دُون الل [الأحقاف: 8] وَلَو لا إِذْ ع جتتموة لتم [النوروء1] كلَو لا إذ جاءهُم بَأنا َصَرَعُوا [الأنعام: ا5]. 
لو لا إذا بَلعَتِ الْحلعُومَ (8) [الواقعة: “47] | لو لا إن كثقم غَبرَمَردِينِينَ (88) متها إن كنم صاهقِينَ (80) [الواقعة: ع8. اى]. 
الثالث: أن تكون للاستفهام» ذكره الوروق وها مده لو يا لوكت البناققون4 1 1] . ل لا أَنِْلَ عَلَيِِ ملَك [الأنعام: 8] و الظاهر أنّها 
فيهما بمعنى (هلا). الرابع: أن تكون للنفى» ذكره الهروى أيضاء و جعل منه: فَلَوْ لا كانّتُ قَويَةٌ عق [بونس نغة] أى:فما اعنك قرية 
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أى: أهلهاه عند مجىء العسسذات ففهسا |ببالهسساءو الجمهسسور: لم سوا السسسكة 
)١ )‏ انظر البرهان 5 / 2/"- 4لا و 
رصف المبانى ص -"8١‏ ه8*, و الصاحبى ص 1588-١217‏ و جمال القراء /١‏ 28- 488 و اللامات للزجاجى ص 179. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١2‏ ص: 215 و قالوا: المراد فى الآيهُ التوبيخ على ترك الإيمان قبل مجىء العذاب, و يؤيده قراءة أبيَ (فهلا). و 
الاستنناء حينئذ منقطع. فائدة: نقل عن الخليل: أن جميع ما فى القرآن من (لو لا) فهى بمعنى (هلا) إِلَا: فلو لا أنه كان مِنّ الْمَسبُحِينَ 
(18) [الصافات: .]١57‏ و فيه نظرء لما تقدّم من الآباث. و كذا قوله: لَوْ لا أن رأى بُوَهانٌ رَيُّه [بوسف: 15]. لو لا فيه امتناعية: و جوابها 
محدوق: أى: لهم بهاء أو لواقعها. و قوله: لَوْ لا أن مَنَّ اللَهُ ليا لَحَسَفَ بنا [القصص: 7. و قوله: لَوْ لا أنْ رَبَطنا على قَلبها [القصص: 
]٠‏ أى: لأبدت بهء فى آيات أخر. و قال ابن أبى حاتم: أنبأنا موسى الخطمئء أنبأنا هارون بن أبى حاتم. أنبأنا عبد الرحمن بن حمّاد. 
عن أسباظ عن النرذئ: عق أبن هالكف: قالة كل هاافى القرآاق (قلرلاً) فيو (قهلة |لاحرفين: فى يونس : فلو لذ كانت قو متك 
َنمَعَها إيماثها لوقي 1ه يؤل فيا كاقت قرية وقول فلو لك انه كان مِنَ الْمُسَبّحِينَ (16) [الصافات: 167] .)1١‏ و بهذا ينضح مراد 
الخليل» و هو أن مراده (لو لا) المقترنةٌ بالفاء. 


لو ما «7» 

لو ما 07٠‏ لو ما: بمنزلة (لو لا». قال تعالى: لَوْ ما تَأتِينا بالْملائِكَةُ [الحجر: ] و قال المالقى: لم ترد إلا للتحضيض. 
ليت «"9» 

ليت «*" ليت: حرف ينصب الاسم و يرفع الخبر» و معناه: التمنّى» و قال التنوخئ: إنها تفيد تأكيده. 

ليس «6» 


ليبس «" ليس: فعل جام دء و من ثُمٌْ ادعى قوم حرفيته؛ و معناه: نفى مضمون الجمله فى الحال و نفى غيره بالقرينة. 
)١ )‏ انظر تفسير الطبرى 8/ .2١‏ (؟) 
انظر البرهان 5/ 4لا و رصف المبانى ص 288" 68" (”) انظر عمدة الحفاظ ©/ 288-/ات, و رصف المبانى ص عع*-/58, و 
المفردات ص 688. (6) انظر عمدة الحفاظ 5/ /81- 28, و الصاحبى ص *17- 175, و المفردات ص 688» و رصف المبانى ص 
مع" ملا و البرهان 5/ 798- 917. الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 27٠‏ و قيل: هى لنفى الحال و غيره؛ و قوّاه ابن الحاج بقوله 
تعالى: ألا يَوْءَ بيهم لَهِسَ مط رُوفاً عَنْهُعْ [هود: 8] فإنه نفى للمستقبل. قال ابن مالكك: و ترد للنفى العام المستغرق المراد به الجنس» 
كك (لا) التبرئة» و هو مما يغفل عنه, و رج عليه: لَئِسَ لَهُمْ طَعامٌ إلا مِنْ ضَرِيع (2) [الغاشية: 2]. 


»١< ما‎ 


ما 01١‏ ما: اسمية و حرفية: فالاسمية: ترد موصولة بمعنى الذىء نحو: ما عِْْدَكم يَنْقَّدُ وَ ما عِنْدَ الل باق [النحل: *9]) و يستوى فيها 
المذكر و المؤنثء و المفرد و المثنى و الجمع, و الغالب استعمالها فيما لا يعلم» و قد تستعمل فى العالم» نحو: و السَّماءِ و ما بناها (2) 
[ الشسس: ]. وَلا أَّعْ عاِدُونٌ ما أَغهدٌ ( [الكافروة: #] أى: الله و يجوز فى ضصهيرها مراعاة اللقظو المحتى» و الجشيعا فى قوله 
تعالى: وَيَعْدّدُونَ مِنْ دون اله ما لا- يتك لَه رقا مِنَ السّماواتٍ وَ الَْدْض 3ه ولا طون (*/) [النحل: ”7] و هذه معرفة» 


بخلاف الباقى. و استفهامية: بمعنى: أى: شىء» و يسأل بها عن أعيان ما لا يعقل و أجناسه و صفاته. و أجناس العقلاء و أنواعهم و 
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صفاتهم, نحو: ما هِى ما لَْنّها [البقرة: 28- 9ع]. ما وَلَاهُمْ [البقرة: 17]. و ما يلك بِيمِينكك [طه: 11]. وَ مَا الرَحَمنٌ [الفرقان: .]9٠‏ و لا 
يسأل بها عن أعيان أولى العلم» خلافا لمن أجازه. و أما قول فرعون: و ما رَبُ الْعالَمِينَ [الشعراء: *1] فإنه قاله جهلاء و لهذا أجابه 
موسى بالصفات. و يجب حذف ألفها إذا جرّت و إبقاء الفتحةُ دليلا عليهاء فرقا بينها و بين الموصولة» نحو: عَم يَتساءَلُونَ )١(‏ [التبأ: .]١‏ 
فيع أَنْتَ مِنْ ذكراها [النازعات: *6]. لم تَقُولُونَ ما لا تَفْعلُونَ [الصفض: 9]. بع يَوْجِعٌ الْمْوْسَلُونَ [النمل: 110 و شرطية: نحو: ما تَنْسَخْ مِنْ 
اد يتات [البقرة: 1٠١8‏ وما تَفَْلُوا ِنْ ير يله له [البقرةٌ: 7 قَمَا اتقامُوا لم فَاسْتَقِيمُوا لَهُْ [التوبة: 0 هده ننصوية 
بالفعل بعدها. و تعجيبة: نحو: قَما أَصْبَرَهُمْ عَلَى الا [البقرة: ه0١].‏ قُيِلَ الْإِنْسَانٌ ما أكَفَرَهُ (17) [عبس: 17] و لا ثالث لهما فى القرآن 


لاف قراءً سمس سعد بين ج سي ر: مه اات رك بر ___كك الكريم 
)١ )‏ انظر رصف المبانى ص ١/ال!ا-‏ 


هدى” و البرهان ©/ 94" ,6٠١‏ و المفردات ص 78ا8. الأقاد في طرع لخر ادج اص ١ه‏ و محلها رفع بالابتداء» و ما بعدها خبر» 
و هى نكرة تامة. و نكرة موصوفة: نحو: بَعُوضَّةٌ قما قَوْقها [البقرة: 18]. نِعمًا يَعِطك [النساء: 08] أى: اعم افونا مظاكو يد و غير 
موصوفة نحو: فَنِعِمًا هى [البقرة: ١/ا؟]‏ ] أى: نعم شيئا هى. و الحرفية: ترد مصدرية: إما زمانية: نحو كَانُوا الما نطف [اتغاين: 12] 
أى: مده استطاعتكم. ركوط سر َذُوقوا بما نَم [السجدة 5: ؟٠]أى:‏ بنسيانكم. وثافية؛ إما عاملة عمل لبس» تحو: ما هذا يَشَراً 
[يوسف: الال سافن كاي |المجادلة؟] . ما كع مِنْ أَحدٍ عَنْهُ حاجزينَ (0©) [الحاقة: /ا5] و لا رابع لها فى القرآن. أو غير عاملة 
نحو: وَّ ما تُنَفِقُونَ إلا اتيغاء وَجْد الله [البقرة: 977]. قَما وَبِحَتْ بحت يَجارَتَهُمْ [البقرة: .]١8‏ قال ابن الحاجب: و هى لنفى الحال؛ و مقتضى 
كلا-م سيبويه أن فيها معنى التأكيد؛ لأنه جعلها فى النفى جوابا لقد فى الإثبات» فكما أن (قد) فيها معنى التأكيد, فكذلك ما جعل 
جوابا لها. و زائدة للتأكيد: إِمّا كافة, نحو: إِنَّما هُوَ إِلهّ واحَدّ [الأنعام: 9 أَنّما إِلهُكمْ إِله واحَدٌ [الكهف: ٠٠١‏ كَأنّما أَغْشيِتْ 
وجُومهُخ [يونس: 737]. نما بد لين كفو [الحجر: 7]. أو غير كافة» نحو: فَإِما تَرِين [مريم: 78]. أَيّا ما تَدْعُوا [الإسراء: ]٠٠‏ أَيَمَا 
لين قَضَّ يت [القصص: 18]. فبما رَحْمَي [آل عمران: 184]. مِمّا خَطِيئَاتِهِمْ [نوح: 8 كلائعا كرظ ة الم ودع ]قال القارسع 
عد ماق القرا تين اقرط يس 11 «زكيد بالرية لمارينة فال ارط يضر اك لان اليو م جو ان زا كلاد 
فى القسم, لما فيها من التأكيد. و قال أبو البقاء: زيادة (ما) مؤذنة بإرادة شدة التأكيد. فائدة: حيث وقعت (ما) قبل (ليس) أو (لم) أو 
(لا-) أو بعد (إلَا) فهى موصولة» نحو ما لَئِسَ لِى بِحَقَّ [المائدة: .]1١©‏ ما لَمْ يَعْلّْ [الفلق: ه]. ما لا تَعلْمُونَ [البقرة: .1٠‏ إلا ما عَلَمْتنا 
[البقرة: 87]. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: ”07 و حيث وقعت بعد كاف التشبيه فهى مصدررّة؛ و حيث وقعت بعد الباء فإنها 
تحتملهماء نحو: بما كانُوا يَظْلِمُونَ [الأعراف: 187]. و حيث وقعت بين فعلين سابقهما علم أو دراية أو نظر؛ احتملت الموصولة و 
الع ا ب ال ا م ا 
قَدَّمَتُ لِعَدِ [الحشر: ]١8‏ 1 وحيث وقعت فى القرآن قبل (إلّا) فهى ثافية» إلا فى ثلاثة عشر موضعا؛ ينا آتَعُمومُنٌ سينا إن أن يخانا 
لقف 3139| | فيضفٌ ما فَرَضْكُمْ إِا أن يَغفُون [البقرة: /ا7 | بض ما آتَيْمُوهُنٌ إَِا أن يَأتِينَ [النساء: ] . ما نكي آباؤكم مِنَ النّساء 
إَِّا ما قَدْ سَلَفٌ [النساء: م ]. وما أَكلّ السَيعٌ إلا ما دَكيتم [ [المائدة: " *]. ولا أخافٌ ما تُشْرِكونٌ به إن [الأنعام: ١و‏ قَدْ فَصَّلَ لَكمْ ما 
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عَرَءَ عَلَيكُمْ | إلا[ [الأنعام: 119]. ما دامَتٍ السَماواتٌ وَ الْأَرْض إِلَا* فى موضعى هود. قَما حَصَدْتُمْ قَذَرُوهُ فى سُتْيلِهِ إَِا قينا [يوسف: 1160 
ما تدم لَه إن [يوسف: 58]. وَ إذ اعْتَرَلتْمُوهُمْ و ما يَعْيِدُونَ إلا الله [الكهف: 18]. و ما بَِنَهُما إلا بِالْحَقّ [الحجر: 80] حيث كان. 


ما ذا »١<‏ 


ما ذا 0١‏ ما ذا: ترد على أوجه؛ أحدها: أن تكون (ما) استفهاما و (ذا) موصولة؛ وهو أرجح الوجهين فى: و يَسْكَلُوك ما ذا يُنْفِقُونَ قل 
الْعَفْوَ [البقرة: 1514 فى قراءة الرفع ٠5؟:‏ أى: الذى ينفقونه العفوء إذ الأصل أن تجاب الاسمية بالاسمية و الفعلية بالفعلية. الثانى: أن 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة طاهنن من 7/1؟ 


يكون (ما) استفهاما و (ذا) إشارة. الثالث: أن تكون (ما ذا) كلها استفهاما على التركيب» و هو أرجح الوجهين فى: ما ذا يُنَفِعُونَ قل 
الْعَفْوَ فى قراءة النصبء أى: ينفقون العفو. الرابع: أن يكون (ما ذا) كلها اسم جنس بمعنى شىء» أو موصولا بمعنى الذى. الخامس: أن 
تكون (ما) زائدة و (ذ) للإاشارة. السادس: أن تكون (ما)استفهاماء و(ذا) زائدة. ويجوزأن تخرج عليه. 
)١ )‏ انظر جمال القراء ١/ه*ع. )١(‏ 
انظر الكشف عن وجوه القراءات /١‏ 197-1947 و إتحاف فضلاء البشر /١‏ /ال©. الإتقان فى علوم القرآن» ج١1‏ ص: 9ه 


متى »١<‏ 
متى 0 متى: ترد استفهاما عن الزمان» نحو: مَتى تَضِد الله [البقرة: ١51]؛و‏ شرطا. 
مع »73١‏ 


مع 3) مع: اسمء بدليل جرّها ب (من) فى قراءة بعضهم: هذاء كوم م [الأبياء: 7 واه فيها بمعنى (عند) و أضلها لمكان 
الاجتماع أو وقته» نحو: وَدَخَلَ مَعَهُ السّحْنَ قَتَِانِ [ يوسف: ”| اذيك 22 | بوسك: ]١ ١‏ للك انيل سك | يوسف: : 58]. و قد يراد به 
مجرّد الاجتماع و الاث شتراكك من غير ملاحظهٌ المكان و الرّمانء نحو: و كُونوا مح الصَّادِقِينَ | [التوبة: 8 ]١‏ ]. و ازْكعُوا مَعَ الرَاكعينَ [البقر 


]و أما نحو إِنَى معكم [ [الماقدة 19[ إنَّ الله مع الَِّينَ الَو [التحل :12.178 مه م أَبْنَ ما كم [ [الحديد: ؟]. إِنَّ مَعى رَبّى 
سَيَهْدِين [الشعراء: 87]. فالمراد به العلم و الحفظ و المعونة مجازا. قال الراغب 0: و المضاف إليه لفظ (مع) هو المقصود, كالآيات 
المكررة 

من «6» 


من «") من: حرف جرّء له معان: أشهرها: ابتداء الغاية» مكانا و زمانا و غيرهماء نحو: م مِنَ الْمشجدٍ الْحرام [الإسراء: .]١‏ م ِنْ أَولِ يم 
[التوبة: ]٠١8‏ إِنَّهُ مِنْ سِكَيِمانَ 0 6 ا 0 0 
من ذهب [ 0 ا* 3 ]. ©) انظر 
الصاحبى ص ».١117214‏ و عمدة الحفاظ 6/ 2/!- لالاء و المفردات ص ”627. (1) انظر عمدة الحفاظ 6/ »1١8 -١١‏ و جمال القراء 6١ /١‏ 
ورصف المبانى ص 98" و البرهان 8/ /اا- 879, و المفردات ص 872١‏ (”) المفردات ص .57١‏ (©) انظر عمدةٌ الحفاظ ع/ 1١8‏ 
ع( والصاحبى ص /7١؛‏ و رصف المبانى ص 88*- ١41”؛‏ و البرهان 5١8/8‏ 8”ع, و المفردات ص ه/07؟. ري 
القرآن» ج١2‏ ص: "2 و التعليل: نحو: مِمَا خَطِيئَاتِهِم أغرقوا [نوح: 110 يَجعَلونَ أُصابعَهُمْ فى آذانهم مِنَ الصّواعِقٍ [البقرة: 19]. 
الفصل: بالمهملة. وهى الداخلة على ثانى المتضادّين» نحو: غلم لْمَفْسِدَ مِنَ الْمَض بح [البقرة: عفهة 00 


عم 
ع 


عمران: .]١1/4‏ و البدل: نحو: : أ رَضْبْتمْ بالْحَاذٍ الذَّنْيا مِنَ الْآخرَةُ [التوبة: 4" ] أى بدلهاء لَحعلنا مِْكمْ مَلائكَةٌ فى الْدْض [الزخرف: 60]. و 

تتصيص العموم: نحو: وَ ما من إله إلا لله [آل عمرات: 1 قال فى الكشاف :1: هو بمتزلة البناء على الفسح فى: لا إله ا اله فى 
إفادة معنى الاستغراق. و معنى الباء: نحو: يَنْظْوُونَ مِنْ طَوْفٍ حََفِيٌ [الشورى: 68] أى: به. و على: نحو: و نَصَرْناةٌ مِنَّ لقم [ [الأنبياء: /1/ا] 
أى: عليهم. و فى: نحو: إذا نُودِىَ للصَّلاْ مِنْ يوم الْجَمَعَةْ [الجمعة: 4] أى: فيه. و فى الشامل عن الشافعيّ: أن (من) فى قوله تعالى: فَإِنْ 
كان مِنْ قَْمِ عَدُوٌ لَكُمْ بمعنى (فى) بدليل قوله: وَهُوَ مُؤْمِنٌ [النساء: 947]. و عن: نحو: : قد كنا فى عَفْلَةُ مِنْ هذا [الأنبياء: /'] أى: عنه. و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحةً عازهننا من 7/1؟ 


عفد قحو: أن كلين عَتْهُمْ آفوالهة ولا أؤلالذمع مق الله [آل عمران: ]٠١‏ أى:عند. و التأكبد: وهى الزاقدة فى التقى أو التهى أو 
الاستفهام؛ نحو: وما تَِمُط مِنْ وَرَقَد إن مها [الأنعام: 04]. ما ترى فى حَْقِ الرّخمن مِنْ تَفاوْتٍ ازجع الْبِصِرَ َل تر مِنْ قُطورٍ 
[الملكك: ؟ادر اجارها تون في الاحاض و خزييوا عليه وَّلَقَدُ جاةك مِن تنا الْمُوْسَيلِينَ [الأنعام: عم ]لذن هاه وق اهاي[ [الكهف: 
."١‏ مِنْ جبالٍ فيها مِنْ بَرَدِ [النور: *6]. يَعُضُوا م مِنْ أنْصارهم [النور: "1. فائدة: أخرج ابن أبى حاتم» من طريق السَدّىء عن ابن عبار 
قال: لو أن إبراهيم حين دعا قال: «فاجعل أفثدةٌ النّاس تهوى إليهم» لازدحمت عليه اليهود و النصارىء و لكنه خصٌ حين قال: أَفْيَدَةَ 
مسح كك ١‏ إزإبى رحست و لس حي جيك المي 1 
)١ ٠ )‏ الكشاف .198/١‏ (5) انظر تفسير 
الطبرى 1/ 62#. () انظر تفسير الطبرى 7/ 6#8. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: هه و أخرج عن مجاهاء قال: لو قال إبراهيم: 
بتجس انفده النامى اموق ليب حدم ع اروم وتاريس رهد ضرع فى لور لعي نر ترون البعت من دمن ا برقل 
بعضهم: حيث وقعت ينفو لَكم» * فى خطاب المؤمنين لم تذكر معها (من) كفوله فى الأحزاب: يا أيّهَا الِينَ آمو انوا لله و فووا قو 
ديد 5 "١‏ بض بخ لحم أغمالكم وَ يعفر لَكمْ نوكم [الأحزاب: .7١‏ ١ل].‏ وفى الصفٌ: 0 با الِّينَ آمنُوا هَل ألم على تجار؛ 

تنْجِيكم م عَذاب أليم ٠ ١‏ إلى قوله: َغْفْْ لَك دُنُوبَكمْ [ [الصف: .٠١‏ 17]. وقال فى خطاب الكفار فى سورة نوح [؟1 يَغْفِرْ لَكمْ مِنْ 
ذك كوو كاك سر إبراهيم [ ]١ ٠‏ و فى سور الأحقاف [#1]. و ما ذاكك إِلّا للتفرقة بين الخطابين؛ لثلا يسوّى بين الفريقين فى 
الوعد؛ ذكره فى الكشاف. 


من <1» 


من 1١‏ من: لا تقع إلا اسماء فترد موصولة: نحو: وَلَهُ مَنْ فى السّماواتٍ وَ الْأَدْضِ و مَنْ عِنْدَةُ لا يَستَكيرُونَ |الأبلة 15 توسطاد: 
مَنْ يَعْمَل سُوءاً يُجْرّ بهِ [النساء: .]١7‏ و استفهامية: نحو: مَنْ بَعَتّنا مِنْ مَؤْقدِنا [يس: 1ه]. و نكرة موصوفة: و مِنَ النّاس مَنْ يَقُولٌ [البقرةٌ: 
أى: فريق يقول. و هى ك (ما) فى استوائها فى المذكر و المفرد و غيرهما. و الغالب استعمالها فى العالم عكس (ما). و نكتته: أن 
(ما) أكثر وقوعا فى الكلام منهاء و ما لا يعقل أكثر ممّن يعقل؛ فأعطوا ما كثرت مواضعه للكثير» و ما قلت للقليل» للمشاكلة. قال ابن 
الأنبارٌ: و اختصاص (من) بالعالم و (ما) بغيره فى الموصولتين دون الشرطئتين؛ لأنّ الشرط يستدعى الفعل و لا يدخل على الأسماء. 


مهما «7»: 


مهما ١؟7):‏ مهما: اسم؛ لعود الضمير عليها فى: عونا تابه [الأعراف: "7 .. قال الزمخشرئى «”"): عاد عليها ضمير (به) و ضمير (بها) 
حملا على اللفظ و على المعنى. و هى 

)١(‏ انظر رصف المبانى ص "9١‏ 9" و الصاحبى ص //ا١-‏ 1378 و البرهان 6/ ,8١ 5١1١‏ و جمال القراء 28١ /١‏ هع2. (1) انظر 
قطر الندى ص /- .8٠‏ () الكشاف 5/ .1١7-1١8‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: ٠#‏ شرط لما لا يعقل غير الزمان» كالآية 
المذكورة. و فيها تأكيد و من ثم قال قوم: إن أصلها (ما) الشرطيةٌ و (ما) الزائدة» أبدلت ألف الأولى هاء دفعا للتكرار. 


النون «<1» 


النون ١١‏ الون: على أوجه: 0 يه [يوسف: .]5١‏ واحرفء. واهى 


اك الل عون ار مين قلت: وسمدييم (إذا جاء وعد الآخرة ليشووًا وجو : 0 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالالا صفحةً ههنا من 7/1؟ 


قراءة الحسن: ألْقيا فى جهنم [ق: 17 ذكره ابن جنى فى المحتسب. و نون الوقايةء و تلحق ياء المتكلم المنصوبة بفعل, نحو: فَاعْتُِنى 
[طدة 1]. ليعزني | يوست 1. أو حرفء نحو يا َي كنْتٌ مَعَهُْ [النساء: | إنّنَى أنَا الله طن 21# المجرورة يلدق) تحر من 
لذى عدوا 1 [الكهف: 79]. أو من أو عن نحو: ما أغق عل هال (258) [الحاقة: 58 ). وَ ألْقَعتٌ عَلَيِكك محف ؛ منى [طه: 94" ]. 


التنوين 7» 


القرين :)ا العرية: نون عبت لنظا لك خطاء و السامه كقرة: قوين الشمكين :وهو اللحدق للأسماء المغرية تحوة و دي روحم 


2 
ص 


[الأعراف: 185]. وَ إلى عادٍ َخاهُمْ هُوداً [هود: إِنَا أَرْسَلْنا تُوحاً [نوح: .]١‏ و تنوين التنكير: و هو اللّاحق للأسماء الأفعال فرقا بين 
معرفتها و نكرتهاء نحو التنوين اللا-حق للش انمز نوّنه و هَيِهاتَ* فى قراءة من نوّنها. و تنوين المقابلة: و هو اللاحق لجمع 
المؤلنث السالممء نحو مش__لممات مؤمنات قانات تائِباتٍ عايسياتٍ سائح ات |التحريم: ف ). 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/ 5٠‏ و رصف 
المبانى ص 98"- 878 (؟) انظر شرح ابن عقيل ص 77-17١‏ و أوضح المسالكك .17-١ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
0ه و تنوين العوض: إما عن حرف آخر (مفاعل (المعتل» نحو: وَ الْمَجْر )١(‏ و لَيالٍ [الفجر: ]١ .١‏ و مِنْ فَوْقِهِمْ عَواشٍ [الأعراف: ١؟].‏ 


2 


أو: عن اسم مضاف إليه فى كلّ و بعض و أ نحو: و كل فى فلك يمون [يس ل]. ّنا بَعْضَّهُمْ على بتغض [البقرة: 187]. أ, 
ما تَدْعُوا [الإسراء: ١٠١١‏ ]. و عن الجملة فياف اننا كاعر أ حيتجل كَنْظدونٌ (8) [الواقعة: م] لمحن إف سفنت روت 
الحلقوم. أو إذا. على ما تقدم عن شيخنا و من نحا نحوه. نحو: وَ إِنّكمْ إذاً لَمِنَ الْمُقَرَينَ [الشعراء: 67] أى: إذا غلبتم. و تنوين الفواصل: 
الذى يسمّى فى غير القرآن الترنم بدلا من حرف الإطلا-قء و يكون فى الاسم و الفعل و الحرفء و خرّج عليه الزمخشرى و غيره: 
(قواريرًا) [الإنسان: ]١0‏ (وَ اللّبل إذا يَسْر) [الفجر: ع]. ركنا 00 [مريم: 187» بتنوين الثلاثة. 

»١< نعم‎ 

نعم 0١١‏ نعم: حرف جوابء فيكون تصديقا للمخبر و وعدا للطالب و إعلاما للمستخبر» و إبدال عينها حاء و كسرهاء و اتباع النون لها 
فى الكسرء لغات قرئ بها. 

فعم «١؟»‏ 

نعم فق نعم: فعل لإنشاء المدح, لا يتصرف. 

الهاء 


الهاء الهاء: اسم ضمير غائب» يستعمل فى الجرٌ و النصبء نحو: قال لَهُ صاحِهُ وَ هُوَ يُحاورُةٌ [الكهف: /"]. و حرف للغيبةٌ و هو اللاحق 
لإا و للسكت. نحو ما هِيَهُ [القارعة: .]٠١‏ كتابيةُ [الحاقة: 14]. جسابيَة [الحاقة: 15]. سُلْطَانِيَةُ [الحاقة: 19]. ماليةُ [الحاقة: 58]. لَمْ يَتَسََّه 


[البقرة: 709]. و قرئ بها فى أواخر آى الجمع. كما تقدّم. وقفا. 
ها +7 


ها *) ها: ترد اسم فعل بمعنى خذء و يجوز مد ألفه فيتصرف حينئذ للمثنى و الجمع نحو: هاوْمٌ اقْرَوَا كتابية [الحاقة: 14]. و اسما 
قور ا السجسيية نك يدو لالم يسنا فقو سسا و أثر اها[ [العجعس جم جسفن 4 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحة بهنلا من 7/1؟ 


)١ )‏ رصف المبانى ص 5728-/719؟؛ و 
المفردات ص 594؛ و عمدة الحفاظ ١71‏ 580. (1) انظر عمدةٌ الحفاظ 6/ 570. () انظر رصف المبانى ص 8# ومع و البرهان 
/ 1 #الاع, و الصاحبى ص .18١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: و حرف تنبيه» فتدخل على الإشارة نحو: هؤلاء» هذان 

نِ [الحج: 4]. و هاهنا؛ وعلى ضمير الرفع المخبر عنه بإشارة» نحو: ها أَنم لكو ال مدان 46.. و على نعت (أى) فى 
النداي سوا اله ]قاية عدو مدر و فى لقنل ابد نعلت لفك هده وطيعيا اقاغانو عليه قزالية 1017| لقاو 1[السشمية 181 


هات »١<‏ 
هات )١١‏ هات: فعل أمر لا يتصرفء و من ثم ادّعى بعضهم أنه اسم فعل. 
هل »7١‏ 


هل "١‏ هل: حرف استفها م يطلجابيه انارق دوق اللسؤرويو لا يدكل على مشى و لا قرط و لد اذاو ل اسم يعد قعل خاليا. ولا 
عاطن. قال ابن سيده: ولا يكون الفعل معها إلا مستقبلا و رد بقوله تعالى: هَل وََِدُْم ما ور رَبكُمْ حا [الأعراف: على ووترد 
ست القد) ويد قد هل أتى على الاق [الأقناة» ١‏ !اووس الش فهر عونق العساة لال اماق (مغا | الرعكيوة مارو 


معان أخر ستأتى فى مبحث الاستفهام. 
هلم 7 
هلم لل هلم: دعاء إلى الشىء. و فيه قولان: أحدهما: أن أصله (ها» و لم من قولكك: لجعيث الشىء. أى: أصلحته» فحدذف الألف و 


ركب. و قيل: أصله (هل أمَ)» كأنه قيل: هل لكك فى كذا؟ أمّهه أى: اقصده. فركبا. و لغة الحجاز تركه على حاله فى التثنية و الجمع؛ و 
بها ورد القرآنء و لغهُ تميم إلحاقه العلامات. 


هنا «©» 


هنا هنا:اسم يشار بيه للمكسان القريبه نحو: إن هامٌئنا قا لون [المائدة: 78]. 

)١ )‏ انظر الصاحبى ص .18١‏ (1) انظر 
رصف المبانى ص 888 الاع, و البرهان ع/ #8 ”ع و عمدةٌ الحفاظ 6/ 198. (”) انظر المفردات ص 468) و عمدةٌ الحفاظ ع/ 
4 (6) انظر عمدةٌ الحفاظ 6/ 7:8 2:08 و المفردات ص 68ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 079 و تدخل عليه اللام و 
الكاف فيكون للبعيد» نحو: مُنالِك الى الْمؤْنُونَ [الأحزاب: .]1١‏ و قد يشار به للزمان اتساعاء و خرج عليه: مُنالكك تَبنُوا كل َفْس ما 
أَسْلَنْتْ [يونس: .]73١‏ مُنالِكك كغا 5 كرك ونه [اآل هر ان ْ 


»١< هيت‎ 


ِ هيت )١١‏ هيت: اسم فعل بمعنى أسرع و بادر» قال فى «المحتسب): وفيها لغات قرئ ببعضها: هَيِتَ إيوسف: 7317| به بفتح الهاء والتاء» و 
(هيت) بكسر الهاء و فتح التاء» و (هيت) بفتح الهاء و كسر التاء» و (هيت) بفتح الهاء و ضِمْ التاء» و قرئ: (هئت) بوزن جئت»ء و هو 
فعل بمعنى تهتأت» و قرئ: (هيّئت) و هو فعل بمعنى أصلحت. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة لاهن من 7/1؟ 
هيهات »#١‏ 


غبهات 85 هيهات: او فكل بع اعد قال سال :كبيناك كنهاك لها توغ كاوق (02 [المومعون: ع-] قال الإببان: البسه لما 
توعدونء قيل: و هذا غلط أوقعه فيه الّام» فإن تقديره بعد الأمر لما توعدونء أى لأجله. و أحسن منه أن اللام لتبيين الفاعل. و فيها 


الواو 4 


الواو «*” الواو: جار و ناصبةء و غير عاملة. لجار رار القمية تسر الله قفاري [الأنعام: "39]. و الناصبة: واو (مع) 
فتتصب المفعول معه فى رأى قوم نحو: فََجمِعُوا مركم وَشرَكاء كم [ يونس: .]7١‏ ولا ثانى له فى القرآن. والمشيارخ فى يراب 
التفى أو الطلب عند الككوفيين» نحو و لما يلم الل الَِينَ جاقدُوا نكم وَ يَعْلّمَ الصَّابرِينَ [آل عمران: .]٠8١‏ بال اكيت 
ابكار كر [الأنعام: و3" ] إرواد امبرف ته وميم أن الفعل كان يقتضى إعراباء فصرفته عنه إلى النصبء نحو: أ 0 
فيهاة_نٌّ لتر ووببا ءيق فكت الحدماة[ [البقرة: .]7٠‏ فى قراءة النصسب. وغير العامة أن وع: 
١ )‏ انظر عمدة الحفاظ "١١/8‏ و 
المفردات ص /267. (5) انظر البرهان 5/ #”ع, و عمدة الحفاظ ع/ 0-717 و المفردات ص 287. (*) عمدةٌ الحفاظ 230/7 و 
رصف المبانى ص #/59- 807 و البرهان 8/ 878- 587. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 260 أحدها: واو العطف؛ وهى لمطلق 
الجمع» فتعطف الشىء على رمانعييه قد اكور هات السَّفِينَةُ [العتكبوت: .]١0‏ وعلى سابقه. نحو: أَرْسَ ثُنا ُوحاً و إِبُراهيم 
[الحديد: 1]. و لا-حقه» نحو: يُوجِى إلَبِك و إِلَى الَّذِينَ مِنْ لِك [الشورى: *1]. و تفارق سائر حروف العطف فى اقترانها بإمَاء نحو: 
إِمّا شاكراً وَ إِمّا كفوراً [ [الإنسان: "]. وب (لا) بعد نفى» نحو: وما أَمْوالْكم ولا أَؤلادكم بالَّتى ؟ ربكم [ [سبأ: /ا*]. وب (لكن). نحو: و 
لكل رفول الله الأكاب» | و تعطف العقد على التء و العام على الخاصٌء و عكسه. نحو: و مَلائِكتهِ وَ رُسْلِهِ وَ جثِريلَ وَ مِيكال 
[البقرة: 48] االطامريير وااتق راف وروي تيتى مُؤْمِناً وَ لِلْمؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمناتِ [نوح: 18]. و الشىء على مرادفه» نحو: صَلّواتٌ مِنْ 
َيه وَ رَحْمة [البقرة: .]١01‏ إنّما التكرار ير قري إِلَى اللّهِ [ يوسف: 88]. و المجرور على الجوار» نحو: كور افلكم 
[ المائدة: #إواقبل تدينض أو و هين غلبا لكك: نا الكدقات النتراوو المساكة [التوبة: .]2٠‏ و للتعليل» و حمل عليه 
الخارزنجى الواو الداخلة على الأفعال المنصوبة. ثانيها: واو الاستئناف» عن كه كين أجلا و أجل مس َّى عِنْدَهُ هُ [الأنعام: ١‏ لِيِنَ لَكمْ 
وَنَُّْ فى الأْحام ما نَشاءُ إلى أجل مُتمّى [الحعم 6 :و القوة الله و يعلمكك الله [ [البقرة: 47]. من يض يل الله قلا هادى لَه و يذّوعُمْ 
[الأعراف: 12]. بالرفع» إذ لو كانت عاطفة لنصب وو و انجزم ما بعده» و نصب أَجلي. ثالثها: واو الحال الداخلة على الجملة 
الاسمية» نحو: وَنَحْنُ نُسَبْحْ بحمدرك [البقرة: ]"٠‏ ]. يَفْشى طائقَةٌ نكم و طائفَةٌ د أََمْهُْ ألففية [الخهراة: ع16١]‏ 0 
نَحْنُ عُصْبَةٌ [يوسف: 15]. و زعم الزمخشرى :1١‏ أنّها تدخل على الجملة الواقعة صفة لتأكيد ثبوت الصفة للموصوف و لصوقها ب 
كما تدخل على الحالية؛ و جعل من ذلك: و يَقُولُونَ سَمعَةٌ و ثامِنّهُمْ كليِهُمْ [الكهف: ؟1]. رابعها: واو الثمانية» ذكرها جماعة 
كالحريرىٌ و ابن خالويه و الثعلبئ» و زعموا أن العرب إذا عدّوا يدخلون الواو بعد السبعة إيذانا بأنها عدد تام؛ و أن ما بعده مستأنف» 
وجعلوامن ذلكك قوله: س_يَقُولُونَ ثلائة رابعه + كلبهٌ + إلى قوله:س_بعة وَثاينهُمْ كلْبٌغ [الكهف: ؟0]. 
)١ )‏ الكشاف ؟”/7/8ا8- 4لاع. الاتقان 
فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: ١ه‏ و قوله: التَاونَ الْعابدُونَ إلى قوله: وَ النَاهُونَ تن الْمُتْكرِ [التوبة: 41١7‏ لأ-نه الوصف الثامن. و قوله: 
مُسْلِماتٍ إلى قوله: وَ أتكاراً [التحريم: 5]. و الصواب: عدم ثبوتهاء و أنها فى الجميع للعطف. خامسها: الزائدة» و خرّج عليه واحدة من 
قوله: و تله جين و ناديْناة [الصافات: .]٠١5 .٠١"‏ سادسها: واو ضمير الذكور فى اسم أو ا تس فوته را إذا فوا اللثه 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة 6 هنا من 7/1؟ 


أَعْرَصُوا عَنْهُ [القصص: 0ه]. قل لعبادى الَذِينَ آمَنُوا يُقِيمُوا [إبراهيم: .]١‏ سابعها: واو علامة المذكرين فى لغهُ طىء» و خرج عليه: و 
أَسَوُوا النَجْوَى الَّذِينَ ظَلَمُوا [الأنبياء: «]. ثُمَ عَمُوا و صَمُوا كثِيرٌ مِنْهُمْ [المائدة: .]!١‏ ثامنها: الواو المبدلة من همزةٌ الاستفهام المضموم ما 
قبلها. كقراءة قنبل: و إلَيِه اكوك أ أمقع [الملكك: 10. ]١8‏ قال فوعَونٌ آمَنتُمْ بهِ [الأعراف: م 


[ويكان «ا» 
[ويكأنٌ )1١‏ ويكأنٌ: قال الكسائئ: كلمة تندّم و تعتجبء و أصله (و ويلك) و الكاف ضمير مجرور. و قال الأخفش: وى اسم فعل 
بمعنى أعجبء و الكاف حرف خطاب, و أن على إضمار اللام؛ و المعنى: أعجب لأن الله. و قال الخليل: وى وحدهاء و كأنّ مستقلة 


للتحقيق لا للتشبيه. و قال ابن الأنبارى: يحتمل (وى كأنه) ثلاثة أوجه: أن يكون ويكك حرفاء و أنه حرف. و المعنى (أ لم تر). و أن 
تكون كذلك. و المعنى (ويلك). و أن تكون وى حرفا للتعجبء و كأنه حرفء و وصلا خطا لكثرةٌ الاستعمال» كما وصل: يبنؤمٌ [طه: 
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ويل #» 
ويل "١‏ ويل: قال الأصمعئ: ويل تقبيح؛ قال تعالى: وَ لَكمُ الْوَيْلَ مِمَا تَصِفُونَ [الأنبياء: 14]. و قد يوضع موضع التحشّر و التفيجع. نحو: 
نسعيما ةو العيسنا |اللكيسصيف 85 اسمس سكف ققرت ملسم م ا 
١ 0‏ انظر رصف المبانى ص 2١085‏ و 


البرهان #/ 58 88©: و المفردات ص 288 و الصاحبى ©/ .18١ -18٠١‏ (7) انظر البرهان ©/ *©6, و عمدة الحفاظ ع/ #99 2٠٠‏ و 
المفردات ص 2"8. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 067 أخرج الحربئ فى فوائده: من طريق إسماعيل بن عياش» عن هشام بن 
عروة؛ عن أبيه. عن عائشة» قالت: قال لى رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: «ويحكك!» فجزعت منهاء فقال لى: ايا حميراء» إن ويحكك. 
أو ويسكك رحمة» فلا تجزعى منها؛ و لكن اجزعى من الويل») .)١١‏ 


ها <7» 


يا «؟2 يا: حرف لنداء البعيد»ء حقيقة أو حكماء و هى أكثر أحرفه استعمالاء و لهذا لا يقدّر عند الحذف سواهاء نحو: رَبّ اغْفِْوَ لى 
[نوح: 18]. يُوسَفٌ أغرض [يوسق: ] ولا ينادى اسم الله و أيّها و أيتها إلا بها. قال الزمخشرى: و تفيد التأكيد المؤذن بأنّ الخطاب 
الذى يتلوه معتنى به جدًا. و ترد للتنبيه» فتدخل على الفعل و الحرفء نحو: (ألا يا اسجدوا) [النمل: 0؟]. يا لَيِتَ قَوْمِى يَعْلْمُونَ [يس: 
*"]. تنبيه: ها قد أتيت على شرح معانى الأدوات الواقعة فى القرآن على وجه موجز مفيد. محصّل للمقصود منه و لم أبسطه؛ لأنّ 
محل البسط و الإطناب إنما هو تصانيفنا فى فن العربية و كتبنا النحوية» و المقصود فى جميع أنواع هذا الكتاب إنما هو ذكر القواعد و 


)١ 0‏ قال ابن القيم فى المنار المنيف 


ص :٠‏ «وكل حديث فيه: يا حميراء» أو ذكر الحميراء» فهو كذب مختلق» اه. وقد استثنى العلماء بعض الأحاديث؛ لم يذكروا هذا 
منها. و الله تعالى أعلم. () انظر الصاحبى ص 187-187. و رصف المبانى ص 308- 8١0‏ و البرهان ©/ هع©- غ6 الإتقان فى 
علوم القرآنء ج١2‏ ص: ازفردة 


النوع الحادى و الأربعون فى معرفة إعرابه 
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اشارة 


النوع الحادى و الأربعون فى معرفة إعرابه أفرده بالتصنيف خلائق. منهم مكىّ, و كتابه فى المشكل خاصّة. و الحوفيئ؛ و هو أوضحها. 
و أبو البقاء العكبرئ؛ و هو أشهرها. و السمين؛ و هو أجلهاء على ما فيه من حشو و تطويل؛ و لتخصه الشفاقسىئ فحرّره .0١١‏ و تفسير أبى 
حيان مشحون بذلكك. و من فوائد هذا النوع معرفةٌ المعنى؛ لأنّ الإعراب يميّز المعانى و يوقف على أغراض المتكلمين. أخرج أبو عبيد 
فى فضائله» عن عمر بن الخطابء قال: تعلّموا اللّحن و الفرائض و السّدنن كما تعلّمون القرآن ١؟).‏ و أخرج عن يحبى بن عتيق» قال: 
قلت للحسن: يا أبا سعيدء الرّجل يتعلّم العربية يلتمس بها حسن المنطقء و يقيم بها قراءته؟ قال: حسن يا ابن أخى فتعلّمهاء فإِنّ الرجل 
يقرأ الآبة فعا بوجههاء فيهلكك. فيها 16 و على الناظر فى كتات الله تعالى : الكاشف حن أسراره: النظر فى الكلمة و سيتدها و محلهاء 
ككونها مبتدأ أو خبرا أو فاعلا أو مفعولاء أو فى مبادئ الكلام أو فى جواب؛ إلى غير ذلك. و يجب عليه مراعاة أمور: أحدهاء و هو 
أول وا وعلنسسيه: أن كيستست نس مسمها يزيت سسشد أن يعر سسسيه مقرو اوه ركسا قبل 
)١ )‏ و كتاب «إعراب مشكل القرآن)» 
لمكى مطبوع متداولء و كتاب «إملاء ما من به الرحمن» للعكبرى أيضا مطبوع و متداولء و طبع أخيرا «الدر المصون فى علوم الكتاب 
المكنون» للسمين الحلبى» و هو أجلهاء كما قال السيوطى. و كتاب إعراب ثلاثين سورة لابن خالويه- أيضا- مطبوع و متداول. (؟) 
سبق تخريجه. (") رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ”8٠‏ و سنده إلى الحسن صحيح. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 5ه 
الإعرابء فإنه فرع المعنى» و لهذا لا يجوز إعراب فواتح السور إذا قلنا بأنها من المتشابه الّذى استأثر الله بعلمه. و قالوا فى توجيه نصب 
كلذل فى قوله سال إن كات وقيل تروك كلالة | الميان 11 إن جرفت على المرات نيا قاف كان انها للكت فيو سبال و انور 
خبر كان أو صف و (كان) تامَّره» أو ناقصهُ و (كلاله) خبر. أو للورثةُ فهو على تقدير مضافء أى: ذا كلالة؛ و هو. أيضا. حال أو خبر 
كما تقدم. أو للقرابة فهو مفعول لأجله. و قوله: سَبِعاً مِنّ الْمَثانى [الحجر: 87]: إن كان المراد بالمثانى القرآن: ف مِنّ للتبعيض»ء أو 
الفاتحة: فلبيان الجنس. و قوله: إلا أن تنَهُوا مه تاه [آل عمران: 58]. إن كان بمعنى الاتقاء فهى مصدرء أو بمعنى متقى. أى: أمرا 
مضع لكام لمشي ل عن أ محما # نلا هالت و قر لتعغداك خرى :| الأعلى قاذ إن ارم هد لاسر مق العقاية و الس قور حيكة 
لغناء» أو من شده الخضره فحال من المرعى. قال ابن هشام: و قد زلّت أقدام كثير من المعربين راعوا فى الإعراب ظاهر اللفظء و لم 
تظرواقن موجب المعتى. عن :ذلك قوله: ] ظ لتك آمك أن كد كما يقد آباؤنا أ أن تفل فى أثو اناما كهرًا أهودة #ارأء فاته 
يتبادر إلى الذهن عطف أن تَفْعَلَ على أن تَتْرَكء و ذلكك باطل؛ لأنه لم يأمرهم أن يفعلوا فى أموالهم ما يشاءون, و إنما هو عطف 
على ما فهو معمول للترك. و المعنى: أن نتركك أن نفعل»؛ و موجب الوهم المذكور: أن المعرب يرى أن و الفعل مرتين» و بينهما 
حرف العطف. الثانى: أن يراعى ما تقضيه الصناعة» فربما راعى المعرب وجها صحيحاء و لا ينظر فى صحته فى الصناعة فيخطئ. من 
ذلكك قول بعضهم :01١‏ (و ثمودا فما أبقى) (1) [النجم: :10١‏ إن ثمودا مفعول مقدم؛ و هذا ممتنع؛ لأنَّ ل (ما) النافية الصدرء فلا يعمل 
مسسس يك ] العم م ل يها سس سي اللي« عستم ل متت مي م ع تس ف على 
)١ )‏ انظر الكشف عن وجوه القراءات 
١ه‏ و 752/0 و إتحاف فضلاء البشر ؟7/ "20. و هى قراءةٌ متواترة لا كما قال محقق الكتاب بالطبعة المنوه عنها فى المقدمة. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١2‏ ص: 060 عاداً أو على تقدير: (و أهلكك ثمودا). و قول بعضهم فى: لا عاصِع الْيََْ مِنْ أمْر اللِّ [هود: 
لا تكريت ملبكم برشت 41إء إن الظرت نيابتت لانو تو ياظزع لآق ابت ل سدييف ا مطوائة قن نه نىثتر يعداو اننا 
هو متعلق بمحذوف. وقول الحوفى: إِنّ الباء من قوله: قَناظِرَة بم يَدْجِمٌ الْمْوْسَلُونَ [النمل: 0"] متعلّقة ب (ناظرة)» و هو باطل؛ لأنَّ 
الاسقهام له الشر برو جل هو ماق بدا يدوو كذ قول كيره فى ملقرنيق أكنا أقثرا [الأسراب! 1 ف محال هن جعدول نفنوا أو 
َخدُوا باطل؛ لأنّ الشرط له الصّدرء بل هو منصوب على الذّم. الثالث: أن يكون ملما بالعريية لثلا يخّج على ما لم يثبت» كقول أبى 
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6 فى كما أَخْرَعٍ كك رَبك [الأنفال: 0]: إن الكاف قسمء حكاه مكى و سكت عليه فشنّع ابن الشجرى عليه فى سكوته. و 
ا ا ات 
ذلكك الشعر. و أقرب ما قيل فى الآية: إنها مع مجرورها خبر محذوفء أى: هذه الحال من تنفيلكك الغزاة. على ما رأيت فى كراهتهم 
لها. كحال إخراجكك للحرب فى كراهيتهم لها. و كقول ابن مهران فى قراءة: (إِنَ البقر تُشابهت) بتشديد التاء :)5١‏ إنه من زيادة التاء 
فى أول الماضى.ء و لا حقيقة لهذه القاعدة. و إنما أصل القراءة (إن البقرة تشابهت) بتاء الوحدة» ثم أدغمت فى تاء (تشابهت) فهو 
إدغام من كلمتين. الرابع: أن يتجنب الأمور البعيدة» و الأوجه الضعيفة؛ و اللغات الشادة. و يخرج على القريب و القوىٌ و الفصيح؛ فإن 
لم يظهر فيه إِلّا الوجه البعيد فله عذرء و إن ذكر الجميع لقصد الإغراب و التكثير فصعب شديدء أو لبيان المحتمل و تدريب الطالب 
فحسن فى غير ألفاظ القرآن. أمّا التنزيل: فلا يجوز أن يخرّج إِلَا على ما يغلب على الظّن إرادته» فإن لم يغلب شىء فليذكر الأوجه 
المحتملة من غير تعشف. و من ثم خط من قال فى و قيله [الزخرف: 88] بالجرٌ أو النصب «: إنه عطف على لفظ السَاعََة أو محلهاء 
لمسابيتنهسامن لتباع دك والصواب: أنه حصنو أو مضصس در (قسال) مقسدرا. 
)١ )‏ انظر مجاز القرآن /١‏ ٠ع5.‏ (5) 
انظر الرياحين ص /م, (”) انظر الكشف عن وجوه القراءات 1/ 1216-7817 الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 858 و من قال فى: إِنَّ 
الّذِينَ كمَرُوا بالذّكر [ [فصلت: :]5١‏ إِنْ خيره: أولئك ينَادَوْنَ مِنْ مَكانٍ بَعِيدِ [فصلت: *5] و الصواب: أنه محذوف. و من قال فى: ص و 
الْوَآنِ ذى الذَّكْرٍ (1) [آص ]: إن جوابه إِنَّ ذلك اقل زه 26]نو الضراتب اللامحلوك» انها الأمن كينا وضيوك اانه امسق 
00 [البقرة: 184]: إن الوقف على ناح و عَلَتِهِ إغراء؛ لأسن إغراء الغائب 
ضعيف, بخلاف القول بمثل ذلك فى عَليِكُمْ أن شر كوا [الأنعام: 118١‏ فإنه حسن؛ لأنّ إغراء المخاطب فصيح. و من قال فى: لبذت 
عَنْكُمْ الرجْس أَهْلَ الت [الأحراب: 1# إنه متضوب على الالختصاص» لضعفه بعد ضمير المخاطب» و الصواب: أله متادئ. بو مق قال 
ف تداعا ع اذى ور [الأنعام: .]١0‏ بالرفع: إِنّ أصله أحسنواء فحذفت الواو اجتزاء عنها بالضمة؛ لأنْ باب ذلكك الشعرء و 
الصواب: تقدير مبتدأ؛ أى: هو أحسن. و من قال فى: و إِنْ تَصْبِرُوا وَ كقُوا لا يَف ركم [آل عمران: ]١١٠١‏ بضم الرّاء المشددة إنه من 
باب: إنكك إن يصرع أخوك تصرع لأنّ ذلكك خاص بالشعرء و الصواب: أنها ضمه إتباع» و هو مجزوم. و من قال فى: و أَرْجلَكمْ 
[المائدة: *]: إنه مجرور على الجوار؛ لأنَّ الجر على الجوار فى نفسه ضعيف شاذء لم يرد منه إلا أحرف يسيرة» و الصواب: أنه معطوف 
علىة يزو يتك على أذ المراد بد فسم الث كال "ابن حسام وقد يكوة التوطع ل شع إلاعك ونعد م رسو قل ري غلك 
مخ دف كقرادة 83 (نتص المؤعتية ) |الأنياء: 8 قيل: الفعل ماضء و يضعَفه إسكان آخره. و إنابة ضمير المصدر عن الفاعل مع 
وجود المفعول به. و قيل: مضارعء أصله (ننجى) بسكون ثانيه» و يضعّفه أن النون لا تدغم فى الجيم. و قيل: أصله (ننجى) بفتح ثانيه و 
لدتسي المتان ‏ تس لافف اللسموو ة» و الحسفففة أذ :تبتك الاح يسحترة اتناف الحا 
)١ )‏ انظر الكشف عن وجوه القراءات 
1١8-77‏ وإتحاف فضلاء البشر ؟/ 587-١288‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج ١؛‏ ص: الخامس: أن يستوفى جميع ما يحتمله 
اللفظ من الأوجه الظاهرة» فتقول فى نحو نحو سبح اشم رَبك العْلَى )١(‏ [الأعلى: ]١‏ ]أو يجوز كون الأغلى عنقة للرب أوضقة للاسم. و 
فى نحو: مدي لِلْمُتَقِينَ الَِّينَ [البقرة: 7. "1: يجوز كون الّذِينَ تابعاء و مقطوعا إلى النصب بإضمار (أعنى) أو (أمدح). و إلى الرفع 
بإضمار (هم). السادس: أن يراعى الشروط المختلفة بحسب الأبواب, و متى لم يتأمّلها اختلطت عليه الأبواب و الشرائط. و من ثم خطأ 
الزمخشرى ١١‏ فى قوله تعالى: مَلِككِ النّاس (؟) إِلهِ النّاس [الناس: ؟. *]: إنهما عطف بيان؛ و الصواب: أنهما نعتان» لاشتراط الاشتقاق 
فى النعت و الجمود فى عطف البيان. و فى قوله فى: إِنَّ ذلكك لَك تَخاصُمٌ َمل الئَّارٍ (*2) [ص: ع*] بنصب تَخاصُعٌ: إِنّه صفة 
للإشارة؛ أن اسم الإشارة إنما ينعت بذى اللَام الجنسية» و الصواب كونه بدلا. و فى قوله فى: فَاسِتبقُوا الصَراطً [يس: 1*8 و فى: 
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ل ا ل ل 
فيهما (إلى ).و فى قوله:ما 5 قلت لَهُع إِنَا ما أَمَوَنى به أن اغْدُوا الل [المائدة: إن (أن) مصدريةء و هى وصلتها عطف بيان على 
الهاء. لامتناع عطف البيان على الضمير كنعته. و هذا الأمر السادس عدّه ابن هشام فى المغنى» و يحتمل دخوله فى الأمر الثانى. السابع: 
أن يراعى فى كل تركيب ما يشاكله؛ فربّما خرج كلاما على شىء؛ و يشهد استعمال آخر فى نظير ذلكك الموضع بخلافه. و من ثم 
خطأ الزمخشرى 7١‏ فى قوله فى: و مُخْرِحٌ الْمَيّتِ مِنَ الْحَيّ [الأنعام: 40]: إنه عطف على فَالِقٌ الْحَبّ وَ النّوى [الأنعام: 98]: و لم يجعله 
معطوفا على بُخْرِجٌ الى مِنّ الْمَيّتِ [الأنعام: 40]؛ لأمنّ عطف الإنسم على الإنسم أولى» و لكن مجىء قوله: بُخْرِجٌ الى مِنَ الْمَيّتِ وَ 
بَخْرِجٌ الْمَيّتَ مِنَ الْحَيّ [الروم: 14]. بالفعل فيهماء يدل على خلاف ذلك. و من ثم خطأ من قال فى: ذلكك الْكتابٌ لا رَيْبَ فيه [البقرة: 
”]: إن الوقف على رَيْبَ و فيه خبر مُدىٌه و يدل على خلاف ذلك قوله فى سورة السجدة: تَنْزِيل الكتاب لا رَيْبَ فيه مِنْ رَبّ الْعالَمِينَ 
(0) [السجدة: ؟ ( ]. ) الكشاف 6/ 
(2) الكشاف ؟//". الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 268 و من قال فى: وَ لَمَنْ صَبْرَ وَ غَفَرَ إن ذلك لَمِنْ عَرْم انير (*ع) 
[الشورى: 1 إِنَ الرابط الإشارة؛ و إن الصابر و الغافر جعلا من عزم الأمور مبالغة؛ الصواب أن الإشارة للصبر و الفقرات» بدليل: وَإِن 
َضيروا وَتتقُوا إن ذلك مِنْ عَرْم الْأمُورِ [آل عمران: 1182 و لم بقل: (إنكم). و من قال فى نحو: وَ ما رَبك بغافل [الأنعام: ]: إِنّ 
الستوور في توفع رقيو الضراب فى ينوع اي 01 لبر ام يجىء فى التتزيل مجرّدا من الباء إِلَا و هو منصوب. و من قال فى: 
وتقفاقه م م5 مَنْ حَلَفَهُع لَيعُولَنَ الله [الزخرف: 87]: إن الإسم الكريم مبتدأ؛ و الصواب أنه فاعل بدليل: ليعُولَنَ حَلَمَهُنَ الْعَزِيرٌ الْعَلِيمُ 
[الزخرف: 4]. تنبيه: و كذا إذا جاءت قراءة أخرى فى ذلكك الموضع بعينه تساعد أحد الإعرابين» فينبغى أن يترججح, كقوله: وَ لكنّ الْبرَ 

آمَنَّ [البقرة: 41١17‏ قيل: التقدير: و لكنٌ ذا البرّ. و قيل: و لكن البرَ بو من آمنء و يؤيد الأول أنه قرئ (و لككن البارٌ). تنبيه: و قد 
يوجد ما يرجح كلا من المحتملات» فينظر فى أولاهاء نحو: فَاجْعَلْ بََنا وَبتنَك مَؤْعِداً [طه: 08]» ف مَؤْعِداً محتمل للمصدره و يشهد 
له: لا نُخْلِقهُ نَنٌ ولا أَنْتَّ [طه: 8]. و للزمان» و يشهد له: قالّ مَوْعِدكم يَوْمْ الزّينَهُ [طه: قم و للمكاف و يشهد له مكانا شوى [طه: 
8 و إذا أعرب مَكاناً بدلا منه لا ظرفا ل تُخْلِفَهُ تعين ذلكك. الثامن: أن يراعى الرسم. و من ثم خطأ من قال فى: سَ لْسَبِيلًا [الإنسان: 
إِنّها جملة أمرية» أى: سل طريقا موصلة إليها؛ لأنها لو كانت كذلكك لكتبت مفصولة. و من قال فى: إِنْ هذان أُساحران [طه: 6#]: 
(إنها) إن و اسمهاء أى: إن القصة, و ذان مبتدأ خبره لساحِران و الجملة خبر إِنْ. و هو باطل برسم إن منفصلة و هذا نَصَِباً متصلة. و 

من قال فى: وََا لين يمُونُونَ و هُمْ كما [النساء: إن اللام للابتداء» و الذين مبتدأ و الجملهُ بعده خبره. و هو باطل؛ فإن الرسم و 
نا و من قال فى: القع امد مربي 9 إِنَ (هم أشدّ) مبتدأ و خبر» و أى مقطوعة عن الإضافة. و هو باطل برسم أَيّهُمْ متصلة. و من 
قال: فى وَ إذا كالُوهُمْ أوْ وَرَنُوهُمْ يُحْسِرُونَ (”) [المطففين: "1: إن (هم) ضمير رفع مؤكد للواو و هو باطل برسم الواو فيهما بلا ألف 
بعدهاء و الصواب: أنه مفعول. التاسع: أن يتأمّل عند ورود المشتبهات؛ و من ثم خظأ من قال فى أخصى لما لَبُوا الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١1‏ 864 أهدا [الكيت :114 اله أنعا لهمي امو امود شييره زهو باطا قاذ الأمد لس مس ايل تصني 
عرظة الس المتصرب يع (أقدل) كيه تاعاذا فى انمو فالضيرات الاهفل و مدا متمول مل و حصن كل كدو كنا [السد: 
8 العاشر: ألا يرج على خلاف الأصل» أو خلاف الظاهر لغير مقتض؛ و من ثم خطى مككى فى قوله فى: لا تبَلُوا صَدَقَاتِكَمْ بِالْمَن 
0 الأذن كالنق [البقرة: *78]: أن الكاف نعت لمصدرء أى: إبطالا كإبطال الذى. و الوجه كونه حالا من الواوء أى: لا تبطلوا 
صدقاتكم مشبهين الذى؛ فهذا لا حذف فيه. الحادى عشر: أن يبحث عن الأصلى و الزائد» نحو: إلا أن يَعْفُونَ أو يَغْفوَا الى بِيَدِه عُقْدَة 
التكاح [البقرة: 1759 فإنّه قد يتوهم أن الواو فى يَعْفُونَ ضمير الجمع» فيشكل إثبات النون» و ليس كذلكك؛ بل هى فيه لام الكلمةء 
لهي اللي و [لقرة نس لادان لمعه ميق و رزلةة اللقاك ايكاويف را تقذي) لبرت [ابقرة1/4] فالراو يه عسي الضينه 
و ليست من أصل الكلمة. الشانى عشر: أن يجتنب إطلاق لفظ الزائد فى كتاب الله تعالى, إن الزائد قد يفهم منه أنه لا معنى له و 
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كتاب الله منزّه عن ذلككء و لذا فرَ بعضهم إلى التعبير بدله بالتأكيد» و الصلة؛ و المقحم. و قال ابن الخشاب: اختلف فى جواز إطلاق 
لفظ الزائد فى القرآن: فالأكثرون على جوازه؛ نظرا إلى أنه نزل بلسان القوم و متعارفهم, و لأنّ الزيادة بإزاء الحذفء هذا للاختصار و 
التخفيف, و هذا للتوكيد و التوطئةء و منهم من أبى ذلك و قال: هذه الألفاظ المحمولة على الزيادة جاءت لفوائد و معان تخصّ هاء فلا 
أقضى عليها بالزيادة. قال: و التحقيق أنه إن أريد بالزيادة إثبات معنى لا حاجة إليه فباطل؛ لأنه عبثء فتعتين أن إلينا به حاجة؛ لكن 
الحاجة إلى الأشياء قد تختلف بحسب المقاصدء فليست الحاجة إلى اللفظ الذى عدّه هؤلاء زيادة كالحاجة إلى اللفظ المزيد عليه. 
انتهى. و أقول: بل الحاجة إليه كالحاجة إليه سواءء بالنظر إلى مقتضى الفصاحة و البلاغة» و أنه لو تركك كان الكلام دونه. مع إفادته 
أصل المعنى المقصود. أبتر خاليا عن الرّونق البليغيء لا شبهة فى ذلك. و مثل هذا يستشهد عليه بالإسناد البيانئ الذى خالط كلام 
الفصحاء؛ و عرف مواقع استعمالهم و ذاق حلاوة ألفاظهم, و أما النحوىٌ الجافى فعن ذلكك بمنقطع الثرى. 


تنبيهات: 


تنبيهات: الأسول: قد يتجاذب المعنى و الإعراب الشىء الواحدء بأن يوجد فى الكلام: أن المعنى الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 
00٠‏ يدعو إلى أمر و الإعراب يمنع منه؛ و المتمشّكك به صحة المعنى» و يؤوّل لصحة المعنى الإعراب. و ذلكك كقوله تعالى: إِنَهُ عَلى 
رَجْعِهِ لقادِرٌ (8) يَْمَ تبلّى السَّرائِرٌ (4) [الطارق: 8. 19 فالظرف الذى هو يَوْمَ يقتضى المعنى أنه يتعلق بالمصدر و هو (رجع) أى: إنه 
على رجعه فى ذلكك اليوم لقادر. و لكن الإعراب يمنع منهه لعدم جواز الفصل بين المصدر و معموله فيجعل العامل فيه فعلا مقدّرا دل 
عليه المصدر. و كذا: أَكبرْ من مَفَْكعْ أَنْقْ كع إِذ تدْعَوْنَ [غافر: »]٠١‏ فالمعنى يقتضى تعلق إِنَّ بالمقت. و الإعراب يمنعه» للفصل 
سنكي ققد ر الافدل يذل عابت لاي قل تن ل كاد + وير نكي )هب إغراب) و لقره عينوماة أن سير 
الإعراب لا بد فيه من ملاحظهٌ الصناعة النحوية» و تفسير المعنى لا تضدّه مخالفة ذلكك. الثالث: قال أبو عبيد فى «فضائل القرآن): 
حدّثنا أبو معاوية عن هشام بن عروة؛ عن أبيه» قال: سألت عائشة عن لحن القرآن عن قوله تعالى: إِنْ هذانٍ لُساحرانٍ [طه: «2]. و عن 
قوله تعالى: و الْمُقِيمِينَ الصَّلاةً وَ الْمَؤْتُونَ الرّكاةً [النساء: 1817]. و عن قوله تعالى: إِنَّ اليم التراو اذيك هادوا وَ الصَّابنُونَ [المائدة: 
9 . فقالت: يا ابن أخى» هذا عمل الكتّاب» أخطئوا فى الكتاب. هذا إسناد صحيح على شرط الشيخين .)١١‏ و قال: حدّثنا حجاج» عن 
هارون بن موسىء أخبرنى الزّير بن الخرّيت» عن عكرمة؛ قال: لما كتبت المصاحف عرضت على عثمان» فوجد فيها حروفا من اللحن 
فقال: لا تغيروها؛ فإنْ العرب ستغيرها. أو قال: ستعربها. بألسنتهاء لو كان الكاتب من ثقيف و المملى من هذيل لم توجد فيه هذه 
الحروف. أخرجه ابن الأنبارى فى كتاب «الرد على من خالف مصحف عثمان و ابن أشتهُ فى كتاب «المصاحف» .0١‏ ثم أخرج ابن 
الأنبارى نحوه؛ من طريق عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر 27 و ابن أشتةُ نحوه؛ من طريق يحيى بن يعمر «05. و أخرج من طريق أبى 
شبتر عسن سسعد يبن جسيير: أنه كسان يغ رأ: و الفقبيسق الصّلاسة و سولة عسو لعسن عن الكناتن ره 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص 387 و ابن أبى داود فى المصاحف ص ”57 و سنده صحيح. (؟) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 587 و ابن أبى داود فى 
المصاحف ص 67. و سنده صحيح. () رواه ابن أبى داود فى المصاحف ص .6١‏ (؟) رواه ابن أبى داود فى المصاحف ص .6١‏ (5) 
رواه ابن أبى داود فى المصاحف ص 56 بأتم منه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 08١‏ و هذه الآثار مشكلة جدّاء و كيف يظنٌ 
بالصحابة. أوّلا: أنهم يلحنون فى الكلا-م فضلا عن القرآن و هم الفصحاء اللدّء ثم كيف يظنٌ بهم: ثانيا: فى القرآن الذى تلقوه من 
النبى. صلى اللّه عليه و سلم. كما أنزل و حفظوه و ضبطوه و أتقنوه؟ ثم كيف يظِنّ بهم. ثالثا: اجتماعهم كلهم على الخطأ و كتابته؟ ثم 
كيف يظنّ بهم. رابعا: عدم تنبههم و رجوعهم عنه؟ ثم كيف يظنّ بعثمان أنه ينهى عن تغييره؟ ثم كيف يظنّ أن القراءة استمرت على 
مقتضى ذلكك الخطأ؟ و هو مروىٌ بالتواتر خلفا عن سلف؟ هذا مما يستحيل عقلا و شرعا و عادة. وقد أجاب العلماء عن ذلكك بثلاثة 
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أجوبة :0١‏ أحدها: أن ذلك لا يصح عن عثمان؛ فإِنٌ إسناده ضعيف مضطرب منقطع. و لأنّ عثمان جعل للناس إماما يقتدون به 
فكيف يرى فيه لحنا و يتركه لتقيمه العرب بألسنتها؟ فإذا كان الذين تولوا جمعه و كتابته لم يقيموا ذلكك و هم الخيار» فكيف يقيمه 
غيرهم! و. أيضا. فإنه لم يكتب مصحفا واحداء بل كتب عدهٌ مصاحف. فإن قيل: إن اللحن وقع فى جميعهاء فبعيد اتفاقها على ذلكك, 
أو فى بعضها فهو اعتراف بصحة البعضء و لم يذكر أحد من الناس أن اللحن كان فى مصحف دون مصحفء و لم تأت المصاحف 
قط مختلفة إلا فيما هو من وجوه القراءة» و ليس ذلكك بلحن. الثانى: على تقدير صحة الرواية إن ذلكك محمول على الرمز و الإشارة و 
مواضع الحذفء نحو الكتب#) (الصابرين)» و ما أشبه ذلكك. الثالث: أنه مؤوّل على أشياء خالف لفظها رسمهاء كما كتبوا: (و لا 
أوضعوا) [التوب: لا؟] و و لا أذبحنه) [النمل: ١؟]‏ بألف بعد لا. و جزاؤًا الظالمين [المائدة: 19]. بواو و ألف. و بأييد [الذاريات: /ا؟| 
بياءين» فلو قرئ بظاهر الخط لكان لحناء و بهذا الجواب و ما قبله جزم ابن أشته فى كتاب «المصاحف»ء. و قال ابن الأنبارى فى كتاب 
«الرَّدَ على من خالف مصحف عثمان» فى الأحاديث المروية عن عثمان فى ذلكك: لا تقوم بها حجة؛ لأنها منقطعة غير متّصلةء و ما 
يشهد عقل بأنّ عثمان. و هو إمام الأمه الذى هو إمام النّاس فى وقته. و قدوتهم. يجمعهم على المصحف الذى هو الإمام فيتبين فيه 
خللات و يشاهد فى خطه زللا- فلا يصلحهه كلما و الله ما يتوم عليه هذا ذو إنصاف و تمييز» ولا يعتقد أنه تر الخطأ فى الكتاب 
ليصلحه من بعده. و سبيل الجائين من 

.18 /١0 و مجموع الفتاوى‎ 2٠ انظر فضائل القرآن لأبى عبيد ص 787- 188؛ و زاد المسير 7/ 181- 2187 و شذور الذهب ص‎ )١( 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١» ص: 887 بعده البناء على رسمه و الوقوف عند حكمه. و من زعم أن عثمان أراد بقوله: (أرى فيه لحنا)‎ 
أرى فى خخطه لحناء إذا أقمناه بألسنتنا كان لحن الخط غير مفسد ولا محرّف من جهة تحريف الألفاظ و إفساد الاعراب» فقد أبطل و‎ 
لم يصب؛ لأنّ الخط منبئ عن النطق» فمن لحن فى كتبه فهو لاحن فى نطقه؛ و لم يكن عثمان ليؤتحر فسادا فى هجاء ألفاظ القرآن من‎ 
جهة كتب ولا نطق. و معلوم أنه كان مواصلا لدرس القرآنء متقنا لألفاظه, موافا على ما رسم فى المصاحف المنفذة إلى الأمصار و‎ 
النواحى. ثم أنيَد ذلكك بما أخرجه أبو عبيد, قال: حدّثنا عبد الرحمن بن مهدىء عن عبد الله بن مباركك, حدّثنا أبو وائل. شيخ من أهل‎ 
اليمن. عن هانئ البربرى. مولى عثمان. قال: كنت عند عثمان و هم يعرضون المصاحفء. فأرسلنى بكتف شاة إلى أبىَ بن كعبء فيها:‎ 
قال: فدعا بالدّواةُ. فمحا أحد‎ ]١77 و فيها: فَمَهلٍ الْكافِرِينَ [الطارق:‎ 17٠ لم يتسن [البقرة: 509]» و فيها: (لا تبديل للخلق) [الروم:‎ 
قال ابن الأنبارى: فكيف يدّعى عليه أنه‎ .1١ اللَامِينء فكتب لِحَْقٍ الله و محا (فأمهل»» و كتب فَمَهلِ و كتب لَمْ يَتَمَِنُّ ألحق فيها الهاء‎ 
رأى فسادا فأمضاه. و هو يوقف على ما كتبء و يرفع الخلا-ف إليه الواقع من الناسخين؛ ليحكم بالحق, و يلزمهم إثبات الصواب و‎ 
تخليده. انتهى. قلت: و يؤيّد هذا أيضا ما أخرجه ابن أشتة فى «المصاحف» قال: حدّثنا الحسن بن عثمانء أنبأنا الربيع بن بدر» عن سوّار‎ 
بن شبيب قال: سألت ابن الزّبير عن المصاحفء فقال: قام رجل إلى عمرء فقال: يا أمير المؤمنين» إن الناس قد اختلفوا فى القرآن‎ 
فكان عمر قد هم أن يجمع القرآن على قراءة واحدة» فطعن طعنته التى مات بهاء فلما كان فى خلافة عثمان قام ذلك الرّجلء فذكر له‎ 
فجمع عثمان المصاحفء ثم بعثنى إلى عائشة فجئت بالضّ حفء فعرضناها عليها حتى قومناهاء ثم أمر بسائرها فشقّقت. فهذا يدل على‎ 
أنهم ضبطوها و أتقنوهاء و لم يتركوا فيها ما يحتاج إلى إصلاح و لا تقويم. ثم قال ابن أشتة: أنبأنا محمد بن يعقوبء أنبأنا أبو داود‎ 
سليمان بخ الأشعت: أنبأنا أحمد بن مسعدة؛ أتبأنا إسماغيل» أخيرق الحارك ين عبد الرحمنء عن عبد الأعلن بن عبد الله بق عار‎ 
.)7١ قال: لمافرغ من المصحف أتى به عثمان. فنظر فيهه. فقال: أحستتم و أجملتمء أرى شيئا سنقيمه بألستتنا‎ 
رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن‎ )١ ) 
ص: 007 فهذا الأثر لا إشكال فيه؛ و به يضح معنى‎ ١ ص 788- 71817 و فيه رجل مبهم. (7) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآنء ج‎ 
ما تقدّمء فكأنه عرض عليه عقب الفراغ من كتابته» فرأى فيه شيئا كتب على غير لسان قريش» كما وقع لهم فى (التابوة) و النَابُوتِ*‎ 


فوعد بأنه سيقيمه على لسان قريش» ثم وفى بذلكك عند العرض و التقويم» و لم يتركك فيه شيئا. و لعل من روى تلكك الآثار السابقة 
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عنه حرّفهاء و لم يتقن اللفظ الذى صدر عن عثمانء فلزم منه ما لزم من الإشكال؛ فهذا أقوى ما يجاب عن ذلككء و لله الحمد. و بعد؛ 
فهذه الأجوبة لا يصلح منها شىء عن حديث عائشة: أما الجواب بالتضعيف فلأن إسناده صحيح كما ترى. و أما الجواب بالرمز و ما 
بعده» فلأن سؤال عروةٌ عن الأحرف المذكورة لا يطابقه» فقد أجاب عنه ابن أشتة» و تبعه ابن جبارة فى شرح الرّائية» بأنّ معنى قولها 
(أخطئوا) أى: فى اختيار الأ.ولى من الأحرف السبعة لجمع الناس عليه. لا أن الذى كتبوا من ذلكك خطأ لا يجوز. قال: و الدليل على 
ذلكك أن مالا يجوز مردود بإجماع من كل شىءء و إن طالت مدةٌ وقوعه. قال: و أما قول سعيد بن جبير: لحن من الكاتب :)١١‏ فيعنى: 
باللحن القراءة و اللغة» يعنى أنّها لغهُ الذى كتبها و قراءته؛ و فيها قراءة أخرى. ثم أخرج عن إبراهيم النتخعى, أنه قال: إن هذانٍ 
لساحران [طه: 8# (إنْ هذين لساحران) سواءء لعلهم كتبوا الألف مكان الياء» و الواو فى قوله: و الصَّابنُونَ مكان الياء» قال ابن أشتة: 
يعنى أنه من إبدال حرف فى الكتاب بحرفء مثل الصلاة و الزكوة و الحيوة. و أقول: هذا الجواب إنّما يحسن لو كانت القراءةٌ بالياء 
فيها و الكتابة بخلافهاء أما و القراءة على مقتضى الرسم فلاء و قد تكلم أهل العربية على هذه الأحرف و وجهوها على أحسن توجيه. 
أما قوله: (إِنْ هذانٍ لُساحران) ففيه أوجه «): أحدها: أنه جار على لَغْهُ من يجرى المثنى بالألف فى أحواله الثلاثة و هى لَغهُ مشهورة 
كار بوتس السارية: الثانى: أن اسم (إن) ميو القاة يحدوفاك و السيلة مفد] و عب غير إن الغالة: كذلكفه إلا أن 


)١ )‏ سبق تخريجه. (15) انظر زاد المسير 


/ /1791- 07198 و مجموع الفتاوى /١0‏ 18 و القرطبى .717/١١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 205 الرابع: أن (إن) هنا بمعنى: 
نعم. الخامس: أن (ها) ضمير القصةٌ اسم إِنء و (ذان لساحران) مبتدأ و خبر و تقدّم رد هذا الوجه بانفصال (إن) و اتصالها فى الرسم. 
قلت: و ظهر لى وجه آخره و هو: أن الإتيان بالألف لمناسبة (ساحران) يُريدانِ كما نون سلاسلا لمناسبة وَ أغْلانَا [الإنسان: ] و مِنْ سما 
لمناسبة ينبا [التمل: ؟؟].او أما قولهة و المقيمين الصَّلاةً [النساء: ]١127‏ ففيه أيضا أوجه :)١١‏ أحدها: أنه مقطوع إلى المدح 95 
(أمدح)» لأنه أبلغ. الثانى: أنه مغطوق على المنجزون فى يموت يما أل إليك أى: و يؤمنون بالمقيمين الصلاة» و هم الأنبياء. و قيل: 
الملائكة» و قيل: التقدير: يؤمنون بدين المقيمين» فيكون المراد بهم المسلمين» و قيل: بإجابة المقيمين. الثالث: أنه معطوف على (قبل) 
أى: و من قبل المقيمين» فحذفت (قبل) و أقيم المضاف إليه مقامه. الرابع: أنه معطوف على الكاف فى قبلكم. الخامس: أنه معطوف 
على الكاف فى إِلَيِكك. السادس: أنه معطوف على الضمير فى منهما. حكى هذه الأوجه أبو البقاء 7". و أما قوله: و الصَّابِتُونَ [المائدة: 
9 ففيه أيضا أوجه 0": أحدها: أنه مبتدأ حذف خبره» أى و الصابئون كذلكك. الثانى: أنه معطوف على محل (إِن) مع اسمهاء فإنّ 
محلهما رفع بالابتداء. الثالث: أنه معطوف على الفاعل فى هادُوا. الرابع: أن (إنَ) بمعنى نعم ف الَّذِينَ آمَُوا و ما بعده» فى موضع رفع» 
وَالصَابنُونَ عطف عليه ( . )١‏ انظر زاد 
المسير ؟/ -78١‏ 787؛ و شذور الذهب ص 2١‏ و مجموع الفتاوى /١8‏ 187 و إملاه ما منّ به الرحمن .117/١‏ (1) إملاء ما من به 
الرحمن .117/١‏ (”) انظر الدر المصون ع/ 787- 27”, و مشكل إعراب القرآن ١/7787؛‏ و معانى القرآن للفراء /١‏ ١1”؛‏ و زاد المسير 
8/5 99". وقد حكى السمين فى الدر المصون تسعة أوجه. الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 200 الخامس: أنه على إجراء 
صيغة الجمع مجرى المفرد, و النون حرف الإعراب. حكى هذه الأوجه أبو البقاء .0١١‏ تذنيب: يقرب مما تقدم عن عائشة ما أخرجه 
الإمام أحمد فى مسنده؛ و ابن أشتة فى المصاحف. من طريق إسماعيل المكى؛ عن أبى خلف مولى بنى جمح: أنه دخل مع عبيد بن 
عمير على عائشة: فقال: جنت أسألك عن آبةافئ كتات الله تعالىء كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرؤها؟ قالت: أن 
آية؟ قال: والذية يتوق ها "توا [المؤعتون: :2] أوهؤ الذيق يآتون ما أتراك فقالت: أنعهما أحب إلبكك؟ قلث: و الذئ تقمى بيده 
لأحدهما أحبّ إلى من الدنيا جميعا. قالت: أيِهما؟ قلت: (و الذين يأتون ما أتوا). فقالت: أشهد أن رسول الله صلى الله عليه و سلم 


كذلكك كان يقرؤهاء و كذلكك أنزلت. و لكن الهجاء حرّف «72). و ما أخرجه ابن جرير» و سعيد بن منصور فى سننه: من طريق سعيد 
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بو شفير و عق اعد عبانى فى قر لد عق كلكا رتو]بو تعقو [القررة الا قاله ممق غتط مر الكان بس نا دقاو #دلموا اسه 
ابن أبى حاتم بلفظ (هو). فيما أحسب. مما أخطأت به الكتّاب 370. و ما أخرجه ابن الأنبارئ» من طريق عكرمة؛ عن ابن عباس: أنه قرأ 
(أ فلم يتبين الّذين آمنوا أن لو يشاء الله لهدى الْنّاس جميعا»» فقيل له: إِنّها فى المصحف: كلم يثأس [الرعد: »]"١‏ فقال: أظن الكاتب 
كتبها و هو ناعس ".و ما أخرجه سعيد بن منصورء من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس: أنه كان يقول 
١ )‏ إعاخم ها مكاعد ارصن 1 
(0) رواه أحمد فى المسند 2/ 40- 0155 و إسحاق فى مسنده )11١1(‏ 487/7 و الحاكم فى المستدركك 188/5 و ابن جرير فى 
تشريره 19815. وا هذه أو خلت: مسعن انظ تعجيل المتفعة فى كن سكده إسحاق” لاوم خمروة شرو كف () رواة 
الطبرى فى تفسيره 94/ 149 و سنده صحيح لشواهده. (©) رواه الطبرى فى تفسيره 7 84. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 008 فى 
قوله تعال: و تحنى ركه [الأسرات 98]: تماش (وبواطرى 0ك الققف لواو بالساديو لمان ان يفط بس موادا كرا 
فالغ قت الواق بالا ابو عردم طرق عر عم اليك كفد واب ادافال كف فهر ذا الحركة قال دو تضى رتك الاسم 
قال: ليس كذلك نقرؤها نحنء و لا ابن عباس» إنما هى (و وضّدى ربّك) و كذلكك كانت تقرأ و تكتبء فاستمدٌ كاتبكم» فاحتمل 
القلم مدادا كثيراء فالتصقت الواو بالصاد؛ ثم قرأ: وَ لَقَدْ وَصَّينا ديق أوكو] اذكنات ِنْ فيكم و إِيَاكمْ أن انَقُوا اللّهَ [النساء: 11] و لو 
كانت (قضى) من الربء لم يستطع أحد رد قضاء الربء و لكنه وصية أوصى بها العباد. و ما أخرجه سعيد بن منصور و غيره» من طريق 
عمرو بن دينار» عن عكرمةٌ عن ابن عباس: أنه كان يقرأ: (و لقد آتينا موسى و هارون الفرقان ضياء)» و يقول: خذوا هذه الواوو 
اجعلوها هنا: از الحيو تاك له الامج إن الثاني كاسسمير كما 1 و أخرجه ابن أبى حاتمء من طريق الزّبير بن خرّيت» عن عكرمة 
عو ابن كيان قال انتعو ا عد الراو #اجعار ها ف الذية مخيلرة اعون رمق كؤلة ركاف عوها اأخريعه ادن أشتهُ و ابن أبى حاتم 
من طريق عطاءء عن ابن عباس فى قوله تعالى: مَكَلَ نُورِهِ كمِشّْكاةٍ [النور: 14 قال: هى خطأ من الكاتب» هو أعظم من أن يكون نوره 
كل نور المشكاق إشسافى» (مكل تور النؤمن كمشكاة) وقد أجات ابن أشة حو هذه الآقان كلها بأ المراد أخطفرا فى الاتنياره وما 
هو الأولى لجمع الناس عليه من الأحرف السبعة؛ لا أن الذى كتب خطأ خارج عن القرآن. قال: فمعنى قول عائشة: حرّف الهجاء. ألقى 
إلى الكاتب هجاء غير ما كان الأولى أن يلقى إليه من الأحرف السبعة. قال: و كذا معنى قول ابن عباس: (كتبها و هو ناعس) يعنى فلم 
يتدبر الوجه الذى أولى من الآخرء و كذا سائرها. و أما ابن الأنبارىٌ فإنه جنح إلى تضعيف الروايات؛ و معارضتها بروايات أخر عن ابن 
عباس و غيره؛ بثبوت هذه الأحرف فى القراءة» و الجواب الأول أولى و أقعد. ثم قال ابن أشتة: حدّثنا أبو العباس محمد بن يعقوب» 
حدّئنا أبو داود» حدّثنا ابن الأسود. حدّثنا يحيى بن آدمء عن عبد الرحمن بن أبى الزناد» عن أبيه» عن خارجة بن زيده 
)١ )‏ رواه الطبرى 0/8/8 عن الضحاكك 
بن مزاحم. و سنده ضعيف. (؟) انظر التعليق السابق. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 207 قال: قالوا لزيد: يا أبا سعيدء أوهمت! إنما 
هى: (ثمانية ازدتعضن العاء العزو| اثتين» و من المعز اثنين اثنين» و من الإبل اثنين اثنين» و من البقر اثنين اثنين). فقال: لأنّ الله تعالى 
يقول: فَجَعَلَ مِنْهُ الزَوْجَيْنِ ليم [القيامة: 4]. فهما زوجان. كل واحد منهما زوج: الذكر زوج. و الأنثى زوج. قال ابن 
أشتة: فهذا الخبر يدل على أن القوم كانوا يتخّرون أجمع الحروف للمعانى وأسلسهاغلى الألستق و أقربها فى المأخذ: و أشهرها غند 
العرب للكتاب فى المصاحف. و أن الأخرى كانت قراءة معروفة عند كلهم, و كذا ما أشبه ذلكك. انتهى. فائدة: فيما قرئ بثلاثة أوجه: 
الإعراب» أو البناء» أو نحو ذلكك. قد رأيت تأليفا لطيفا لأحمد بن يوسف بن مالكك الرّعينى» سماه «تحفة الأقران فيما قرئ بالتثليث من 
حروف القرآن». الْحَمْردٌ لِلَّهِ [الفاتحة: ؟] قرئ بالرفع على الابتنداء» و النصب على المصدرء و الكسر على إتباع الدال اللام فى حركتها 
.١١‏ رَبّ الْعالّمِينَ [الفاتحة: 1] قرئ بالجر على أنه نعتء و بالرفع على القطع بإضمار مبتدإء و بالنصب عليه بإضمار فعل» أو على النداء 
. الدخمن نِ الوّحِيم [ [الفاتحة: *]. قرئ بالثلاثة. اننا عَشْرَةَ عَيناً [ [البقرة: .]8٠‏ قرئ بسكون الشين و هى لغهُ تميم» و كسرها و هى لغ 
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الحجازء و فتحها و هى لغْهٌ بلي «3. بَئْنَ الْمَوْءِ [الأنفال: كنع ماني » لغات فيه. قَبِهتٌ الى كفْرَ [البقرة: ]١88‏ قراءة الجماعة 
بالبناء للمفعول؛ و قرئ بالبناء للفاعل» بوزن ضرب و علم و حسن. ريةٌ بض ها مِنْ بَغض [آل عمران: "]: قرئ بتثليث الذال. و اتّقُوا 
الله الى تَسائَلُونَ به وَالَوْحام [النساء: .]١‏ قرئ لضي غطفا على لفقا التجلا »و نمطا على يمير وى بالرقم تعلى الأبدامك 
الخمسير محمسدوق؛ أى؛ و الأرسسام ممما يجي أن تتفسوه و أن تعنساطوا لأتفسسكو فيحة 20 
)١ )‏ عزاه فى الدر المنثور ه/ 58 لابن 
أبى حاتم. (؟) انظر زاد المسير 21١-٠١ /١‏ و إتحاف فضلاء البشر /١‏ 297 و الرياحين العطرة ص ."٠‏ () انظر زاد المسير -١١/١‏ 
؟. (6) انظر الرياحين العطرة ص #2". (8) انظر الكشف عن وجوه القراءات /١‏ ه/ا- #/ا. الإتقان فى علوم القرآن. ج١2‏ ص: 888 لا 
يَشتَوى الْقاءدُونَ من الْمُؤْمِِينَ غيْرُ أُولِى الضّرَرِ [النساء: 40]: قرئخ بالرفع صفة ل الْقاءِدُونَ و بالجر صفة ل الْمَؤْمِِينَ و بالنصب على 
الاستثناء .)١١‏ و امس يوا كسك و أجلكز [المائدة: *]» قرئ بالنصب عطفا على الأيدىء و بالجر على الجوار أو غيره؛ و بالرفع على 
الاعداء و لكر يلوق ول علي ما قله:10ه تعر ول ها كل + ِنَ النّعم | [الماكدة كه ]اقرع بشو يكل بإقنافة تيدان العو بره 
كرين ‏ طيقة لكو كس وقد نه لكان وكير الله رَيُنا [الأنعام: *7]. قرئ بجر رَبّنا نعتا أو بدلاء و بنصبه على النداء أو بإضمار 
أمدحء و برفعه و رفع لفظ الجلالة مبتدأ و خبر «5. و رَدَّرَك و آلِهَتَك [الأعراف: 1717]: قرئ برفع يَذَّرَكَ و نصبهء و جزمه للخفّة. 
يكوا مركم وَشرَكا ك1 يوسن الا[ اقرع بنصب وشوكاء َكُمْ مفعولا- معهء أو معطوفاء أو بتقدير (و ادعوا). و برفعه عطفا على 
ليو ا خيكرة أو مبتدأ خبره محذوف» و بجره عطفا على (كم) فى أَمْرَكم. 1 مَك فى السّماواتٍ وَ الَّرْض يَمْدّونَ عَلَيِها 
[ يوسف: :1٠١8‏ قرئ بجر وَ الْرْضِ عطفا على ما قبله» و بنصبها من باب الاشتغال. و برفعها على الابتداء و الخبر ما بعدها. مَوْعِتدَ كك 
بملكنا [طه: /41]: قرئ بتثليث الميم «8) .و رام على قَوَْة [ [الأنبياء: 0 . قرئ بلفظ الماضى بفتح الراء» و كسرهاء و ضمهاء و بلفظ 
اللا و 1 بالفتح و ألفء فهذه سبع قراءات ١‏ «©). كؤكتٌ ذُرّىٌّ [النور: ه]. قرئ بتثليث الدال 
. ياسين [يس: ]١‏ القراءة المشهورة بسكون النونء و قرئ شاذا بالفتح للحْفْةُء و الكسر لالتقاء الساكنين» و بالضم على النداء «#. 
)١ )‏ الحجة للقراء السبعةٌ 8/7/ا١-‏ 
٠؛‏ و الكشف .8097/-5028/١‏ (5؟) الرياحين العطرة ص ©2, و الحجةٌ للقراء #/ .5١8 -7١‏ (”) انظر الحجةٌ للقراء "/ ١‏ 308, و 
الكشف .818/١‏ (6) انظر الكشف ,678/١‏ و الحجةٌ للقراء / -79١‏ 597. (2) الرياحين العطره ص 7#6- ه. (8) انظر الكشف عن 
وجوه القراءات 7/ .٠١5‏ (72) انظر الكشف عن وجوه القراءات 7/ .١١5‏ (6) انظر الكشف عن وجوه القراءات ؟1//7١1-‏ 01758 و إتحاف 
فضلاء البشر 198-17917//7. (4) انظر الكشف عن وجوه القراءات 7/ ,1١‏ و إتحاف فضلاء البشر 7/7 97". الإتقان فى علوم القرآن» 
ج1١‏ ص: 004 سَواءَ لِلسَائِلِينَ [فصلت: 1٠١‏ قرئ بِالنّصب على الحالء و شاذا بالرفع» أى: هوء و بالجر حملا على (الأيام). وَ لات حِينَ 
مَناص [ص: "] قرئ بنصب حِينَ و رفعه و جرّه 1١‏ و قبلا يا رَبّ [الزخرف: 88]. قرئ بالنصب على المصدرء و بالجر» و تقدم 
توجيهه؛ و شاذا بالرفع عطفا على عِلْمُ الشَاعةُ [الزخرف: 48] :؟». ق [ق: ]١‏ القراءة المشهورةٌ بالسكونء و قرئ شاذا بالفتح و الكسر لما 
مرّ أى: للخفة. و لالتقاء الساكنين «. الْحيَكك [الذاريات: /ا] فيه سبع قراءات: ضم الحاء و الباء» و كسرهماء و فتحهماء و ضِمٌ الحاء و 
سكون الباء» و ضمها و فتح الباء» و كسرها و سكون الباء» و كسرها و ضم الباء «". و الْحَبٌّ ذُو الْعَضْفٍ و الرَيْحَانٌ (17) [الرحمن: 
:١١‏ قرئ برفع الثلاثة و نصبها و جرها «0). وَ محورٌ عِينّ (9) كَأمثالٍ الولو [الواقعة: ١؟.‏ 737 ]: قرئ برفعهما و جرهماء و نصبهما بفعل 
مضمرء أى: و يزوّجون «6). فائدة: قال بعضهم: ليس فى القرآن على كثرةٌ منصوباته مفعول معه. قلت: فى القرآن عدَّهُ مواضع» أعرب 
ككل متها مقع لمعه أحدهاء و هو أشهرها: قوله تعالى: تأجمِعُوا أمركم وَ شُرَكاء كم | [يونس: ]7١‏ أى: أجمعوا أنتم مع شركائكم 
أمركم؛ ذكره جماعة منهم. الثانى: قوله تعالى” ُو نفس كم و أخليكع نار [التحريم: ]: قال الكرمانيٌ فى غرائب التفسير: هو مفعول 
معه» أى: مع أهليكم. الثالث: قوله تعالى: لَمْ يكن الَّذِينَ كَفَرُوا و ِنْ أَهْل الكتاب و الْمَفْرِكينَ [ [البينة: ]١‏ قال الكرماني: يحتمل أن يكون 
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قحضولة و تسرك متغرلا تسمه مييق | البدق ١د‏ بحص اللججواوفى كزوا 
)١ )‏ انظر الكشف”5"0/7. (؟) سبق 
الكلام على القراءات فى هذه الآيةُ قريبا. (7) انظر إتحاف فضلاء البشر 7/ 688. (©) انظر إتحاف فضلاء البشر 7/ 281؛ و الرياحين 
العطرة ص .١18”‏ (8) انظر الكشف عن وجوه القراءات ؟7/ 399) و إتحاف فضلاء البشر ؟/ 2094. (2) انظر الكشف عن وجوه القراءات 
"٠5 /"‏ و إتحاف فضلاء البشر /١‏ 218. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 02٠‏ 


النوع الثانى و الأربعون فى قواعد مهمه يحتاج المفشر إلى معرفتها »١«‏ 
اشارة 

النوع الثانى و الأربعون فى قواعد مهمه يحتاج المفسّر إلى معرفتها ١١‏ 
قاعده فى الضمائر: 

اشارة 


قاعدة فى الضمائر: ألف ابن الأنبارىٌ فى بيان الضمائر الواقعة فى القرآن مجلدين» و أصل وضع الضمير للاختصاره و لهذا قام قوله: 
عد الله لَهُع مَغْفرَة و أجراً عَظِيماً [الأحزاب: 0] مقام خمسة و عشرين كلمة لو أتى بها مظهرة «7. و كذا قوله تعالى: و قُلَْ لِلْمَؤْمِناتِ 
يَغْض ضْنَ مِنْ أَنْصارمِنٌ [النور: 1١‏ قال مك «4: ليس فى كتاب الله آيهُ اشتملت على ضمائر أكثر منهاء إن فيها خمسة و عشرين 
ضميرا. و من ثم لا يعدل إلى المنفصل إلا بعد تعذّر المتصلء بأن يقع فى الابتداء. نحو إيّاك تَعْبْدٌ [الفاتحة: 0 أو بعد (إِلَا) نحو و 
قضى رَبك ألا تَعيِدُوا إَِا إِيّهُ [الإسراء: 79]. 


مرجع الضمير: 


مرجع الضمير: لا بدّ له من مرجع يعود إليه: و يكون ملفوظا به سابقا مطابقا به: نحو: و نادى نُوح اله [هود: .]5١‏ و تحصى آدم رَيهُ [طه: 
١١‏ ). إذا 2 وه لووك اها [النور: .]*٠‏ أو متضمنا له: نحو: اغدلوا فو الك [المائدة: 4] فإنه عائد على العدل المتضمن له 
اغدلُوا. وَإذا ضر الْقسْعةً أُونُوا الْقَوبِى و اليتامى و الْمَساكِينٌ فَارْرُقَوهُمْ مِنْهُ [النساء: 8] أى: المقسوم, لدلالة القسمة عليه. أو دانًا عليه 
بالالتزام: ا إِنَا ألرلناة [القدون:5] أ القرآ ذه لأ الأنواق بدن عليه النزاما. فق عق له عن جيه شَىة قَاتَباعٌ بِالْمعْرُوفٍ و أداء إلَيِه 
1 البقرة: 1078]. فعقى يس تلزم عاقيا أفسسية عه الهيسساء فببتب_تن إ# 4 

)١ )‏ انظر البرهان 58/5. (5) انظر 
البرهان 5/ 6”. (”) انظر المحرر الوجيز 5/ 2118-1١17‏ و البرهان 5/ 56. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 89١‏ أو متأخرا لفظا لا 
راقعلا شان مر دا افو قن ال دا لويس (800) [طه: 191 و لا يُسْئَلٌ عَنْ ذَنُوبهِمْ الْمَخْرِمُونَ [القصص: 178 فَيَوْمَئِذِ لا يُسْكَل عَنْ 
ذَئْهِ إنْسٌ ولا جَان (4") [الرحمن: 4"]. أو رتبة أيضا فى باب ضمير الشأن و القصة و نعم و بئس و التنازع. أو متأتحرا دانّا بالالتزام: 
نحو: قْلَوْ لا إذا بَلَعّتِ الْحلقَومَ (8) [الواقعة: 8]. كنا إذا بَلَعَتِ التاق (18) [القيامة: 78]. أضمر الروح أو النفس لدلالة الحلقوم و 
التراقى 5 حَنَّى تَوارَتٌ بالحجاب [ص: ؟"] أى: العم تدلالة الحعات كليها بو قد يدل عليه السياق فيضمر: ثقهُ بفهم السامع, 
نحو: سك مَنْ عَلَيِها فانٍ (9؟) [الرحمن: 78]. ما ترك على ظَهْرها [فاطر: ه] أى: الأرض أو الدنيا. وَلَأَتوئه [النساء: ]١١‏ أى: الميت» و 
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لم يتقدم له ذكر. و قد يعود على لفظ المذكور دون معناه: نحو: و ما , عَمَرُ مِنْ هُعَمَّرِ و لا يُنْقَصضُ مِنْ خُمْرءِ [فاطر: ]١١‏ الم ور 
أخن واقد تيعد طن بعلن ماده كلد لوضيكة الله فى أؤلكد كل [النساءة ]١‏ إلى قوله: َِنْ كن نساءً [ [النساءة ]١١‏ و بَعُولتهنٌ أَحنٌّ 
عا ا 0 [البقرة: 74؟] ل ل بر 
المعنى: ل قَإِنْ كانتا اث نين [النساء: ولم يتقدّم لفظ مثنى يعود عليه. قال الأخفش: لأنّ الكلالة تقع على 
الواحد و الا-ثنين و الجمع, ف: فشّى الفمير الراجم إلبها حملا على المعلنء كما يغوة الفمر جمعا على (من) حملا على معناها. و قد 
لي ل ا ل 0 
أى: بجنسى الفقير و الغنى, لدلالهُ عَييًا أو ققِيراً على الجنسينء و لو رجع إلى المتكلم به لوحده. و قد يذكر شيئان و يعاد الضمير إلى 
أحدهماء و الغالب كونه الثانى» نحو: وَّاشْمَعِينُوا بالصّئِرِ وَ الصَّلا وَ إِنّها لَكبيرَة [البقرة: 50]. فأعيد الضمير للصلاة. و قيل: للاستعانة 
المفهومة من و اطِجَعِيئُوا. جَعَلَ القّمس غدياء و الْفَعْرَ ثوراوَ قَََّرَهُ منازلٌ [يونس: ه]. أى: القمر؛ لأأنه الذى يعلم به التشهور. و الله و 
وَصُولهُ عن أن يُوْضُوةٌ [التوبة: 21] أراد (يرضوهما) )١(‏ انظر البرهان 6/ 10. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 227 فأفرد لأنّ الرسول 
دوواض نادو المطاات لوم تاماه روبازويسن خارص ريه تقال وقد ينّى الضمير و يعود على أحد المذكورين: نحو: يَخْرّحٌ 
مِنْهُمَا اللؤْلْرٌ وَ الْمَدْجانٌ (؟) [الرحمن: ؟؟] و إنما يخرج من أحدهما. وقد يجىء الضمير منصلا بشىء و هو لغيره: نحو: و لَقَدْ حَلَقَنا 
الْإنْسانَ مِنْ سُلالَ مِنْ طين (1) [المؤمنون: 17. ]1١‏ يعنى آدم, ثم قال: ثُمَّ جَعَلْناهُ نطْفَةَ [المؤمنون: 17. 1]. فهذه لولده؛ لأنّ آدم لم 
بخلق من نطفة. قلت: هذا هو باب الاستخدام؛ و منه: لا نوا عَنْ أَضْياء إن تيد لَكُمْ مشؤْكعْ ثم قال: قَدَ سَأَلّها [المائدة: 3١7 30١‏ 
أن أشياء ار مقيومة فين لفل القباء ناشت وقد ينوه لق على جالابسن ماهر الف ذ تعره إن علد ]أ شيداها [الناؤعافة 12] أن 
سح ودرا لاعس ندل قينيا؟ لآل للا على لبا وقد سوه قل حر اراس توي وين لعل كاؤفه عر ر إذا لشي انر 
نما يكرك 4 32 فيكرة [النقزة مير للاعافد على الأتموينو حو رالا ذ لكك بر بروتتردة لأنه لماقانا :ماركا فى علم اللا كرتي 
كان بمنزلة المشاهد الموجود. 


قاعدة: الأصل عوده على أقرب مذكور» 


قاعدة: الأصل عوده على أقرب مذكوره و من ثم أخر المفعول الآوّل فى قوله: و كذلك جَعَلنا ِكل تَبىٌّ عَدَوًا شياطِينَ الإنْس و الجن 
يُوجى بَعْضَ ُمْ إلى بَغض [الأنعام: 11١7‏ ليعود الضمير عليه لقربه إلا أن يكون مضافا و مضافا إليه فالأصل عوده للمضاف؛ لأمنه 
لجار عو عير جار تالو لا لخضرها اراي 8و سودي المضات إليه» نحو: إلى له مُوسى و إِنى لَأظَنه 
كاذباً [غافر: /1”|. واختلف فى أو أ لع خنزير هَإِنَه رجش [الأنعام: وال ؛ فمنهم من أعاده على المضافء و منهم من أعاده إلى 
المضاف إليه. 


قاعدة: الأصل توافق الضُمائر فى المرجع حذرا من التشتيت» 


قاعدة: الأصل توافق الضّ مائر فى المرجع حذرا من التشتيت» و لهذا لما جوّز بعضهم فى: أن اقَذِفيهِ فى التَّابُوتَ فَاقَذِفِيهِ فى الْيَمّ [طه 
8 أن الضمير فى الثاتى للتابوث» و فى الأول لموسى عابة الزمخشرئ 459 و جعله تاقرا مترجا للقرآن عن إعجازة» فقال: و الضمائر 
كليا رالسة إن )١‏ الكشاف ؟/ عام 
و البرهان / ه"- ع". الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 08 موسىء و رجوع بعضها إليه و بعضها إلى التابوت فيه هجنة؛ لما تؤدّى 
فيه من تنافر النظم الذى هو أمَّ إعجاز القرآنء و مراعاته أهم ما يجب على المفت ر. و قال فى: لِمؤْمِنُوا باللِّ وَ وَسُولِهِ و تُعَزُرُوهُ و ُوََوُوه 
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[الفتح: 9]: الضمائر لله تعالى؛ و المراد بتعزيره تعزير دينه و رسوله. و من فرّق الضمائر فقد أبعد. و قد يخرج عن هذا الأصلء؛ كما فى 
قوله: ولا تَسْتَفْتِ فيهغ مِنْهُمْ أحداً [الكهف: 117 فإِنّ ضمير فيه لأصحاب الكهف و مِنْهُعْ لليهود؛ قاله ثعلب و المبرد. و مثله: وَ لما 
جاءَتٌ رُسْكُنا أُوطاً بتىء بهم وَضاق بهم ذَرْعاً [هود: 9/7] قال: ابن عباس ساء ظنا بقومه و ضاق ذرعا بأضيافه. و قوله: إلا تنص رُوهُ 
[التوبة: ]©٠‏ الآيةء فيها اثنا ععشر ضميراء كلها للنبى صلَى الله عليه و سلّم, إِلَّا ضمير عَلَئِهِ فلصاحبه كما نقله الشهيلى عن الأكثرين؛ لأنه 
صلّى الله عليه و سلّم لم تنزل عليه السكينف و ضمير (جعل) له تعالى. و قد يخالف بين الضّمائر حذرا من التنافر نحو مِنْها أَوْبعةٌ وم 
[التوبة: "]. الضمير للاثنى عشرء ثم قال: قلا تَظلِمُوا فين [التوبة: *"] أتى بصيغة الجمع مخالفا لعوده على الأربعة. ضمير الفصل: 
ضمير بصيغة المرفوع مطابق لما قبله؛ تكلما و خطابا و غيبة» إفرادا و غيره؛ و إِنّما يقع بعد مبتد! أو ما أصله المبتدأ و قبل خبر كذلكك, 
لعن اوليك هُمْ الْمُفْلِحُونَ [البقرة: 1 و إنَا لنَحْنٌ الصَّافُونَ (180) [الصافات: 188]. كُنْتَ أَنْتَّ الوَقِيبَ عَلَيِهِمْ [المائدة: 11١17‏ تَجِدُوهُ 
عِنْدَ اللَِّ مُوَ خَِراً [المزمل: 15١‏ إِنْ تَرَنِ أنَا أَمُلَّ مِنْك مانًا [الكهف: 184 هؤّلاءٍ بناتى هن أَطْهَُ لَكُمْ [هود: 108]. و جوز الأخفش 
وقوعه بين الحال و صاحبهاء و خرّج عليه قراءة: (هُنَّ أَطهَرُ) بالنصب. و جوّز الجرجانيّ وقوعه قبل مضارع؛ و جعل منه: إِنَّهُ هُوَ يُودِىَ و 
يُعِيدٌ )1١(‏ [البروج: 1]» و جعل منه أبو البقاء 01١‏ و مَكرُ أُولئِك هُوَ يبُورُ [فاطر: .1٠١‏ و لا محل لضمير الفصل من الإعراب» و له ثلاث 
فوائد: الإعلام بأنّ ما بعده خبر لا تابع. و التأكيد؛ و لهذا سماه الكوفيون دعامة لأنه يدعم به الكلام؛ أ يتا و رذ كدو يق عله 
يعقسيهو: أئحية لأس لجسي يمه و تتمة قلا يفال ز يبد قبيهة ستو الفافتسل:. و الاغتصيساض. 
)١ )‏ إماخونا نويد لصي 1100 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 085 و ذكر الزمخشرى )١١‏ الثلاثة فى وَ أُولئِك هُمْ الْمُفْلِحَونَ [البقرةٌ: 0]ء فقال: فائدته الدلالة على 
أن ما بعده خبر لا صفة» و التوكيدء و إيجاب أن فائدةٌ المسند ثابتة للمسند إليه دون غيره. ضمير الشأن و القصة: و يسمى ضمير 
المجهولء قال فى المغنى: خالف القياس من خمسة أوجه: أحدها: عوده على ما بعده لزوماء إذ لا يجوز للجملة المفسرة له أن تتقدّم 
عليه و ل-شىء منها. و الثانى: أنّ مفسّرره لا يكون إلا جملة. و الثالث: أَنّه لا يتبع بتابع» فلا يؤكد ولا يعطف عليه ولا يبدل منه. و 
الرابع: أنه لا يعمل فيه إِنَا الابتداء أو ناسخه. و الخامس: أنه ملازم للإفراد. و من أمثلته: قل هُوَ الله اع )١(‏ [الإخلاص: ١‏ فإذا هى 
فاشك اياك اذيك كوا [الأنبياء: 97]. فَإنّها لا تَعْمَى الْأَبْصارٌ [الحج: #ع]. و فائدته: الدلالة على تعظيم المخبر عنه و تفخيمه؛ بأن 
يذكر أوَلا مبهماء ثم يفسر. تنبيه: قال ابن هشام: متى أمكن الحمل على غير ضمير الشأن» فلا ينبغى أن يحمل عليه؛ و من ثم ضغف 
قول الزمخشرىٌ "١‏ فى: نه يراكم [الأعراف: 77] إِنّ اسم (إِنَّ) ضمير الشأنء و الأولى كونه ضمير الشيطان و يؤيده قراءة و يله 
[الأعراف: /77] بالنصبء و ضمير الشأن لا يعطئف عليه. 


قاعدة: جمع العاقلات لا يعود عليه الضمير غالبا إِنَا بصيغة الجمع؛ 


قاعدة: جمع العاقلات لا يعود عليه الضمير غالبا إِلَّا بصيغة الجمع؛ سواء كان للقلهُ أو للكثرة. نحو: و الوالِداتٌ يُوْضةعْنّ [البقرة: “"]. و 
التطلقانة ونش [القر اوور القش ادس فول كال: أداة د [البقرة: 0؟] و لم يقل (مطهرات). و أما غير العاقل: 
فالغالب فى جمع الكثرة الإفراد و فى القله الجمع. و قد اجتمعا فى قوله: إِنَّ َِدَةٌ الشَهُورِ عِنْدَ اللَِّ انا عَطَّرَ شَّهراً. إلى أن قال: مِنْها 
أَرْبَعَةٌ رُم فأعاد مِنّْها بصيغة الإفراد على الشهورء و هى للكثرة ثم قال: قلا تَطْلِموا يهن [التوبة: ع"] فأعاده جمعا على أَرْبَكَةٌ حرم و 
هى القلة. و ذكر الفراء لهذه القاعدة سرا لطيفا؛ و هو: أن الممّز مع جمع الكثرة. و هو مازد على 
)١ 0)‏ الكشاف /١‏ 182. (؟) الكشاف ؟/ 
الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١2‏ ص: 860 العشرة. لما كان واحدا وتحد الضميرء و مع القلهُ. و هو العشرة فما دونها. لما كان جمعا 
جمع الضمير. 
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قاعدة: إذا اجتمع فى الضمائر مراعاة اللفظ و المعنى بدئ باللفظ ثم بالمعنى؛ 


قاعدة: إذا اجتمع فى الضمائر مراعاة اللفظ و المعنى بدئ باللفظ ثم بالمعنى؛ هذا هو الجادَّهُ فى القرآن» قال تعالى: وَ مِنَ النّاس مَنْ 
يقُولٌ ثم قال: و ما هُمْ يمَؤِْننَ [البقرة رد اعبار اللنطوالم بينم امنا والمدي: وكذه و يليه قن بط كي اليك و ععزنا 
-0- [الأنعام: 0 وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَقُولُ انْدَّنْ إلى ولا تَفْنّى ألا فى الِْتََهُ م سقطو [التوبة: 9ع] ]. قال الشيخ علم الدين العراقى: ولم 

فى القرآن البداءة بالحمل على المعنى إِلَّا فى موضع واحد؛ و هو قوله: وَ قاُوا ما فى بُطَونٍ هله الْنعام خالِصَة لذ كورنا و محم 
0 أزواجنا [الأنعام: 9 فأنث (خالصا) حملا على معنى (ما) ثم راعى اللفظ فذكر فقال: ّم انتهى. قال ابن الحاجب فى أماليه: 
إذا حمل غلى اللقظ جاز الحمل بعده على المعتىء و إذا حمل غلى المعتى ضعت الحمل بعده على اللفظ؛ لأنّ المعتى أقوى: فلا يبعد 
الرجوع إليه بعد اعتبار اللفظ؛ و يضعف بعد اعتبار المعنى القوىٌ الرجوع إلى الأضعف. و قال ابن جنّى فى «المحتسب:: لا يجوز 
مراجعة اللفظ بعد انصرافه عنه إلى المعنى. و أورد عليه قوله: وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الرّخمن نُقَيِض لَهُ شَّيطاناً فَهوَ لَهُ قَرِينٌ ( و إِنّهُمْ 
لَيِصْدُ ونه عَن السَبيل و خم بون أنه مُهتَدُونَ (/0) ثم قال: حَتَّى إذا جاءنا [الزخرف: *7. 8] فقد راجع اللفظ بعد الانصراف عنه 
لالس وان جمدي مدوو فل مان سانب 1 اسه ددن اللشترتيى إلى البالة يحول التحدل عا لفق يا الوا عن 
الوس» واقنل ناو فى القر ااه محاضت «الكم وهر قرا سكي كبا ندا فد اعم الله 1 لَهُ رزقاً [الطلاق: ١١]؛‏ قال ابن خالويه فى 
كتاب (ليس): القاعدة فى (من) و نحوء الرجوع من اللفظ إلى المعنى: و من الواحد إلى الجمع؛ و من المدكر إلى المؤنث» نحو ون 
كك ينك لله و وقول و تعمل هانن [الأحزاب: .]"١‏ مخ أَسلم وَحهَه لله إلى قوله: ولا حَؤْفٌ عَلَتِهِمْ [البقرة : 2117 أجمع على هذا 
النحويون. اللاو لسيفى كلهم العرب و لادفى شئء اام ل ا لحري ري ل 
مجاهد. و هو قوله تعالى: وَمَنْ يُؤْمِنْ بالل وَ يَعْمَلْ صالحاً و دُخِلْهُ جَنّاتِ تَجِرى مِنْ نحا الْنْهارُ خالِدِينَ [الطلاق: ]١‏ الآيهُ وخد فى 
يُؤْمِنْ وو يَعْمَلٌ و و دْجِلَهُه ثم جمع فى قوله: خالِدِينَ ثم وبحد فى قوله: أَحْمَنَ الله لَهُ رزقاً [الطلاق: ]١١‏ فرجع بعد الجمع إلى التوحيد. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 028 


قاعدة فَئ التذكير و التأنيث 1 »: 


قاعدةٌ فى التذكير و التأنيث :1١‏ التأنيث ضربان: حقيقى و غيره: فالحقيقئ: لا تحذف تاء التأنيث من فعله غالبا؛ إِلَا إن وقع فصل» و 
كلما كثر الفصل حسن الحذفء و الإثبات مع الحقيقي أولى؛ ما لم يكن جمعا. و أما غير الحقيقيئ: فالحذف فيه مع الفصل أحسنء 
نحوة قَمْنْ جاءة مَؤْعِظَةٌ عن زه [البقزة: 408] كد كان لكع آيَةٌ [آل عمران: 1] فإن كر الفصل ازداة حسناء محوة و أَحَدٌ الْدِينٌ طَلْمُوا 
الصَّبِحَةٌ [هود: /21] و الإثبات أيضا حسنء نحو: و أَحَهدّتٍ الِّينَ طَلْمُوا الصّعِحَةٌ [هود: *4] فجمع بينهما فى سورة هود. و أشار بعضهم 
إلى ترجيح الحذف. و استدل بأنَّ الله قدمه على الإثبات» حيث جمع بينهما. و يجوز الحذف أيضا مع عدم الفصل حيث الإسناد إلى 
ظاهره فإن كان إلى ضميره امتنع. وجي ره سير ار إقارة ون معد وحن أستهيا سك كر الاكضر موتك جاو في افير 
الأشارة التذكوو النانية» كتولة خالل قال هذا وحم ون رثن [الكهف: 98]. فذكر و الخبر مؤنثء لتقدّم المبتدأ و هو مذكر. و قوله 
عالى: داك فئان رك ركه [القصصي» 89 كرو المقان إلبه النقى الععكا و هما معان عداكر الخرى هو ع غانات. و كل 
أسماء الأجناس موق فيها لكر مياد غلى الس و التاقث عفيلة ضل الجماعةء كقولء: انار كل خاورة [الحافة هال اعساز 
تَخْل مُتْقَعِر [القمر: .]٠١‏ إِنَّ الْمَقَرَ تَشابَة عَلَينا [البقرة: ]"١‏ و قرئ: (تشابهت). السّماءٌ مُنْمَطِرٌ به [المرمل ب إذا الكنهاء الفطرث (0) 
[الانفطار: .]١‏ و جعل منه بعضهم: جاءَنّها ربحٌ عاصفٌ [يونس: 157 وَلِسِْلَيِمانَ الرّيحَ عاصِفَةٌ [الأنبياء: .]8١‏ وقد سئل: ما الفرق بين 
قوله تعالى: قَمِنْهُعْ مَنْ مردَى الله وَمِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَيِهِ الصَّلالَة [النحل: ع"]. و قوله: قُرِيقاً كدى و قريقاً حقَّ عَلَيِهِمُ الصَّلالَة [الأعراف: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلا ماع13 6. الالالالالا صفحة الانا من 7/1 


"]. وأجيب بأن ذلكك لوجهين: لفظيّ: و هو كثره حروف الفاصل فى الثانى» و الحذف مع كثرءٌ الحواجز أكثر. 
١ )‏ انظر البرهان ” /09؟ - 7/١‏ 


2 


لقان الى علرة الكراديي الام /01 و معنوىٌ: و هو أن (من) فى قوله: مَنْ حَقَتٌ راجعة إلى الجماعة؛ و هى مؤنثة لفظاء بدليل: وَ 
لقنذ يعقانى كل أمة وشولا ف قال: و يلهه عق عنّث عليه الصُلالة [الندز عم عو ا 0 
الكلامان واحهته و إذا كان مناهما واحداء كاف اقات الناء أحسن مق تركهاة لأنها تابكة فيما هو من مناه و أنا قريقاً قدى. الآيك 
فالفريق يذكرء و لو قال: (فريق ضِلُوا) لكان بغير تاء. و قوله: حَقَّ عََتِهمُ الصّلالَدُ فى معناه» فجاء بغير تاء. و هذا أسلوب لطيف من 
أساليب العرب: أن يدعوا حكم اللفظ. الواجب فى قياس لغتهم. إذا كان فى مرتبة كلمة لا يجب لها ذلك الحكم. 


قاعدة فئ التعريف وا د لتنكير 1 : 
اشارة 


قاعدةٌ فى التعريف و التنكير :)1١‏ اعلم أن لكل متهسامقاها لآ بلق بالكغره أما "السك قله أسبات: أحهدها: إوادة الوحدة: تحر و حاة 
جل من أَقْصَى الْمَدِيئهُ يتشعى [القصص: ]7١‏ أى: رجل واحد. و ضَرَبَ الله مكلا جا فيه شَرَكاء مُتسَاكِسُونٌ وَ وَجَا سََما رَجُلٍ [الزمر: 
9. الثانى: إرادة النوع: نحو: هذا ذِْكرٌ [ص: 4*] أى: نوع من الذكر. وَّ على أَنُصارهِم غْسَاوَةٌ [البقرة: /"] أى: نوع غريب من الغشاوة لا 
خارف العابية يضف عط هنا لبط كه من العفاراك: وَلنَجِدَنَهُمْ أخرّصٌ النَّاس عَلى عاذ [ [البقرة: 82] أى: نوع منهاء وهو 
الازدياد فى المستقبل؛ لأنّ الحرص لا يكون على الماضى و لا على الحاضر. و يحتمل الوحدة و النّوعيهُ معا قوله: واللشعلق كل كائة 
مِنْ ماءٍ [النور: 52] أى: كل نوع من أنواع الدوابٌ من نوع من أنواع الماء؛ و كل فرد من أفراد الدوابَ من فرد من أفراد النطف. 
الثالث: التعظيم: بمعنى أنه أعظم من أن يعين و يعرّفء نحو: فَأَدَنُوا يحوب [البقرة: 724] أى: بحرب أ حرب. و لَُمْ تم ذات الي 
[البقرة: .]٠١‏ سَلامٌ على إِبُراهِيم )03١4(‏ [مريم: 18]. تلام على إبراهيم )1١4(‏ [الضافات: .]١9‏ أن لق جَنّاتٍ [البقرة: 10]. الرابع: 

التكثر انحو ! إن كنا لآخر [الشعراء: ير ا ار 
المسحسسحتاط 9 أ و ييل فلم ا 213 ' 
)١ )‏ انظر البرهان //1/- 48. الاتقان 
ف هلوم التراوفج ا ض 821 الجايس؟ لحر بسي النطاط قا إلى اجللا يدكن أن يعزف» نحو: إن تعن إن طن [الجاثية: ؟"*] 


أى: ظنا حقيرا لا يعبأ به و إلا لاتّبعوه؛ لأنّ ذلكك ديدنهمء بدليل: إن َتَبِعُو نَ إَِا ال [الأنعام: .م 00 شَوْء خَلفَةُ (18) [عيس 





] أى: من شىء حقير مهين؛ ثم ببنه بقوله: مِنْ نُطَفَهُ حَلَقَهُ [عبس: 14]. السادس: التقليل» نحو: وَّ رِضُوانٌ مِنّ الله أَكبرٌ [التوبة: ]١/‏ 
أى: رضوان قليل منه أكبر من الجنات؛ لأنه رأس كل سعادة. قليل منكك يكفينى و لكن قليلكك لا يقال له قليل و جعل منه الزمخشرى 
00 : سُتِحانٌ الى أشرى بعَمِده لين [الإسراء: ]١‏ أى: ليلا قليلاء أى: بعض ليل. و أورد عليه: أن التقليل رد الجنس إلى فرد من أفراده؛ لا 
تنقيص فرد إلى جزء من أجزائه. و أجاب فى «عروس الأفراح) بأنَا لا نسلّم أن الليل حقيقة فى جميع الليلة» بل كل جزء من أجزائها 
سس لبلا وعد السيكاكك مخ الأسباب: ألا يعرف من حقيقته إَِا ذلكك؛ و جعل منه: أن تقصد التجاهل؛ و أنكك لا تعرف شخصه» 
لجس لس ل رو سا د و [سبأ: /0] كأنهم لا 
يعر فونه. وعد غيره منها قصد العموم بآن كانت فى سياق النفى» نحو: لارَيْبَ فيه [البقرة: 1]. قلا رَفْثٌ [البقرة: 191] الآية. أو الشرط» 
نحو: وإ أحدٌ مِنّ الْمُشْركينٌ اشتجا رك [التوبة: *]. أو الامتنان» نحو: و أَبْرَلَنا مِنَ السّماءِ ماءً طَهُوراً [الفرقان: 58]. 


و أما التعريف فله أسباب «7»: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحة نالانطط من 7/1 


و أما التعريف فله أسباب 10): فبالإضمار: لأنَّ المقام مقام التكلم أو الخطاب أو الغيبة: و بالعلمية: لإحضاره بعينه فى ذهن السامع ابتداء 
باسم يختصٌ به عيذ فياه يا نامسد وكرول الله [الفتح: 194]. أو لتعظيم أو إهانة» حيث علمه يقتضى 
ذلكك فمن التعظيم: ذكر يعقوب بلقبه إسرائيل؛ لما فيه من المدح و التعظيم بكونه صفوة الله أو سرى الله على ما سيأتى فى معناه 
فى الألقاب. و من الاعائة: قوله: حت دا أبى لَوَب [المسد: ١‏ وقيه أبشساتكمة أخرىء وه الكتاية عن كرئه جهنميا: 
)١ ٠ )‏ الكشاف ؟ /ع". (5) انظر 
البرهان 5/ 87. الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 228 و بالإشارة: لتمبيزه أكمل تمييز بإحضاره فى ذهن السامع حساء نحو: هذا حَلقٌ 
الوك قوق عا كان الفزة بين دول [لقمان: .]١١‏ و للتعريض بغباوة السامع: حتى إنه لا يتميز له الشىء إِلَّا بإشارة الحسّء و هذه الآية 
تصلح لذلكك. و لبيان حاله فى القرب و البعد» فيؤتى فى الأول بنحو: هذاء و فى الثانى بنحو: ذلك و أولئك. و لقصد تحقيره بالقرب» 
كقول الكقارة أ هذا الذى يذ كر لهَتَكمْ [الأنبياء: ع"]. أ هذًا الى بَعَتّ اللَّهُ رَسُونًا [الفرقان: .]8١‏ ما ذا أرادَ اللّهُ بهذا مكنا [البقرة: 18]. 
و كقوله تعالى: وَ ما هذه الْحَياةٌ الدَّنْيا إِنَّا لَهْوّ ولعب [العنكبوت: #*]. و لقصد تعظيمه بالبعده نحو: ذلكك الْكتابُ لا رَيْبَ فيه [البقرة: 
1] أقابا رار انار سد العم ينه ذتكر لمتشا ددر لاق لام رعاى: ا مسخبداير بدا يزه وق سن لتنياء يرا رليك ان ا 
من ركيد و أونيك مم المفيضون (ه) [البقرة: 0]. و بالموصولية؛» لكراهة ذكره بخاص اسمه. إما سترا عليه أو إهانةٌ له أو لغير ذلكك» 
قوس بالدى وقوه مرع لاا ددر فرق قل أو قر ل عير لذ قال لوال ند اف لكب] لحنت 190و وافققة ال مو ون 
بَيتها [يوسف: 77]. وقد يكون لإرادة العموم» نحو: إِنَ الو قالو) ويا الله ّم اشركقامُوا افضلك» كر الآمق بو الذية جاه دوا فين 
تفده يلا [العتكبوت: 4]. إن الّْدِينَ يتدككيروة عَنْ عباذتى_سَيِدَخُلُوق حَهَكمَ [غافر: +*]. و للاختصاره نسو: لا تكوثوا كَالذِينَ 
آذُوا مُوسى دا الله مما قالُوا [الأحزاب: 69 أى: قولهم: إنه آدر؛ إذ لو عدّد أسماء القائلين لطال؛ و ليس للعموم؛ لأن بق اسراف 
كلهم لم يقولوا فى حقّه ذلكك. و بالألف و اللام» للإشارة إلى معهود خارجىٌ أو ذهني أو حضورىٌ. و للاستغراق حقيقة أو مجازاء أو 
لتعريف الماهية؛ و قد مرّت أمثلتها فى نوع الأدوات. و بالإضافة» لكونها أخصر طريق» و لتعظيم المضافء نحو: إِنَّ عِبادِى لَدِسَ لكك 
عَلَيسمْ قلطا [الغفر» 16 لوقب لعافو الكذه [الرمرة 1١‏ اع الأسشييق اتيف عب كاله ابن غيداتن وغوه 1 
) ) انظر تفسير الطبوى 211/71 و 
تفسير البغوى 6/ 77. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 01١‏ و لقصد العموم؛ نحو: قَلِْذَرِ الَِّينَ يحَالِفُونَ عَنْ أَمْرهِ [التوي: 2# أى: 
كل آمر لله تعالى: قاقد مهل ع السكنة فى دكير أعة و عريف القفة من قرله قالي: ثل و الله د33 الله الققد الاخلامن: 
.١‏ ؟1» و ألّفت فى جوابه تأليفا مودعا فى الفتاوى» و حاصله أنّ فى ذلكك أجوبة: أحدها: أنه نكر للتعظيم؛ و الإشارة إلى أنّ مدلوله. و 
هو الذات المقدسة. غير ممكن تعريفها و الالحاطة بها الثاني“ أنه لذ يجوز إدخال (آل) عليه كغير و كل و بعشضن: و اهو فاسذه فقد قرع 
شاذا: قل هو الله الأحد الله الضصّ مدء حكى هذه القراءة أبو حاتم فى كتاب الزينة عن جعفر بن محمد. الثالث: و هو مثا خطر لى: أن 
قو مهدا وازاللها عرو كا دايع نتم فشي اعفد فرت الجر اق الله 1:35 الانادة اين لطاق الهيلة الأول فد 
استغنى عن تعريف أَعدِدٌ فيها لإفادة الحصر دونه: فأتى به على أصله من التنكيره على أنه خبر ثان. و إن جعل الإسم الكريم مبشدأ و 
(أحد) خبره: ففيه من ضمير الشأن ما فيه من التفخيم و التعظيم, فأتى بالجملة الثانية على نحو الأولى» بتعريف الجزءين للحصر تفخيما 
و تعظيما. 


قاعدة أخرى تتعلق بالتعريف و التنكير :»١«‏ 


قاعدة أخرى تتعلق بالتعريف و التنكير :)١١‏ إذا ذكر الاسم مرتينء فله أربعة أحوال: لأنه إِمّا أن يكونا معرفتين» أو نكرتين» أو الأول 
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نكرة و الثانى معرفة» أو بالعكس. فإن كانا معرفتين: فالثانى هو الأول غالباء دلالة على المعهود الذى هو الأصل فى اللام أو الإضافة 
نحو: اهْدِنًا الصّراطَ الْمَْتَقِيمَ (#اجغراط الزيق اتعدك عَلْيهمْ غَير الْمَعْضُوبٍ عَلَيِهمْ وَنَا الصَائَينَ (/) [الفاتحة: ع. 7]. فَاغْيِدٍ اللّهَ مُخلِصاً 
ااا [النم .»م رهد ريق الكزير) ولت عفن لذ رالسادت: 8. و قِهمٌ السَيّاتِ وَ مَنْ 
تق السّي َعلَى َب بات أشات السَّماواتِ [غافر: #". لا]. و إن كانا نكرتين: فالثانى غير الأول غالباء و إِلَّا لكان المناسب هو 
01000 انظر البرهان 6/ 
“4. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: إن كولة مغهوهااسابتتاء نحو ة الله اأذى تكو وق ذاعق 8 مكل ون يود طحق 121 1 2 
عع ين يقد نؤة مكنا وفهة] [الروم: *2] فإن المراد بالضعف الأول النطفة» و بالثانى الطفولية» و بالثالث الشيخوخة. و قال ابن 
الحاجب فى قوله تعالى: عَدوٌها شَهْرٌ وَ رَوانحها شَّهْرٌ [سبأ: 17]: الفائدة فى إعادة لفظ الشهر الإعلام بمقدار زمن الغدوٌ و زمن الرّواح» و 
لفقا الى نات ويه الاشاحير اا ينها الاتسدا زر ار تمر والاهير إنها يكون لما تقدّم باعتبار خصوصيته. فإذا لم يكن له 
وجب العدول عن المضمر إلى الظاهر. و قد اجتمع القسمان فى قوله تعالى: فَإِنَّ مم الْعَشِر يُشراً (5) إِنَّ مع الْعَسْر يُشْراً (©) [الشرح ه. 
*]. فالعسر الثانى هو الأولء و اليسر الثانى غير الأول؛ و لهذا قال صلَى الله عليه و سلّم فى الآية: «لن يغلب عسر يسرين» .)١1١‏ و إن كان 
الأول نكرة و الثانى معرفة: فالثانى هو الأول حملا على العهد, نحو: أَرْسَِلُنا إلى فِرْعَوْنَ رَسُونًا ُخصى فِرْعَوْنٌ الوَسُولَ [المزمل: .]١8 ١5‏ 
فيها مط باح الْمضّه باح فى زُجاجَةْ ١‏ 0 
روى هذا مرفوعا موصولاء و مرسلاء و روى- أيضا- موقوفا: أما المرفوع: فأخرجه ابن مردويه من حديث جابر بإسناد ضعيفء و لفظه: 
«أوحى إلى أن مع اليسر يسراء إن مع العسر يسراء و لن يغلب عسر يسرين". و أخرج سعيد بن منصور و عبد الرزاق من حديث ابن 
مسعود؛ قال: قال رسول اللّه- صلّى الله عليه و سلّم-: «لو كان العسر فى حجر لدخل عليه اليسر حتى يخرجهه و لن يغلب عسر يسرين» 
ثم قال: إن مع العسر يسراء إن مع اليسر يسرا» و إسناده ضعيف. و أخرجه عبد الرزاق [7/ 41*8١‏ و الطبرى [11/ 218-2717 و الحاكم 
7 878] من طريق الحسنء عن النبى صلى الله عليه و سلم. و أخرجه عبد بن حميد عن ابن مسعود بإسناد جيد من طريق قتادة قال: 
ذكر لنا أن رسول الله- صِلَى الله عليه و سلم-. بشّر أصحابه بهذه الآية» فقال: لن يغلب عسر يسرين إن شاء الله. و أما الموقوف 
فأخرجه مالكك, عن زيد بن أسلم. عن أبيه» عن عمر أنه كتب إلى أبى عبيدة» يقول: مهما ينزل بامرى من شدة- يجعل اللّه له بعدها 
فرجاء و إنه لن يغلب عسر يسرين. و قال الحاكم: صح ذلك عن عمر و على. و هو فى الموطأ عن عمر؛ لكن من طريق منقطع. و 
أخرجه عبد بن حميد عن ابن مسعود بإسناد جيد. و أخرجه الفراء بإسناد ضعيفءه عن ابن عباس» | ه. رواه مالكك فى الموطأ 7/ ع6 
عن عمر موقوفا. و روا الطبرىئ 678/17 و عبد الرزاق فى تفسيره ؟/ +78- 41 عن اين مسعود موقوفا. و رواه الطبرى فى تفسيره 
2085 عن قتادهُ مرسلا. و انظر فتح البارى 8/ -9/1١‏ 17. الإنشان فى علوم الثرا صرح لمع "لان الرَّجِاجَةٌ [ [النور: ]. إلى صِراطٍِ 
ميم راط الله [الشورى: 7ه *0] 1 ما عَلَيهمْ مِنْ سَبيلٍ إِنَّمَا الصَبيلُ [الشورى: ١؟.‏ 7؟ع]. و إن كان الأول معرفة و الثانى نكرةٌ: فلا 
يطلق القول» بل يتوقف على القرائن: فتارة تقوم قرينة على التُغاير نحو: و يَوْمَ تَقُومُ م السَاعَةٌ بْْسِمَ الْمُجْرمُونَ ما لَبنُوا غَيِرَ ساعَدةٌ [الروم: 
ده يَدِتَلَك أَهْلٌ الكتاب أن تَرّلَ عَلَيِهِْ كتباً | [النساء: .]١87‏ وَ لَقَدُ آثينا مُوسَى الْودى وَأَوْ ْنا ينَى إِسْرائِيل الكتاب (8) هُدىٌّ 


[ غافر: ازذنه ]| ]. قال الزرمخشرى ١‏ 1 ارال حي ١‏ مين ادن و المعجزات و الشرائع؛ و الدى: إرشادا. وتارة تقوم قرينة على 
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الاتساده د وََقَدْ ضَرَبنا ِنّاسِ فِى هذًا الْقرَآنِ مِنْ كل مَكلٍ لَعَلَّهُْ يتذَكُرُونَ 00 قْآناً ريا [الزمر: /ا- 18]. تنبيه: قال الشيخ بهاء 
الدين فى ١عروس‏ الأفراح) و غيره: إن اللاعي أن هدة القامدة كى دورق قانيا منشقية بابك كه ذ: منها فى القسم الأول: كل كا 
اسان إِنّا اسان (20) [الرحمن: ٠2إ:‏ فإنّهما معرفتان و الثانى غير الأولء فإن الأول العمل و الثانى الثواب. أَنَّ النفْسَ باللفمن أى: 
القاتلة بالمقتولة» و كذا سائر الآية. الْحدْبالْحَرٌ [البقرة: +17] الآبة. َل أتى عَلَى الْإِنْسانٍ حِينٌ من الدَّهْرِ ثم قال: إِنّا ْنَا الْإمْسَانَ مِنْ 
تطَفَةْ أمشاج [الإنسان: .١‏ ؟] فإنّ الأول آدم و الثانى ولده. وَ كذلك أَثْرنا لِك الكتاب فَالَذِينَ آتيناممُ الْكتاب يُؤْينُونَ به [العتكبوت: 
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8] فإنّ الأول القرآنء و الشانى التوراةً و الإنجيل. و منها فى القسم الثانى: وَ هُوَ الى فِى السّماءِ إِلهَ وَفى الْأرْض إِلهُ [الزخرف: 6 ]. 
يشتوك عَنٍ الشَّهْرِ الحرام قِتالٍ فيه قل قتالٌ فيه كبيرٌ [البقرة: 1717 فإن الثانى فيهما هو الأول» و هما نكرتان. و منها فى القسم الثالث: 
1ل ا ات ا , نفام عرزت عل ذى قَضْل قَضْكَهُ لهود: #]. بذكو قو إلى فوتكم [هود: ؟ه]. 
ِيَزْدادُوا إيماناً مع إِيمانِهم [الفتح: *1. زِدْناهُمْ رذابا َوْقَ الهذاب الا 0 وَمايَئِحٌ أَكْتَرْهُْ إن ظَنًا إن الظّنَّ [يونس: #"]. فإن 
الثانى فيها غير الأسول. و أقول: لا انتقاض بشىء من ذلكك عند التأمّل؛ فإنٌ اللام فى الإحسان للجنس فيما يظهر؛ و حينئذ يكون فى 
المعنى كالّكرة. و كذا آية النّفس و الحرٌ بخلااف آيهُ العسر؛ فإِنٌ (ال) فيها إما للعهد أو للاستغراق كما يفيده الحديث. 
)١ )‏ الكشاف “/6"77. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 0177 و كذا آيةُ الظنء لا نسم فيها أن الثانى فيها غير الأول» بل هو عينه قطعا؛ إذ ليس كل ظن مذموماء كيف 
و أحكام الشريعة ظَّدِهُ. و كذا آية الصلح. لا مانع من أن يكون المراد منها الصلح المذكورء و هو الذى بين الزّوجين» و استحباب 
الصلح فى سائر الأمور مأخوذ من السنّةُ و من الآ بطريق القياسء بل لا يجوز القول بعموم الآية؛ و أن كل صلح خير؛ لأنّ ما أحل 
حراما من الصلح أو حرّم حلالا- فهو ممنوع. و كذا آيةٌ القتال: ليس الثانى فيها عين الأول بلا شكك؛ لأنْ المراد بالأوّل المسئول عنه 
القتال الذى وقع فى سرّيهُ ابن الحضرمى سنة اثنتين من الهجرة؛ لأنه سبب نزول الآيك و المراد بالثانى جنس القتال لا ذاكك بعينه. و أما 
كيهو قو الذى فى الكنباء له [الزخرف: 85] فقد أجاب عنها الطيبئ: أنها من باب التكرير, لإفادة أمر زائد» بدليل تكرير ذكر الوب 
فيما قبله من قوله: س بْحانَ َب السّماواتٍ وَالأَرْضِ رَبّ الْعَوْشُ [الزخرف: 85]. و وجه الإطناب فى تنزيهه تعالى عن نسبةٌ الولد إليه» و 
شرط القاعدة ألا يقصد التكرير. و قد ذكر الشيخ بهاء الدين فى آخر كلامه: إِنّ المراد بذكر الإسم مرتين كونه مذكورا فى كلام 
واحد أو كلا-مين بينهما تواصلء بأن يكون أحدهما معطوفا على الآخرء و له به تعلق ظاهر و تناسب واضح. و أن يكونا من متكلم 
واحد. و دفع بذلكك إيراد آيةٌ القتال؛ لأنّ الأول فيها محكيّ عن قول السائل؛ و الثانى محكيّ من كلام النبى صلَّى الله عليه و سلّم. 


قاعدة فى الإفراد و الجمع 1 »: 


قاعدة فى الإفراد و الجمع : من ذلكك (السماء و الأرض) حيث وقع فى القرآن ذكر الأشرضص فإنها مفردة» و لم تجمع بخلاف 
الحوواض اق ميا وهر ١‏ بقور فى نذا لما رجلا ذكر جميع الأرضين قال: و مِنّ الْأَوْض مِتْلَهُنّ [الطلاق: ]و أما السماءة 
فذكرت تارهُ بصيغة الجمعء و تاره بصيغة الإفراد» لتكت تليق بذلكك المحل» كما أوضحته فى «أسرار التنزيل»» و الحاصل: أنه حيث 
أريد العدد أتى بصيغة الجمع الدّالة على سعة العظمة و الكثرة» نحو: سَِيَح لِلَِّ ما فى السّماواتِ [الصف: ]١‏ أى: جميع سكانها على 
كثرتهم. يُتبّحُ ِلَِّ ما نفى السّماواتٍ [الجمعة: ]١‏ أى: كلّ واححد على اختلاف عددها. قُلْ لا يَعلمَ مَنْ فى السَماواتٍ و الَْرْض الَْيتِ إن 
اللّهُ [النمل: ه*] إذ المراد نفى ( 0( 
انظر البرهان 6/ *. (؟) انظر بدائع الفوائد 21١5-١1 /١‏ و البرهان 6/ *. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: #/اه علم الغيب عن كل 
من هو فى واحدهٌ من السموات. وحيث أريد الجهة أتى بِصِيغهُ الإفراد» نحو: و فى السَّماءِ ِزْقكُمْ [الذاريات: 7 أ أَمُِمْ مَنْ فى 
الكتماء نقيت عر [الملكك: ]١‏ أى من فوقكم. و من ذلكك (الريح) )١١‏ ذكرت مجموعة و مفردة» فحيث ذكرت فى 
سياق الرحمة جمعتء أو فى سياق العذاب أفردت. أخرج ابن أبى حاتم و غيره؛ و عن أبيَ بن كعبء قال: كل شىء فى القرآن من 
الرياح فهو رحمة؛ و كل شىء فيه من الريح فهو عذاب. و لهذا ورد فى الحديث: «اللهم اجعلها رياحاء و لا تجعلها ريحا؛ .)3١‏ و ذكر 
فى حكمة ذلك: أن رياح الرحمة مختلفة الصفات و المهبات و المنافع» و إذا هاجت منها ريح أثير لها من مقابلها ما يكسر سورتهاء 
فينشأ من بينهما ريح لطيفة تنفع الحيوان و النبات؛ فكانت فى الرحمة رياحا. و أمّا فى العذاب فإنّْها تأتى من وجه واحد و لا معارض 
لها ولا دافع. وقد خرج عن هذه القاعدة قوله تعالى فى سورة يونس: و جَرَيْنَ بهم بريح طَيُبِةُ [يونس: ١؟]‏ و ذلكك لوجهين: لفظئ: و 
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هو المقابلة فى قوله: جاءَئها رِيحٌ عاصِفٌ و رب شىء يجوز فى المقابلة ولا يجوز استقلالاء نحو: وَ مَكرُوا وَ مَكرَ اللّهُ [آل عمران: 
؟8]. و معنوى: و هو أن تمام الرحمة هناكك إنما تحصل بوحدة الريح لا باختلافهاء فإِنّ السفينة لا تسير إِلّا بريح واحدهٌ من وجه واحدء 
فإن اختلف عليها الرياح كان سبب الهلاكء و المطلوب هنا ريح واحدة. و لهذا أكد هذا المعنى بوصفها بالطيب. و على ذلكك أيضا 
جرى قوله: إِنْ يَمَاْ ُشكن الرّبح فَطْلْنَ رَواكدّ [الشورى: “. و قال ابن المتير: إنه على القاعدة؛ لأنّ سكون الربح عذاب و شدَّهُ على 
أصحاب السفن. ومن ذلك إفراد (النور) و جمع (الظلمات) «*” و إفراد (سبييل الحق». و جمع (سبل 
)١ )‏ انظر البرهان +7 هد 11 (؟)رؤاه 
أبو يعلى فى مسنده؛ حديث رقم (802؟) "6١/8‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (11878) 171/11- 118 و سنده 
ضعيف جدا فيه: حسين بن قيسء الملقب بحنش: متروك. و انظر مجمع الزوائد -١58 /٠١‏ 1"8. () انظر البرهان 6/ ؟1. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 3/8 الباطل) ١١‏ فى قوله تعالى: ولا تَتبعُوا الصُبلَ كتَفَرَقَ بكم عَنْ سَبيلِهِ [الأنعام: *10] لأنّ طريق الحقٌّ واحده 
و طريق الباطل متشعَبهُ متعدّدة. و الظلمات بمنزلة طرق الباطلء و النور بمنزلة طريق الحقّء بل هما هما. و لهذا وتحد ولي المؤمنين» و 
جبع أولباء الكفار. لتسدّدهم. فى قوله تعالن+ الله ولك الذيق موا تخرجهه من الطلمات إلى الثور و الذيق كَمَدُوا أؤلياوضم الطاغوثك 
بخرخوتيع بق الور إلى الظلّمات [البقرةة 1189و من 3لككه إفزاد (الناز)«#احديت وقعت: و (الجدة) وقعت مموضة و مقردة» لأنّ 
الجنان مختلفة الأنواع» فحسن جمعهاء و النار ماده واحدة. و لأنْ الجِنهُ رحمة» و النار عذاب» فناسب جمع الأولى و إفراد الثاني على 
حدٌ الرياح و الربح. و من ذلكك إفراد (السمع) و جمع (البصر) لأن السمع غلب عليه المصدريّةُ فأفرد. بخلاف البصر: فإنه اشتهر فى 
الجارحة؛ و لأسن متعلّق السمع الأنصوات و هى حقيقة واحدة. و متعلق البصر الألوان و الأكوان و هى حقائق مختلفة» فأشار فى كل 
منهما إلى متعلقه. و من ذلكك إفراد (الصديق) و جمع (الشافعين) 0 فى قوله تعالى: قُما لنا مِنْ شافِعِينَ 0٠١(‏ و لا ص دِيقٍ حميم 
كن تعر عدن وما رسكم كر لدان الناد قدو كله السديي فال التمتشرى: ‏ لاترى أن الرجل إذا اش بإريهاق 
ظالم» نهضت جماعة وافره من أهل بلده لشفاعته رحمة» و إن لم يسبق له بأكثرهم معرفة» و أما الصديق: فأعزٌ من بيض الأنوق. و من 
ذلك: (الألباب) لم يقع إِلَا مجموعاء لأن مفرده ثقيل لفظا. و من ذلكك مجىء (المشرق و المغرب) 1١‏ بالإفراد و التثنية و الجمع؛ 
فحيث أفردا فاعتبارا للجهة. و حيث ثنْيا فاعتبارا لمشرق الصيف و الشتاء و مغربهماء و حيث جمعا فاعتبارا لتعدّد المطالع فى كل فصل 
من فصلى السنة. و أما وجه اختصاص كل موضوع بما وقع فيه: ففى سورة الرحمة وقع بالتثنية؛ لأنّ سياق السورة سياق المزدوجين» 
فإنه سبحانه و تعالى ذكر أوّلا نوعى الإيجاد و هما الخلق و التعليم. ثم ذكر سراجى العالم: الشمس و القمر. ثم نوعى النبات: ما كان 
على ساق و مالا ساق له و هما النجم و الشجرء ثم نوعى السماء و الأسرض. ثم نوعى العدل و الظلم. ثم نوعى 
)١ )‏ انظر البرعان */ ؟1. () انظر 
البرهان ع/ 16. (”) انظر البرهان ع/ .5١ -7١‏ (6) انظر البرهان 6/ .18-١8‏ الإتقان فى علوم القرآن, ج ١‏ ص: 078 الخارج من الأرض 
وهما: الحبوب و الرياحين. ثم نوعى المكلفين و هما: الإنس و الجان. ثم نوعى المشرق و المغربء ثم نوعى البحر الملح و العذب. 
فلهذا حسن تثنية المشرق و المغرب فى هذه السورة؛ و جمعا فى قوله: قلا أَقُيمُ َب الْمَشارِقٍ و الْمَغارب إَِالََاوِرُونَ (:*) [المعارج: 
٠‏ وفى سورةٌ الصافات للدلالة على سعهٌ القدرهُ و العظمةٌ. فائده :)١١‏ حيث ورد (البارٌ) مجموعا فى صفةهٌ الآدميين قيل: (أبرار). و فى 
صفة الملائكة قيل: (بررة). ذكره الراغبء و وجههد: بأن الثانى أبلغ؛ لأنه جمع بارّء و هو أبلغ من (برْ) مفرد الأوّل. و حيث ورد (الأخ) 
مجموعا فى النسب قيل: (إخوة). و فى الصداقة قيل: (إخوان). قاله ابن فارس و غيره. و أورد عليه فى الصداقة: إِنّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَةْ 
[الحجرات: .1٠١‏ و فى النسب: أو إِخْوانِهن أو بَنى إِخْوانِهن بق الدرائون [الدور 9"]. فاكدة ألت أبو الحسن الألخفش كنابا فى 
الإفراد و الجمع, ذكر فيه جمع ما وقع فى القرآن مفرداء و مفرد ما وقع جمعاء و أكثره من الواضحات,ء و هذه أمثلة من خفىّ ذلكك: 
(المنّ): لا واحد له. (التّ.لوى) لم يسمع له بواحد. (النصارى) قيل: جمع نصرانيئ» و قيل: جمع نصير» كنديم و قبيل. (العوان) جمعه 
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عون. (الهدى) لا واحد له. (الإعصار): جمعه أعاصير. (الأنصار) واحده نصير» كشريف و أشراف. (الأزلام) واحدها زلم, و يقال: زلم 
بالضم. (مدرارا) جمعه مدارير. (أساطير) واحده أسطورة؛ و قيل: أسطار. جمع سطر. (الضّور) جمع صورة و قيل: واحد الأصوار. 
(فرادى) جمع أفراد» جمع فرد. (قنوان) جمع قنوء و (صنوان) جمع صنو؛ و ليس فى اللغةُ جمع و مثنى بصيغة واحدة إِلَّا هذان. و لفظ 
ثالث لم يقع فى القرآن. قاله ابن خالويه فى كتاب (ليس). (الحوايا) جمع حاوية» و قيل: حاوياء. (نشرا) جمع نشور. عِطْدينَ [الحجر: 
١‏ و عِزِينَ [المعارج: /ا]. جمع عضة وغرة. العفاض [الحجر: //] جمع مثنى. قاذ [الأشراء 188 ميا غارات وكير أتقاما 
[الكهف: 18]. جمع يقظ. الأرائكك* جمع أريكة. (سرىٌ) جمعه سريان» كخصى و خصيان. آناء اليل جمع إنا. بالقصر. كمعى» و 
قيل: إنى كقرد» و قيل: إنوة كفرقة. (الصياصى) جمع صيصية. (منسأة) جمعها مناسئ. الْحَرُورٌ [فاطر: ١؟]‏ جمعه حرور بالضم. و 
غُرابيِبٌ [فاطر: /اا] جمصسع يصن الات [ص: 07] جمسع ترب. (الآلاله) جمع إلى كمعى» و قيل: ألى كقفى؛ 
)١ )‏ انظر البرهان */18. (5) انظر 
البرهان ١8/8‏ اسان في علوم القراضع ا ص: الا و قيل: إلى كقرد؛ و قيل ألو. التاق [القيامة: ]1١‏ جمع ترقوةء بفتح أوله. 
(الأمشاج) جمع مشيج. لعن [النبأً: ]١‏ جمع لف»ء بالكس العفاة [ [التكوير: '] جمع عشر. بِالْحْنس [ [التكوير: ]١0‏ جمع خانسة» و كذا 
اين | [التكوير: 18]. الرَّبانيَةَ [العلق: ١8‏ ]جمع زبنيف وقيل: زابن» وقيل: زباتى. أشعاءً [النور: 18١‏ [الزلزلة: ] جمع شت و شتيت. 
أَبابيلَ | [الغيل ]لآ واحد لدو قيل: واحده إثول مكل عشول» وقيل: ثبل هفل إكليل. فائدة: ليسن فى القرآن من الألفاظ المعدولة إنا 
ألفاظ العدد: منْنى وَ ثَلاتٌ و رباع [النساء: ٠"‏ أقاظرة ]١‏ هق غيرها طرق طن ]١9‏ قا دك الأحنسن فى الكتاب المد كوو ورهن 
الصفات: د فى قولة تعالن: وَ كن مكشَابهاتٌ [آل غمران؛ ]. قال الراغب و غيره :)١١‏ هى معدولة عن تقدير ما فيه الألف و اللَام؛ و 
ليس له نظير فى كلامهم, فإنّ (أفعل) إما أن يذكر معه (من) لفظا أو تقديراء فلا يثَنّى و لا يجمع و لا ينث و تحذف منه (من) فتدخل 
عليه الألمف و اللا-م, و يثْنَى و يجمع؛ و هذه اللفظةٌ من بين أخواتها جوّز فيها ذلكك من غير الألف و اللام. و قال الكرمانيئ فى الآية 
المذكورة: لا يمتنع كونها معدولة عن الألف و اللام مع كونها وصفا لنكرة؛ لأنْ ذلك مقدّر من وجه؛ غير مقدّر من وجه. قاعدة: 
ااانه لحم الح از بهيئ بتا ايا كن ليحرو اا كي اتروع عاالءا ككولمار اولع را ورور الو 0 أى استغشى كل منهم 
توه دوت غك م أتهائكم | [السات 96] أى على كن عن المخاطين أثه: يُوصِِكم الله فى أَؤْلادِكُمْ [النساء: ]١١‏ أى: كنا فى أولاده. 
وَ الوالداتٌ يُوْضِعْنَ أَوْلادَهنَّ [البقرة: **1] أى: كل واحدة ترضع ولدها. و تار يقتضى ثبوت الجمع لكل فرد من أفراد المحكوم عليه 
نحو: فَاجْلِدُوهُمْ تَمانِينَ جَلْدَةَ [ [الثور: *].. و جعل منه الشيخ عز الدين: وَبَشْر الْدِينَ آمَنُوا وَتمِلُوا الصَالِحَاتٍ أن لَهعَ جنات [البقرة:18]. 
و تارة يحتمل الأمرين» فيحتاج إلى دليل يعيّن أحدهما. و أمَا مقابلة الجمع بالمفرد: فالغالب أُنَا يقتضى تعميم المفرد» و قد يقتضيهء 
كما فى ( )١‏ المفردات ص 1 و انظر 
عمدة الحفاظ 74/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ فوع اق ذراك سال ار على الذون ردي طعامُ مش كين [البقرة: *18]. 
المعنى: على كلّ واححد لكل يوم طعام مسكينء وَ الِّينَ يَوْمُونَ الْمُحْصَ نات كُمْ لم بَأنُوا دْبَع شّهداء فَاجلِدُوهُمْ تَمانِينَ جلْدَةٌ [النور: 
؟1؛ أن على كل واحد منهم ذلكك. 

قاعدة فى الألفاظ التى يظن بها الترادف» و ليست منه :»١<‏ 

قاغدة فن الألفاظ القى يكن بها التراد قو او لدت منغاوالة من ذلك (العوف النخفية) 0 لا بكاد اللعرى يلوق بعيماة و لا شك أن 
الخشية أعلى منه. و هى أشدّ الخوف؛ فإنها مأخوذة من قولهم: شجرةٌ خشيّة أى: يابسة» و هو فوات بالكليّة. و الخوف من ناقهُ خوفاءء 
أى: بها داء» و هو نقصء و ليس بفوات؛ و لذلكك خصّت الخشية باللّه فى قوله تعالى: وَ يَحْسَوْنَ رَبَهُمْ و يَخافُونَ سُوءَ الجساب [الرعد: 
١‏ و فرّق بينهما أيضا بِأنْ الخشية تكون من عظم المختشىء و إن كان الخاشى قويّاء و الخوف يكون من ضعف الخائف و إن كان 
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المخوف أمرا يسيرا. و يدل لذلكك أن الخاء و الشين و الياء فى تقاليبها تدلّ على العظمة» نحو شيخ للسيد الكبير» و خيش لما غلظ من 
اللافوع و ذا وودت لحف انا دن الله قفا تدردياة عقي الله [الشرة © تجا مشتىاللندية عاد التلياك افاطر 1ن 
أما: يخافونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَْقِهِمْ [النحل: .]18٠‏ ففيه نكتة لطيفة» فإنه فى وصف الملائكة؛ و لما ذكر قوّتهم و شدَّهُ خلقهم عبر عنهم 
بالخوفء لبيان أنهم و إن كانوا غلاظا شدادا فهم بين يديه تعالى ضعفاءء ثم أردفه بالفوقية الدالة على العظمة فجمع بين الأمرين» و 
لما كان ضعف البشر معلوما لم يحتج إلى التنبيه عليه. و من ذلكك (الشيح و البخل) 3 و الشح هو أشدّ البخل. قال الراغب «/: الشح 
بخل مع حرص. و فرّق العسكرى «8) بين البخل و (الضِنّ): بأنَ الضِنّ أصله أن يكون بالعوارى و البخل بالهبات؛ و لهذا يقال: هو 
ضنين بعلمه و لا يقال بخيل؛ لأنّ العلم بالعاريّة أشبه منه بالهبة؛ لأنّ الواهب إذا وهب شيئا خرج عن ملكه؛ بخلاف العارية» و لهذا قال 
تعالى: وَ ما هُوَ عَلَى الْقَهِبٍ بضَنِين (715) [التكوير: "] و لم يقل: ببخيل. و من (السبيل و الطريق) «2 و الأوّل أغلب وقوعا فى الخيره و 
لذيكادانم الطريق رادي( )١‏ انظر 
البرهان 787 (7) انظر عمدة الحفاظ )88*/١‏ و المفردات ص 154 و الفروق لأ-بى هلال للعسكرى ص .7٠١ -١94‏ () انظر 
الفروق للعسكرى ص 158 و الفروق لا-بن القيم ص :٠١75 -٠١١‏ و عمدة الحفاظ ص -791١‏ 147, و المفردات ص 188. (6) انظر 
المفردات ص 88؟. (0) الفروق للعسكرى ص ع15. (6) الفروق عكري ص 558 و انظر عمدةٌ الحفاظ ؟/ -1١948‏ 198. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١»‏ ص: 0728 الخير إلا مقرونا بوصف أو إضافة تخلصه لذلكك, كقوله: يَفدِى إِلَى الْكِقَ و إلى طَرِيقٍ مث مَقِيم 
[الأعقاف: :8 وقال الراغب #30 اليل الطرق الى ها سهولة قير أخعط. ومن ذلكه عاد و اى 000 فالارل يقال ف الجوافر و 
الأعبان: و الثانى فى المعائى و الأزمان» و لهذا وود (نجاء) فى قوله: وَلِمَنْ جاء به جفل بير رسف 76 وَ جاؤً على قَمِيصِه بهم 
كذِب [يوسف: 18]. و جىء يَوْمَتَذِ بِجَهَنَمَ [الفجر: 9#]. و (أتى) فى: أتى أَمْدُ اللّه [التحل: ]١‏ ] أناها أخدنا [بوتس؛ اما عا 
كك [الفجر: 7؟] أى: أمره «» فإنٌ المراد به أهوال القيامةُ المشاهدة؛ و كذا: فَإِذا جاءَ أَجَلّهُءْ [الأعراف: ع"]؛ لأنْ الأجل كالمشاهد. 
لسسع مسا م مسر و لهذا فرق بينهما فى قوله: جِتّناك بما كانُوا فيه يَمْتَدُونَ (0©) 
وَأتناك الْحَقّ [الحجر: 8#- ع*]؛ لأمنّ الأول العذاب و هو مشاهد مرئيئ» بخلاف الحق. و قال الراغب «:: الإتيان: مجىء بسهولة» 
فهو أخصٌّ من مطلق المجىء. قال: و منه قبل للسائل المارّ على وجهه: أت و أتاوىٌ. و من ذلكك (مد و أمدٌ) «4) قال الراغب «©): أكثر 
ما جاء الإمداد فى المحبوبء نحو: و أَمْدَدْناهُمْ بفاكِهَةٌ [الطور: 5]. و المدّ فى المكروه. نحو: وَّتَمُدُ لَه مِنّ الهذاب مَدَّا [مريم: 78]. و 
من ذلكك (سقى و أسقى) 07 فالأول لما لا كلفهُ فيه» و لهذا ذكر فى شراب الجن نحو و سَقَاهُمْ رَيُهُمْ شراباً [الإنسان: ]و الثاني 
البئجحا فحينه جحل نالحد كر فى بحجداة الجحجداء الحمحصور: لأه__مَينامٌم مسا عصسذةا [اللفسنة :18 
)١ )‏ المفردات. عن © (9) انظر 
عمدة الحفاظ ١/1ه-‏ 20, و المفردات ص 8- 4. (”) إن إثبات صفهُ المجىء و الإتيان للرب- عز و جل- لا يستلزم ذلكك التشبيه و 
التجسيم؛ و إنما نثبت ذلك على الوجه اللائق بجلاله و عظمته؛ كما فى الأحاديث الصحيحة. انظر تفسير ابن كثير 5/ 48٠١‏ و تفسير 
البغوى 6/ 688؛ و تفسير الطبرى /١١‏ 218-812 و انظر الردود و التعقبات ص 2175-1١78‏ و الصواعق المرسلة .٠١7/7‏ ورد الدارمى 
على بشر المريسى ص 1588. (*) المفردات ص 6. (0) انظر المفردات ص 588 و عمدةٌ الحفاظ 6/ 88- 64. (2) المفردات ص 6528. 
(0) عمدة الحفاظ ؟/ 58 و المفردات ص 18. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ١‏ ص: 38١‏ و قال الراغب :1١‏ الإسقاء أبلغ من السقى؛ 
لأنّ الإسقاء أن يجعل له ما يسقى منه و يشربه و السقى أن يعطيه ما يشرب. و من ذلكك (عمل و فعل) 0" فالأول لما كان مع امتداد 
تعان نح قلق اناما واه لبا وكاكردت ريك بس : الال ؛ لأن خلق الأنعام و الّمار و الزروع بامتداد. و الثانى بخلافه» 
جره كيت 23ل .ريك طم حاب الْفِيلٍ [الفيل: .]١‏ كيف فَعَلَ رَبك بعادٍ [ [الفجر: 2 كتف فَعلّما بهم [إبراهيم: هع]؛ لأنها إهلاكات 
وقعت من غير بطءء و يَفْعَلونَ ما يُؤْمَرُونَ [النحل: ]0٠‏ أى: فى طرفة عين. و لهذا عر بالأول فى قوله: وَعَمِلُوا الصَّالِحاتٍ [البقرة: 0؟] 
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حيث كان المقصود المثابرة عليها لا الإتيان بها مرة أو بسرعة» و بالثانى فى قوله: و افْعلُوا الَِّْرَ [الحج: 7/ا] حيث كان بمعنى سارعواء 
َاسْتَبُوا الِْراتِ [البقرة: 18]. و قوله: وَ الَّذِينَ هُمْ لِلرَّكاٌ فاعِلُونَ () [المؤمنون: ©] حيث كان القصد يأتون بها على سرعة من غير 
توان. و من ذلكك (القعود و الجلوس) « فالأول لما فيه لبث» بخلاف الثانى. و لهذا يقال: قواعد البيت و لا يقال جوالسه؛ للزومها و 
لبثهاء و يقال: جليس الملككء و لا يقال: قعيده؛ لأنّ مجالس الملوك يستحب فيها التخفيف. و لهذا استعمل الأول فى قوله: مَفْعَدِ 
صِدّقٍ [القمر: 0ه]» للإشارة إلى أنه لا زوال لهء بخلاف: تَمَسَحُوا فى الْمَجالِس [الخادلة: ]١١‏ لأنه يجلين به ؤمانا سيراء وامخ ذلكك 
(التمام و الكمال) «؟» و قد اجتمعا فى قوله: أَكْمَلتُ لَكم كران منت عَيكمْ يغتوجى | [المائدة: "]. فقيل: الإتمام لإزالة نقصان 
الأصلء و الإكمال لإزالة نقصان العوارض بعد تمام الأصزوى لهذا كاة قر لد بلك غعقع: كاملة [القر 1424 انحن عن ااقلية) فاخ 
التمام من العدد قد علم» و إنما نفى احتمال نقص فى صفاتها. و قيل: (تم) يشعر بحصول نقص قبله» و (كمل) لا يشعر بذلك. و قال 
العسكرى «00: الكمال اسم لاجتماع أبعاض الموصوف به. و التّمام اسم للجزء الذى يتم به الموصوفء و لهذا يقال: القافية تمام 
السححبيت :و لا فعتجال: كتسسسيالة:ق قو لصون المحيث كمسمسالة أ اعم ساعة 
»١ )‏ المفردات ص 5"8؟. (5) انظر 
شرح حديث (إنما الأعمال» لابن تيمية ص 7: و منتهى الآمال ص 84- 7/؛ و عمدة الحفاظ "7 18١ -١89‏ و المفردات ص 68 و 
الفروق للعسكرى ص .٠٠١‏ (”) عمدة الحفاظ ١/580؛‏ و المفردات ص 1#. (6) الفروق للعسكرى ص 118. (0) فى الفروق ص 
. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 08١‏ و من ذلكك (الإعطاء و الإيتاء» ١١‏ قال الخويّي: لا يكاد اللغويون يفرّقون بينهما؛ و ظهر 
لى بينهما فرق ينبئ عن بلاغة كتاب الله و هو: أن الإيتاء أقوى من الإعطاء فى إثبات مفعوله. لأنَّ الإعطاء له مطاوع» تقول: أعطانى 
فعطوت. و لا يقال فى الإيتاء: آتانى فأتيت»ء و إنما يقال: آتانى فأخذت. و الفعل الذى له مطاوع أضعف فى إثبات مفعوله من الفعل 
الذى لا مطاوع له؛ لأنكك تقول: قطعته فانقطع؛ فيدلٌ على أن فعل الفاعل كان موقوفا على قبول فى المحلء لولاه ما ثبت المفعول» و 
لهذا يصمح قطعته فما انقطع» و لا يصحٌ فيما لا مطاوع له ذلكك, فلا يجوز ضربته فانضربء أو فما انضربء و لا قتلته فانقتل» و لا فما 
انقتل؛ لأنّ هذه أفعال إذا صدرت من الفاعل ثبت لها المفعول فى المحلء و الفاعل مستقلٌ بالأفعال التى لا مطاوع لهاء فالإيتاء أقوى 
من الإعطاء. قال: و قد تفكرت فى مواضع من القرآن فوجدت ذلكك مراعى» قال تعالى: وق الفلكم عد كما آل عهران: 12 لأن 
الملكك شىء عظيم لا يعطاه إلا من له قوَُء و كذا: باق المكم امن فاه [البقرة: 184]. آتيناكك سَربْعاً مِنّ الْمَثانى [الحجر: 1/] لعظم 
القرآن و شأنه. وقال: نا أعْطَيناك الْكؤثر وَ(١)‏ [الكوثر: :]١‏ لأنّه مورود فى الموقف مرتحل عنهء قريب إلى منازل العرّ فى الجِره فعر 
فيه بالإعطاء؛ لأنه يتركك عن قرب و ينتقل إلى ما هو أعظم منه. و كذا: بيك رَبك قَتَوْضى [الضحى: 0] لماليسق حر امغطاء 
و الزيادة إلى أن برقن كل العااي قر شع ١‏ 1 ينها لقاع بو هق نكي الكرق اف الافقال وم عاد اانه مسر كلاء خط 
كل كيو خلنة خَلقَهُ [طه: ]١‏ لتكدر حدوث ذلك باعتبار الموجودات. حَنَّى يُغطوا الْجِرْيَةٌ [التوبة: 9؟] ]؛ لأنها موقوفة على قبول منّاء و إنما 
يعطونها عن كره. فائدةٌ: قال الراغب :)0١‏ خصّ دفع الصَدقهُ فى القرآن بالإيتاء» نحو: وَ أَقامُوا الصّلاةٌ وَآنَوًا الرّكاءً [البقرة: /1/9؟] ]. وَ أَقَام 
الصَلاةَ وَ آنَى الزَّّكاةً [البقرة: لال١].‏ قال 0" : و كل موضع ذكر فى وصف الكتاب (آتينا) فهو أبلغ من كل موضع ذكر فيه 
)١ )‏ الفروق للعسكرى ص /7؟1. (؟) 
فى المفردات ص 4. (”) المفردات ص 4. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 7 (أوتو)؛ لأنَّ (أوتوا) قد يقال إذا أوتى من لم يكن 
منه قبول» (و آتيناهم) يقال فيمن كان منه قبول. و من ذلكك (السنة و العام) ١١‏ قال الراغب :)7١‏ الغالب استعمال السنة فى الحول الذى 
فيه الشّدَهْ و الجدبء و لهذا يعبر عن الجدب بالسنةُ. و العام ما فيه الرّخاء و الخصبء و بهذا تظهر النكتة فى قوله: أَلْصَ سَنَ نا حَمِينَ 
عاماً [العنكبوت: ؟١]‏ حيث عر عن المستثنى بالعام و عن المستثنى منه بالسنة. 





قاعدة فى السؤال و الجواب «3»: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة 9لا من 7/1؟ 


قاعدة فى السؤال و الجواب «: الأصل فى الجواب أن يكون مطابقا للسؤال؛ إذا كان السؤال متوبجهاء و قد يعدل فى الجواب عما 
يقتضيه السؤالء تنبيها على أنّه كان من حقٌّ السؤال أن يكون كذلك. و يسمّيه السكاكى: الأسلوب الحكيم. و قد جىء الجواب أعمّ 
من السؤال للحاجة إليه فى السؤال» و قد يجىء أنقص لاقتضاء الحال ذلكك. مثال ما عدل عنه: قوله تعالى: يَسْتَلُوك عَن الْأَعِلَه ل جم 
مَواقِيتٌ لِلنّاس وَالْحوجٌّ [البقرة: 148] سألوا عن الهلال: لم يبدو دقيقا مثل الخيط ثم يتزايد قليلا قليلا حتى يمتلئ» ثم لا يزال ينقص 
حتى يعود كما بدأ؟ فأجيبوا ببيان حكمة ذلكك» تنبيها على أنّ الأهمٌ السؤال عن ذلكك لا ما سألوا عنه. كذا قال اليد كاك و متابعوه. و 
استرسل التفتازاني فى الكلام إلى أن قال: لأنهم ليسوا ممّن يطلع على دقائق الهيئةُ بسهولة. و أقول: ليت شعرىء من أين لهم أن السؤال 
وقع عن غير ما حصل الجواب به! و ما المانع من أن يكون إِنْما وقع عن حكمة ذلكك ليعلموها. فإن نظم الآيهة محتمل لذلكك, كما أنه 
محتمل لما قالوه. و الجواب ببيان الحكمة دليل على ترجيح الاحتمال الى قلناه» و قرينة ترشد إلى ذلكك؛ إذ الأصل فى الجواب 
المطابقة للسؤال» و الخروج عن الأصل يحتاج إلى دليل؛ و لم يرد بإسناد لا صحيح و لا غيره أن السؤال وقع على ما ذكروه؛ بل ورد ما 
يؤيد ما قلناه؛ فأخرج ابن جريرء عن أبى العالية قال: بلغنا أَنّهم قالوا: يا رسول اللّهه لم خلقت الأهلمة؟ فأتزل الله: يش تلُوتك عَن الَأ 
«©. فهذا صريح فى أنهم سألوا عن حكمة ذلكك, لاعن كيفيته من جهة الهيئة. و لا يظن ذو دين بالصحابة. الّذين هم أدق فهماء و 
أغزر علما. أنهم ( )١‏ المفردات ص 4 
والفروق للعسكرى ص 558. (؟) المفردات ص 4. (”) انظر البرهان 5/ 87 7. (©) رواه الطبرى فى تفسيره 7/ .197-١91‏ الإتقان 
را اح ار كر ري وا الوم ارا ااا ا اي 
أبلد أذهانا من العرب بكثير» هذا لو كان للهيئة أصل معتبر» فكيف و أكثرها فاسد لا دليل عليه؟ و قد صنفت كتابا فى نقض أكثر 
هااا لذ ردن وموك اله عان اللمنطلة سال الى سم [إل مدان براقا مانتو عل 6 شري من مكايا لكات 
بالمشاهدة. و أتاه الوحى من خالقها. و لو كان السؤال وقع عمًّا ذكروه لم يمتنع أن يجابوا عنه بلفظ يصل إلى أفهامهم؛ كما وقع ذلكك 
لما سألوا عن المجرّهُ و غيرها من الملكوتيات. نعم المثال الصحيح لهذا القسم جواب موسى لفرعون حيث قال: وَ ما رَبُّ الْعَالّمِينَ 
(ل)قاناوت القماوات و ريق وما يَقتَهما [الشدرا: #الادع1]: لأن (ها) سوال غن الماهية و الجنس؟ نز لما كان خذا السؤال فى بق 
الات محاتةو عاك شاه لان لاون لش عرو الأعور كن واه هدق إلى الجوات بالغرات »انالف لوسك الترطلك إلى مخر هه 
و لهذا تعججب فرعون من عدم مطابقته للسؤال؛ فقال لمن حوله: أ لا تَشِتَمعُونَ [الشعراء: 10] أى: جوابه الذى لم يطابق السؤال» فأجاب 
تومن قرا ولك ورف تارك اليك ] [الشعراء: 18] المتضمّن إبطال ما يعتقدونه من ربوبية فرعون نصاء و إن كان دخل فى الأول 
ضمناء دقرا ترعوت فى الا لسعبر لفكلا را عرعوسي لم ينقطاراء أغلظ فى الثالث بقوله: إن كت تغتطرق [السعرات .بو فال 
الزيادةً فى الجواب: قوله تعالى: بكم ينها و مِنْ كل كب [الأنعام: **] فى جواب: مَنْ يتيك مِنْ ظُلُماتٍ الب وَ البخر [الأنعام: 
*5]. و قال موسى: هى عصاى أَنَوَكوًا ليها وَ أَمْشٌ بها على عنَمى [ [طه: 18] فى جواب: وَ ما تلك بيِمينكك يا مُوسى (17) [طه: /31]. 
زاد فى الجواب استلذاذا بخطاب الله تعالى. و قول قوم إبراهيم: تقد اطردانا ككل لياساكفيك 1[ [الشعراء: ١ل].‏ فى جواب: ما تَعْهدُونَ 
[الشعراء: ]١‏ زادوا فى الجواب, إظهارا للابتهاج بعبادتها و الاستمرار على مواظبتهاء ليزداد غيظ السائل. و مثال النقص منه: قوله تعالى: 
للها يكرة فك أن أبذله [يونس: ]١0‏ فى جواب: انْتِ بِقَوْآنٍ غَئِرِ هذا أو بَدَُلهُه أجاب عن التبديل دون الاختراع. قال الزمخشرى :0١‏ 
لأنّْ التبديل فى إمكان البشر دون الاختراع. فطوى ذكره للتنبيه على أنه سؤال محال. و قال غيره: التّبديل أسهل من الاختراع» و قد نفى 
إمكانه. فالا_ختراع أولى. تنبيه: قد يعدل عن الجواب أصلا؛ إذا كان السائل قصله التعنّت» نحو: و يَثِ _كلوئك عَن 
) © الكشاف ”7 /559. الإتقان فى 


علوم القرآنء ج١»‏ ص: 285 الرّوح قل الرُوحٌ مِنْ أمر رَبّى [الإسراء: 80]. قال صاحب «الافصاح): إنما سأل اليهود تعجيزا و تغليظاء إذ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة ٠نانن‏ من 7/1؟ 


كان الروح يقال بالا -شتراكك على روح الإنسان و القرآن و عيسى و جبريل و ملكك آخر و صنف من الملائكة» فقصد اليهود أن 
يسألوه؛ فبأىّ مسمّى أجابهم قالوا: ليس هوء فجاءهم الجواب مجملاء و كان هذا الإجمال كيدا يرد به كيدهم. قاعدة: قيل: أصل 
الجواب أن يعاد فيه نفس السؤال: ليكون وفقهء نحو: أ إنّك لَأَنْتَ يُوسْفُ قالّ أنَا يُوسَفُ [يوسف: 40]. ف أن فى جوابه هو (أنت) فى 
مؤالهم. وكذا: ! أفردثة و أ2 ثم على ذلكم إخدرى قالوا أفرذنا [آل عمران: ١‏ فهذا أصلهء ثم إنهم أتوا عوض ذلكك بحروف 
الجواب: اختصارا و تركا للتكرار. و قد يحذف السؤال ثقة بفهم السامع بتقديرم نحو كل هل ون كلدم عن يدوا كلق ثم بويد 
ل الله ببِدَوًا الْحَلقَ نم ُيده [يونس: 1"6؛ فإنه لا يستقيم أن يكون السؤال و الجواب من واحد, فتعتين أن يكون قل الله جواب سؤالء 
كأنهم سألوا لما سمعوا ذلكك: فمن يبدأ الخلق ثم يعيده؟ قاعدة: الأصل فى الجواب أن يكون مشاكلا للسؤال: فإن كان جملهُ اسمية 
فنفى أن يكرت الجواب كذلك. و يس + كذلكة فى الجواتف' النقدوة إلا أن ابق مالكف قال فى فولكك: ويد فى جواب من قرأ انه 
من باب حذف الفعل؛ على جعل الجواب جملة فعلية. قال: و إِنْما قدّرته كذلكك. لا مبتدأ. مع احتماله ما ا 
إذا قصدوا تمامها. قال تعالى: مَنْ يخي الْعِظامَ و هِى رَمِيمٌ (8/) قل حبقا اذى أنْعَأها |يس: ا كلا]. وَلْعن ش الهم من خَلقٌ خَلقَ 
السماوات وَالْأَرْضٌ لَيَقُولَنَ حَلَمَهُنَ الْعَيرٌ الْعَلِيمْ [ [الإنخرق: 1 يد كلرتكه مائذا أجل لَه قلْ أَحِلّ لَك الطيبات [ [المائدة: ع]. فلمًا أتى 
بالفعلية مع فوات مشاكلة السؤال؛ علم أن تقدير الفعل أوّلا- أولى. انتهى. قال ابن الرّملكاني فى «البرهان»: أطلق النحويّون القول بأنَّ 
(زيد) فى جواب: من قام؟ فاعل» على تقدير: قام اللاي وج م مم اياده أنه مبتدأء لوجهين: أحدهما: أنه يطابق الجملة 
المسئول بها فى الاسمية» 0 وَقِيلَ لني انَقَْا ما ذا أَْرلَ رَبُكمْ قالُوا حيرا [النحل: .]*٠‏ فى الفعلية. و إنما لم يقع 

التطابق فى قوله: ما ذا أَيْرّلَ رَبّكَعْ قالُوا أساطيد الأَوَلِينَ [النحل: 176 لأ-نّهم لو طابقوا لكانوا مقرّين بالإنزال؛ و هم من الإذعان به على 
اول النانة آنا لين لم يق سن الئل إن تين فعل العم نجي نا راقنم الفاال فى لمحتي الأنه على طرطى انال وأا 
الفعل فمعلوم عنده؛ ولا حاجة به إلى السؤال عنه» فحرىٌّ أن يقع فى الأواخر التى هى محل التكملات و الفضلات. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 3 ص: 088 و أشكل على هذ بَلْ فَعلَهُ كَبيرهُمْ [الأنبياء: *8#] فى جواب: ! أَنْتّ قَعَلْتَ هذا [الأنبياء: 21]؛ فإِنّ السؤال وقع 
عن الفاعل لا عن الفعل» فإنهم لم يستفهموه عن الكسرء بل عن الكاسر» و مع ذلكك صدر الجواب بالفعل .01١‏ و أجيب: بأنّ الجواب 
مقدّر دل عليه السياق, إذ (بل) لا تصلح أن يصدّر بها الكلام» و التقدير: (ما فعلته بل فعله). قال الشيخ عبد القاهر: حيث كان السؤال 
اران الجوابء و الاقتصار عام يواج كا بشو للا كر الصرو يه ضيف لجاز عليه 
و من غير الأكثر: يس بح لَهُ فيها بِالْعْدُوٌّ وَ الآصال؛ * رجال [النور: ع*- /] فى قراءة البناء للمفعول 0». فائدة: أخرج البرّا عن ابن 
عباس» قال: ل ن أصحاب محمد. صِلَى الله عليه و سلّم. ما سألوه اع الس عدر اع الا لياق اننا ار 

أورده الإمام الرازى بلفظ: (أربعة عشر حرفا)» و قال: منها ثمانية فى البقرة :و إذا سَأَلَك عِبادى ع عَنَى [البقرة: 182] ]. يَسْتلُوتَك عَن الْأَِل 
[البقرة: 189]. يَسكلُوك ما ذا يُنْفِقُوتَ قُلْ ما أَنْفَفْتم [البقرة: .]1١0‏ يَشِكلُوك عَنِ الشَّهْرِ ارام [البقرة: 111٠‏ يَشكلُونك عَن الْكَمْر وَ 
الْمَهيدر [البقرة: .]9١14‏ وَ يَش كلتك عون اليتتامى [البقرة: ارما ررم [البقرة: 519]. و يش كَلُونَك عَن 
الْمَجِيض [البقرة 5و الف ام:يَش__مُونك ماذاأج ؛: | 
) )انظ تفسير القفوق او 
تفسير الطبرى 8/ .6٠‏ (؟) انظر الكشف عن وجوه القراءات 7/ 138, و إتحاف فضلاء البشر 7/ 794- 594. () رواه الطبرانى حديث 








خ[الماتدةة: ع 


رقم (15588)١88/1ع.‏ و فيه عطاء بن السائبء اختلط بأخرة» و الراوى عنه محمد بن فضيل. و قد صرّحوا بأنه سمع منه بعد 
الاختلاط. انظر الاغتباط ص 87-87 الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 288 و العاشر: يَسْتَلُوكك عَن الْأنْفالٍ [الأنفال: .]١‏ و الحادى 
عشر: يس عَلونَكك عَن السَاعَةُ أَيّانَ مُوْساها (7؟©) [النازعات: 87]. و الشانى عشر: ويس عَلُونَكك عَن الْجبالٍ [طه: .]٠١8‏ و الثالث عشر: وَ 
يتل ونكك عَنٍ الرُّوح [الإسراء: 60]. و الرابع عشر: و يَسْئَل وك عَنْ ذى الْقَونَين [الكهف: 87]. قلت: السائل عن الروح و عن ذى القرنين 
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مشركو مكة و اليهودء كما فى أسباب التزول 12 لا الصحابة» فالخالص اثنا عشرء كما ضكعت به الرواية. فاقدة: قال الراغب «01: 

السؤال إذا كان للتعريف تعدّى إلى المفعول الثانى؛ تار بنفسه و تار ب (عن) و هو أكثر, نحو: وَ يَشِتَلُوك عَنٍ الروح [الإسراء: 86]. 

ول الا مال شاه على مه اوعنمو ويه كر فدرة و إقاظ اتقرقن ناعا نه لوقن وراد ان [الأحزاب: 
0]. وَ سْكلُوا ما أنْفَفكُم [الممجةه +1]: و شكلوا الله من كَضْله [النساء: م0 ا64 0 


قاعدة فى الخطاب بالاسم و الخطاب بالفعل «7»: 
اشارة 


قاعدة فى الخطاب بالاسم و الخطاب بالفعل «3: الاسم يدل على الثبوت و الاستمرارء و الفعل يدل على التجدّد و الحدوث؛ ولا 
يحسن وضع أحدهما موضع الآدخر: فمن ذلكك قوله تعالى: و كلبِهُمْ بابتط ذَراعَتِهِ [الكهف: 18] قيل: (يبسط) لم يؤد الغرض؛ لأنه 
يؤذن بمزاولة الكلب البسطء و أنه يتجدد له شيئا بعد شىء» فباسط أشعر بثبوت الصفة. و قوله: هَل مِنْ خالقٍ عَيرْاللِّ يكم [ [فاطر: 

*]. لو قيل: (رازقكم) لفات ما اناده ابعل من تجدّد الرزق شيئا بعد شىء, و لهذا جاءت الحال فى صورة المضارع.؛ مع أن العامل 
الى فيد ماض: تحو: وَجاؤٌ أبامُعْ عِشَاءً ءَ يتكونٌ (09 [ [يوسف: 118 إذ المراد أن يفيد صورة ما هم عليه وقت المجىء؛ و أنهم 
)١ )‏ رواه أحمد ١/188؛‏ والترمذى 
(10» و النسائى فى التفسير فى الكبرى (776) 18/7, و ابن حبان (44)» و أبو الشيخ فى العظمة (607) / اع و الحاكم فى 
المستدركك 88١/١‏ و الواحدى فى أسباب التزول ص 59١‏ و البيهقى فى دلائل النبوة ؟/ 2٠١‏ و أبو يعلى (78:1) 21/5 و ابن 
أبى عاصم فى السنةُ /١‏ 188؟. و سنده صحيح. (؟) المفردات ص 180. () انظر البرهان ع/ 68, و الاكسير فى علم التفسير ص 87؟- 
8. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 087 خذون فى البكاء يجدّدونه شيا بعد شىء؛ و هو المسمى حكاية الحال الماضية» و هذا 
هو سرٌ الإ.عراض عن اسم الفاعل و المفعول. و لهذا أيضا عبر ب (الذين ينفقون) و لم يقل: (المنفقون)» كما قيل: (المؤمنون؛ و 
المتقون)؛ لأنّ النفقة أمر فعلئء شأنه الانقطاع و التجدّد. بخلاف الإيمان. فإنّ له حقيقة تقوم بالقلب» يدوم مقتضاهاء و كذلك التقوى 
و الإسلام و الصبر و الشكر و الهدى و العمى و الضلالة و البصر؛ كلها لها مسميات حقيقيةُ أو مجازية تستمرء و آثار تتجدّد و تنقطع, 
فجاءت بالاستعمالين. و قال تعالى فى سورة الأنعام: بُخْرِجٌ الى مِنَ الْمَيّتِ وَ مُخْرِحٌ الْمَيّتِ مِنَ الْحَيّ [الأنعام: 40]. قال الإمام فخر 
الدين: لما كان الاعتناء بشأن إخراج الح من الميت أشدّ أتى فيه بالمضارع؛ ليدلّ على التجدّد» كما فى قوله: الله يَشتَهْزِئ بهم 
[البقرة: .]١8‏ 


تنبيهات: 


الا ا ل لير وى اوح ابر سر ري الروك ا 
جماعة؛ منهم الزمخشرى ١١‏ فى قوله: الله يد هع به [البقرة: .]١0‏ قال الشيخ بهاء الدين السبكى: و بهذا يتضح الجواب عنما يورد 
من نحو (علم اللّه كذا) فإنّ علم اللّه لا يتجدد. و كذا سائر الصفات الدائمة التى يستعمل فيها الفعل. و جوابه: أن معنى (علم الله كذا) 
وقع علمه فى الزمن الماضىء و لا يلزم أنه لم يكن قبل ذلكك. فإنَ العلم فى زمن ماض أعمْ من المستمرٌ على الدوام قبل ذلكك الزمن و 
بعده و غيره؛ و لهذا قال تعالى حكاية عن إبراهيم: الّذِى حَلََنِى فَهُوَ يَهْدِين (08) [الشعراء: 108 الآيات» فأتى بالماضى فى الخلق, لأنّه 
مفروغ منه» و بالمضارع فى الهداية و الإطعام و الإسقاء و الشفاءء لأنها متكرّرة متجدّدة تقع مره بعد أخرى. الثانى: مضمر الفعل فيما 
ذكره كمظهره: و لهذا قالوا: إِنّ سلام الخليل أبلغ من سلام الملائكة حيث: فَقَالُوا سَلاماً قالَ سام [هود: 198 فإنّ نصب سَّلاماً إنما 
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يكون على إرادة الفعل» أى: سلمنا سلاماء و هذه العبارة مؤذنة بحدوث التسليم منهمء إذ الفعل متأخر عن وجود الفاعل. بخلاف سلام 
إبراهيم؛ فإنه مرتفع بالابتداء» فاقتضى الثبوت على الإطلاق» و هو أولى ممما يعرض له الثبوت» فكأنه قصد أن يحتيهم بأحسن مما حيوه 
به .الثالت: ماذكرناه من دلالةالالسم على ابوت و الفعل على التجدّد و الحدوث؛ هو 
»١ )‏ الكشاف .188/1١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١»‏ ص: 288 المشهور عند أهل البيان: و قد أنكره أبو المطرّف بن عميره فى كتاب «التمويهات» على «التبيان» لابن 
الرّملكانيئ, و قال: إنه غريب لا مستند له فإنّ الاسم إنما يدل على معناه فقط؛ أما كونه يثبت المعنى للشىء فلا. ثم أورد قوله تعالى: 
نكم بَغد ذلك لَمَيثُون (0) ثم إنكع يَوْم الْقيامة * تتِعَُونَ (19) [المؤمنون: ه١. .]١8‏ و قوله: إنَّ الَِّينَ هُمْ مِنْ حَشْيَُ رَبهمْ مُشْفِقُونَ 
00 وَ الَّذِينَ هُمْ بآياتٍ رَبهِمْ يُؤْمِنُونَ (80) [المؤمنون: /ه. 88]. و قال ابن المتير: طريقة العربية تلوين الكلام» و مجىء الفعلية تاره و 
الأسمية أخرئ من قير تكلق لما ذ كروهه ؤاقد رأنا الحملة الفعلية تصدر من الأقرياه الخلص + اعقناذا غلى أن النقصوة حاضل بدو 
اللأكدت نعو ويا 1كذا] عبان قم لاس بعد أكق الاشول [البقرة: 180] و قد جاء التأكيد فى كلام المنافقين» فقالوا: إِنّما 
نَخنٌ مُضْلِحُونَ [البقرة: .]١١‏ 


قاعدهُ فى المصدر: 


قاعده فى المصدر: قال ابن عطية: سبيل الواجبات الإتيان بالمصدر مرفوعاء كقوله تعالى: قإمْساك بِمَعْرُوفٍ أو تَشْريحٌ بإخسان [البقرة: 
4]. قَاتَبِاعٌ ِالْمَرُوفٍ وأداء إلهه بإخسانٍ [البقرة: 17]. و سبيل المندوبات الإتيان به منصوباء كقوله تعالى: قَضَِوْبَ الرّقاب [محمد: 
؟]. و لهذا اختلفوا: هل كانت الوصيةٌ للزوجة واجبة؟ لاختلاف القراءة فى قوله: وَصِدَيةً لأزُواجهخ [البقرة: .]55٠‏ بالرفع و النصب .)١١‏ 

قال أبو حبان: و الأصل فى هذه التفرقةٌ فى قوله تعالى: قَقَالُوا سم لاماً قال سَلامٌ [الذاريات: 5-5 إن الأول عشدوبه الثاني واجب:و 
النكتةُ فى ذلكك: أن الجملة الاسمية أثبت و آكد من الفعلية. 


قاعدهُ فى العطف «73»: 
اشارةٌ 


قاعدة فى العطف ١؟):‏ هو ثلاثة أقسام: عطف على اللفظه و هو الأصلء و شرطه إمكان توج العامل إلى المعطوف. و عطف على 
المحلء و له ثلاثهُ شروط: أحدها: إمكان ظهور ذلك المحل فى الصحيح؛ فلا يجوز: مررت بزيد و عمراء لأنه لا يجوز: مررت زيدا. 
الثانى: أن يكون الموضع بحقٌّ الأصالة» فلا يجوز: هذا الضارب زيدا و أخيه؛ لأنّ الوصف المستوفى لشروط العمل الأصل إعماله لا 
إضافته ( .١)الكشف‏ عن وجوه 
القراءات 20٠-7949 /١‏ و إتحاف فضلاء البشر /١‏ 7ع©. (؟) تفسير البحر المحيط 8/ -١*8‏ 1"9. (”) انظر البرهان 76 .٠١١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 884 الثالث: وجود المحرزء أى: الطالب لذلك المحلء فلا يجوز: إن زيدا وعمرا قاعدان؛ لأنّْ الطالب لرفع 
عمرو هو الابتداء» و هو قد زال بدخول (إن). و خالف فى هذا الشرط الكسائى» مستدلا بقوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَ الَّذِينَ هادُوا و 
الصَابنُونَ [المائدة: 89]. الآية. و أجيب: بأنْ خبر (إِن) فيها محذوفء, أى: مأجورون أو آمنون. ولا تختصٌّ مراعاةٌ الموضع بأن يكون 
العامل فى اللفظ والنداواقاه أجان الا رسي فى قالغنا انقرا قو عساو زالةها ننه ويه البيانة [هود: ]2٠‏ أن يكون يوم القيامة عطفا 
على محل هذه. وعطف التوهم؛ نحو: (ليس زيد قائما ولا قاعد) بالخفضء على توهّم دخول الباء فى الخبر. و شرط جوازه: صحة 
دخول ذلكك العامل المتوهم» و شرط حسنه كثرة دخوله هناكك. و قد وقع هذا العطف فى المجرور فى قول زهير: بدا لى أنى لست 
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مدرك ما مضى و لا سابق شيئا إذا كان جائيا و فى المجزوم فى قراءة غير أبى عمرو 1١‏ ل لا أَخَوْتَنِى إلى أجل قريب فَأْصَّدّقَ و أكنْ 
[المنافقون: ]٠١‏ خرّجه الخليل و سيبويه على أنه عطف على التوهم؛ لأنّْ معنى (لو لا أخرتنى فَأصَدّق) و معنى (أخرنى أصَدّق) واحد. 
واقراءة قتبل 19 (إنهمق يتقى و يضبر) [بوست: 48] خواجه الفارسى عليهة لأن (من) الموصولة فيها معتى القرط: و فى المنضوف:فن 
قراءة حمزة و ابن عامر: و مِنْ وراء إشحاق يَعْقَوبَ [هود: ]/١‏ بفتح الباء 00 لأنه على معنى: (و وهبنا له إسحاق و من وراء إسحاق 
يعقوب). و قال بعضهم فى قوله عمال : وحلظا برق كل شَِطانٍ [الصافات: 7]: إنه عطف على معنى: إن زَيَنَا السّماءَ الذَّنْيا [الصافات: *]. 
و هو: إِنَا خلقنا الكواكب فى السماء الدنيا زينة للسماء. و قال بعضهم فى قراءة: ودّوا لو تدهن فيدهنوا [القلم: 9]: إنه على معنى (أن 
تدهن). و قيل فى قراءةٌ حفص: لَعَلّى أَبْلٌّ الْأَسْبِاتَ (8” أَسْبابَ السّماوات صل إغاف عم 8[ بالتضب» إئه عطت على معنن لعل 
خحكت 1 لمحي امجحمحيصيين | لجح ١)‏ لمجي جك القخححصار, 
)١ )‏ انظر الكشف عن وجوه القراءات 
؟/ “0 و النشر 284/7 و السبعة ص /الع, و الموضح 0177/1/8 و إتحاف فضلاء البشر 7/ 250- .88١‏ (؟) انظر الموضح 71 /88- 
89 (”) انظر الكشف /١‏ ع7- هه و إتحاف فضلاء البشر 7/ .1١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 240 و قيل فى قوله تعالى: 
وهل آفانه أن يكل الرّياح رات وك ِيفكمْ [الروم: 58]. إنه على تقدير: (ليبشركم و يذيقكم). تنبيه: ظن ابن مالكك أن المراد 
بالتومّم الغلط و ليس كذلك, كما ننه عليه أبو حيان و ابن هشام؛ بل هو مقصد صواب. و المراد: أنه عطف على المعنى» أى: جوّز 
العرب فى ذهنه ملاحظة ذلك المعنى فى المعطوف عليه» فعطئ ملاحظا له لا أنه غلط فى ذلكك, و لهذا كان الأدب أن يقال فى 
مثل ذلكك فى القرآن: إنه عطف على المعنى. 


مسألة: اختلف فى جواز عطف الخبر على الإنشاء و عكسه» 


مسألة: اختلف فى جواز عطف الخبر على الإنشاء و عكسه. فمنعه البيانيون و ابن مالكك و ابن عصغفورء و نقله عن الأكثرين» و أجازه 
الصفّار و جماعة» مستدلين بقوله تعالى: وَبَشْر الَّذِينَ آممنُوا فى سورة [البقرة: 0 و بَشْر الْمؤْمِنِينَ فى سورة الصف [1]. و قال 
الزمخشرىٌ "١١‏ فى الأولى: ليس المعتمد بالعطف الأمر حتى يطلب له مشاكلء بل المراد عطف جملهُ ثواب المؤمنين على جمله ثواب 
الكافرين. و فى الثانية «8: إن العطق على أ قوّمِنُونَ لأثنه بمعتى (آمنوا): و رد بأن الخطاب به للمؤمتين» وب (بشر) للنبى صل الله 
عليه و سلّمء و بأنّ الظاهر فى أ قَتُؤْمنُونَ أنه تفسير للتجارة لا طلب. و قال السكاكيّ: الأمران معطوفان على (قل) مقدَّرةٌ قيل (يأيها) و 
حذف القول كثير. 


مسألة: اختلف فى جواز عطف الاسمية على الفعلية و عكسه: 


مسألة: اختلف فى جواز عطف الاسمية على الفعلية و عكسه: فالجمهور على الجواز» و بعضهم على المنع. و قد لهج به الرازى فى 
تفسيره كثيراء و رد به على الحنفيةُ القائلين بتحريم أكل متروكك التسمية أخذا من قوله تعالى: و لا تَأكلُوا يما لم يذْكَر اسم اللِّ عليه و 
إِنَهُ لَفِسْقٌ [الأنعام: .]17١‏ فقال: هى حجة للجواز لا للتحريم؛ و ذلكك: أن الواو ليست عاطفة: لتخالف الجملتين بالاسمية و الفعلية. و لا 
للاستثناف؛ لأنّ أصل الواو أن تربط ما بعدها بما قبلها. فبقى أن تكون للحال» فتكون جملة مده للنهى» و المعنى: لا تأكلوا منه فى 
حال كونه فسقاء و مفهومه جواز الأكل إذا لم يكن فسقاء و الفسق قد فتدره الله تعالى بقوله: أو فر قا أِلَّ لَِر اللِّ به [الأنعام: و١ .]١‏ 
فالمعنى: لل تأكلوا منه إذا سمَى عليه غير السه. و مفهومه: فكلوامن هإذالميسمٌ 
) )انظ البخر السحبط مرو 1 
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الكشاف /١‏ 18- 588. () انظر الكشاف 76 .٠١١‏ (6) انظر البرهان #/ .1٠١ -١١9‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج1١‏ ص: 04١‏ عليه غير 
اللّه تعالى. انتهى. قال ابن هشام: و لو أبطل العطف بتخالف الجملتين بالإنشاء و الخبر لكان صوابا. 


مسألة: اختلف فى جواز العطف على معمولى عاملين: 


مسألة: اختلف فى جواز العطف على معمولى عاملين: المشهور من سيويه المي وريد كال الميرهؤ بن السراج ورعداب وجوزه 
ال و ااحباق واللرمو اراح أواكر سو ترام تسالير إنَنفى التمساوات وَ الْأَْض لَآياتٍ لِلمؤْنِينَ (5) وَفِى حَلْقمْ وما 
د ينث من دَابةُ يات لقم يُوقنُونَ (6) وَ التلافٍ اللَّل وَ اهار و ما أَْرَلَ اللُّ من السّماءِ مِنْ رق كأخيا يلض بَغْدَ مَْتِها و تَصِْرِيٍ 
الباح آيات لقم يقلو (ه) | [الجاثية: 7- ه] فيمن نصب آياتٌ الاخيرةٌ .)١١‏ 


مسألة: اختلف فى جواز العطف على الضمير المجرور من غير إعادة الجاز: 


مسألة: اختلف فى جواز العطف على الضمير المجرور من غير إعادةٌ الجارّ: فجمهور البصريّين على المنع» و بعضهم و الكوقيون على 
الجواز. و خرّج عليه قراءة حمزةٌ 7): و انّقُوا الله الى تَسِائلُونَ به وَالْأوْحامَ [الفبات ]دوا فال انز مداق فى قرله شال 1 قة 
0 م [البقرة: 1217 إن المسجد معطوف على ضمير بِهِ و إن لم يعد الجار. قال: و الذى نختاره جواز 

هه التوروذه قن كلقع العري كنهرا نما فقا قال: و لسن متعٍ_دين باتباع جمهور البصريّين» بل نتبع الدليل. 
)١ )‏ انظر الكشف عن وجوه القراءات 
1/ /الء و إتحاف فضلاء البشر 7/ 628. (7) انظر الكشف -1/8/١‏ 007/8 و الموضح ,90-801/١‏ و السبعة ص 2559 و النشر /١‏ 
©". الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 0947 


النوع الثالث و الأربعون فى المحكم و المتشابه »١«‏ 
اشارة 


بسم الله الرحمن الرحيم النوع الثالث و الأسربعون فى المحكم و المتشابه ١١ ٠‏ قال تعالى: هُوَ الى أَبْرّلَ عَلَوك الْكتاب مِنْهُ آياث 
تشكبات هن أ الكناب و أكو تتشابهات [آل ران /8]. وقد حكى :ابن حبيت اليتسابورض فى المتألة ثلاثة أقوال «7): أحدها: أنْ 
اران كله سيشكب: لقوله تعالى: كتابٌ أَخكمَث آيائَهُ [هود: .]١‏ الثانى: كله متشابه لقوله تعالى: كتاباً مُتُشابها مثانى [الزمر: *5]. 
الثالث: و هو الصحيح: انقسامه إلى محكم و متشابه؛ للآيهُ المصدر بها. و الجواب عن الآبتين: أن المراد بإحكامه إتقانه و عدم تطوّق 
النقض و الاختلاف إليه. و بتشابهه: كونه يشبه بعضه بعضا فى الحقّ و الصٌدق و الإعجاز. و قال بعضهم «: الآيهُ لا تدلّ على الحصر 
فى الشيئين» إذ ليس فيها شىء من طرقه؛ و قد قال تعالى: لِتبيِنَ لِلنّاسِ ما تُزّلَ ليه [النحل: *5] و المحكم لا تتوقف معرفته على 


وقد اختاف فى تعيين المحكم و المتشابه على أقوال «6»: 


وقد اختلف فى تعيين المحكم و المتشابه على أقوال «©): فة فقيل: المحكم ما عرف المراد منه» إِمَا بالظهور و إمّا بالتأويل. و المتشابه: ما 
انبسيطا ثن اللتسحة بعلمه:؛ كقيام الساعةُ وخروج الدجالء و الحروف المقلعة فى أواثتل الّْ__ور. 


)١ 0‏ انظر الرسالة التدمرية» و مجموع 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحة هناننا من 7/1؟ 


الفتاوى */ 8ه- ”2) و البرهان 7/ 28) و الإكليل لابن تيمية» و التيسير فى قواعد علم التفسير ص 2187-١188‏ و المناهل 777-11/7. 
(0) انظر البرهان رسيت اضر لزكريا الأنصارى ص 1/8- 0/4 و تفسير البغوى .7/8/١‏ (*) انظر البرهان ؟/68. (6) انظر 
البرهان ؟/ 88- 24) و تفسير الطبرى 1/ 2180-1097 و التيسير للكافيجى ص »2187-١88‏ و التذكار للقرطبى ص 2187-1875 و فتح 
البارى 8/ 709- 23175 و تأويل مشكل القرآن ص *لى و الفتاوى // 788-782 و 617 و المفردات ص 185- 588. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج1١‏ ص: 097 و قيل: المحكم ما وضح معناه» و المتشابه نقيضه. و قيل: المحكم ما لا يحتمل من التأويل إِلَا وجها واحداء و 
المتشابه ما احتمل أوجها. و قيل: المحكم ما كان معقول المعنى» و المتشابه: بخلافه» كأعداد الصلوات» و اختصاص الصيام برمضان 
دون شعبان. قاله المارودى. و قيل: المحكم ما استقل بنفسه؛ و المتشابه: ما لا يستقل بنفسه إِلَا بره إلى غيره. و قيل: المحكم ما تأويله 
تنزيله» و المتشابه ما لا يدرك إِلَا بالتأويل. وقيل: المحكم ما لم تتكرر ألفاظه. و مقابله المتشابه. وة قيل: المحكم الفرائض والوعدو 
الوعيده و المتشابه: القصص و الأمثال. أخرج ابن أبى حاتم» عن طريق على بن أبى طلحة» عن ابن عباس»ء قال: المحكمات ناسخه. و 
حلا-له. و حرامه» و حدوده.؛ و فرائضه. و ما يؤمن به و يعمل به. و المتشابهات منسوخه, و مقدّمه. و مؤتحره و أمثاله» و أقسامه. و ما 
يؤمن به ولا يعمل به .)١١‏ و أخرج الفرياب: عن مجاهد قال: المحكمات: ما فيه الحلال و الحرام» و ما سوى ذلك منه متشابه يصدّق 
بعضه بعضا .)7١‏ و أخرج ابن أبى حاتم, عن الربيع» قال: المحكمات: هى أوامره الزاجرة «0. و أخرج عن إسحاق بن سويد: أن يحيى 
بن يعمر و أبا فاختة تراجعا فى هذه الآية» فقال أبو فاختة: فواتح السور و قال يحيى: الفرائضء و الأمر و النهىء و الحلال 0". و أخرج 
الحاكم و غيره؛ عن ابن عباس قال: الثلاث آيات من آخر سورة الأنعام يحكدات: ففل تالو [181] و الايهان بعدها «0). و أخرج ابن 
أبى حاتم من وجه آخرء عن ابن عباسء فى قوله تعالى: مِنْهُ آياتٌ مُشكماتٌ قال: من هاهنا: كَمّلْ تَعالَوَا إلى ثلاث آيات؛ و من هاهنا: 


نت آي ات بع لها. 





مشصخص اكرالائه دُوا إن إِيَاهُ [1] إلى ثلا 
)١ )‏ تفسير الطبرى "/ ١1/9‏ 10/8 (9) 
تفسير مجاهد 215١/١‏ و تفسير الطبرى */ 17/8. (7) رواه الطبرى / 17. (©) رواه الطبرى فى تفسيره */ 175. (0) رواه الحاكم فى 
المستدركك 7/ 217-788 و الطبرى فى التفسير "/ 11/7- 17#. و على بن أبى طلحةٌ أرسل عن ابن عباس. انظر التقريب 2”94/7 و 
الكاشف /١‏ 18. و لكن الواسطة معروفة» فلا ضير فى ذلكك كما ذكر الحفاظ. انظر تهذيب التهذيب 7/ 79 ."8١‏ الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: 295 و أخرج عبد بن حميدء عن الضّ حاكء قال: المحكمات ما لم ينسخ منه؛ و المتشابهات ما قد نسخ .)١١‏ و 
أخرج ابن أبى حاتم: عن مقاتل بن حرّان» قال: المتشابهات فيما بلغنا: (الم) و (المص) و (المر) و (الر) ؟0. قال ابن أبى حاتم: و قد 
روى عن عكرمة و قتادة و غيرهما: أن المحكم الذى يعمل به. و المتشابه الذى يؤمن به و لا يعمل به 070. 


فصل «6» اختلف: هل المتشابه ممًا يمكن الاطلاع على علمه؛ أو لا يعلمه إِنَا اللّه؟ 
اشارة 


فصل 50" اختلف: هل المتشابه مثا يمكن الاطلا-ع على علمه؛ أو لا يعلمه إِلَما اللّه؟ على قولين» منشؤهما الاختلا.ف فى قوله: وَ 
لرَاسِسحونَ فى الْعِلّم [ [آل عمران: ']. هل هو معطوف وويَقُولُونَ حال؟ أو مبتدأء خبره يَقُولُونَ و الواو للاستئناف؟. و على الأول طائفة 
يسيرة» منهم مجاهدء و هو رواية عن ابن عباس. فأخرج ابن المنذر من طريق مجاهد, عن ابن عباسء فى قوله: وما يَعلَمْ وله إَِا الله 
وَالوَاسِحُونَ فى الْعِلّم قال: أنا ممّن يعلم تأويله «8). و أخرج عبد بن حميدء عن مجاهد فى قوله: و الرَابحُونَ فى الْعِلّم قال: يعلمون 
تأويلة بو يقر لون هنا بد قاد أخري ابن أنى افج عن التّر ها كله فال + الوانسخونا فالغل يطلمو قا عأويلع :و لل ل يعلمو #أويله الم 
يعلموا ناسخه من منسوخه. و لا حلاله من حرامه» و لا محكمه من متشابهه 07. و اختار هذا القول النووىّ؛ فقال فى شرح مسلم: إنه 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة بدانا من لب 
الأصح؛ لأنه يبعد أن يخاطب الله ( 0 
رواة ابن جرير فى التفسير #/ 188 (؟) انظر تفسير الطبرى 7# هلا3. (©) رواه عبد الرؤاق فى تفسيره 118/١‏ و ابن جرير الطبرى فى 
تفسيره "/ 188. (©) انظر البرهان 7/ #/اء و الفتاوى 24٠ /١7‏ و تفسير الطبرى #/ 147- 2188 و تفسير ابن كثير /١‏ "61/7 و الدر 
المصون / 14, و البحر المحيط ؟/ 788- 88؛ و علل الوقوف للسجاوندى /١‏ 21 #اعلا, و زاد المسير /١‏ 817- 088 و وضح 
البرهان /١‏ ؟- 7"8. (0) رواه الطبرى "/ 187. (©) رواه الطبرى فى تفسيره */ 18. (/0 انظر تفسير الطبرى / 187. الاتقان فى 
علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 248 عباده بما لا سبيل لأحد من الخلق إلى معرفته. و قال ابن الحاجب: إنه الظاهر. و أما الأكثرون من الصحابة 
و التابعين و أتباعهم و من بعدهم. خصوصا أهل السنة. فذهبوا إلى الثانى» و هو أصيح الروايات عن ابن عباس. قال ابن الس معانيئ: لم 
يذهب إلى القول الأوّل إِنَا شرذمة قليل» و اختاره العتبئ» قال: و قد كان يعتقد مذهب أهل السنة؛ لكنه سها فى هذه المسألة. قال: و لا 
غروء فإِنّ لكلّ جواد كبوة» و لكل عالم هفوة. قلت: و يدلٌ لصحة مذهب الأكثرين: ما أخرجه عبد الرزّاق فى تفسيره؛ و الحاكم فى 
مستدركه؛ عن ابن عباس أنّه كان يقرأ: (و ما يعلم تأويله إِلّا اللّه و يقول الرّاسخون فى العلم آمنّا به» .»1١‏ فهذا يدل على أن الواو 
للاستئناف؛ لأنّ هذه الرواية. و إن لم تثبت بها القراءة. فأقل درجاتها أن يكون خبرا بإسناد صحيح إلى ترجمان القرآنء فيقدّم كلامه 
فى ذلكك على من دونه. و يؤيد ذلكك أن الآيهُ دلت على ذم متّبعى المتشابه و وصفهم بالرّيغْ و ابتغاء الفتنة» و على مدح الذين فوضوا 
العلم إلى الله و سلموا إليه كما مدح الله المؤمنين بالغيب. و حكى الفرّاء: أن فى قراءة أب بن كعب أيضا: (و يقول الرّاسخون). و 
أخرج ابن أبى داود فى «المصاحف» من طريق الأعمشء قال فى قراءة ابن مسعود: (و إن [حقيقة] تأويله إلا عند الله و الرزاسخون فى 
العلم يقولون آمنّا به) 459. و أخرج الشيخان و غيرهماء عن عائشة» قالت: تلا رسول الله صلّى الله عليه و سلّم هذه الآية: هُوَ الّذِى أَنرَلَ 
لهك الكتات إل انهه دلوا الاب [آل عمران: 7]. قالت: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «فإذا رأيت الذين يتّبعون ما تشابه 
منه فأولئكك الّذين سّى الله فاحذرهم» «*. و أخرج الطبراني فى الكبيره عن أبى مالكك الأشعرئٌ: أنه سمع رسول الله صلّى الله عليه 
و سلم يقول ( 15 ادهف اناق تن 
تفسيره 21١8/١‏ و الطبرى فى تفسيره */ 181 و الحاكم فى المستدركك 184/7 (؟) المصاحف ص 24 و ما بين القوسين من 
المصاحف. (7) رواه البخارى (5811)) و مسلم (ه382). و أبو داود (609). و الترمذى (997؟- 599)., و ابن ماجهُ (51), و أحمد 
فى المسند 2/ 8ع- 792 و الطيالسى -١#:7(‏ *187#)» و اللالكائى (1817). و ابن حبان (7/ا- 0/8 و الدارمى (388)» و الطحاوى فى 
مشكل الآثار */ -7٠01/‏ 308 و الطبرى فى تفسيره / 4/إ١- 18٠‏ و البيهقى فى دلائل النبوة ©/ 858 و البغوى فى تفسيره /١‏ 91/4. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج٠١‏ ص: 048 «لا أخاف على أمّتى إِلّا ثلاث خلال: أن يكثر لهم المال فيتحاسدوا فيقتتلواء و أن يفتح لهم 
الكتاب فيأخذه المؤمن يبتغى تأويله» و ما يعلم تأويله إِنَا الله؛. الحديث .0١1١‏ و أخرج ابن مردويه؛ من حديث عمرو بن شعيب» عن 
أبيه. عن جدّهء عن رسول الله صلَى الله عليه و سلّم قال: «إِنَّ القرآن لم ينزل ليكذّبٍ بعضه بعضاء فما عرفتم منه فاعملوا به. و ما تشابه 
فآمنوا به «07. و أخرج الحاكم؛ عن ابن مسعود, عن النبى صِلَى الله عليه و سلّمء قال: «كان الكتاب الأول ينزل من باب واححد على 
حرف واحدء و نزل القرآن من سبعة أبواب على سبعة أحرف: زاجرء و آمر» و حلال» و حرام؛ و محكم. و متشابه و أمثال» فأحلوا 
حلا-له» و حرّموا حرامه؛ و افعلوا ما أمرتم به» و انتهوا عمّرا نهيتم عنه» و اعتبروا بأمثاله» و اعملوا بمحكمه و آمنوا بمتشابهه, و قولوا: 
متنا سه كسل عن عنسك ربنا» .و أشرج السيهقي فى الشسعب توه من حسديث أبى هريرة 109 
)١ )‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم (7887) "/ 537 و فى سنده: -١‏ محمد بن إسماعيل بن عياش: قال أبو حاتم: لم يسمع من أبيه شيئاء حملوه على أن 
يحدّث فحدّث. وقال أبو داود: لم يكن بذاكك. انظر التهذيب 4/ )2١ -8٠‏ و التقريب ؟/ .١158‏ 1- ضمضم بن زرعة: وثقه ابن معين» و 
قال أبو حاتم: ضعيف. انظر التقريب /١‏ 0/8 و التهذيب 5/ 87ع, و الكاشف 0/7 و الجرح 28/١/71‏ و الميزان ؟/ ال". # 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالاللا صفحة لاناننا من 7/1 


شريح بن عبيد؛ عن أبى مالك الأشعرى: مرسل. انظر جامع التحصيل ص 21498 و التقريب "64/١‏ (9؟) رواه أحمد فى المسند /١‏ 
-0١‏ 198-198 وابن ماجهٌ (0)). و عبد الرزاق (/2730*81), و ابن سعد فى الطبقات 197/8 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 
01 01". و سنده حسن. (7) رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 188- 2,540 و الطبرى -١ .8# /١‏ قال الحاكم: «هذا حديث صحيح 
الإسناد و لم يخرجاه | ه. و تعقبه الذهبى بقوله: «قلت: منقطع» اه. و أبو سلمة مشهور بالإرسال. انظر جامع التحصيل ص 7١7‏ 715. 
1- وقد وقع خلاف فى سنده: أشار إليه الطبرى فقال: روى عن أبى قلابة» عن النبى صلَّى الله عليه و سلّم- مرسلا. فذكره 08/١‏ و قد 
سبق عن 18/8 (©) وواه الببيقى فى الفعن 69/78 وقن سنده غبد اللهديق سعيد المقبرى: عتروكت. انظر التقريب 21971و الكاشف 
877 الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 0917 و أخرج ابن جرير» عن ابن عباس ١١‏ مرفوعا: «أنزل القرآن على أربعة أحرف: حلال 
و حرام لا يعذر أحد بجهالته» و تفسير تفسره العرب, و تفسير تفسّره العلماء» و متشابه لا يعلمه إِلّا الله» و من ادّعى علمه سوى الله فهو 
كاذب» (7). ثم أخرجه عن وجه آخر عن ابن عباس موقوفا بنحوه 7. و أخرج ابن أبى حاتم من طريق العوفيئّ» عن ابن عباسء قال: 
نؤمن بالمحكم و ندين به و نؤمن بالمتشابه ولا ندين به وهو من عند الله كله «". و أخرج. أيضا. عن عائشة؛ قالت: كان رسوخهم 
فى العلم أن آمنوا بمتشابهه و لا يعلمونه «8). و أخرج. أيضا. عن أبى الشعثاء و أبى نهيك. قال: إِنَكم تصلون هذه الآية وهى 
مقطوعة. و أخرج الدارمى فى مسنده؛ عن سليمان بن يسار: أن رجلا يقال له: صبيغ» قدم المدينة» فجعل يسأل عن متشابه القرآن» 
فأرسل إليه عمر» و قد أعدّ عمر عرجونا من تلكك العراجين» فضربه حتى دمى رأسه. و فى رواية عنده: فضربه بالجريد حتى تركك 
ظهره دبرة» ثم تركه حتى برأء ثم عاد له ثم تركه حتى برأء فدعا به ليعود» فقال: إن كنت تريد قتلى فاقتلنى قتلا جميلا. فأذن له إلى 
اعسسية و مجهيور اقل أن نسحتي الأمحكون المسما يمححالية اححة بححن االمسححالين رقن 
)١ )‏ رواه الطبرى ١//اه‏ مرفوعا. و فى 
سنده الكلبى: متهم بالكذب. (1) رواه الطبرى ١‏ /ل. و قد سبق تخريجه و الحكم عليه. (”) رواه الطبرى "/ 182. (6) رواه الطبرى "/ 
2. و سنده ضعيفء فيه خالد بن نزار: ذكره ابن حبان فى الثقاتء و قال: يغرب و يخطئى. و انظر التهذيب "/ 217 و التقريب /١‏ 
3 (6) روا الطبرى فى بين ## 1#اعى أبن تهيكة, وق مده عنده غنيك الله ين اغيد الله التتكى » قال البتخارئ: عنده هنا كيرء'و 
قال العقيلى: لا يتابع على حديثه. و وثقه جماعة. قال الحافظ ابن حجر: صدوق يخطئ. انظر التهذيب 7/ 71-78, و التقريب /١‏ 078. 
(©) رواه الدارمى /١ )158 -١(‏ مع لات و اللالكائى -١1١2(‏ إلى- )11٠‏ #/ عع لماع و الآجرى فى الشريعة ص *#/7- #/اء و 
ابن بطهٌ فى الإبانة (188- 1/840) 7/ 2:4- 23١‏ و ابن وضاح فى البدع (189- ١8٠‏ 121) ص 4178-1١77‏ من طرق يشد بعضها 
بعضا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 298 و أخرج الدارميئ» عن عمر بن الخطاب. قال: إِنّه سيأتيكم ناس يجادلونكم بمشتبهات 
القرآن» فخذوهم بالسّئنء فإنّ أصحاب السنن أعلم بكتاب الله .»1١‏ فهذه الأحاديث و الآثار تدل على أن المتشابه مما لا يعلمه إلا الله 
و أن الخوض فيه مذموم, و سيأتى قريبا زياده على ذلك. قال الطيبئ: المراد بالمحكم ما اتضح معناهء و المتشابه بخلافه؛ لأنّ اللفظ 
الذى يقبل معنى: إِمّرا أن يحتمل غيره أو لا“ و الشانى النَصء و الأول: إما أن تكون دلالته على ذلكك الغير أرجح أو لاء و الأول هو 
الظاهر و الثانى: إما أن يكون مساويه أو لا و الأوّل هو المجملء و الثانى المؤوّل. فالمشتركك: بين الَنْص و الظاهر هو المحكم؛ و 
المشتركك بين المجمل و المؤوّل هو المتشابه. و يؤيد هذا التقسيم: أنه تعالى أوقع المحكم مقابلا للمتشابه» قالوا: فالواجب أن يفشدر 
ال ا ار ورععك ذلك إسارب الآن وهر الحم هم الشسيم! لأنه لعا جاح ويس الحو نان مِنْهُ آياثٌ 
فكيات هن أمُ الكتاب و أَكَر مُتَشابِهاتٌ و أراد أن يضيق إلى كل متيما ماشاف فقال أولا: َأما الّذِينَ فى لوبهم زَيْعُ إلى أن قال: 
وَالوَاِسحُونَ فى الْعلم يَقُولُونَ آمَنَا بهه و كان يمكن أن يقال: (و أما الذين فى قلوبهم استقامة» فيتبعون المحكم) لكنه وضع موضع 
ذلك وَالوَاسحُونٌ فى الْعلْم لإتيان لفظ الرسوخ؛ لأنه لا يحصل إلا بعد التثبت العام و الاجتهاد البليغ؛ فإذا استقام القلب على طرق 
الإرشاك وو لتم فى العلم القصيح صانحبة اطق بلول انض »و فى ودطاءلاسيفيق فى لعل وك لا تر للرقنا ل هغراف انا 
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إلى آخره ... شاهدا على أن وَ الَاسِحُونَ فى الْعِلّم مقابل لقوله: فَأمًا الّذِينَ فى قُلُوبِهِمْ زَيْ. و فيه إشارة إلى أن الوقف على قوله: إلَا الله 
تام» و إلى أن علم بعض المتشابه مختصٌ بالله تعالى» و أن من حاول معرفته هو الذى أشار إليه فى الحديثء بقوله: «فاحذروهم) .0١‏ 
و قال بعضهم: العقل مبتلى باعتقاد حقيَةُ المتشابه كابتلاء البدن بأداء العبادة» كالحكيم: إذا صنّف كتابا أجمل فيه أحيانا؛ ليكون موضع 
خقيصوع السلححو لأسعسفافيوو كالناح ةك سفت #الاتححة ينها وحدا بحن وله فاق متحخصرة: 
)١ )‏ رواه الدارمى (9١١)١/8ت‏ و 
الأصبهانى فى الحجةٌ /١‏ 0-817 و الآجرى فى الشريعة ص 76 و اللالكائى فى أصول الاعتقاد .١17* /7 )7١7(‏ و فى سنده: عمرو 
بن الأشجع, و عند بعضهم عمر الأشج. و لعله يعقوب بن عبد اللّه الأشج. مولى الأشجعء و هو ثقة. و الله أعلم. (؟) سبق تخريجه /١‏ 
0 الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 294 و قيل: لو لم يبتل العقل. الذى هو أشرف البدن. لاستمرٌ العالم فى أَبّهِهٌ العلم على 
التمرّد فبذلكك يستأنس إلى التذلّل بعز العبودية» و المتشابه هو موضع خضوع العقول لبارئها استسلاما و اعترافا بقصورها. و فى ختم 
الآبة بقوله تعالى: وَ ما ب ذَّكرٌ ا أولُوا اباب تعريض بالزائغين» و مدح للرٌّاسخين» يعنى: من لم يتذكر و يِتّعظ و يخالف هواه» فليس 
من أولى العقولء و من ثم قال الراسخون: رَبّنا لا رح قُلُوبّنا إلى آخر الآية؛ فخضعوا لبارئهم لاستنزال العلم اللّدنّىَ بعد أن استعاذوا به 
من الزيغ النفسانيّ. و قال الخطابيّ :)١‏ المتشابه على ضربين: أحدهما: ما إذ رد إلى المحكم و اعتبر به عرف معناه. و الآخر: ما لا 
سبيل إلى الوقوف على حقيقته» و هو الذى يتّبعه أهل الزيغ فيطلبون تأويله» و لا يبلغون كنهه, فيرتابون فيه فيفتتنون. و قال ابن الحصّار: 
قسَم الله آيات القرآن إلى محكم و متشابه و أخبر عن المحكمات أنها أمّ الكتاب؛ لأنّ إليها تردّ المتشابهات» و هى التى تعتمد فى 
فهم مراد اللّه من خلقه فى كل ما تعندهم به من معرفته. و تصديق رسله و امتثال أوامره و اجتناب نواهيه؛ بهذا الاعتبار كانت أمّهات. 
ثم أخبر عن السذين فى قلوبهم زيغ أنهم هم الذين يتبعون ما تشابه منه؛ و معنى ذلكك: أن من لم يكن على يقين من المحكماتء و فى 
قله سكن السدابة كانت راحته فى تتبع المشكلات المتشابهات» و مراد الشارع منها التقدّم إلى فهم المحكمات, و تقديم الأّهات؛ 
حتى إذا حصل اليقين و رسخ العلم لم تبال بما أشكل عليكك. و مراد هذا الذى فى قلبه زيغ التقدّم إلى المشكلات. و فهم المتشابه 
قبل فهم الأمهات, و هو عكس المعقول و المعتاد و المشروعء و مثل هؤلاء مثل المشركين الذين يقترحون على رسلهم آيات غير 
الآيات التى جاءوا بهاء و يظنّون أنْهم لو جاءتهم آيات أخر لآمنوا عندهاء جهلا منهم, و ما علموا أن الإيمان بإذن الله تعالى. انتهى. و 
قال الراغب فى «مفردات القرآن» : الآيات عند اعتبار بعضها ببعض ثلاثة أضرب: محكم على الإطلاق» و متشابه على الإطلاق» و 
محكم من وجه متشابه من وجه. فالمتشابه بالجملة ثلاثة أضرب: متشابه من جهة اللفظ فقطء و من جهة المعنى فقطء و من جهتهما. 
فالأول: ضربان ( : )١‏ انظر شرح السنة 
0١‏ المفردات ص -١85‏ 188. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 20١‏ أحدهما: يرجع إلى الألفاظ المفردة؛ إما من جهة 
الغرابة نحو (الأبّ) و يَزْفونَ [الصافات: 95]. أو الا.شتراكك كاليد و اليمين. و ثانيهما: يرجع إلى جملة الكلام المركب؛ و ذلك قللانة 
أضرب: ضرب لاختصار الكلام» نحو و إِنْ خِفْتمْ أنَا تُقَيَطوا فى الْيتامى فَانْكحَوا ما طابّ لم [النساء: ]. و ضرب لبسطه» نحو لَهِسَ 
كبقل 2 [الشورى: .]١١‏ لأنه لو قيل: (ليس مثله شىء) كان أظهر للسامع. و ضرب لنظم الكلام؛ نحو: أَنْرّلَ عَلى عَبِدِهٍ الكتاب وَلَمْ 
يَجْعَلَ لَهُ عِوَّجاً )١(‏ قَيّماً [الكهف: .١‏ 17 تقديره: (أنزل على عبده الكتاب قيما و لم يجعل له عوجا). و المتشابه من جهة المعنى: 
أوصاف الله تعالى و أوصاف القيامة؛ فإنّ تلك الأوصاف لا تتصوّر لناء إذا كان لا يحصل فى نفوسنا صورة ما لم نحسّه؛ أو ليس من 


و المتشابه من جهتهما خمسة أضرب: 


و المتشابه من جهتهما خمسة أضرب: الأول: من جهة الكمية» كالعموم و الخصوص. نحو فَاقَتّلوا الْمَشْركِينَ [التوبة: ]. و الثانى: من 
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جهة الكيفية» كالوجوب و الندبء نحو: فَانْكوا ما طاب لَكغ مِنّ النساءِ [النساء: ]. و الثالث: من جهة الرّمانء كالناسخ و المنسوخ 
نحو اتّقُوا الله حقٌّ تّقَاتِهِ [آل عمران: .]٠١7‏ و الرابع: من جهة المكان و الأسمور التى تزلت فيهاء نحو: و لَدِسَ الب بأنْ كَأنُوا الِيِوتَ مِنْ 
ظهُورها [البقرة: 184]. إِنْمَا الى زياد فى الكفْر [التوبة: 497 إن من لا يعرف عادتهم فى الجاهلية يتعذّر عليه تفسير هذه الآية. 
الخامس: من جهة الشّروطء التى يصمح بها الفعل أو يفسدء كشروط الصلاه و النكاح. قال: و هذه الجملة إذا تصوّرت. علم أن كل ما 
ذكره المفشّرون فى تفسير المتشابه لا يخرج عن هذه التقاسيم. 


ثم جميع المتشابه على ثلاثة أضرب: 


ثم جميع المتشابه على ثلاثة أضرب: ضرب لا سبيل إلى الوقوف عليه» كوقت الساعة» و خروج الدابُّه و نحو ذلك. و ضرب للإنسان 
سبيل إلى معرفته» كالألفاظ الغريبة و الأحكام الفلقة. و ضرب متردّد بين الأمرين» يختص بمعرفته بعض الراسخين فى العلم و يخفى 
على من الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 80١‏ دونهم, و هو المشار إليه بقوله صلى اللّه عليه و سلم لابن عباس: «اللهم فمّهه فى 
الدين و علّمه التأويل» .1١‏ و إذا عرفت هذه الجهة عرفت أن الوقف على قوله: وَ ما يَعلَمُ َوِيَُ إل اللَّهَ و وصله بقوله: وَالوَاسِحُونَ فى 
الْعلْم جائز» و أن لكل واحد منهما وجها حسبما دل عليه التفصيل المتقدم. انتهى. و قال الإمام فخر الدين: صرف اللفظ عن الراجح 
إن الفرتطريم الآ بثافية من :فلن منفصلء و هو إما لفظئ أو عقلئّ: و الأول: لا يمكن اعتباره فى المسائل الأصولية؛ لأنه لا يكون قاطعا؛ 
لأنه موقوف على انتفاء الاحتمالاءت العشرة المعروفة» و انتفاؤها مظنونء و الموقوف على المظنون مظنونء و الظنّى لا يكتفى به فى 
الأصول. و أما العقلك: فإِنّما يفيد صرف اللفظ من ظاهره لكون الظاهر محالاء و أُمَا إثباث المعنى المراد فلا يمكن بالعقل؛ لأنّ طريق 
ذلكك ترجيح مجاز على مجازء و تأويل على تأويل» و ذلك الترجيح لا يمكن إلا بالدليل اللفظىء و الدليل اللفظيّ فى الترجيح ضعيف 
لا يفيد إِلَا الظنء و الظن لا يعوّل عليه فى المسائل الأصولية القطعية 7)؛ فلهذا اختار الأئمهُ المحمّقون من الس لمف و الخلف. بعد إقامة 
الدليل القاطع على أن حمل اللفظ على ظاهره محال. تركك الخوض فى تعبين التأويل. انتهى. و حسبكك بهذا الكلام من الإمام. 


فصل «"1» من المتشابه آيات الصّفات» 
اشارة 


تصدئل "امسق التستشساية اتباث القن غاكه و لاني القن إن قهمنا كيت مثرى سدور ةلتسن على العوش 
)١ )‏ رواه البخارى (ه/ا- ١87‏ 02/ا#- 
2/3 و مسلم (//73). و النسائى فى فضائل الصحابةٌ (/ا- ه/ا- 0/8 و الترمذى (807*- 87), و ابن ماجةٌ .)١188(‏ و أحمد فى 
المسند /١‏ 171-/اا", 9ه و فى الفضائل (14801- ١847-1804-1888‏ - 197). و ابن حبان -1١0*(‏ ع0 .087١ 00 -١‏ و البغوى 
فى تفسيره 78/١‏ من طرق عن ابن عباس- رضى الله عنه-. (؟) هذه قاعدة مشى عليها المتأولون من أجل تحريف التصوصء و تأويلها 
بدعوى أن الظن لا يأخذ جهة فى العقائد. و هذه الدعوى مخالفةٌ لما كان عليه سلف الأمهُ و أثمتهاء و لقد انبرى الحفاظ النقاد فى الرد 
على هذه الدعوى و فندوها و ينوا زيفها و عوارها. انظر الصواعق المرسلة لا-بن قيم الجوزية؛ و رسالة وجوب الأخذ فى العقيدة 
بأحاديث الآحاد لمحدث العصر شيخنا الألبانى» و الأدلة و الشواهد للأخ الفاضل سليم الهلالى ... و غيرها. (") انظر البرهان 0/8/7 و 
التيسير للكافيجى ص 2188 و الفتاوى 17/ 57- 878. الإتقان فى علوم القرآن» ج1١‏ ص: 207 اسْتّوى (5) [طه: 8]. 0 طش غالكن 
إل وَجَْهُ [القصص: 188 وَيبِقى وَجْهٌ رَبك [الرحمن: 77]. وَ لمُضْ تع على عَينِى [طه: 9"]. يد الله وق أَْدِيهمْ [الفتح: .]٠١‏ و 
السَّماواتٌ مَطويّاتٌ ييمِينهِ [الزمر: 5]. و جمهور أهل السنة. منهم السلف و أهل الحديث. على الإيمان بهاء و تفويض معناها المراد 
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منها إلى اللّه تعالى» و لا نفرهاء مع تتزيهنا له عن حقيقتها .01١‏ أخرج أبو القاسم اللالكائيئ فى «السنة) 21 عن طريق قر بن خالد» عن 
السو عدخ أم عدن أمسحلية فى فحولة تفصالى: المي عَلَى الْعَْش اش وى (8) قتحالت: الكسف» غير 
)١ )‏ هذا قول بعض المتأخرين حيث 
اعتبروا المتشابه: آيات الصفاتء و أحاديث الصفات و لقد شنع أهل التحقيق و العلم بأقوال السلف على هذا القول و بينوا خطأه. انظر 
مجموع الفتاوى 577/17. و قال الشنقيطى ص /الافى مذكرة فى أصول الفقه: «ان آيات الصفات لا يطلق عليها اسم المتشابه بهذا 
المعنى من غير تفصيل؛ لأنّ معناها معلوم فى اللغةً العربية» و ليس متشابهاء و لكن كيفية لاتصافه جل و علا بها ليست معلومة للخلق» و 
إذا فس رنا المتشابه بأنه هو ما استأثر الله بعلمه دون خلقه كانت كيفية لاتصافه داخلة فيه لا نفس الصفة» اه. (؟) هذا ليس عليه جمهور 
السلث و أهل اللقدية؛ لأن تقريقى المع لبن هو مدهي اقل المع جل هو مدهب النقدضة: و إنما أهل السلفد وز أهل الخديك 
يؤمنون بالصفات, و يفسرونهاء و يفهمون معناهاء و يفوضون علم الكيفية إلى اللّه. قال الترمذى فى سننه ©/ 297: «و قد روى عن 
النبى- صلَى الله عليه و سلّم- روايات كثيرة مثل هذا ما يذكر فيه أمر الرؤية أن الناس يرون ربهم, فذكر القدم, و ما أشبه هذه الأشياء. 
و المذهب فى هذا عند أهل العلم من الأئمهُ مثل سفيان الثورى و مالكك بن أنس.ء و ابن المبارككء و ابن عبينة» و وكيع و غيرهم أنهم 
رووا هذه الأشياء. ثم قالوا: تروى هذه الأحاديث و يؤمن بهاء ولا يقال: كيف؟ و هذا الذى اختاره أهل الحديث أن تروى هذه الأشياء 
كما جاءت و يؤمن بها ولا تفسّدر ولا تتوهم ولا يقال: كيف؟ و هذا أمر أهل العلم الذى اختاروه و ذهبوا إليه) اه. و قال ؟/ ١ه :0١‏ 
«و قد قال غير واحد من أهل العلم فى هذا الحديث و ما يشبه هذا من الروايات فى الصفات. و نزول الرب تبارك و تعالى كل ليلة 
إلى السماء الدنيا. قالوا: قد تثبت الروايات فى هذا و يؤمن بها ولا يتوهم, و لا يقال: كيف. هكذا روى عن مالكك و سفيان بن عبينة و 
عبد اللّه بن المباركك أنهم قالوا فى هذه الأحاديث: أمروها بلا كيفء و هكذا قول أهل العلم من أهل السنةُ و الجماعة» اه. (*) شرح 
أصول الاعتقاد / 1و" (28#), و الذهبى فى العلو ص 28, و ابن قدامةٌ فى العلو (85) ص ٠١4‏ و الصابونى فى عقيدة السلف (78) 
ص. و فى سنده خيرة: أم الحسن البصرى: مقبولة. انظر التهذيب /١‏ 898 و التهذيب 28١8/17‏ و الكاشف #/ 610. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١»‏ ص: 207 معقولء و الاستواء غير مجهولء و الإقرار به من الإيمان» و الجحود به كفر. و أخرج. أيضا. عن ربيعة بن عبد 
الحيقة أنه سئل عن قوله: الرّحْمنٌ عَلَى الْعَرْشُ اشتٌوى (8),:فقتال: الابسراو عر مجير لو الفط تعقول فويمن الله الرسا لتقيو 
على الرسول البلاغ المبين» و علينا التصديق .0١١‏ و أخرج. أيضا. عن مالكك: أنه سثل عن الآية؟ فقال: الكيف غير معقولء و الاستواء 
غير مجهولء و الإيمان به واجب. و السؤال عنه بدعة «”. و أخرج البيهقيّ عنه أنه قال: هو كما وصف نفسه. و لا يقال: كيفء و 
كيف عنه مرفوع 0. و أخرج اللّالكائئ عن محمد بن الحسنء قال: اتفق الفقهاء كلهم من المشرق إلى المغرب على الإيمان بالصفات 
من غير تفسير و لا تشبيه «. و قال التَرمذىٌ «0) فى الكلام على حديث الرؤية: المذهب فى هذا عند أهل العلم من الأئمة. مثل سفيان 
الثورى؛ و مالكك. و ابن المبارك و ابن عبينة» و وكيع و غيرهم. أنهم قالوا: نروى هذه الأحاديث كما جاءت. و نؤمن بها. و لا يقال: 
كيف و لا نفسر ولا نتوهّم. وذهبت طائفة من أهل السدنّةُ: على أنْنا نؤوّلها على ما يليق بجلاله تعالى؛ و هذا مذهب الخلف «2. و 
كان إمام الحرمين يذهب إليه» ثم رجع عنهء فقال فى الرسالة النظاميةٌ: الْذى نرتضيه دينا و ندين الله به عقداء اتباع سلف الأمث فَإِنْهم 
درجوا على تركك التعرّض لمعانيها 00 
)١ )‏ رواه اللالكائى (نعع) 7/9 2و” و 
البيهقى فى الأسماء و الصفات 218١/7‏ و الذهبى فى العلو ص 48 و ابن قدامةُ فى العلو (40) ص .١١5‏ و رجاله ثقات» كما قال: ابن 
تيميهُ فى الفتاوى الحموية ص 57. (؟) رواه اللالكائى فى أصول الاعتقاد (28) “/ 98 و الدارمى فى الرد على الجهميةُ )0٠١*(‏ ص 
68 و أبو نعيم فى الحلية #/ 70*- 2758 و ابن قدامة فى إثبات صفه العلو )٠١(‏ ص .١19‏ و الصابونى فى عقيده السلف (10؟) ص 
9-8 و سنده حسن بطرقه. و انظر شرح السنة 2177١7١‏ و فى تفسيره ؟/ 188-128 و اجتماع الجيوش الإسلامية ص -١1/7/ -١7‏ 
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6٠‏ و فتح البارى "/ 08 /1٠ع.‏ () رواه البيهقى فى الأسماء .18١ -١5٠ /١‏ (©) رواه اللالكائى (:7) "/ الع #7ع. (0) انظر 
سنن الترمذى 7/5 8947 و انظر #/ .2١ -8٠‏ (©2) وهو مذهب الجهمية المعطلة و المؤولة لآبات و أحاديث الصفات» و قد عطلوا أغاب 
صفات الرب بحجة التنزيه و عدم التجسيم- زعموا-. انظر الصواعق المرسلة على الجهمية لابن قيم الجوزية» و بيان تلبيس الجهمية 
لابن تيمية. () قد سبق أن السلف تعرّضوا لمعنى الصفة, و أثبتوها لله لكن تركوا التعرض للكيفية. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: 205 و قال ابن الصَلاح . على هذه الطريقة مضى صدر الأمَهُ و ساداتهاء و إياها اختار أئمَهُ الفقهاء و قاداتهاء و إليها دعا أئمَةٌ 
الحديث و أعلامه: و لا أحد من المتكلمين من أصحابنا يصدف عنها و يأباها. و اختار ابن برهان 07 مذهب التأويل» قال: و منشأ 
الخلاف بين الفريقين: هل يجوز أن يكون فى القرآن شىء لم نعلم معناه» أولاء بل يعلمه الراسخون فى العلم؟ و توسّط ابن دقيق العيد 
فقال: إذا كان التأويل قريبا من لسان العرب لم ينكرء أو بعيدا توقفنا عنه» و آمنّا بمعناه على الوجه الذى أريد به مع التنزيه» قال: و ما 
كان معناه من هذه الألفاظ ظاهرا مفهوما من تخاطب العرب قلنا به من غير توقيفء كما فى قوله تعالى: يا ححشْررَتى عَلى ما قَرَطت فى 
عتي: لله ارم 88 ] فيحيله على عق اللسو ما يشب لف 


ذكر ما وقفت عليه من تأويل الآيةٌ المذكورة على طريقة أهل السنة «7»: 


ذكر ما وقفت عليه من تأويل الآيهُ المذكورة على طريقهٌ أهل السنهُ «*): من ذلكك صفهُ (الاستواء) و حاصل ما رأيت فيها سبعة أجوبة 
«©: أحدها: حكى مقاتل و الكلبىّ» عن ابن عباس: أن (استوى) بمعنى استقرٌء و هذا إن صيح يحتاج إلى تأويل» فإنّ الاستقرار يشعر 
بالتجسيم. ثانيها: أن (استوى) بمعنى (استولى). و رد بوجهين «4): أحدهما: أن الله تعالى مستول على الكونين و الجنة و النار و أهلهاء 
فأىٌ فائده فى تخصيص العرش؟ و الآدخر: أن الاستيلا-ء إنما يكون بعد قهر و غلبة» و الله سبحانه و تعالى منزه عن ذلكك. أخرج 
اللالكائئ فى «السنّة عن ابن الأعرابى: أنه سثل عن معنى (استوى) فقال: هو على عرشه كما أخبر. فقيل: يا أبا عبد الله معثاه 
(استولى ( )؟ )١‏ انظر البرهان 8/7/ا- 
89 ١(؟)‏ انظر البرهان ؟/ 18- 6١‏ () انظر البرهان ؟/ .6١‏ (©) انظر اجتماع الجيوش الإسلامية لابن القيم» و إثبات صفة العلو لابن 
قدامة» و العلو للذهبى؛ فقد أثبتوا هذه الصفة لله. و ردّوا على من أنكروها و أوّلوها و حرّفوها. بما يشفى و يغنى. (0) و قد رد الحافظ 
ابن قيم الجوزيه على الذين قالوا: إِنْ استوى بمعنى استولىء من اثنين و أربعين وجها انظر مختصر الصواعق ؟/178- 187. و انظر 
أصول السنة لابن أبى زمنين ص 8 و الحجة /١‏ الى و أصول الاعتقاد 8/ /741- 08٠7‏ و شرح السنه /١‏ 018 و التوحيد لابن مندة ص 
”. و الصفات للحافظ عبد الغنى ص 7١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 8:0 قال: اسكتء لا يقال: استولى على الشىء؛ إِلّا إذا 
كان له مضادٌء فإذا غلب أحدهما قيل: استولى .)١١‏ ثالثها: أنه بمعنى صعدء قاله أبو عبيدء و رد بأنه تعالى منرّه عن الضّ عود أيضا. 
رابعها: أن التقدير: (الرحمن علا) أى: ارتفع» من العلوٌء و العرش له استوى. حكاه إسماعيل الضرير فى تفسيره. و رد بوجهين: أحدهما: 
أنه جعل (على) فعلاآ و هى حرف هنا باتفاق» فلو كانت فعلا لكتبت بالألف» كقوله: عَلا فى الَْدْضِ [القصص: ؟]. و الآخر: أنه رفع 
(العرش) و لم يرفعه أحد من القرّاء. خامسها: أن الكلا-م تم عند قوله: الوَحْمنٌ عَلَى الْعَؤش ثم ابتدأ بقوله: اشرتّوى (5) لَهُ ما فى 
السّماواتٍ وَ ما فِى الْأَرْضٍ [طه: ه. 2]. و رد: بأنه يزيل الآبهُ عن نظمها و مرادها. قلت: و لا يتأتى له فى قوله: ثم اشرتوى عَلَى الْْش 
[ الأعراف: 86]. سادسها: أن معنى (استوى): أقبل على خلق العرش و عمد إلى خلقهء كقوله: ثم اشرتوى إِلَى السَّمَاءِ وَهِيَ دخان 
[فصلت: ]١١‏ أى: قصد و عمد إلى خلقها. قاله الفرّاء و الأشعرى و جماعةٌ أهل المعانى. و قال إسماعيل الضرير: إِنّه الضّواب. قلت: 
يبعده تعديته بعلى» و لو كان كما ذكروه لتعدّى بإلى؛ كما فى قوله: ثم اشروى إِلَى السّماءِ. سابعها: قال ابن اللبان: الاستواء المنسوب 
إليه تعالى بمعنى اعتدلء أى: قام بالعدل؛ كقوله تعالى: قائماً بالْقِسْطِ [آل عمران: 18]. و العدل هو استواؤه و يرجع معناه إلى أنه: 
أعطى بعرّته كلّ شىء خلقه موزونا بحكمته البالغة «؟؛. و من ذلكك: (النفس) 80 فى قوله تعالى: تَعْلّمُ ما فى َفْيتَى ولا أَعْلَمٌ ما فى 
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أفيكة )١ ١‏ رواه اللالكائى (ع28) /١‏ 
5 و ابن قدامة فى إثباتث ضفة العلو )١١8(‏ ض 17١-115‏ و الخطيب فى تاريخه 8/ 185. و سنده حسن. (7) استواء اللّه- سبحائه 
و تعالى- على عرشه؛ ثابت بالكتاب, و السنة» و إجماع علماء السلف و أهل الحديث. و لم يظهر إنكاره إِلّا فى أوائل القرن الثانى» 
أظهره الجعد بن درهم. انظر صفهُ الاستواء ص /١‏ من كتاب الصفات للحافظ المقدسى بتحقيقنا ضمن عقائد أئمة السلف. (*) قال 
الحافظ عبد الغنى المقدسى فى الصفات ص 8#: «و مما نطق به القرآن» و صم به النتقل من الصفات: النفس» اه. و انظر الرد على 
الجهمية ص "4. و الأسماء و الصفات للبيهقى ؟/ 7 و ابن خزيمة فى التوحيد 55-١١ /١‏ و فتح البارى /١‏ 88- 80". الإتقان فى 
علوم القرآنء ج١2‏ ص: 202 [المائدة: .]1١5‏ و وجه بأنه خوّج على سبيل المشاكلة مرادا به الغيب؛ لأ-نه مستتر كالنفس. و قوله: و 
ب ذرْكُمٌ الله تفْسَهُ [آل عمران: 18] أى: عقوبته. و قيل: إبَاه. و قال الشهيلئ: النُفس عبارة عن حقيقة الوجود دون معنى زائد؛ و قد 
اسيل من لفظة النفاسة و العو القيسىء ضاحة للععى عه سبحاتة وهال ..وقال ابى اللبانة أولها العلناء كأويلاكة ومنهاء أن 
النفس عر بها عن الذاتء قال: و هذا و إن كان سائغا فى اللَغْدُء و لكن تعدّى الفعل إليها بفى المفيده للظرفية محال عليه تعالى. و قد 
أولها بعضهم بالغيب, أى: و لا أعلم ما فى غيبكك و سرّكك: قال: و هذا حسن» لقوله فى آخر الآية: إنُك أَنْت عَم الْغيُوبٍ. نق 
ذلكك: (الوجه) )١١‏ و هو مؤوّل بالذات: و قال ابن اللبان فى قوله: يُرِيدُونَ وَجْهَهُ هَهُ [الأنعام: 0 نما تمك لوج الل | [الإنسان: 9]. إِنَ 
ايُتغاءَ وَجْه كد الأفك 601 [الليل: ٠‏ ؟]. المراد إخلا.ص الترٌ. و قال غيره فى قوله: قَنَمَ وَجْهُ الله [البقرة: ]١١0‏ أى: الجهة التى أمر 
بالتوججه إليها. و من ذلكك: (العين) 25١‏ و هى مؤوّلة بالبصر أو الإ-دراككء بل قال بعضهم: إِنّها حقيقة فى ذلكء خلافا لتوهّم بعض 
الناس أنها مجازء و إنما المجاز فى تسمية العضو بها. و قال ابن اللبان: نسبة العين إليه تعالى اسم لآياته المبصرة؛ التى بها سبحانه ينظر 
للمؤمنين» و بها ينظرون مالساي ايام آيانّنا مُبصدرَةٌ [النمل: .]١‏ نسب البصر للآيات على سبيل المجاز تحقيقا؛ لأنها 
المرادةٌ بالعين المنسوبة إليه. و قال: قَدْ جاء كم بصائرٌ مِنْ رَبُكُمْ كَمَن أَبْض ر فَلِنَفْسِهِ و مَنْ حَمِى فَعَليها [الأنعام: ؟١٠].‏ قال: فقوله: و اضصْيرْ 
لشكسم رَبك فإنك بأغينا[ [الضور: 58] أى: بآياقتا تنظر بههاإي ناه و ننظر بهاإلبك. 
)١ )‏ صفهُ الوجه و من الصفات التى 
نطق بها القرآن و صحت بها الأخبار. فهى صفه ثابتة بنص الكتاب» و خبر الصادق الأمين» فيجب الإقرار بها و التسليم» كسائر الصفات 
الثابتة بواضح الدلالات. و انظر الصفات للحافظ عبد الغنى ص 228 و التوحيد لابن خزيمة ص -١19‏ 18» و الأسماء و الصفات للبيهقى 
؟/ "4-1١0‏ و الاعتقاد ص 88- 4١‏ و الرد على الجهميةٌ لابن منده ص 46. و الصفات الدار قطنى ص 20- دعء, و أصول الاعتقاد "/ 
١ع‏ ”يع. )١(‏ صفةٌ العين من الصفات الثابتة بالكتاب و السنة» فيجب الإقرار بها و التسليم, و لا يجوز تأويلهاء كما لا يجوز تأويل 
سائر الصفات الثابتة بواضح الدلالات. انظر الأسماء و الصفات ؟/ -8٠‏ 287 و التوحيد لابن خزيمة ٠١8 -48 /١‏ و أصول الاعتقاد 8/ 
67. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 2:7 قال: و يؤئرد ان المراد بالأعين هنا الآيات كونه عل بها الصبر لحكم ربّه صريحا فى 
قوله: نتن ّنا َك الْقوْآنَ ينا 590 فَاضْبِْ يكم رَبك وَلا تطغ مِنْهُمْ كما أو كنورا 060 [الأوساة 8638 قال4 و قرله فين 
سفينة نوح: تَجرى بِأَعئننا [القمر: ؟١]‏ أى: بآياتناء بدليل: وَقالَ اكوا فيها بشم الله مخجراها وَ مُؤساها [هود: ١؟].‏ و قال: و لَِصْنََ عَلى 
عَيِنِى [طه: 8"] أى: على حكم آيتى التى أوحيتها إلى أمكك: أن أَرْضِ جيه َإذا حِفْتٍ عَلَيهِ فألْقِيهِ فى الي [القصص: “7] الآية. التهى: و 
اتوي ار وي ومن ذلكتك: (اليد) ١ ١‏ فى قوله: لما حَلَفْت يَتَدَىّ [ص: 0/]. يد الل كَوْقَ أتديهم 
[الفتح: ٠‏ اوقلا غيلك اندها | ين : الا] وَأَنَّ الْمَضْلَ بد اللّهِ [ [الحديد: 79]. و هى مؤولةٌ بالقدرة. زكانالسهياق 11 اليد فى الأصل. 
كالبصر. ”0 مدح سبحانه و تعالى بالأيدى مقرونة مع الأبصار فى قوله: انك الى وَالْأَنْصارِ [آص 
ه*]. ولم يمدحهم بالجوارح؛ لأنّ المدح إِنّما يتعلق بالصفات لا بالجواهر, قال: و لهذا قال الأشعرى: إِنَ اليد صفهُ ورد بها الشرع. و 
الذى يلوح من معنى هذه الصفة أنها قريبة من معنى القدرة. إِلَا أنها أخصٌ و القدرة أع؛ كالمحبّةُ مع الإرادة و المشيئة؛ إن فى اليد 
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تشريفا لازما. و قال البغوى 0 فى قوله: __دَىٌ: فى تحقيق الله التثتية فى اليد دليل على أنّها 
)١ )‏ قال الحافظ عبد الغنى فى الصفات 
ص 85- 18: «و من صفاته- سبحانه- الواردة فى كتابه العزيز, و الثابتة بما صح عن رسول الله صلَى الله عليه و سلّم- المصطفى 
الأمين: اليدان ...قلا تقول: بد كيده و لا تكبف: و لا نشب و لا نتأول اليدين على القدرتين» كما يقول أهل التعطيل و التأويلء بل 
نؤمن بذلككء و نثبت الصفة من غير تحديد و لا تشبيه. ولا يصح حمل اليدين على القدرتين؛ فإنّ قدرة اللّه- عز و جل- واحدة و لا 
على النعمتين؛ فإنّ نعم اللّه- عرّ و جل - لا تحصىء كما قال- عز و جل: و إن تَعْدَُوا بعمَةَ اللِّ لا تُخضوها [إبراهيم: *”]. و كل ما قال 
مووي حش اوضع عن رسوق ا المحدان] لدعي وبليدية العنال عن المس مال السيماء و لماه لكر انو 
الضححكك,. و الفرحء و العجبء و البغضء و السخط, و الكره و الرضىء و سائر ما صح من الله و رسوله؛ و إن نبت عنها أسماع بعض 
الجاهلية عو استعوسحقنة متها تفوس المعطلية اهدو اكلر الأسنادو العقات 079 قدو الشريعة كدر عن سنت ابو السئة 
لابن أبى عاصم ص 77- 2116 و الاعتقاد للبيهقى ص 88- :4١‏ و مختصر الصواعق -١07 /١‏ 21776 و التوحيد لابن خزيمة 0118/١‏ و 
أصول الاعتقاد للالكائى */ 26١١‏ و البرهان ؟/ 80. (؟) انظر البرهان 7/ 87 () نقله فى البرهان /١‏ 88. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ 
ص: 208 ليست بمعنى القدرة و القوهٌ والنعمةٌ؛ و إنما هما صفتان من صفات ذاته. و قال مجاهد: اليد هاهنا صلة و تأكيد» كقوله: وَ 
يكن وك ركم [النقدو ]قال الغرك و هذا أرب غير قرف لأنيا ار كات عيلة كاة لالس أن كر ل إن كنف خلس نقد 
خلقتنى» و كذلك فى القدرة و النعمة. لا يكون لآدم فى الخلق مزه على إبليس. و قال ابن اللبان: فإن قلت: فما حقيقة اليدين فى 
خلق آدم؟ قلت: الله أعلم بما أراد؛ و لكن الذى استثمرته من تدبّر كتابه: أن (اليدين) استعارة لنور قدرته القائم بصفة فضله. و لنورها 
القائم بصفة عدله. و ثبه على تخصيص آدم و تكريمه بأنْ جمع له فى خلقه بين فضله و عدله. قال: و صاحبة الفضل هى اليمين» التى 
[القلم: 57]» و معناه: عن شدَهُ و أمر عظيم» كما يقال: قامت الحرب على ساق. أخرج الحاكم فى المستدركك :)"١‏ من طريق عكرمة 
عن ابن عباس: أنه سثل عن قوله: يَوْمَ يُكُمَفُ عَنْ ساق قال: إذا خفى عليكم شىء من القرآن فابتغوه فى الشعرء فإِنّه ديوان العرب: أما 
سمعتم قول الشاعر: اصبر عناق إِنّه شرٌ باق قد سن لى قومكك ضرب الأعناق و قامت الحرب بنا على ساق قال ابن عباس: هذا يوم 
كرس واد اوسن ذلك (التجني) فى اقرله نال انها نطك قن عقي: الله [الرهرة 88 ادق طافف وحلةة لأن التقريط إتما 
يقع فى ذلكك» ولا يقع فى الجنب المعهود. و من ذلكك: صفةٌ (القرب) فى قوله: فَإنّى قَرِيبٌ [البقرة: 182]. وَ نَحْنٌ أَقْوَبٌ إِليْهِ مِنْ بل 
الْوَرِيِدٍ [ق: 18] أى: بالعلم. ومن ذلك: صفة (الفوقية) 0 فى قوله: وهو الْقاهِرُ فَوْقٌ عِبِادهٍ [الأنعام: 18]. 
)١ )‏ انظر التعليق ما قبل السابق. و انظر 
الأسماء و الصفات 7284/7. (؟) رواه الحاكم فى المستدركك ؟/ 5494: و اللالكائى فى أصول الاعتقاد (7) 0/8 و الطبرى فى 
التفسير 1917//17- 700 و البيهقى فى الأسماء و الصفات ؟/ 1/4- 87 و انظر تفسير البغوى 6/ -98١‏ 887 (”) انظر تفسير الطبرى /١١‏ 
4 و البغوى ؟/ هلى و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ 48. (؟) صفةٌ الفوقية و العلو من الصفات الثابتة لله تعالى. و قد سبق ذكر 
ذلك فى صفة الاستواء قريبا. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 204 بَحافونَ رَبَهُمْ مِنْ قَوْقِهِمْ [النحل: ٠ه].‏ و المراد بها العلوّ من غير 
جهة؛ و قد قال فرعون: و إِنَا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ [الأعراف: ]1١7‏ ولا شكك أنه لم يرد العلوّ المكاني. و من ذلكك: صفة (المجىء) )١١‏ فى 
قوله: وجاء رَبك [الفجر: ؟1]. أو يِب رَبك [الأنعام: 184] أى: أمره؛ لأنّ الملكك إنما يأتى بأمره أو بتسليطه؛ كما قال تعالى: وَهُمْ 
مره ار [الأنبياء: 1؟] فصار كما لو صرّح توا كداقرله: فاذهك الكو ولك كقايلة [النافدةه ]أ اهدر يكف أ ترفيقه 
واقوقه وحيق :الكشخصيقة (العه) كفن عرله تيع ركرك [الباقية عن ] كبالتزى تفيكة الل4[الغمراة] وض 
(الغضب) «”" فى قوله: وَعَضْبَ اللَهُ عَلَتهِمْ [الفتح: *]. و صفه (الرضا) ١‏ فى قوله: رَضِىَ الله عَنْهُمْ [المائدة: 115]. و صفةٌ (العجب) 
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فى قوله: (بل عجبت) 20 [الصافات: ؟١].‏ بضم الناء» و قوله: وَإِنْ نَعْحِت فَعَجبٌ قَوْلّهُمْ [الرعد: 0]. و صفة (الرحمة) فى آيات 
كثيرة. وقد قال العلماء: كل صفهُ يستحيل حقيقتها على الله تعالى تفسّدر بلازمها. قال الإمام فخر الدين: جميع الأعراض النفسانية. 
أعنى: الرحمة و الفرح, و السّدرور و الغضب و الحياء و المكر و الاستهزاء. لها أوائل و لها غايات» مثاله: الغضب. فإنّ أوّله غليان دم 
القلب؛ و غايته إراده إيصال الضرر إلى المغضوب عليه. فلفظ الغضب فى حقٌّ الله لا يحمل على أوّله الذى هو غليان دم القلب بل 
على غرضه الذى هو إرادةٌ الإضرار. و كذلكك: الحياءء له أول و هو انكسار يحصل فى النفسء و له غرض و هو ترك الفعل» فلفظ 
اللحححار شحدي | اتح يسححجا عان 8ك لمحيل اتح فلل الكتححصاز اللقين للد اكين: 
) ا)اعقة الح وفحفة تارحة اله 
بالكتاب و السنة. و انظر تعليق الإمام الترمذى فيما سبق. و انظر التوحيد لابن منده //191. (؟) صفة الحب و الغضب و الرضا و العجب 
و الرحمة و غير ذلكك كلها من الصفات الثابتة لله فيجب الإيمان بهاء و التسليم. انظر تعليق الحافظ عبد الغنى السابق قريبا. و انظر 
الأسماء و الصفات ؟/170. (2) انظر الكشف عن وجوه القراءات 277/1 و إتحاف فضلاء البشر 508/7- 804. () و هذا كلام 
ساقط من شيخ المؤلين» و قد رد عليه شيخ الإسلام ردا بليغا فى كتابه الرائع الماع بوتوي العبيياب الإساواي علرم القر اك 
ج١1‏ ص: 2٠١‏ و قال الحسين بن الفضل: العكيه من الله إتكاز القن عدو اه تعظيمه. و سئل الجنيد عن قوله: وَ إِنْ تَعْجَتْ فَعَجَبٌ قَولْهُْ 
[الرعن 4[ ققال؟ إن اللدلة بسحب من شي عو لكن الله وافق رسولس فقال: وإ تعجب فجت قمع أى: هو كما تقول. ومن ذلكك: 
لفقل اود ) فى قر له سال :متت ويكك |الأعرات 92[وهق عند [اليافدة 89]نيى معناهها الأشارة إلى السكيى و الالقن والرقعةو 
من ذلكك: قوله: وَ هُوَ مَعَكعْ أَبْنَ ما كنُمْ [الحديد: ©] أى: بعلمه» و قوله: و هُوَ الله فى السَّماواتٍ وَ فى الْأَدْض بَعْلَمْ سِرَكُمْ [الأنعام: *]. 
قال الحيقن :1 الأصت أن مضاء انه السيرة قن السيواف وف الأرض مكل قولةة ومن الذى فى السّماءِ إله وَفَى الَْدْض إِله 
[الزخرف: ؟8]. و قال الأشعرئ: الظرف متعلق ب بَعْلَمُ أى: عالم بما فى السموات و الأرض. و من ذلكك: قوله: سََفْرْحٌ لَكع أَبه اللَقَلانِ 
(1) [الرحمن: ]”١‏ أى: سنقصد لجزائكم. تنبيه: قال ابن اللبان: ليس من المتشابه قوله تعالى: إِنَّ بطش رَبك لَشَدِيدٌ (؟01؛ لأنه فشره 
بعده بقوله: إِنَّهُ هُوَ يد وَ يُعِيدٌ [البروج: 17. 1] تنبيها على أن بطشه عبارة عن تصرفه فى بدئه و إعادته» و جميع تصرفاته فى 
مشلوفاقه- . وقال فى الرسالة التدمرية 
ص :77-7١‏ «القول فى بعض الصفات كالقول فى بعضء فإن كان المخاطب ممن يقول: بأنَّ الله حى بحياة عليم بعلم» قدير بقدرة» 
سميع بسمعء بصير ببصرء متكلّم بكلام؛ مريد بإرادة و يجعل ذلكك كله حقيقة» و ينازع فى محبته و رضاه؛ و غضبه و كراهته. فيجعل 
ذلك مجازاء و يفسّره إما بالإإرادة» و إما ببعض المخلوقات. من النعم و العقوبات. فيقال له: لا فرق بين ما نفيته» و بين ما أثبته. بل 
القول فى أحدهما كالقول فى الآخر. فإنْ قلت: إِنْ إرادته مثل إرادةٌ المخلوقين» فكذلك محبته و رضاه و غضبه. و هذا هو التمثيل. و 
إن قلت: إِنْ له إرادة تليق به كما أن للمخلوق إرادة تليق به. قيل لكك: و كذلك له محبة تليق به» و للمخلوق محبة تليق به» و له- رضا 
وغضب يليق به و للمخلوق رضا و غضب يليق به. و إن قلت: الغضب: غليان دم القلب لطلب الانتقام. فيقال له: و الإرادة: ميل النفس 
إلى جلب منفعة أو دفع مضرة. فإن قلت: هذه إراده المخلوق. قيل لك: و هذا غضب المخلوق ...). )١(‏ الأسماء و الصفات ؟/ 176. 
الإتقان فى علوم القرآن. ج١»‏ ص: 8١١‏ 


فصل ومن المتشابه أوائل السور «1» 


فصل و من المتشابه أوائل السور )١١‏ والمختار فيها. أيضا. أنها مق الأسراز الى له يعلمها إلا اللدععال .: أخرج ابن المنذر و غيره» عن 
الفكي: أنه سثل عن فواتح السّورء فقال: إِنَ لكل كتاب سراء و إِنَّ سرٌ هذا القرآن فواتح السور ١؟»)‏ . وخاض فى معناها آخرون ١‏ رايلة 
فأخرج ابن أبى حاتم و غيره» من طريق أبى الف حى؛ عن ابن عباسء فى قوله: الم* قال: أنا الله أعلم» و فى قوله: المص قال: أنا الله 
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أفصلء و فى قوله: الر*: أنا الله أرى «©». و أخرج من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباسء فى قوله: الم *)١(‏ و حم* و ن قال: اسم 
مقطع «8). و أخرج من طريق عكرمة» عن ابن عباسء قال: الر* و حم* و ن حروف الرحمن مفرَّقةُ «5. و أخرج أبو الشيخ: عن محمد 
بن كعب القرظيّ قال: الر* من الرحمن. و أخرج عنه. أيضا. قال: المص: الألف من الله و الميم من الرحمنء و الصاد من الصمد. و 
أخرج. أيضاء عن المسناكده فى قوله: المصن قال أنا الله الضادق. فقيل » المضن محا النصوو: وكيا * الى معناد: آنا الله أعلم و أرفع» 
حكاهما الكرمانى فى غرائبه ( . ١)انظر‏ 
الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 17/ 27١-57١‏ و البيهقى فى الأسماء و الصفات -١8 /١‏ 188. () ذكره البغوى فى تفسيره /١‏ © 
وابن المنذرء و أبو الشيخ» كما فى الدر المنثور "0١‏ وقد جعل السيوطى لفواتح السور باباء و فصل فيه اختلاف العلماء فى 
معناه. فيما سبق. (©) رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره 077/١‏ و ابن جرير /١‏ 114. و البيهقى فى الأسماء و الصفات 188-١88 /١‏ و فى 
سنده شريككء و عطاء بن السائبء و قد اختلط. (8) رواه ابن أبى حاتم فى التفسير 2587/١‏ و ابن جرير 21١١-1194 /١‏ و أبن مردويه 
كما فى الدر المنثور /١‏ ؟؟. و فى سنده الباهلى: لا يعرف. (©) انظر تفسير ابن أبى حاتم 278/١‏ و ابن جرير .17١ -١119 /١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 217 و أخرج الحاكم و غيره» من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس فى كهيعص قال: الكاف من كريم؛ و 
الهاء من هاد. و الياء من حكيمء و العين من عليم؛ و الصاد من صادق .)١١‏ و أخرج الحاكم. أيضا. من وجه آخر: عن سعيد, عن ابن 
عباسء فى قوله: كهيعص قال: كاف هاد أمين عزيز صادق «7). و أخرج ابن أبى حاتم» من طريق السَّدِدّى: عن أبى مالكك, و عن أبى 
صالح. عن ابن عباسء و عن مرّهْ عن ابن مسعود و ناس من الصّحابة فى قوله: كهيعص قال: هو هجاء مقطع: الكاف من الملك؛ و 
الهاء من الله و الياء و العين من العزيز» و الصاد من المصوّر «7. و أخرج عن محمد بن كعب مثله إلا أنه قال: و الصاد من الضّ مد 
.١‏ و أخرج سعيد بن منصور و ابن مردويه؛ من وجه آخرء عن سعيدء عن ابن عباسء فى قوله: كهيعص قال: كبير» هاد» أمين» عزيزء 
صادق «8). و أخرج ابن مردويه» من طريق الكلبى؛ عن أبى صالح؛ عن ابن عباس فى قوله: كهيعص قال: الكاف الكافى. و الهاء 
الهادى. و العين العالم» و الصاد الصادق «2). و أخرج من طريق يوسف بن عطية؛ قال: سثل الكلبى عن كهيعص فحدّث عن أبى 
صالح. عن أم هانئ؛ عن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال: «كافء هاد؛ أمين» عالم؛ صادق» 07. و أخرج ابن أبى حاتم» عن 
عكرم كهءفى قوله: كهيعص ق اال: يقول: أنالك بره الههادى. عليّ؛ أمينء. صادق .6١‏ 
)١ )‏ رواه الحاكم فى المستدرك /١‏ 
١‏ الاك و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ 85 و الطبرى 8/ 9:*-08". و فى سنئده: عطاء بن السائبء و قد اختلط. (؟) رواه 
الحاكم فى المستدركك 5/ 20/7 و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ 188 و فى سنده إسماعيل بن راشد ذكره فى الجرح ١184/١/١‏ و 
لم يذكر فيه جرحا ولا تعديلا. (") رواه البيهقى فى الأسماء /١‏ 188. (©) عزاه فى الدر المنثور / 188 لابن أبى حاتم. (2) رواه 
الحاكم فى المستدركك 0/7/7 و البيهقى فى الأسماء و الصفات /١‏ 12 و انظر تفسير الطبرى 8/ -"0١‏ 08 و الفريابى؛ و سعيد بن 
منصورء و ابن أبى شيبة» و عبد بن حميدء و ابن المنذرء و ابن أبى حاتم» و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 5/ 58. (2) رواه عبد 
الرزاق فى التفسير 7/ 2# و الحاكم فى المستدركك 29/7/71 و البيهقى فى الأسماء /١‏ 196» و الطبرى 7:01/8- ."١08‏ و الكلبى متهم 
بالكذب. و رواه البيهقى و عبد الرزاق من طريق عطاء بن السائبء به. و عطاء مختلط. (/) عزاه فى الدر المنثور / ١8/‏ لابن مردويه. و 
فيه الكلبى: متهم بالكذب. (8) انظر الدر المنثور 5/ 188. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 27 و أخرج عن محمد بن كعبء فى 
قوله: طه قال: الطاء من ذى الطَوْلٍ [غافر: "] .1١‏ و أخرج عنه. أيضا. فى قوله: طسم (1)* قال: الطاء من ذى الول و الشديق هخ 
القدّوس. و الميم من الرّحمن «7). و أخرج عن سعيد بن جبير» فى قوله: حم* قال: حاء اشتقّت من الرحمنء و ميم اشتقّت من الرحيم. 
و أخرج عن محمد بن كعبء فى قوله: حم عسق [الشورى: .١‏ ؟] قال: الحاء و الميم من الرّحمنء و العين من العليم» و السّرين من 
القدوسء و القاف من القاهر. و أخرج عن مجاهدء قال: فواتح الور كلها هجاء مقطع «8. و أخرج عن سالم بن عبد الله قال: الر؛* و 
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حم* و ن و نحوها اسم الله مقطعة «5". و أخرج عن السَدَىٌء قال: فواتح الور أسماء من أسماء الرّب جل جلاله» فرقت فى القرآن. و 
حكى الكرمانيٌ فى قوله: ق إنه حرف من اسمه قادر و قاهر. و حكى غيره فى قوله: ن إنه مفتاح اسمه تعالى: نور و ناصر. و هذه 
الأمقوال كلها راجعة إلى قول واحدء و هو أنها: حروف مقطعة؛ كل حرف منها مأخوذ من اسم من أسمائه تعالى. و الاكتفاء ببعض 
الكلسة معهوة فى العزبيةه قال الشاعر + قلت لها فنى فقالت فاق أى»#وقفت واقال: بالخ خيرات و إن شدافاو لا أريد الشن إنا أن ها 
أرافقو حبرا حون اننا أن تشساء و قسال: تساذاهم الات الجمسوا أ لا ثسا قسالوا جميعسا كلهم الادفا 
)١ )‏ انظر الدر المنشور /5894. (؟) 
عزاه فى الدر المنثور 2/ 67 لابن أبى حاتم. () رواه ابن أبى حاتم ١‏ 4, و الطبرى .١19-١١18/١‏ وقد سبق قريبا. (©) رواه ابن أبى 
حاتم فى تفسيره 58/١‏ و ابن حبان فى الثقات 707/2. و فى سنده: حسين بن عثمان: لم يوثقه غير ابن حبان. الإتقان فى علوم القرآن» 
اج ص: 2١‏ أراد: أ لا تركبونء ألا فاركبوا. و هذا القول اختاره الزجاجء و قال: العرب تنطق بالحرف الواحد تدلّ به على الكلمة 
التى هو منها. و قيل: إنها الاسم الأعظم: إِنَا أنا لا نعرف تأليفه منها. كذا نقله ابن عطية .)١١‏ و أخرج ابن جرير. بسند صحيح., عن ابن 
مسعود, قال: هو اسم الله الأعظم «07. و أخرج ابن أبى حاتمء من طريق السَردَّى: أنه بلغه عن ابن عباس قال: الم* اسم مق أسماء الله 
تعالى الأعظم «*. و أخرج ابن جرير و غيره» من طريق على بن أبى طلحة؛ عن ابن عباس. قال: الم* و طسم* و ص و أشباهها قسم 
أقسم الله به» و هو من أسماء الله ©». و هذا يصلح أن يكون قولا ثالثاء أى: أنها برمّتها أسماء للّه. و يصلح أن يكون من القول الأول و 
من الثانى. و على الأول مشى ابن عطية «8) و غيره. و يؤدّده ما أخرجه ابن ماجة فى تفسيره؛ من طريق نافع: عن أبى نعيم القارئ» عن 
فاطمة بنت على بن أبى طالب: أنّها سمعت على بن أبى طالب يقول: يا كهيعص اغفر لى «6. و ما أخرجه ابن أبى حاتم عن الربيع 
بن أنسء فى قوله: كهيعص قال: يا من يجير و لا يجار عليه 07. و أخرج عن أشهبء قال: سألت مالكك بن أنس: أ ينبغى لأحد أن 
يتسمّى ب يس؟. فقال: ما أراه ينبغى» لقول اللسه: يس* و الْقَوَآنِ الْحَكيم [يس: .١‏ 7]» يقول: هذا اسم تسمّيت به .4١‏ 
١‏ ' السوو الترعيو ااا 007 اوراة 
الطبرى 1١9/١‏ و انظر الدر المنثور .77/١‏ () رواه الطبرى 1١9/١‏ و ابن أبى حاتم فى تفسيره 77/١‏ و فيه السدى: إسماعيل بن 
عبد الرحمن: مختلف فيه. (5) رواه ابن جرير 21١4/١‏ وابن أبى حاتم» كما فى الدر المنثور .77/١‏ (0) انظر المحرر الوجيز /١‏ 87. 
(6) رواه ابن جرير فى تفسيره 8/ 23*08 و انظر الدر المنثور 5/ 188. و فى سنده عند ابن جرير: أبو بكر الهذلى: متروكك الحديث. انظر 
الكامل */ -*37١‏ 78" و الكاشف "/ 774 و المغنى ؟/ ”// و التقريب 80٠1/7‏ () رواه ابن جرير فى تفسيره 8/ 2*0 و انظر الدر 
المنثور */ 188 و فيه إبراهيم بن أبى ضريس. لم يذكر فيه جرحا ولا تعديلا فى الجرح .1١7/١/١‏ (6) انظر الدر المنثور 188/0. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 210 و قيل: هى أسماء للقرآن: كالفرقان و الذكر. أخرجه عبد الرزاق» عن قتادة .)١١‏ و أخرجه ابن 
أبى حاتم بلفظ: كل هجاء فى القرآن فهو اسم من أسماء القرآن .07١‏ و قيل: هى أسماء للسور: نقله الماوردى وغيره عن زيد بن 
أسلم؛ و نسبه صاحب الكشاف إلى الأكثر «*. و قيل: هى فواتح للشور: كما يقولون فى أوّل القصائد (بل) و (لا بل). أخرج ابن 
جرير» من طريق الثورىء عن ابن أبى نجيح؛ عن مجاهدء قال: الم* و حم* و المص و ص و نحوها فواتح افتتح اللّه بها القرآن ."١‏ و 
أخرج أبو الشيخ» من طريق ابن جريج قال: قال مجاهد: الم* و المر فواتح افتتح اللّه بها القرآن. قلت: أ لم يكن يقول: هذه هى أسماء؟ 
قال: لا «8». و قيل: هذا حساب أبى جاد: لتدل على مدَّهُ هذه الأمة. و أخرج ابن إسحاق «6. عن الكلبيّ» عن أبى صالح. عن ابن 
عباس؛ عن جابر بن عبد الله بن رياب قال: مرّ ياسر بن أخطب فى رجال من يهود برسول الله صلى الله عليه و سلمء و هو يتلو فاتحة 
سورة البقرة: الم )١(‏ ذلكك الْكتابٌ لا رَيْبَ فيه فأتى أخاه حيئ بن أخطب فى رجال من اليهود» فقال: تعلمون و الله لقد سمعت 
محمدا يتلو فيما أتزل عليه: الم )١(‏ ذلك الْكتابٌ. قال: أنت سمعته؟ قال: نعم. فمشى حبى فى أولتكك الثفر إلى رسول الله صلّى الله 
عليه و سلّم فقالوا: ألم تذكر أنكك تتلو فيما أنزل عليكك: الم )١(‏ ذلكك؟ فقال: «بلى». فقالوا: لقد بعث الله قبلكك أنبياء ما نعلمه بين 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحة لاعانا من 7/1؟ 


لنبى مامدة ملكه؛ و ما أجل أمته غيركء الألف واحدة, و اللام ثلاثون» و الميم أربعون؛ فهذه إحدى و سبعون سنة» أ فندخل فى دين 
نبى إنُمامدة ملكه و أجل أمّته إحدى و سبعون سنة؟! ثم قال: يا محمد هل مع هذا غيره؟ قال: «نعم: 
) 1) رواه عبسد الرزاق فى تفسيره /1١‏ 
9 و ابن جرير 1١18/١‏ و سنده صحيح. (7) انظر تفسير ابن أبى حاتم فى تفسيره /١‏ 54. (”) انظر الكشاف /١‏ *8 حيث قال «و عليه 
إطباق الأكثر أنها أسماء للسور» اه. (5) رواه الطبرى 2118/١‏ و ابن أبى حاتم 0١‏ وسنده حسن بطرقه. (0) رواه الطبرى .١18/١‏ 
(©) رواه الطبرى 0١‏ والبخارى فى التاريخ الكبير ١‏ 08/7”, وابن إسحاقء كما فى الدر المنثور ١/""؟.‏ و فى سنده الكلبى: متهم 
بالكذب. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 2١18‏ المص». قال: هذه أثقل و أطولء الألف واحدة. و اللام ثلاثون؛ والميم أربعون» و 
الصاد تسعونء فهذه إحدى و ستون و مائة سنة» هل مع هذا غيره؟ قال: «نعم؛ الر.. قال: هذه أثقل و أطول؛ الألف واحدة؛ و اللام 
ثلاثون, و الراء مائتان» هذه إحدى و ثلاثون و مائتا سنة. هل مع هذا غيره؟ قال: «نعم: المرا. قال: هذه أثقل و أطول» هذه إحدى و 
سبعون و مائتان» ثم قال: لقد لبس علينا أمرك حتى ما ندرى أ قليلا أعطيت أم كثيرا. ثم قال: قوموا عنه. ثم قال أبو ياسر لأخيه و من 
معه: ما يدريكم لعلّه قد جمع هذا كله لمحمد. سدس و عع قاو اضدى واسعرة ومانةرى اد و االاتزق ى ماعاو وى اعدف د 
جر و عاساوي كا اكه سيعم انه وا بع رادار بوت انمايا القيان بمعزها الوه د وكير أ دزت الاك إزاه بوي الل 
أَنْزَلَ لك الكتات به آياتٌ مُخكماتٌ هُنَّ م الكتاب و أَكَر مُتَشابِهاتٌ [آل عمران: 1]. و أخر عانق دري هن هنذا الطريك وات 
المنذر من وجه آخرء عن ابن جريج معضلا. و أخرج ابن جرير و ابن أبى حاتم :0١١‏ عن أبى العالية فى قوله: الم :*)١(‏ قال: هذه 
الأحرف الثلاثة من الأحرف التسعة و العشرين» دارت بها الألسن» ليس منها حرف إِلَا و هو مفتاح اسم من أسمائه تعالى» و ليس منها 
حرف إلا و هو من آلائه و بلائه» و ليس منها حرف إِلَّا وهو فى مدة أقوام و آجالهمء فالألف مفتاح اسمه: الله و اللام مفتاح اسمه: 
لطيفء و الميم مفتاح اسمه: مجيد. فالألف آلاء الله و اللام لطف الله و الميم مجد الله فالألف ستة و اللام ثلاثون و الميم أربعون. 
قال الخوييئ: و قد استخرج بعض الأئمة من قوله تعالى: الم )١(‏ عَلِبِتِ الوم (؟) [الروم: .١‏ ؟] أن البيت المقدس يفتحه المسلمون فى 
سنة ثلاثة و ثمانين و خمسمائة» و وقع كما قاله. و قال السهيليئ: لعل عدد الحروف التى فى أوائل السور. مع حذف المكورّر. للإشارة 
إلى مدة بقاء هذه الأمّهُ. قال ابن حجر: و هذا باطل لا يعتمد عليه: فقد ثبت عن ابن عباس. رضى الله عنه. الرّجر عن عد أبى جاد. و 
الإشارة إلى أن ذلكك من جملة الب حرء و ليس ذلكك ببعيد» فإنه لا أصل له فى الشريعة» و قد قال القاضى أبو بكر بن العربي فى فوائد 
رحاته: ومن الباطل ل عل و الحروف المقتاعة فى أواثل الس 57 
)١ )‏ رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره /١‏ 
8» و انظر تفسير الطبرى 237١/١‏ و تفسير ابن كثير /١‏ 21. و فيه أبو جعفره عن الربيع» و فى روايته عنه اضطراب. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: 277 و قد تحصّل لى فيها عشرون قولا و أزيد» ولا أعرف أحدا يحكم عليها بعلم و لا يصل منها إلى فهم. و الذى 
أقوله: إنه لو لا أن العرب كانوا يعرفون أن لها مدلولا متداولا بينهم لكانوا أوّل من أنكر ذلكك على النبي صلَى الله عليه و سلّم» بل تلا 
عليهم حم فصّلمت و ص و غيرهما فلم ينكروا ذلكء بل صرّحوا بالتسليم له فى البلاغة و الفصاحة؛ مع تشوّفهم إلى عثرهُ و حرصهم 
على زَلَّتْ فدل على أنه كان أمرا معروفا بينهم لا إنكار فيه. انتهى. و قيل: هى تنبيهات كما فى النداء: عدّه ابن عطيةٌ )١١‏ مغايرا للقول 
بأنْها فواتح, و الظاهر أنه بمعناه. قال أبو عبيدةٌ ؟): الم* افتتاح كلام. قال الخويّى: القول بأنّها تنبيهات جد د؛ لأنّ القرآن كلام عزيز و 
فوائده عزيزة» فينبغى أن يرد على سمع متتبه» فكان من الجائز أن يكون الله قد علم فى بعض الأوقات كون النبئ صلَّى الله عليه و سلّم 
فى عالم البشر مشغولاء فأمر جبريل بأن يقول عند نزوله: الم* و الر* و حم# ليسمع النبى صوت جبريل فيقبل عليه» و يصغى إليه. قال: 
و إنما لم تستعمل الكلمات المشهورة فى التنبيه كك «ألا و «أما/؛ لأنها من الألفاظ التى يتعارفها الناس فى كلامهم, و القرآن, كلام لا 
يشبه الكلام؛ فناسب أن يؤتى فيه بألفاظ تنبيه لم تعهدء لتكون أبلغ فى قرع سمعه. انتهى. و قيل: إِنْ العرب كانوا إذا سمعوا القرآن لغوا 
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فيه فأنزل الله هذا النظم البديع ليعجبوا منه» و يكون تعتجبهم منه سببا لاستماعهم؛ و استماعهم له سببا لاستماع ما بعده» فترقٌ القلوب» 
و تلين الأفئدة. و عد هذا جماعة قولا مستقلاء و الظاهر خلافه» و إنما يصلح هذا مناسبة لبعض الأقوالء لا قولا فى معناه» إذ ليس فيه 
بيان معتى. و قيل: إن هذه الحروف ذكرث لتدل على أن القرآن مؤلف من الحروف التى هى. أ به شداث ... فجاء بعضها مقطعاء و 
جاء تمامها مؤلفاء ليدلّ القوم الذين نزل القرآن بلغتهم أنه بالحروف التى يعرفونهاء فيكون ذلكك تقريعا لهم, و دلالة على عجزهم أن 
يأتوا بمثله» بعد أن علموا أنه منزل بالحروف التى يعرفونهاء و يبنون كلامهم منها. و قيل: المقصود بها الإعلام بالحروف التى يتركب 
منها الكلام: فذكر منها أربعة عشر حرفاء و هى نصف جميع الحروفء و ذكر مسن كل جنس نصفه: 
) المسون النوعية 171 اف 
مجاز القرآن ١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 2١18‏ فمن حروف الحلق: الحاء» و العين» و الهاء. و من التى فوقها القاف» و 
الكاف. و من الحرفين الشفهتين: الميم. و من المهموسة: السين» و الحاءء و الكافء و الصاد. و الهاء. و من الشديدة: الهمزة و الطاء؛ و 
القاف و الكاف. و من المطبقة: الطاءء و الصاد. و من المجهورة: الهمزة» و الميم؛ و اللام» و العين, و الراء» و الطاءء و القافء و الياء و 
النون. و من المنفتحة: الهمزة» و الميم؛ و الراء» و الكاف. و الهاء. و العين» و السينء و الحاءء و القافء و الياء» و النون. و من المستعلية: 
القاف» والصاد. و الطاء. و من المنخفضة: الهمزة» و اللام» و الميم» و الراء» و الكافء و الهاءء و الياء» و العين» و السين» و الحاء» و 
النون. و من القلقلة: القافء و الطاء. ثم إِنّهِ تعالى ذكر حروفا مفردة» حرفين حرفينء و ثلاثة ثلاثة و أربعة؛ و خمسة؛ لأنّْ تراكيب 
الكلام على هذا الّمطء ولا زيادة على الخمسة. و قيل: هى أمارةً جعلها الله لأهل الكتاب: أنه سينزل على محمد كتابا فى أول سور 
منه حروف مقطعة: هذا ما وقفت عليه من الأنقوال فى أوائل السّدور من حيث الجملة؛ و فى بعضها أقوال أخر؛ فقيل: إن طه و يس 
بمعنى: يا رجلء أو: يا محمدء أو: يا إنسان» و قد تقدّم فى المعرب .1١‏ و قيل: هما اسمان من أسماء النبى صلى اللّه عليه و سلّم. قال 
الكرمانى فى غرائبه: و يقويه فى يس قراءة (ياسين) بفتح النون» و قوله: آل ياسين. و قيل: طه أى: طأ الأرض أو اطمئنٌ» فيكون فعل 
أمر و الهاء مفعول أو للسكتء أو مبدلة من الهمزة. أخرج ابن أبى حاتم؛ من طريق سعيد بن جبير: عن ابن عباس فى قوله: طه هو 
كثولك: فاعسل: و قيل: طسة أى: فسا بسدرة أن الطساء شسسعة و الهساء بشغسة فذلك أربعة 
)١ )‏ انظر تفسير الطبرى // 589؛ و ما 
سبق من الأقوال. الإتقان فى علوم القرآنء ج١1‏ ص: 8١9‏ عشر إشارة إلى البدر؛ لأنه يتم فيها. ذكره الكرمانيئٌ فى غرائبه .0١١‏ و قيل فى 
قوله: يس: أى: يا سيد المرسلين 0237 و فى قوله: ص: صدق الله ”. و قيل: أقسم بالصمد الصانع الصادق. و قيل: معناه صاد يا محمد 
عملكك ١‏ بالقرآن» أى: عارضه به فهو أمر من المصاداة. و أخرج عن الحسين قال: صاد: حادث القرآنء يعنى: انظر فيه «0). و أخرج 
عن سفيان بن حسينء قال: كان الحسن يقرؤها (صاد و القرآن) «2) يقول: عارض القرآن. و قيل: ص اسم بحر عليه عرش الرحمن. و 
قيل: اسم بحر يحيى به الموتى. و قيل: معناه صاد محمد قلوب العباد حكاها الكرماني كلها. و حكى فى قوله: المص أى: معناه: أ لَمْ 
تَفْرَحْ لك صَدْرَك (١)؛‏ و فى حم» أنه صلَى الله عليه و سلّم» و قيل: معناه حم ما هو كائن» و فى حم. عسق [الشورى: 83 أنه 
جبل قاف. و قيل: ق جبل محيط بالأرض. أخرجه عبد الرزاق» عن مجاهد «37. و قيل: أقسم بقوّهُ قلب محمد صلَى الله عليه و سلّم. و 
درس الاك امن كلدو قدي أنه ولك على رقية الكنمة واقل اها قف با محنه على آداء الرثالةهدو العمل بسنا أمرضه 
حكاها الكرمانى. و قيل: ن هو الحوت. أخرج الطبرانئ» عن ابن عباس مرفوعا: «أوّل ما خلق الله القلم و الحوت. قال: اكتبء قال: ما 
أكتب؟ قال: كل شىء كائن إلى يوم القيامة». ثم قرأ: ن وَالْقَلّسم. فالنون الحوت,. و القاف القلم .8١‏ 
)١ ' )‏ انظر الدر المنشور 588/8. (؟) 
انظر تفسير الطبرى /١‏ 875: و الدر المنثور 0/ 588. (") رواه الطبرى 058/٠١‏ عن الضحاك. و انظر الدر المنثور 0/ 1948. (؟) فى 
المطبوعة: علمكك: و المثبث من زاد المسير /38./1. (8) رواه الطبرئ فى تفسيره /٠١‏ 6ه و انظر الدر المتثور ه/58؟. (2) رواه 
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الطبرى /٠١‏ 488 و انظر الدر المنثور ه/ 598؟. (7) انظر زاد المسير // /91- 38. (8) انظر زاد المسير 8//ا”*2 و الدر المنثور 2/ .٠١7‏ و 
رواه عبد الرزاق فى تفسيره ؟/ 7"8". و فيه ابن جريج و قد شكك فيه. (4) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير. حديث رقم (17771) /1١‏ 
“الا5. و سنده ضعيفء فيه:- الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 27١‏ و قيل: هو اللوح المحفوظ. أخرجه ابن جرير» من مرسل بن قَرَهُ 
مرفوعا .)١١‏ و قيل: هو الدواة» أخرجه عن الحسن و قتادةٌ «؟). و قيل: هو المداد. حكاه ابن قتيبه فى غريبه. و قيل: هو القلم» حكاه 
الكرمانى عن الجاحظ. و قيل: هو اسم من أسماء النبى صلَى الله عليه و سلّم؛ حكاه ابن عساكر فى مبهماته. و فى «المحتسب» لابن 
حلى: أن ابن عباس قرأ (حمسق ) بلا عبن ).و يقول: السين كل فرقة تكوة: :و الفاق كل جماعة تكون: قال .انق حنى: وفى هذه القراءة 
دليل على أن الفواتح فواصل بين السور و لو كانت أسماء الله لم يجز تحريف شىء منها؛ لأنها لا تكون حينئذ أعلاماء و الأعلام 
تؤدى بأعيانهاء و لا يحررّف شىء منها. و قال الكرمانيّ فى غرائبه فى قوله تعالى: الم )١(‏ أ حَسِب النَّاسٌ [العنكبوت: .١‏ ؟]: الاستفهام 
هنا يدل على انقطاع الحروف عنما بعدها فى هذه السورٌ و غيرها. 


خاتمة [هل للمحكم مزية على المتشابه أو لا] 


خاتمة [هل للمحكم مزية على المتشابه أو لا] أورد بعضهم 0 سؤالاء وهو أنه: هل للمحكم مزيّةُ على المتشابه أولا؟ فإن قلتم بالثانى: 
فهو خلاف الإجماعء أو بالأول: فقد نقضتم أصلكم فى أن جميع كلام الله سبحانه و تعالى سواءء و أنه منزّل بالحكمة! و أجاب أبو 
عبد الله البكرآباذىٌ: بأنْ المحكم كالمتشابه من وجه. و يخالفه من وجه. فيتفقان فى أن الاستدلال بهما لا يمكن إِلَّا بعد معرفة حكمة 
الواضعء و أنه لا- يختار القبيح. و يختلفان فى أن المحكم بوضع اللغة لا يحتمل إلا الوجه الواحد؛ فمن سمعه أمكنه أن 

-١ -‏ مؤمل بن إسماعيل: صدوق» 
ستئ الحفظ. انظر تهذيب الكمال "/ 198: و تهذيب التهذيب -78٠0/٠١١‏ 23*81 و التقريب 7/ 5940. 7- و قد خولفء. فرواه غيره 
موقوفا. رواه الطبرى فى تفسيره 178/١7‏ من طريق ثابت البنانى» عن ابن عباس. - عطاء بن السائب: مختلط. و انظر مجمع الزوائد // 
الو الدر المغير 8::قللا (اآبوواه الطبرى 18 لالالدز انظ الدو افون 2 +هلة (الاارواه الطرض #ارعلاكى و انظر الذر المطور 
ع/ .18٠‏ () انظر البرهان 78/7 الإتقان فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 80١‏ يستدل به فى الحالء و المتشابه يحتاج إلى فكرةٌ و نظر؛ 
ليحمله على الوجه المطابق. و لأنّ المحكم أصلء و العلم بالأصل أسبقء و لأن المحكم يعلم مفضّ للاء و المتشابه لا يعلم إِلَا مجملا. و 
قال بعضهم :)1١‏ إن قيل: ما الحكمة فى إنزال المتشابه ممن أراد لعباده البيان و الهدى؟ قلنا: إن كان مما يمكن علمه. فله فوائد: منها: 
الحث للعلماء على الْنَظر الموجب للعلم بغوامضه. و البحث عن دقائقه. فإنّ استدعاء الهمم لمعرفة ذلك من أعظم القرب. و منها: 
ظهور التفاضلء و تفاوت الدّرجات؛ إذا لو كان القرآن كله محكما لا يحتاج إلى تأويل و نظر لاستوت منازل الخلق؛ و لم يظهر فضل 
العالم على غيره. و إن كان مما لا يمكن علمه. فله فوائد: منها: ابتلاء العباد بالوقوف عنده و التوقف فيه و التفويض و التسليم و التعتد 
بالاشتغال به من جهة التلاوة كالمنسوخ؛ و إن لم يجز العمل بما فيه و إقامة الحيجةُ عليهم لأنه لما نزل بلسانهم و لغتهم. و عجزوا عن 
الوقوف على معناه» مع بلاغتهم و أفهامهم. دل على أنه نزل من عند الله؛ و أنه الذى أعجزهم عن الوقوف على معناه. و قال الإمام فخر 
الدين: من الملحده من طعن فى القرآن؛ لأجل اشتماله على المتشابهات, و قال: إنكم تقولون: إن تكاليف الخلق مرتبطة بهذا القرآن 
إلى قيام الساعة؛ ثم إنا نراه بحيث يتمشك به صاحب كل مذهب على مذهبه: فالجبرىّ متمسشك بآيات الجبر كقوله تعالى: و جَعَلنا 
على فلويية عند أن يَفْمَهُوهُ وَفِى آذانِهم وَقْراً [الأنعام: 10]. و القدرىٌّ يقول: هذا مذهب الكفارء بدليل أنه تعالى حكى ذلكك عنهم 
فى معرض الذَّم فى قوله: و قالُوا ُلُوبنا فى أَكنُّ مما مَدْحُونا إلَِهِ وَفِى آذاتنا وَْوْ [فصلت: ]. و فى موضع آخر: و قالُوا قُلُونا عُلْفٌ 
[البقرة: 88]. و منكر الرؤيهُ متمسكك بقوله تعالى: لا تُذْرِكهُ الأقأة [الأنعام: ]٠١1"‏ كوو نت الندية مسشكة كاله مال حاترن 


ري 3 صحد 2 هم [ال: : ١ه].‏ الك 8 عَلَى الْعَوْش سر توى (0) [طله: م ). 
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)١ )‏ انظر مقدمة المبانى ص //ا١-‏ 

87 والتذكار ص 587-788 و البرهان 278/١‏ و التيسير للكافيجى ص -١15١0‏ 197. و مناهل العرفان ١178/7‏ بتحقيقنا. (؟) و لا وجه 
له فى ذلككء و انظر رسالتى: «رؤية الله فى الآخرة». الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 77 و النَافى متمسكك بقوله تعالى: لَهِسَ كمثله 
شََيْءٌ [الشورى: .]١١‏ ثم يستّمى كل واحد الآيات الموافقة لمذهبه محكمة, و الآيات المخالفة له متشابهة؛ و إنما آل فى ترجيح بعضها 
على البعض إلى ترجيحات خفدٍة و وجوه ضعيفة؛ فكيف يليق بالحكيم أن يجعل الكتاب الذى هو المرجوع إليه فى كلّ الدّين إلى 
يوم القيامة هكذا؟! قال: و الجواب أن العلماء ذكروا لوقوع المتشابه فيه فوائد: منها: أنه يوجب مزيد المشقَهُ فى الوصول إلى المراد» و 
زيادة المفقة تورجب ميد النواب: و منها؛ أنه لو كان القرآن كله محكما لما كان مطابقا إلالمذهب واحده و كاة بصريحه فيطلا لكل 
ما سوى ذلكك المذهبء و ذلكك مما ينفر أرباب سائر المذاهب عن قوله و عن النظر فيه و الانتفاع به؛ فإذا كان مشتملا على المحكم و 
المتشابه طمع صاحب كل مذهب أن يجد فيه ما يؤيّد مذهبه و ينصر مقالته. فينظر فيه جميع أرباب المذاهبء و يجتهد فى التأمّل فيه 
صاحب كل مذهبه و إذا بالغوا فى ذلكك صارت المحكمات مفشرةٌ للمتشابهات: و بهذا الطريق يتخلص المبطل من باطله؛ و يتصل 
إلى الحق. و منها: أن القرآن إذا كان مشتملا على المتشابه» افتقر إلى العلم بطريق التأويلات» و ترجيح بعضها على بعضء و افتقر فى 
تعلّم ذلك إلى تحصيل علوم كثيرة من علم اللغهُ و الحو و المعانى و البيان و أصول الفقه. و لو لم يكن الأمر كذلكك لم يحتج إلى 
تحصيل هذه العلوم الكثيرة؛ فكان فى إيراد المتشابه هذه الفوائد الكثيرة. و منها: أن القرآن مشتمل على دعوة الخواصٌ و العوامٌ» و 
طبائع العوامٌ تنفر ١١‏ فى أكثر الأأمر عن درك الحقائق» فمن سمع من العوام فى أوّل الأمر إثبات موجود ليس بجسم و لا متحيز "١‏ و 
لا مشار إليه ظن أن هذا عدم و نفى؛ فوقع التعطيل؛ فكان الأصلح أن يخاطبوا بألفاظ دالَهُ على بعض ما يناسب ما توهّموه و تختيلوه؛ و 
يكون ذلك مخطوطا بما يدل على الحّ الصريح؛ فالقسم الأول. و هو الذى يخاطبون به فى أول الأمر. يكون من المتشابهات» و 
ابتك الححباق: و معي للحتي كيت الح فى ار ا ينمتن الود ححا 
)١ )‏ فى المناهل ؟/ 174 تنبو. (؟) هذه 
من الألفاظ المجملة التى يراد بها حق و باطلء فلا بد من التفصيل فى المراد من هذه الألفاظ» و قد استخدمها الرازى و غيره بقصد 
تأويل و تحريف صفات الله تعالى. الإتقان فى علوم القرآن» ج1١‏ ص: +87 


النوع الرابع و الأربعون فى مقدّمه و مؤخره 


النوع الرابع و الأربعون فى مقدّمه و مؤتحره وهو قسمان: الأمول: ما أشكل معناه بحسب الظاهرء فلم.ا عرف أنه من باب التقديم و 
التأخير» اتتضح. و هو جدير أن يفرد بالتصنيفء و قد تعرّض السلف لذلكك فى آيات: فأخرج ابن أبى حاتم» عن قتادهُ فى قوله تعالى: 
وَلا تُفجبك أَنْوالْهُع وَ أَوْلادُهُْ إِنّما يُرِيدُ الله أن يُعَذَبَهُْ بها فى الدَّنيا [التوبة: 80]. قال: هذا من تقاديم الكلام» يقول: لا تعجبكك 
أموالهم و لا أولادهم فى الحياهً الدنياء إنما يريد الله ليعذبهم بها فى الآخرة. و أخرج عنه- أيضا عق قله عمال ر لول كلم عيكة 
بوك لكان لزاماً وَأَجَلّ مس مَى (119) [طه: 179]. قال: هذا من تقاديم الكلام» يقول: لو لا كلمة و أجل مسمى لكان لزاما. و 
أخرج عن مجاهد فى قوله تعالى: أنْرّلَ على عَدِدِهِ الكتاب وَلَمْ يَجِعَلْ لَهُ عِوَجاً كيماً [ [الكهف: ».١‏ ؟]. قال: هذا من التقديم و التأخير: 
أنزل على عبده الكتاب قيما و لم يجعل له عوجا. و أخرج عن قتادة فى قوله تعالى: إِنّى مُتَوَفيِك و رافمك إِلَىّ [آل عمران: 0ه] قال 
: هذا من المقدّم و المؤْخَرء أى: رافعكك إلى و متوفيكك. و أخرج عن عكرمة فى قوله تعالى: لَهُمْ عَدَابٌ شَّدِيدٌ بما نَسُوا يَومَ 
الجساب [ص: ع؟] قال: كداس العدو و لاعي ,لاون بويع لساب ااي اللدايلد يا افير. و أخرج ابن جرير »)7١‏ عن ابن زيد 
فى قوله تعالى: وَ أو لا- فَض ل اللَّهِ عَلتِكُمْ وَوَحْمَيَه مه لَاتَبَعتُم الشَّيطانَ إن يلا [الننساء ء: 87] قال: هذه الآيهُ مقدّمهُ و مؤْخَرةُ إنما هى: 
)١ )‏ هو قول الضحاك. و الفراء» انظر 
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تفسير القرطبى 5/ 44. (؟) انظر تفسير الطبرى ع/ 18. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 216 أذاعوا به إلا قليلا منهم» و لو لا فضل 
الله عليكم و رحمته لم ينج قليل و لا كثير. و أخرج ١١‏ عن ابن عباس فى قوله تعالى: قَقالُوا أَرنَا الله جَهْرَةٌ [النساء: ]١0*‏ قال: إنهم إذا 
رأوا الله فقد رأوه إنما قالوا جهرة: أرنا الله. قال: هو مقدّم مؤخحر. قال ابن جرير 1): يعنى: أن سؤالهم كان جهرة. و من ذلكك قوله: و 
د قَتَلُم نفْساً فَاذَارأَنُمْ فيها [البقرة: "/] قال البغوى «*): هذه أول القصء و إن كان مؤخرا فى التلاوة. و قال الواحدىٌ: كان الاختللاف 
في لاقل كل بابي البقرة؛ و إنما أخر فى الكلام لأنه تعالى لما قال: إِنَ لله يم كم [البقرة: /ا8] |4 الأيف طلم المخاطبون أن البقرةُ لا 
اكب اران على 8 لم عه عي فلما ابعر غلم هذا فى تترسهم أتبع بقوله: وَإذ قتكم تفسا فَادََأتُمْ فيها [البقرة: ا7] 
فسألتم موسىء فقال: إنَّ الله مركم أن تذتكر] يقد |البقرةة ]او ملدة أرَأَئتَ من اند إِلهَهُ حواة [الفرقان: «6] ]و الأصل: هواه إلهه. 
لأن من اتخذ إلهه هواه غير مذموم, فقدّم اللمشعوك :لفاك النعنا نه مشر و قر لاو لد أخرخ الْمَوِعى (؟) فَجَعَلَهُ عُنَاءٌ أخوى (5) [الأعلى: 
؟» 0]» على تفسير أخوى بالأخضر. و جعله نعتا للمرعى» أى: أخرجه أحوىء و تر رعاية للفاصلة. و قوله: وَغَرابِيبٌ سُودٌ [فاطر: 77] و 
الأصال سرد غرافي» لأذا الغريي ندند لمر ادو اهز لك وق يدك كه كتوقاها عر 1لا] أى: تسر تابنا فشو كس وق لمر كذ 6ك 
به وَ هم بها لَوْ لا أنْ رَأى بُوْهانَ رَبّهِ [يوسف: 16] أى: لهم بهاء و على هذا فالهمٌ منفيّ عنه. الثانى: ما ليس كذلكك. و قد ألف فيه 
العلامة شمس الدين بن الصائغ كتابه «المقدّمهُ فى سر الألفاظ المقدّمة». قال فيه: الحكمة الشائعةٌ الذائعةُ فى ذلكك الاهتمام» كما قال 
)١ )‏ تفسير الطبرى /8. )١(‏ قال 
الطبرى- رحمه الله تعالى- فى تفسيره /8: «و كان ابن عباس يتأوّل ذلكك: إن سؤالهم موسى كان جهرة» | ه. (") معالم التنزيل للإمام 
البغوى /١‏ 865 الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 2710 سيبويه فى كتابه: كأنهم يقدّمون الذى بيانه أهمٌ و هم ببيانه أعنى. قال: هذه 
الحكمة إجمالية؛ و أما تفاصيل أسباب التقديم و أسراره» فقد ظهر لى منها فى الكتاب العزيز عشرة أنواع: الأول: التبرك: كتقديم اسم 
ال تعالى فى الأمور ذات الشأن» و منه قوله تعالى: شَهدَ الهأ لا إله َو و العلاكة و أولُوا اليم [العداة ]د قرلة , اعلقوا 
نما غَقكُم مِنْ طّ فنا الد ةر فول | [الأنفال: 76١‏ الآية. الثانى: التعظيم: كقوله: وَمَنْ بطع الله و الوَسُولَ [ [النساء: 69]. إِنَّ الله 
وَمَلائكتَهُ عار [الأحزاب: *ه]. رادو يفو أَعنٌّ أن يوضر [الغرية +8 الفالية: الطيريف: كتقديم الذكر على الأنثى» نحو: إِنَ 
الْمَسْلمِينَ وَ الْمَسْلِماتِ ... [الأحزاب: 8"] الآية؛ و الحرٌ فى قوله: الْخْرٌ بالْخرٌ و الْعَوِدٌ بالود وَالْأننَى بالأنتى [البقرة: 17] و الحىّ فى 
قوله: يُخْرِجٌ الح مِنّ الْمَيّتِ [الأنعام: 0 الآية. وما ييثرتوى الأخياء وَلَا وات [فاطر: ؟7]. و الخيل فى قوله: وَالْحَوْلَ وَ البغال و 
الْحَمِيرَ لِتَوكيُوها [النحل: 8] ذو المي في اقرلة: وَعَلى سَعْعِهم وَ على أَنصارهم [البقرة: /ا]. و قوله: ِنَّ السَمْعَ وَالْمَصَرَ وَ الْفْوَادَ [الاسراء: 
6"]. و قوله: إن أَحَدَ الله معكم و أَْصارَكُمْ [الأنعام: #؟]. حكى ابن عطيةٌ عن النّقاش: أنه استدلٌ بها على تفضيل السمع على البصرء 
واداوع ف وميهدعلي : سَمِيعٌ بَصِيرٌ [الحج: .]8١‏ بتقديم (السميع). ومن ذلك: تقديمه صلى الله عليه و سلّم على نوح و من معه 
فى قوله: وَإِذ تنا ِنَ الي ماهم و منكك و مِن توح [الأحزاب: الآية. و تقديم الرسول فى قوله: مِنْ رَسُولٍ و لا نبي [الحج: 
”8]. و تقديم المهاجرين فى قوله: وَ السَابِقُونَ الوَُونَ مِنَ الْمُهاجرِينَ و الَْنْصارٍ [التوبة: .1٠٠١‏ و تقديم الإنس على الجن حيث ذكرا 
فى القرآن. و تقديم النيئين» ثم الضِ ديقين» ثم الشهداءء ثم الصالحين فى آية النساء. و تقديم إسماعيل على إسحاقء لأنه أشرف» 
بكون النبى صِلَى الله عليه و سلم من ولده و أسنّ. و تقديم موسى على هارون لاصطفائه بالكلام؛ و قدَّم هارون عليه فى سورةٌ طه 
رعاية للفاصلة. الجمقاراقي علوم الحا حرج لاسي لاساو لديم مسرا على كال في 1 ار اده اليل و تقديم العاقل على 
غيره فئ قوله: تناع كم و ِأنْعايكمْ (50) [النازعات: 7]. يس بح َه مَنْ فى السّماواتٍ و الْأَرْض و الطَثِرُ ص افَاتٍ [النور: .]8١‏ و أما 
تقديم الأنعام فى قوله: كل به الائهع و أنْفْدِهُمْ [السجدة ذ: /ا؟] فلأنه تقدّم كراابن» فناسب تقديم الأنعام ١١‏ بخلاف آيهٌ 
(عبس) "١‏ فإنّه تقدّم فيها: لظ الْإنْسانٌ إن طعامه (7) [عبس: 155 فناسب تقديم اكوو اقكري المؤمنين على الكفار فى كل 
وضع و انان المي حل استدانه التسنال. و السداء على الأوض هو اتسين على القمر حية وق لاق وله كلق اللبريع 
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سَماواتٍ طباقاً و جَعَلَ الْقَمَرَ فيهنّ ثُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ متراجاً [نوح: 10؛ ]١8‏ فقيل: لمراعاءً الفاصلة» و قيل: لأنّ انتفاع أهل السموات 
العائد عليهنٌ الضمير به أكثر. و قال ابن الأنبارى: يقال إِنّ القمر وجهه يضىء لأهل السموات و ظهره لأهل الأرضء و لهذا قال تعالى: 
فهنَ. لما كان أكثر نوره يضىء إلى أهل السماء. و منه: تقديم الغيب على الشهادة فى قوله: عالم الْغَيِبِ وَ الشَّهادَة [الزمر: #*] لأن 
علمه أشرفه و أما: َه َعَم السرّ و أَحْفى [طه: 7] فأخَر فيه رعاية للفاصلة. الرابعة: المناسبة: و هى إِمّا مناسبة المتقدّم لسياق الكلام؛ 
كقوله: وَلَكُمْ فيها مال حِينَ ترون وَحِينَ تَسْرَححونٌ (*) [النحل: *] إن الجمال بالجمال؛ و إن كان ثابتا حالتى الشراح و الإراحة» 
إلا أنينا حالة إراحديات وهو مشعها من المرغى آخر التهازت يكوق الجمال بها أفخر» إذ .هن فيه بطاة» و حالة سراعها للمرعى أول 
الهان يكون الجمال ويادون الأدله إذهى فيه ماض ب ونظيره قرله: وَالّذِينَ إذا أنَْقُوا ل يُشِرقُوا وَلَمْ قروا [الفرقان: /21] قدّم نفى 
الإسراف لأن السرف فى الإنفاق ( 0 
قال الصاوى فى حاشيته */ 528: «قدّم الأنعام؛ لأنّ أكلها مقدّم لكونها تأكله قبل أن يثمر ١ه.‏ و قال الشربينى فى السراج المنير ؟/ 
6 «قدّم الأنعام لوقوع الامتنان بها؛ لأنْ بها قوامهم فى معايشهم و أبدانهم, و لأنّ الزرع غذاء للدوابٌ لا بدّ منه» و أما غذاء الإنسان 
فقد يصلح للحيوان فكان الحيوان يأكل الزرع ثم الإنسانء بأكل امن العبرام اعرنو انع نظ الور 17510 3”. (5) انظر نظم 
الدرر 017١ -189 /١0‏ و تفسير السراج / .5١18 -7١8‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 577 و قوله: يُرِيكمٌ الْعِوْقَ حَؤفاً وَطَمَعا 
[الروم: *1] لأسن الصواعق تقع مع أول برقة؛ ولا يحصل المطر إلا بعد توالى البرقات. و قوله: و جعَلناها و انها آي للعالَمِينَ [الأنبياء: 
]١‏ |تتمهاعلى الأبن لها كان السياق في ذكرعا فى قوله: وَالَى أخض كك تنهها |الأنناء: ١‏ و لذلك قدّم الابن فى قوله: وَ جَعَلَنا 
ا [المؤمنون: .]12١٠‏ و حسّنه تقدّم موسى فى الآيةُ قبله. و منه: قوله: وَ كلا آتَينا حكماً وَعَليا [الأنيافة 9 قدّم الحكمء 
و إن كان العلم سابقا عليه؛ لأن السياق فيه لقوله فى أول الآية: إِذْ يشكبان ف العوية | [الأساتة 8. و إما مناسبة لفظ هو من التقدّم 
أو التأَر كقوله: الْأَوَلُ وَالْآخَرُ [الحديد: "]. ل ل د [الحجر: 55 ]. لِمَنْ شاءً 
كم أذ قد أو يتأَخوَ 0500 [الواقعة: 09 .]*٠‏ لله الأَمْدٌ مِنْ قَبِلُ و من بَعْدٌ [الروم: ؟] له اد فى الأولى وَ لاخر [القصص: .]7٠١‏ 
هافر له ِل الآخزةٌ وَ الأُولى (0) [النجم: 10]. فلمراعاة الفاصلة؛ و كذا قوله: د [الدرساقت: 1 اللحامسى: الح 
عليه و الحض على القيام به: حذرا من التهاون به. كتقديم الوصية على الدين فى قوله: مِنْ بَعْدِ وَحِدَيُ يُوصِدتى بها أو ذَيْن [النساء: ]١١‏ 
بع أن انديع مقت عرها قرع البادس#التنيق توب هن إقاي الإنات باعيياق الانجاد :تنفد اليل ,على التهان و الات خلى التوويزو 
آدم على نوح؛ و نوح على إبراهيم؛ و إبراهيم على موسىء و هو على عيسىء و داود على سليمان» و الملائكة على البشر فى قوله: الله 
تشطقى :1 العللادة 1 سكا و من النّاسِ [الحج: 70]. و عاد على ثمود: و الأزواج على الذررّة فى قوله: قل لأزُواجك و ينايك 
[الأحزاب: 4, و التدنة على النوم فى قوله: لا تأده ِسنَةٌ ولا نوم [البقرة: 180]. أو باعتبار الإنزال» كقوله: ص يحض إبْراهِيم وَ مُوسى 
(19) [الأشعلى: 15]. وَ أَبْرَلَ التّْراةَ وَ الْإُجيل (”) من قم له دَىٌّ ِنّاس و أنرْلَ الفذقات | ال هتراة 9 0]. أو تامار الرجويةة 
التكليف, نحو: ارْكعُوا وَ اسِْجَدُوا [الحج: //]. قَاغْيلوا ووم كو ايك [المائدة: *]. إِنَّ الصّفا وَ الْمَوْوَةَ مِنْ شَعائر الله [البقرةٌ: 
8 . الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 208 و لهذا قال صلَى الله عليه و سلم «نبدأً نما بدا الله ي94 5 أو بالذات» نحو مثتى و 
ثلاث وَ رباع النساءة ]. ما كوخ وخ تشرى كلاق إلا و رابفهع ولا حعسة إلا هو ساوش هع [المتجادلة: ١‏ و كذا جميع الأعداد: كل 
مرتبة هى متقدّمةٌ على ما فوقها بالذات. و أما قوله: أنْ تَقُومُوا لله مَدْنى و قرادى [سبأ: #©] فللحتٌ على الجماعة و الاجتماع على الخير. 
السابع: السببية: كتقديم العزيز على الحكيم؛ لأنه عزّ فحكم. و العليم عليه؛ لأن الإحكام و الإتقان ناشئ عن العلم. و أما تقديم الحكيم 
عليه فى سورة الأنعام. فلأنه مقام تشريع الأحكام. و منه: تقدم العبادة على الاستعانة فى سورة الفاتحة؛ لأنها سبب حصول الإعانة و 
كنذا تراه يت الزايق .و بيك اللتصهريق | [البقرة: 77؟]؛ لأن التوبة سبب الطهارة. ِكل أي أَنيم [الجاثية: /]؛ لأنْ الافكك سبب 
الإدثم. تراه يِنْ أنْصارِهِة و يَحْفْظُوا فُرَوجَهُمْ [النور: ]"١‏ |؛ لمن البصر داعية إلى الفرج. الثامن: الكثرةٌ : كقوله: فَمِنْكمْ كاؤد وَمِنْكُمْ 
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مُؤْمِنٌ [التغاين: ؟]؛ لأنّ الكفار أكثر. فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ الآية» قدّم الظالم لكثرته» ثم المقتصدء ثم السابق. و لهذا قدّم السارق على 
السارقة؛ لأسن السرقة فى الذكور أكثر. و الزانية على الزانى, لأ-ن الزنى فيهنّ أكثر. و منه تقديم الرحمه على العذاب حيث وقع فى 
القرآن غالباء و لهذا ورد: «إنْ رحمتى غلبت غضبى» (2"». و قوله: إِنَ مِنْ أَزواجكم وَأَؤْلادكُمْ عَدَوًا كم فَاحْدَرُوهُمْ [التغاين: ]١‏ قال 
ايحن الحمناجي فى أمسالة: الما سدم الأتزواج لأسن المقصود الإخبار أن فيهم إعطاء, و وقوع ذلكك 
(---ل ل لل ل لل سس سس سس سس سس ب ببببيي!؟) هو نجزء هن حديث جابر فى حجة 
النبق صِلى الله عليه و سلم: رواه مسلم (3518)» و أبو داود (22908). و ابن ماجة (01/8). و الدارمى (20880)» و أبو يعلى (11١؟-‏ 
١١78-4‏ و#لاع- ١هلاء)»‏ و ابن خزيمة (*:59): و البيهقى / /ا- 4. و انظر تخريجنا لسنن ابن ماجة. (؟) رواه البخارى (19+- 
.ع7 77 رمع “امن - عاع8/), و مسلم (5781)» و النسائى فى سننه الكبرى (:8/- 07/781 و الترمذى (087), و ابن ماجة 
(597948-143): و أحمد فى المسند ؟/ ١69‏ بره!- ووت- ,عا #أزم يزوم بوم سبع ععع, و اين منده فى الرد على الجهمية 
(85). و ابن حبان (215- 21858). و ابن خزيمة فى التوحيد ص 48 و ابن أبى عاصم (204-8:8) و البغوى فى شرح السنة 
(/6178-1100) من طرق عن أبى هريرة- رضى الله عنه-. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 874 فى الأزواج أكثر منه فى الأولاد؛ و 
كان أقعد فى المعنى المراد فقدّم. و لذلك قدّمت الأموال فى قوله: إِنّما أنوالكم وَأَؤلادكُمْ فتّمَةٌ [التغاين: ]١0‏ لمن الأموال لا تكاد 
تفارقها الفتنة. إِنَ الْإنْسانَ ليطغى أن رآه اسْتَغْنى (/) [العلق: ع» 7] و ليست الأولاد فى استلزام الفتنة مثلهاء فكان تقديمها أولى. التاسع: 
الترقّى من الأسدنى إلى الأ-على: كقوله: أ لَهُمْ ا يَمْشُونَ بها أم لَهُمْ د يَبِطِشُونَ بها [الأعراف: 198] الآية بدأ بالأدنى لغرض 
الترقَّى؛ لأنّ اليد أشرف من الرّجلء و العين أشرف من اليدء و السمع أشرف من البصر. و من هذا النوع تأخير الأبلغ» و قد خوّج عليه 
تقديم الرحمن على الرحيمء و الرءوف على الرحيم؛ و الرسول على النبى» فى قوله: وَ كانّ رَسُولا َبيّا [مريم: ١10؛‏ و ذكر لذلك نكت 
أشهرها مراعاة الفاصلة. العاشر: التدلى من الأعلى إلى الأدنى: و خوّج عليه: لا تَأََذّهُ سِئةٌ وَلا نَوْمٌّ [البقرة: 100]. لا يُعْادِرُ صَغِيرَة وَ لا 
كير [الكيت: 154 أن يد كتكت الميديخ ابكرة عَتِداً لله وَنَا الْملائِكةٌ لْمُقََبُونَ [النساء: 107]. هذا ما ذكره ابن الصائغ» و زاد 
غيره أسبابا أخر: منها: كونه أدلٌ على القدرة و أعجب: كقوله: فَمِنْهُمْ مَنْ يَمْسِى عَلى بَطْنْهِ [النور: 5]. الآية» و قوله: وَ سَحَونا مَعَ داو 
الْجبالَ يُسبّحْنَ و الطيرَ [الأنبياء: /1]. قال الزمخشرى :)1١‏ قدّم الجبال على الطَير؛ لأنّ تسخيرها له و تسبيحها أعجب و أدلّ على القدرة» 
و أدخخل فى الإعجانء لأنها جما و الطير حبوا [إلا أنه غير] 0 ناطق. و .متها رعاية الفواضل: و سباق لذلك أمثلة كثيرة. و.متهاة 
إفادة الحصر للاختصاصء و سيأتى فى النوع الخامس و الخمسين. تنبيه: قد يقدّم لفظ فى موضع و يؤخر فى آخرء و نكتة ذلكك: إِما 
لكون الترياق فى كل موضع يقتضى ما وقع فيه كما تقدمت الإشارة إليه. و إما لقصد البداءة و الختم به للاعتناء بشأنه» كما فى قوله: 
ء لبن اه و|الضراة: :1 الابياة: 
)١ )‏ فى الكشاف )١( .26١0 /١‏ ما بين 
القوسين من الكشاف 88٠١ /١‏ لصحة المعنى. الإتقان فى علوم القرآن» ج١,‏ ص: 2٠‏ و إِمَا لقصد التَفنّن فى الفصاحة و إخراج الكلام 
علق عل اسالبيية كبااق كر لفقو ال لخر | لمناكة لك قدا و ثرا اد | لنقرجيرة ]دوقتو ليد ذر ار ابعل والاخلو الطاك ف قدا 0 
[الأعراف: .]١8١‏ وقوله: إِنَا أَنْوَلنا النَوْراةَ فيها مّردىٌ و نُورٌ [المائدة: ©]. و قال فى [الأنعام: ١‏ قل دل الكتاب الّنِى جاءً به 


كرسي دور افيد للنانين 1 +01 انظ 
تفصيل هذا الكلام بما يشفى الغليل فى درة التنزيل ص 7١ -١5‏ و ملاكك التأويل .5١08 -7١0 /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 
خرف 


النوع الخامس و الأربعون فى عامه و خاصضه »١<‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة عزهننا من 7/1؟ 


اشارة 


القوع الكناميى وا الأأتر يموق قن عاق أو خاضيه 1ه لمان الاك مسار قا لوال المع شر معطو وسبيقه 71ل انيعد افعو 11 3 
عَلَها فانٍ (18) [الرحمن: 98]. أو تابعة نحو: فيد الْمَلائكةٌ كلْهعْ أَجْمَعُونَ (:) [الحجر: .18٠‏ و (الذى و التى): و تثنيتهما و 
ل 0 فإنٌ المراد به كلّ من صدر منه هذا القول» بدليل قوله بعد: وليك 

8 َقَ عليه الْقَوْلٌ | [الأعقرت اث النوة انثو و غمارا القالحات أولفك أضجات العلة اقرف 8 لِلِّينَ خسوا الحشنى 
1 [يونس: 58 ]. ا انَقََا عِنْدَ رَبِّمْ جَنَاتٌ [آل عمران: .]١8‏ وَ اللَائْى يَيْْنَ مِنّ الْمَحِيض [ [الطلاءق: ؟]. وَ اللّاتى نين الْفَاحِسَّةٌ 
: ا فَاسْتَشْهِدُوا [النساء: ه1]. وَالّذان أتِيايها يكم فَآذُوهُما [النساء: .]١8‏ (أى» و ماء و من): شرطا و استفهاما و موصولاء نحو: 
ا ما كدعوا قَلَهُ الأض.ماء الْتحشنى [الاسراء: ]11١‏ نكم وما تَعْئدُونَ منْ دُون اللَِّ حصب جهنم [الأنبياء: 94]. مَنْ يَعْمَلى شُوءاً يُجْرَّ به 
| النساء: ]١77*‏ راتت المصيات الور يصب يكم اللَّهُ فى أَؤْلا دِكُمْ [ [النساء: .]١١‏ و (المعرّف بأل) نحو: ند انلخ المزشوة ا 
[المؤمنون: ]١‏ فَاقُوا الْمُشْركينَ [التوبة: 8]. و (اسم الجنس المضاف): نحو: فَلْحدّر الّذِينَ يُحالِقُونَ عَنْ أَمْره [الور عر أي كل أمر 
اللسنسيم :و [المعوف سال #عسسوة وح الله عق [القر9083] أن كيل يسع هذ الالستسناة 
)١ )‏ انظر البرهان 18/7- "7. الاتقان 
فى علوم القرآن» ج٠١‏ ص: 207 لَفَى حشر (1) أى: كلّ إنسانء بدليل: إلا الَّذِينَ آمَنُوا [العصر: "]. و (النكرة فى سياق النفى و النهى): 
فح قاو ككل لينما أن [الأنترلءه 1307و إن وق شيع 3310 خرف [الحبره الل الك الكنات انملك فيو [البقرة: الاوك ولا 
فَسَوقَ ولا جدالَ فِى الْحجّ [البقرة: 191] ]. و(فى سياق الشرط) نحو: و إِنْ أَحَدٌ مِنّ الْمَفْرِكِينَ اشتجارَكٌ فَأَجِْهُ حتَّى يَشمع كلام الله 
[التوبة: *]. و فى (الامتنان) نحو: و أَنْرَلنَا مِنَ السّماءِ ماءً طَهُوراً [الفرقان: 18]. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: ماع 


فصل [أقسام العام] 

اشارة 

فصل [أقسام العام] العام على ثلاثة أقسام: 
الأول: الباقى على عمومه :»١«‏ 


الأول: الباقى على عمومه :)1١‏ قال القاضى جلال الدين البلقينى 7): و مثاله عزيزء إذ ما من عام إِلَا و يتخيل فيه اتتخصيص؛ فقوله: يا 
ها تاي افر م [الحج: ؟]قن مفض منداغير المكلفو: : حَوّمَتٌ عَلَبِكمُ الْمَتنَهُ [المائدة: *]. خصٌ منها حالة الاضطرار» و ميتة 

و الجراد. وَ حَرَّمَ الرّبا [البقرة: ه1؟] خصٌ فى العرايا. ودر الزركنى” فى «البرهان» "١‏ لد كت فس القر كادي أورزة هلو أذ 
اللَّهَ بكل سَّ ْءٍ عَلِيمٌ [المائدة: 917]. إِنَّ الله لا يَظِلمُ انا يا [ ونس ]و لا- يَظْلِم رَبك عدا [الكهف: 4ع]. وَ الله حَلْفَكخْ من 
تراب ثم مِنْ تُطَفَّة © [فاطر: .]١‏ اللّهُ الى عر لكل الخص رار [غافر: ع7]. قلت: هذه الآيات كلها فى غير الأحكام الفرعية 
فالظاهر أن مراد البلقينيئ أنه عزيز فى الأحكام الفرعتّة. و قد استخرجت من القرآن بعد الفكر آيهٌ فيهاء و هى قوله: حُرّمَتْ عَلَتِكمْ 
أمّهاتكم [النساء: 77]. الآيةُ؛ فإنّهِ لا خصوص فيها. 


الثانى: العام المراد به المخصوص 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 0هنا من لب 
الثالث: العام المخصوص. 


الشالث: العام المخصوص ( .© انظر 
البرهان 518-717//7. (1) هو جلال الدين» عبد الرحمن بن عمر بن رسلان بن نصير بن صالح القاهرىء الشافعىء البلقينى» ولد سنة 
كارني 15 ومشان بالتاهراه و توق :في شوال ينا 0177 ورامن معوتانة الكت على الحارى الصغير رتاه في سيره الكائر والصغاار 
و غيرها. انظر الضوء اللامع ©/ 21١-١١8‏ و معجم المؤلفين 8/ .18١ 12٠‏ () فى البرهان 711//7. (6) فى البرهان: هُوَ الى خَلَفَكمْ 
... الآية /ا© من سورة المؤمن. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج١.‏ ص: 26 و للناس بينهما فروق: أن الأوّل: لم يرد شموله لجميع الأفراد لا 

من جهة تناول اللفظء و لا من جهة الحكم؛ بل هو ذو أفراد استعمل فى فرد منها. و الثانى: أريد عمومه و شموله لجميع الأفراد» من 
جهة تناول اللفظ لهاء لمن جهة الحكم. و منها: أن الأوّل مجاز قطعاء لنقل اللفظ عن موضوعه الأصليّ. بخلاف الثانى: فإنّ فيه 
مذاهب أصبحها أنه حقيقة؛ و عليه أكثر الشافعية و كثير من الحنفية و جميع الحنابلة» و نقله إمام الحرمين عن جميع الفقهاء. و قال 
ال ار ا ار 0 
تخصيصء و ذلكك التناول حقيقيّ اتفاقاء فليكن هذا التناول حقيقيًا أيضا. و منها: أنْ قرينة الأوّل عقليهُ و الثانى لفظيةُ. و منها: أن قرينة 
الأول للاسفكك غنده و قرع الغا قد تشك عند و متها أن الأؤل يصيع أن راد به واحد افاا و فى الثانى خلاف. و من أمثة الما 
به الخصوص :)2١‏ قوله تعالى: الَِّينَ قالّ لَهُمُ النَّاسٌ إِنَّ النَّاسَ قد > درا لكو كالمقوق آل اغمران: 17]. و القائل واحد: نعيم بن 

مسعود الأشجعيّ ع أد أعراك مو عراعة كدا احرج ابن مردويه مر حاديك أبى راق ؛ قباد سقام كتير في لنيط المودين عن ملاقاة 
أبى سفيان «”). قال الفارسيّ «0: و مما يقوّى أن المراد به واححد قوله: إنّما ذَلِكُمٌ التِّطانٌ [آل عمران: .. فوقعت الإشارةٌ بقوله: 
ذلكك متاح إلى واحد بعينه» و لو كان المعنى جمعا لقال: إِنّما أولئكم الشّيطان: فهذه دلالة ظاهرة فى اللفظ. و منها: قوله تعالى: أم 
يَحْسَدُونَ النَّاسَ [النساء: 8]. أى: رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم؛ لجمعه ما فى الناس من الخصال الحميدة. و منها: قوله: كم أَفيضُوا 


ف 2 
2 


و نك ث أ 





ض النَّاسٌ [البقرة: 1949]. أخرج ابن 
١ )‏ انظر البرهان ؟/ .1٠١‏ (5) انظر 
الدر المنثور ؟77/1١١1-"١٠.‏ واسيأتى تفصيل هذا فى باب المبهمات. (*) نقله الزركشى فى برهانه 7/ 7٠١‏ عن أبى على الفارسى 
الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 28 جرير »1١‏ من طريق الضحاك: عن ابن عباس» فى قوله: مِنْ حَِتٌ أفاض النَّاسٌُ. قال: إبراهيم- 
عليه الس لام- . ومن الغريب قراءةٌ سعيد بن جبير ١؟)‏ ': (من حيث أفاض النّاسى) قال فى «المحتسب): + يعنى آدم, لقوله: فَنْسِىَ وَ لَمْ نَجِدْ 
عَْما [طه: .]١١‏ و منها قوله تعالى:كنئه الاك ومو قم وى فى امراب [آل عمران: 4] أى: جبريل» كما فى قراءةٌ ابن 

د «”". و أما المخصوص: فأمثلته فى القرآن كثيرة جدّاء و هو أكثر من المنسوخ. إذ ما من عامٌ إلا و قد خصٌ. لم الستصيصض 0 
كا حصل بو إن فصا «قالسم تخضيية قت فن القرآن: أحدها الاسهاءة تحر و الذية يزقوة المخضكات 2 لانن اد 
شئدا فَاجلكُومُع تَمازِينَ ‏ جل ولا فوا َهُع طَهادةً داو أولتكك هم الْامُونَ اين توا [النور: ؟» 9]. و الُعراة يهم 
الْاوُونَ (775) إلى قوله: إلا الَّذِينَ آمَُوا وَعَمِلُوا الصّالِْحاتٍ الآبهُ [الشعراء: 2575 170]. وَ مَنْ يَفَُلُ ذلك يلق أثاماً إلى قوله: إِلَا مَنْ 
تاب [الفرقان: 28 .]7/١‏ وَ الْمخْصَ نات مِنَ النّساءِ إِنَا ما ملكث أيمانكم [ [النساء: ع5], كل شَيدْء هالك إِلَا وَخْهَهُ [القصص: 88]. الثانى: 
الوصفئ: نحو: :و بتكم الَنِى فى مجو ركم مِنْ نسايكم الَتِى دحل بهن | [النساء: 7]. الثالث: الشرط: نحو: و الذي َتتَعُونَ الكتات 
ينلكت بالكو نكاد توهُم إن عَلِمتُمْ فيه خَيرا [النور: ]| مي ا ا د ا 
الرابع: الغاية: نحو: قاتلُوا الَّذِينَ لا يؤْمِنُونَ باللّهِ ولا بالْيؤم الْآخر إلى قوله: عَتَّى يَغطوا الْجرْيَةً [التوبة: 09 لا تَفْرَبُوهُنّ حَنَّى 
تونق [ البق 9و لك تقلت اا 0( 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة هلا من 7/1؟ 


تفسير الطبرى 797/7 رواه عن الضحاك. و ليس عن ابن عباس فليحرر. (؟) قرأ أبو المتوكل و أبو نهيكك و مورّق العجلى: الناسى: 
بإثبات الياء. انظر زاد المسير /١‏ 715. (”) انظر زاد المسير "8١/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: عم وو سكع على يب هذى 
مَحلهُ [البقرة: 198] ]. و كُلُوا وَ اشْرَبُوا حَبّى يَتيِنَ لَكُمْ الْحيط ايض الآية [القنة149]..و الشامين: مدال العفى من الك + تس وَلِلّه 
على اناس ب ليت من اخقطع إل ينا [آل عمران: ]. و المنفصل: آيهُ أخرى فى محل آخرء أو حديثء أو إجماع؛ أو قياس. و 
من أمئلة ما خصٌ بالقرآن :01١‏ قوله تعالى: وَ الْمَطَلّقَاتٌ 7 عنصن بِأنْقيت هن كلانه قدوء [البقرة : .]١1/‏ خصٌ بقوله: إذا تَكهْكُم الْمَؤْمِناتِ 
الك تَعصُوُنَ نما لكم عَليهنَ مِنْ يده [الأحزاب: 9*]. و بقوله: لقث اعمال عرق أذ دع عدا 
[الطلاق: ؟]. و قوله: حدم مث عَلَيكمٌ الْمَيَة وَالدّمُ [المائدة: “]. خصٌّ من الميتةُ السمكك بقوله: أجل لَكُمْ صَيِدُ البخر وَ طَعَامُُ متاعا لَكُمْ 
وَ لِلسّمّارَةْ [المائدة: 98]. و من الدم الجامدء بقوله: أَوْ دما مَشِ موحاً [الأنعام: .]١0‏ و قوله: وَ آتَيْكُمْ إخداهُن قتطاراً قلا تَأُحَذُوا ميْهُ شعت 
[النساء: ]٠١‏ الآي خصٌ بقوله تعالى: قلا جناح عَلَيِهما فِيمَا افَنَدَثْ به [البقرة: 579]. و قوله: الزَّاتَةٌ الاق كعدوا كل واحد وتهننا 
مائة حَلدَدٌ [النور: ا ل ا ل ل 
[النساء: *]. خصٌ بقوله: حَومث مت عَلَيكُمْ أَمَهَانَكُمْ الآيهٌ [النساء: 77]. و من أمثلة ما خصٌّ بالحديث «5): قوله تجالى: و أل الله المي 
[ البقرة: ه717] خصٌ منه البيوع الفاسدة- وهى كثيرة- بالسمَةُ. وَحَرّمَ الرّبا [البقرة: 1؟] خصٌ منه العرايا بالسنَّةُ «*. 
)١ )‏ انظر االإيضاح لمكى ص ؟١٠.‏ 
() انظر الإيضاح ص .٠١١‏ (”) رواه البخارى (7188- 7780). و مسلم (21878)» و النسائى /٠‏ /17”» و ابن ماجةٌ (2188)» و مالكك فى 
الموطأ 7/ 200-219 و الشافعى فى المسند 7/ »18٠‏ و فى الرسالةٌ فقرة (408)» و أحمد فى المسند ه/ 185- 1417-182- 184- 9ل 
و الطحاوى 5/ 14, و عبد الرزاق (35588)» و ابن حبان (2001))» و تمام فى الفوائد (288- 287) (الروض».؛ و الطبرانى (87/8- إلى 
9" . و البيهقى ه/ 187-182 و 8/ "٠١-704‏ و البغوى )7١76(‏ من حديث زيد بن ثابت رضى الله عنه. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج1١‏ ص: 277 و آيات المواريث: خصّ منها القاتل و المخالف فى الدّين بالسنّة. و آيهُ تحريم الميتة: خصّ منها الجراد بالسنَّه .)١١‏ و 
آي كَلاكَةٌ قوع [البقرة: 98؟9] نص منها الأمة بالسئّة 9؟). و قوله:ماء علهوراً [الفرقان: 64] خصّ منه المتغير بالسنّة. و قوله: وَ السَارقٌ وَ 
السَارقَة فَاقْطعُوا [المائدة: 8] خصّ منه من سرق دون ربع دينار بالسنّةُ. و من أمثلة ما خصّ بالإجماع «*: آيهُ المواريث؛ خصّ منها 
الرقيق» فلا يرث بالإجماع؛ ذكره مكيّ «5». و من أمثلة ما خصٌ بالقياس: آيهُ الزنا: فَاجْلِدُوا كل واحدٍ مِنْهُما مِانَةُ جَلْدَةْ [النور: ”] خص 
منها العبد بالقياس على الأمة المنصوصة فى قوله: فَعَلَتهِنّ نضفٌ ما عَلَى الْمُخْصَّناتٍ مِنّ الْعَذَاب [النساء: 70]. المخصص لعموم الآية. 
ذكره مكيٌ -)0١«‏ أيضا-. 


فصل من خاص القرآن ما كان مخضّصا لعموم السنّة» و هو عزيز» 


فصل من خاص القرآن ما كان مخصّ صا لعموم السنّة و هو عزيز» و من أمثلته: قوله تعالى: حَتَّى يُعْطوا الْجِرْيَةَ [التوبة: 9؟] خصٌ عموم 
قوله صكى الله عليه و سلم: «أمرت أن أقاتل اللاس حستى يقولوالاإله إلسسا الأسسه) (08. 
)١ )‏ رواه ابن ماج (014*- 23*18 و 
أحمد فى الستد #/ لاقا و عبد بن شبيد فى المعض :رابخ عدى فى الكامل 71د وم عرعرت الأا و البقو 
(180) و هو صحيح موقوفاء وله حكم الرفع. انظر تخريجنا لسنن ابن ماجةء و الصحيحة 77 1175-111. (1) انظر اللإيضاح لمكى ص 
17 948. (") الإيضاح ص .٠١" -1١7”‏ (©) فى كتابه الإيضاح كما سبق. (2) الإيضاح ص .٠١*‏ (2) رواه البخارى -١8810-149(‏ 
*297- 400/58 و مسلم ,)5١(‏ و أبو داود 28٠ -١882(‏ و النسائى ه/ -١5‏ 18 و 8/ - 27-8 و الترمذى (/52:8-72017) وابن 


ماجةٌ (9971), و أحمد 10///7- ع لالع ملاع 418-2037 و ابن حبان »))2١18(‏ و الطبرانى فى الأوسط (9458- 17598). و ابن 
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الجارود )3١7(‏ و ابن منده فى الإيمان (*7- 75 78- 98- 194- 518-7٠0‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 28 و قوله: 
حافظوا عَلَّى الصَّلّواتٍِ وَ الصَّلاءهُ الْوَسْطى [البقرة: 54؟] خص عموم نهيه صلى الله عليه و سلّم عن الصلاه فى الأوقات المكروهة 
بإخراج الفرائض. و قوله: وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أؤبارها [النحل: الآية» خصٌ عموم قوله صِلَى الله عليه و سلّم: «ما أبين من حى فهو 
ميت» .01١‏ و قوله: وَ الْعامِلِينَ عَليها وَ الْموَّلَّمَه فلُوبّهُْ [التوبة: 0*]. خصّ عموم قوله صِلَى الله عليه و سلّم: «لا تحلّ الصَدقة لغنى ولا 
اذى ان ةسرف وقول تفاط | الى تن |السورات: 4] خصٌ عموم قوله صلى الله عليه و سلم: «إذا التقى المسلمان بسيفيهما 
فالقاتل و المقتول فى النار) 79). 


فروع منثورةُ تنعلق بالعموم و الخصوص 


فروع منثورة تتعلق بالعموم و الخصوص الأول: إذا سيق العام للمدح أو الذّمء فهل هو باق على عمومه؟ فيه مذاهب؟ أحدها: نعم؛ إذ لا 
صارف عنههء و لا تنافى , بين العموم و بين المدح أو الذَّم. والثانى: لا؛ لأنْه لم يسق للتعميم بل للمدح أو للذمّ. والثالث: - وهو الأصح- 
: التغص سيل فيعسغ إن الم يعارضه علاغاقم آخر لميس تق ل ذككه 
- 12" و الطحاوى فى شرح المعانى 
11/٠"‏ و الطيالسى (7581). و البغوى (07-71. و غيرهم من طرق عن أبى هريرة- رضى الله عنه- انظر تفصيل تلكك الطرق فى 
تخريجنا لسنن ابن ماجةٌ. )١(‏ أخرجه أبو داود (/288)» و الترمذى (1580).: و ابن ماجهٌ (718). و الدارمى (232018., و أحمد فى 
المسند 0/ 27١18‏ و الطبرانى فى الكبير (*:7). و الطحاوى فى المشكل )6588/١‏ و الدار قطنى 5/ 2597 و الحاكم ©/ 578 و ابن 
الجارود (4178» و البيهقى 7/١‏ و 4/ 188. و الصواب أنه مرسلء انظر تحقيق هذا فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. (؟) رواه أبو داود 
(ع0127)» و الترمذى (687. و الدارمى (31218)) و البخارى فى التاريخ الكبير 7/ 379/١‏ و الطحاوى فى شرح المعانى 2135/1 و ابن 
الجارود (381 و الطيالسى (2711)» و الدار قطنى 1194/5 و عبد الرزاق »)3/١88(‏ و الحاكم 2607/١‏ و البيهقى 21/7 و البغوى 
(1899) و سنده حسن. و انظر تخريجنا لسنن ابن ماجة برقم (189). (7) رواه البخارى -7١1(‏ 681/0), و مسلم (225888)» و النسائى // 
؟» و أبو داود (/878- 67584), و ابن ماجةٌ (928), و أحمد 5/ “ع مع لاع مع اله و الطيالسى (688» و ابن حبان (98ه- 
»١‏ والبيهقى فى سننه // » والبغوى (وع0؟). الوتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 9 ولا يعم إن عارضه لكف حخيها جمعا 
بينهما. مثاله- و لا معارض- قوله تعالى: إن الْراوَ فى تَعِيم (17) و إن اجر َف جحيم [الانفطار: 23 .]١5‏ و مع المعارض: قوله 
تعالى: وَالَّذِينَ هع لِفْرُوجِهِمْ حافِظونَ (ه) إلا على أَزوا جهم أو ما ملكث أَيْمائهم [المؤمنون: د ع] فإنّه سيق للمدح, و ظاهره يعم 
دكين بااكباليين جبها ا د وَأن تَجْمَعُوا : 2 لعو الما رفوه ل 
ماران ا ارس وري ريو 0 
الثانى: اختلف فى الخطاب الخاص به صلَى الله عليه و سلمء و ما »يا أَيّهَا الوَسُول* هل يشمل الأمَة؟ فقيل: نعم؛ أن أمر 
القدوة أمر لأتباعه معه عرفاء و الأصيح فى الأ-صول المنع؛ لاختصاص الصيغة به. الثالث: اختلف فى الخطاب ب يا أَيّهَا النَّاسُ»* هل 
يشمل الرسول صَلَى الله عليه و سلّم؟ على مذاهب: أصبحها- و عليه الأكثرون- نعم لعموم الصَّيعْةٌ له. أخرج ابن أبى حاتم عن الزّهرى 
قال: إذا قال الله: «يا أيها الذين آمنوا افعلوا» فالنبى صلى الله عليه و سلّم منهم. و الثانى: لا؛ لأنه ورد على لسانه لتبليغ غيره و لما له 
من الخصائص. و الثالث: إن اقترن ب: (قل) لم يشمله لظهوره فى التبليغ؛ و ذلكك قريبة عدم شموله؛ و إِلَا فيشمله. الرابع: الأصحح فى 
الأأحبيول أن الخطاب ب يا أَبّهَا النَّاسُه يشمل الكافر و العبد لعموم اللفظ. و قيل: لا يعم الكافر بناء على عدم تكليفه بالفروع؛ و لا 
العبد؛ لصرف ( 0( رواه الدار قطنى "/ 
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, والديلمى فى الفردوس (08750). قلت: فى سنده: أبو حمزة: ضعيف. انظر فيض القدير 0/ الال و كشف الخفاء ؟/ 2,37 و 
التلخيص الحبير 77 128. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: 56٠‏ منافعه إلى سييده شرعا. الخامس: اختلف فى (من) هل تتناول الأنثى؟ 
فالأصح: نعم. خلافا للحنفية. لنا قوله تعالى: و مَنْ بَعْمَلُ مِنَ الصَّالِحاتٍ مِنْ ذَكر أو أَنّثى [النساء: 17]. فالتفسير بهما دالٌ على تناول 
(نن) ليما و تقولد وم نلف يتك زله (الكدراب 0 و اختلف فى جمع المذكر السالم هل يتناولها؟ فالأصح: لا و إنما يدخلن فيه 
بقرينة. أمَا المكتّدر: فلا خلاف فى دخولهنٌ فيه. السادس: اختلف فى الخطاب ب يا أَهْلَ اللكتاب: #» هل يشمل المؤمنين؟ فالأصحٌ: لا؛ 
أن اللفظ قاصر على من ذكر. و قيل: إن شاركوهم فى المعنى شملهم و إلا فلا. و اختلف فى الخطاب ب يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا هل 
يشمل أهل الكتاب؟ فقيل: لك بناء على أنهم غير مخاطبين بالفروع. و قيل: نعم؛ و اختاره ابن المنبعان تقال و قرلا انها لدي 
آمَنُوا؛# خطاب تشريف لا تخصيص. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 86١‏ 


النوع السادس و الأربعون فى مجمله و مبيّنه 
اشارة 


النوع السادس و الأ-ربعون فى مجمله و مبتئنه المجمل: ما لم تنُضح دلا-لته» و هو واقع فى القرآن» خلافا لداود الظاهرئٌ. و فى جواز 
كانه محياة تال" اميتحياء لذ يقن المكلت القبل به مكلاف غير و للاجمال أسياص: هديا الاش ددني ةر ندل ]ذا فعس 
(1) [التكوير: 117 فإنه موضوع لأقبل و أدبر. ثَّلانَدَ َرُوءٍ [البقرة: 178] إن القرء موضوع للحيض و الطهر. أو يَعْفوًا الدع دنه عُفْدَةُ 
التكاح [البقرة: /1] يحتمل الزوج و الوليّء فإنّ كلا منهما بيده عقدةٌ النكاح. و منها: الحذف: نحو و تَوْعْبُونَ أن تَنْكححَوهُنَ [النساء: 
.]١‏ يحتمل (فى) و (عن). و منها: اختلاف مرجع الضمير: نحو: ليه يض عَدٌ الْكِلِمُ اليب وَالْعَمَلُ الصَّالِحُ يَرْقَعَهُ [فاطر: ]٠١‏ يحتمل 
عود ضمير الفاعل فى يَدْفَعَهُ إلى ما عاد عليه ضمير إِلَيِه و هو الله و يحتمل عوده إلى العمل؛ و المعنى: أن العمل الصالح هو الذى 
يرفع الكلم الطيب. و يحتمل عوده إلى الكلم الطيب: أى أن الكلم الطيب- و هو التَوحيد- يرفع العمل الصالح؛ لأنّه لا يصح العمل إلا 
مع الإيمان. و منها: احتمال العطف و الاستثناف: نحو: إلا الله وَ الوَاتحُونَ فى العم يَُولُونَ [آل عمران: /]. وسهاعراية انط تعر 
قلا تَعْضْلُوهُنَ [البقرة: 757]. و منها: عدم كثرةٌ الاستعمال: نحو يُلْقُونَ السّمْع [الشعراء: 377؟] أى: يسمعون. ثانى عِطَفِهِ [الحج: 4] أى 
متكبرا. فَأَصدِبَحَ بُقَلْت كمه [ [الكهف: ؟؟] لمانا ونه الستيون لاسو وارلا ا و د 
مُسَمَّى (1719) الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 861 [طه: 179]. أى: و لو لا كلمهُ و أجل مسمى لكان لزاما. يَسْكلُونَك كأنّك حَفِيٌ 
عَنْها [الأعراف: ]١87‏ أى: يسألونكك عنها كأنكك حفى. و منها: قلب المنقول: نحو و طور بَِينينَ (1) [التين: ؟] أى: سيناء. عَلى 
ِلَْياستينَ [الصافات: ]17١‏ أى: على إلياس. و منها: التكرير القاطع لوصل الكلا.م فى الظاهر: نحو: لِلَّذِينَ استّضْ مِقُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ 
[الأعراف: ه7]. 


فصل [فى حالات التبيين] 


فصل [فى حالات التبيين] قد يقع التبيين مصلا تنحو: مِنَ الْمَجْر بعد قوله: الخبط الأفضل م3 الخيط الأنووة[النقرة:/148]: و مفصلاافى 
آي أخرى. نحو: إن ظَلَقّها فلا تَحلٌ لَهُ مِنْ بَغْدُ حتَّى تنكح روجا غَيَِهُ [البقرة: ]77١‏ بعد قوله: الطّلاقٌ مان [البقرة: 179؟] فإِنّها بيبنت 
أن المراد به الطلاق الذى تملك الرّجِعهُ بعده» و لولاها لكان الكل منحصراة فى الطلقن» وقد أخرج اسملاو ابو داود فى ايعاو 
سعيد بن منصور و غيرهم؛ عن أبى رزين الأسدى: قال رجل: يا رسول اللّهه أ رأيت قول اللّه: الطّلاقٌ مَوَانِ [البقرة: 179] فأين الثالثة؟ 
قال: «التسريح بإحسان» .)١١‏ و أخرج ابن مردويه عق أنس قال: قال ويخل :نا رسول الل ذكر الله الطلاق عرتين» قاين العالفة؟ قال: 
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«إئساك بِمَعْرُوفٍ أو تَسِريحٌ بإخسان [البقرة: 7378]) 9؟»). و قوله: وجوه يَوْمَيِذْ ناضرَةٌ 59 إلئ وَيها ناد [القيامة: *9 98] دال غلين 
جوز الرؤية و يفت_ر أن المراد بقوله: لا أخدرة الأنسيناة [الأنعام: ]٠١"‏ لا تحيط به دون: (لا تراه). 
)١ )‏ رواه أحمدء و سعيد بن منصور 
فى سننه حديث رقم (1881-1582) 61-78٠ /١‏ و البيهقى فى سننه 7/ ."8٠‏ و سنده صحيح مرسلا. و انظر الدر المنثور /١‏ 771 
حيث عزاه لوكيع و عبد الرزاق و عبد بن حميد و ابن جرير و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و النحاس و ابن مردويه. (1) رواه البيهقى فى 
سننه 7/ 8٠‏ ثم قال: «و الصواب عن إسماعيل بن سميع؛ عن أبى رزين» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم مرسلاء كذلكك رواه جماعة 
من الثقات عن إسماعيل» ا ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 867 و قد أخرج ابن جرير )١١‏ من طريق العوفيّ» عن ابن عباس فى 
قوله: لا تُذْرِكه اْأَبْصارٌ لا تحيط به. و أخرج عن عكرمة: أنه قيل له عند ذكر الرؤية: أ ليس قد قال: لا تُدْرِكهُ النْصاُ؟ فقال: أ الست 
وق الحمالة ١‏ فكليا قرى لا وقوه حلت لَكع هيت اأُعام إِنَّا ما يثلى عَليكُمْ | [الماقدةة] الآنة كتريو كاده غدية َعَثْ عَلْيِكمْ الْمَيتة 
[المائدة: "]. و قوله: مالكك يَْم الدّينِ (©) [الفاتحة: ؟] فس ره قوله: وَ ما أذراكث ما يَوْمٌ الذّينٍ (1) ثُمْ ما أذراكث ما يَوْم الذي (18) 
يو لأ فرك لاا [الانفطار: /31» 238 .]١19‏ و قوله: تَلَقَّى آدَمْ مِنْ رَيّهِ كلماتِ [البقرة: /ا”] فسّره قوله: قاا رين نا أَنمُسنا [الأعراف: 
*9”] الآية. و قوله: َ إذا َو أَحِدُهُمْ بما ضَوَبَ للوَْمن مثا [الزخرف: ]١17‏ فسّره قوله فى آيِهُ النحل [08] ]: بالأنتى. وكولةة و دنا 
بِعَهْدِى أوف بِعَهدِكمْ [البقرة: ]٠‏ قال العلماء: بيان هذا العهد قوله: لِينْ أقَمتمُ م الصَلاةٌ و اكه يم الزكاة و امقم بزشربى [ [المائدة: ]١١‏ إلى 
اعرووانيهد كيلم بوعيدمر لأكفْرنٌَ عَدْكمْ يناكم [ [المائدة: ؟١]‏ إلى آخره. و قوله: دراط الَذِينَ لعفت عليه | [الفاتحة: /] ينه 
قوله: أولتك الَّذِينَ أ 26 نعم الله لبهم م مِنّ النَّيّينَ [مريم: 88] الآية. و قد يقع التبيين بالسنّة مثل: وَ أقيمُوا الصّلاءٌ وَ آنا الرّكاةً [البقرة: *؟] 
وَللَهِ عَلَى النّاس جح البِتِ [آل عمران: 47]. و قد بتبنت السنّة أفعال الصلاهً و الحجء و مقادير نصب الزكوات فى أنواعها. 


تنبيه: اختلف فى آبات» هل هى من قبيل المجمل أو لا؟ 
النوع السابع و الأربعون فى ناسخه و منسوخه 
اشارة 


النوع السابع و الأأربعون فى ناسخه و منسوخه أفرده بالتصنيف خلاائق لا يحصون. منهم: أبو عبيد القاسم بن سلام, و أبو داود 
السجستاني» و أبو جعفر النّداس. و ابن الأنبارى» و مككئء و ابن العرب؛ و آخرون .)١١‏ قال الأثمة: لا يجوز لأحد أن يفسدر كتاب الله 
إلا بعد أن يعرف منه الناسخ و المنسوخ «07. و قد قال علي لقاصٌ: أ تعرف الناسخ من المنسوخ؟ قال: لاء قال: هلكت و أهلكت ”.و 
فى هذا النوع مسائل: الأولى «5): يرد النسخ بمعنى الإزالة و منه قوله: قَينْمَحٌ الله ما يُلْقَى الَّعِطانُ ثم بكم الله آياته [الحج: ؟ه]. و 
بمعنى التبديل» و منه: و إذا بَدَّلّنا آيَةَ مكانّ آيَهُ [النحل: .]1٠١١‏ و بمعنى التحويل» كتناسخ المواريث» بمعنى تحويل الميراث من واحد 
إلى واحد( )و من هذه الكتب: 
نواسخ القرآن لا-بن الجوزى. و قلائد المرجان فى الناسخ و المنسوخ من القرآنء لمرعى الكرمى, و الناسخ و المنسوخ لهبة الله بن 
سلامة» و الناسخ و المنسوخ لأبى منصور عبد القاهر البغدادى و غيرها. (؟) انظر البرهان 7/ 14. () رواه القاسم بن سلام فى الناسخ و 
المنسوخ ص 6 و أبو جعفر النحاس فى الناسخ ص “2 و خيثئمة فى كتاب العلم (110) ص 2١‏ و البيهقى فى ستنه 21١7/٠١‏ و ابن 
الجوزى فى نواسخ القرآن ص 79 من حديث أبى عبد الرحمن السلمى عن على رضى الله عنه. و سنده صحيح. و رواه القاسم بن 
سلام» رقم (؟) ص ١‏ و النحاس فى الناسخ و المنسوخ ص « و ابن الجوزى فى نواسخ القرآن ص ”١‏ من حديث الضحاكك بن 
مزاحم؛ عن ابن عباس نحوه. و رواه النحاس ص 8-7 عن أبى البحترى» عن ابن عباس. (6) انظر البرهان 2194/7 و الإيضاح ص 67, 
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و الناسخ و المنسوخ للنحاس ص ١1١-٠١‏ و الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام ص -١5‏ 18. الإتقان فى علوم القرآنء ج١.‏ ص: /81 
و بمعنى النقل من موضع إلى موضعء و منه: نسخت الكتابء إذا نقلت ما فيه» حاكيا للفظه و خطه. قال مك « :)1١‏ و هذا الوجه لا يصحٌ 
لي اح مر د كي كاري را زا و ع ار ارالك ار وأعانما ابيئك أخن 
و قال السعيدى «): يشهد لما قاله النتحاس قوله تعالى: اي م م تَعْمَلُونَ [الجائية: 19]. و قال: وَإِنَهُ فى أمٌ اكتاب لَدَينا 
لي كيم () [الزخرف: *]. و معلوم أن ما نزل من الوحى نجوما جميعه فى أم الكتاب؛ و هو اللوح المحفوظ. كما قال تعالى: فى 

كتاب مَكَنُونٍ (8/) لا يه مه إَِا الْمَطَهَرُونَ [الواقعةٌ: 2/8 1/4]. الثانية: النسخ مما خصٌ الله به هذه الأمَهُ لحكم. » منها التيسير. وقد أجمع 
النسسيوو هق بجر اهمو أذكره البوزه علنا متهم الدينات كاللاض يري اراق ف يبدو ننه وهو وال 360 لألديزانا نلة لتك #الاحاء 
بعد الإماتهُ و عكسه. و المرض بعد الصحةٌ و عكسه و الفقر بعد الغنى و عكسه و ذلك لا يكون بداءء هكذا الأمر و النهى. و اختلف 
العلماء ( : )١‏ فى كتابه الإيضاح ص 
58-8 حيث قال: «و هذا المعنى ليس من النسخ الذى قصدنا إلى بيانه» إذ ليس فى القرآن آيِه ناسخة لآيهُ أخرىء كلاهما بلفظ 
واحد و معنى واحدء و هما باقيتان» و هذا لا معنى لدخوله فيما قصدنا إلى بيانه. و قد غلط فى هذا جماعة» و جعلوا النسخ الذى وقع 
فى القرآن مأخوذا من هذا المعنى؛ و هو وهمء و قد انتحله النحاسء و قال فى كتابه: «أكثر النسخ فى كتاب اللّه- عرّ و جل- مشتق من 
نسخت الكتاب» مع كلام يدل على هذا المذهب. هذا خطأء ليس فى القرآن آيهُ نسخت بآيةُ مثلها فى لفظها و معناهاء و هما باقيتان؛ 
لأن معنى نسخث الكتاب: نقلت ألفاظه و معائيه إلى كتاب آخر. و هذا ليس من النسخ الذى هو إزالة الحكم و إبقاء اللفظ» و لا من 
النسخ الذى هو إزالة الحكم و اللفظ» اه. (؟) انظر الناسخ و المنسوخ للنحاس ص .٠١‏ () و هو أبو البركات محمد بن بركات بن 
هلال بن عبد الواحد السعيدى النحوى, كتابه: «الإيجاز فى معرفة ما فى القرآن من منسوخ و ناسخ). و قد حققه عبد الكريم عثمان 
لنيل درجة الماجستير بالرياض. و قد نقل كلامه الزركشى فى برهانه 7/ 79- 0". (©) انظر الفرق بين النسخ و البداء فى الإيضاح ص 
2118-5 و الناسخ و المنسوخ لكاب صن 11911 الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: 2594 فقيل: لا ب ينسخ القرآن إِلَا بقرآن »)١١‏ 
لقوله تعالى: ما تَْمَخُ مِنْ آيَهُ أو تنّسها تَأْتِ بِكَثِر ئها أوْ ملا [البقرة: ٠١*‏ ]قالواةو لأ يكوت مكل القرآن و غيرا ممه إثا قرا وقيل بل 
سخ القرآن بالسكق لأنها أيضا من عند الل قال تعالى: وما يطل عَن الهقوى 6 [التجو: *]. و جعل عته آية الوصية الآنية. و العالك: 
إذا كانت السثة بابر اللدمن طريق الرسى سكعو إن كاتك باجدهاد قاو تحكاة اند ضيب السا يروخ ف متسيرة و قال القافي: 
حيث وقع نسخ القرآن بالسنّةء فمعها قرآن عاضد لهاء و حيث وقع نسخ السنَّةُ بالقرآن فمعه سنّهُ عاضدة له؛ ليتبين توافق القرآن و 
السنّةُ. وقد ببسطت فروع هذه المسألهُ فى شرح منظومة - جمع الجوامع فى الأصول. الثالثة: لا يقع النسخ إِنَا فى الأمر و النَهى» و لو بلفظ 
الخبر. أما الخبر الذى ليس بمعنى الطلب فلا يدخله النسخ, و منه الوعد و الوعيد. و إذا عرفت ذلكك عرفت فساد صنع من أدخل فى 
كتب النسخ كثيرا من آيات الإخبار و الوعد و الوعيد ."7١‏ الرابعة: النسخ أقسام «*08: أحدها: نسخ المأمور به قبل امتثاله» و هو النسخ 
على الحقيقة» كآية النجوى. الثانى: ما نسخ مما كان شرعا لمن قبلناء كآيةُ شرع القصاص و الدَّيه» أو كان أمر به أمرا جمليا كنسخ 
التوجه إلى بيت المقدس بالكعبة» و صوم عاشوراء برمضانء و إنما يسمّى هذا نسخا تجوّزا. الثالث: ما أمر به لسبب» ثم يزول السبب» 
كالأمر حين الضعف و القلهُ بالصبر و الصفح. ثم نسخ بإيجاب القتال. و هذا فى الحقيقة ليس نسخاء بل هو من قسم المنسأء 
)١ )‏ انظر الإيضاح ص /- 4١‏ و 
الناسخ و المنسوخ للنحاس ص 8- 4. و البرهان ؟/ 70- ١؛‏ و نواسخ القرآن ص 18 و الناسخ لابن حزم ص 4 و النسخ لمصطفى 
زيد ,”6-7١ /١‏ و مناهل العرفان ؟7/ -1١7‏ 2158 و نظرية النسخ ص .1175-1١١9‏ (5) انظر الناسخ و المنسوخ للنحاس ص * فقد رد 
على هذا القول» و انظر نواسخ القرآن ص 218-78 و النسخ لابن حزم ص 38 و النسخ لهبة الله ص 58-78 و قبضة البيان ص 8 و 
الناسخ لابن البارزى ص ١؟.‏ () انظر البرهان ؟/ -8١‏ ©. الإتقان فى علوم القرآنء ج١ء‏ ص: 28٠‏ كما قال تعالى: أو نُنْسِها فالمنساً: 
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هو الأ-مر بالقتال إلى أن يقوى المسلمون. و فى حال الضعف يكون الحكم وجوب الصّبر على الأأذى, و بهذا يضعف ما لهج به 
كفيرون من أن الآبة فى ذلكك منسوخة بآبة السيت: و ليس كذلكة» بل هئ من المنسأء بمعتى أن كل أمر يجب امغاله فى وقت هاء 
لعل تقتضى ذلك الحكم. ثم ينتقل بانتقال تلكك العلةُ إلى حكم آخرء و ليس بنسخ؛ إنما النسخ الإزالة للحكم حتى لا يجوز امتثاله. و 
قال مكيئ :1١‏ ذكر جماعة: أنّ ما ورد فى الخطاب مشعر بالتوقيت و الغاية مثل قوله فى البقرة: فَاعْهُوا وَ ام تَحُوا حَتّى أت الله يمره 
[البقرة: ]٠١9‏ محكم غير منسوخ؛ لأنه مؤجل بأجلء و المؤجل بأجل لا نسخ فيه. الخامسة: قال بعضهم :)١‏ سور القرآن باعتبار الناسخ 
و المنسوخ أقسام: قسم ليس فيه ناسخ و لا منسوخ: و هو ثلاث و أربعون: سورة الفاتحة» و يوسفء و يسء و الحجراتء و الرحمن» و 
الحديد, و الصف و الجمعة؛ و التحريم؛ و الملكك. و الحاقة» و نوح. و الجن و المرسلات, و عتّء و النازعاتء و الانفطار و ثلاث 
بعدهاء و الفجر و ما بعدها إلى آخر القرآن؛ إِلّا لين و العصرء و الكافرون. و قسم فيه الناسخ و المنسوخ: و هو خمس و عشرون: 
البقرة و ثلاث بعدهاء و الحبّ» و النور و تالياهاء و الأحزاب, و سبأء و المؤمنء و الشورىء و الذاريات» و الطور, و الواقعة و المجادلة» 
و المزمّل» و المدّثر» و كورت,ء و العصر. و قسم فيه الناسخ فقط: و هو ست: الفتح» و الحشرء و المنافقونء و التغابن» و الطلاق» و 
الأعلى. و قسم فيه المنسوخ فقط: و هو الأربعون الباقية. كذا قالء و فيه نظر يعرف مما سيأتى. السادسة: قال مك «: الناسخ أقسام: 
فرض نسخ فرضاء و لا يجوز العمل بالأوّل» كنسخ الحبس للزوانى بالحدٌ. و فرض نسخ فرضا و يجوز العمل بالأوّلء كيه المصابرة. 
١ )‏ الإيضاح ص .٠١9‏ () انظر 
البرهان 7/ 77- 76 و الموجز فى الناسخ و المنسوخ لابن خزيمة ص ١88‏ 28؟. (©) الإيضاح ص 7/- 78 الإتقان فى علوم القرآن» 
ج01 ص: 80١‏ وفرض نسخ ندبا كالقتالك كان ندبا ثم صار فرضا. و ندب نسخ فرضاء كقيام الليل» نسخ بالقراءة فى قوله: فَافْرَوًا ما 
تَيسَرَ مِنَ الْهَوْآنِ [المزمل: .]7٠١‏ السابعة: النسخ فى القرآن على ثلاثة أضرب :0١١‏ أحدها: ما نسخ تلاوته و حكمه معا. قالت عائشة: كان 
فيما أنزل: عشر رضعات معلومات فنسخن بخمس معلومات, فتوفى رسول الله صلَى الله عليه و سلّم و هنّ مما يقرأ من القرآن. رواه 
الشيخان .)»2١‏ و قد تكلموا فى قولها: (و هنّ مما يقرأ): فإِنْ ظاهره بقاء التلاوة» و ليس كذلكك «”. و أجيب بأن المراد: قارب الوفاة» 
أو: أن التلاو: نسخت أيضاء و لم يبلغ ذلكك كل الناس إلا بعد وفا رسول الله صلّى الله عليه و سلّمء فتوقى و بعض الناس يقرؤها ©". 
وقال أبو موسى الأشعرئٌّ: نزلت ثم رفعت «8). و قال مك «©: هذا المثال فيه المنسوخ غير متلوّء و الناسخ أيضا غير متلق و لا أعلم له 
نظيرا. انتهى. الضرب الثانى: ما نسخ حكمه دون تلاوته؛ و هذا الضرب هو الذى فيه الكتب المؤلفة؛ و هو على الحقيقةُ قليل جداء و إن 
أكثر النساس مسن تعسداد الآيسات فيسه؛ فإنُ المحققين متهم كالقاضى أبى بكر بسن العرئ ي_ن ذلكك و أتقنسه. 
)١ )‏ انظر اللإيضاح ص /# - 2/١‏ و 
النلاسخ و المنسوخ للنحاس ص ١١-٠١‏ و الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام ص 18-١8‏ و البرهان 7/ 8-78" و الناسخ و 
المنسوخ لهبة الله ص -7١‏ 77؛ و نواسخ القرآن ص 78-7 و الناسخ لابن حزم ص 4. و ناسخ القرآن لابن البارزى ص 19. (؟) 
رواه مسلم (507)» و أبو داود (؟2708. و الترمذى عقيب حديث »))3١18:(‏ و النسائى 8/ ٠٠١‏ و ابن ماجة (1987)» و مالكك فى 
الموطأء حديث رقم (19) 208/7, و الدارمى (7707)» و الشافعى فى مسنده 25١/7‏ و ابن حبان فى صحيحه؛ (87377-8711): و 
النحاس فى ناسخه ص 135 و ابن الجوزى فى نواسخ القرآن ص “2*7 و البيهقى فى سننه /1/ 68. و انظر شرح السنة/ 4١‏ و فتح 
البارى/ .0١ -3٠‏ و منه تعرف أن البخارى- رحمه اللّه- لم يخرج هذا الحديث و الله تعالى أعلم بالصواب. () انظر البرهان 7/ 4 
٠ع.‏ (©) انظر الناسخ و المنسوخ للنحاس ص .1-١5‏ (8) انظر البرهان 7/ 4". (2) الإيضاح ص 4. الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ 
ص: 281 و الذى أقوله: إِنْ الذى أورده المكثرون أقسام: قسم ليس من النسخ فى شىء و لا من التخصيص: و لا له بهما علاقة بوجه 
من الوجوه. و ذلك مثل قوله تعالى: و مِمّا رَرَفنَاهُمْ يُنْفَِونَ [البقرة: ١‏ أَنْفِقُوا مما رَرَفْنَاكُمْ [البقرة: 18] و نحو ذلك. قالوا: إنه 
منسوخ بآيهُ الزكاة» و ليس كذلكك بل هو باق: أمَا الأولى: فإنها خبر فى معرض الثناء عليهم بالإنفاق» و ذلكك يصلح أن يفسّر: بالزكاة» 
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و بالإنفاق على الأهلء و بالإنفاق فى الأمور المندوبة كالإعانة و الإضافة. و ليس فى الآيهٌ ما يدل على أنها نفقة واجبةُ غير الزكاة. و 
الآية الثانية: يصلح حملها على الزكاة» و قد فرت بذلكك. و كذا قوله تعالى: أ لَنِسَ الله بكم الْحاكمِينَ (6) [التين: 4] قيل: إنها مما 
نسخ آبة السيفةولبنن كذلكك؛ لأنه تعالى أحكم الحاكمين أبداء لا يقبل هذا الكلام الث و إن كان معناه الأمر بالتفويض و 
تركك المعاقبة. و قوله فى البقرة: وَ قُولُوا لِلنّاس ححثرناً [البقرة: 87] عدّه بعضهم من المنسوخ بآية السيف. و قد غلّطه ابن الحصار بأنّ 
ل ا ل ا ل 

قسم المنسوخ: و قد اعتنى ابن العربىّ بتحريره فأجادء كقوله: ل انان لقي حدر 10 إن الّذِينَ آمَنُوا [العصر: 7 1و تعره كدي 
الْعَاوون (©015) 1 لم 7 و أَنُمْ فى كل واد يَهِيم ون (010 و أَنْهُم ترارق ييا ل على 1 إَِّا الِّينَ آمَنُوا [الشعراء: 76”ء /ا771]. 
قَاعُْوا وَ اط توا حَتَّى يت الله بره [البقرة: ١4‏ ٠]و‏ غير ذلكك من الآيات التى خضت باستثناء أو غاية» و قد أخطأ من أدخلها فى 
تدوع .ولد تراس لكام امل كعك تأرق لقره 9090| تان النامييع شرل و المخعي قوع انيع واوا الكناك 
[المائدة: ] و إنما هو مخصوص به. و قسم رفع ما كان عليه الأمر فى الجاهلية أو فى شرائع من قبلناء أو فى أُوّل الإسلام و لم ينزل فى 
القرآن: كإبطال نكاح نساء الآباء» و مشروعيّة القصاص و الدَّيتُء و حصر الطلاق فى الثلاث. و هذا إدخاله فى قسم الناسخ قريب؛ و 
لكن عدم إدخاله أقربء و هو الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 987 الذى رججحه مك 3١‏ و غيره. و ونجهوه: بِأنّ ذلك لو عدّ فى 
الناسخ لعدّ جميع القرآن منه. إذ كله أو أكثره رافع لما كان عليه الكمّار و أهل الكتاب. قالوا: و إنما حقّ الناسخ و المنسوخ أن تكون 
آيهُ نسخت آية. انتهى. نعم؛ النوع الأخير منهء و هو رافع ما كان فى أوّل الإسلام» إدخاله أوجه من القسمين قبله. إذا علمت ذلك: فقد 
خرج من الآيات التى أوردها المكثرون الجمّ الغفير» مع آيات الصفح و العفوء إن قلنا: إِنَ آية السيف لم تنسخهاء و بقى مما يصلح 
لذلكك عدد يسير. وقد أفردته بأدلته فى تأليف لطيفء وها أنا أورده هنا محرّرا: 


فمن البقرة: 


فمن البقرةٌ: قوله تعالى: كيت عَلَيكُمْ إذا ضر َع كم المقكؤق [القرة 11 الآعة مسوضف قبل باب المواريكوو قا يعد يع: 
«ألاء لا وصية لوارث» «. و قيل: الجماع كاد ان العريى: قوله تعالى: وَعَلَى الْذيق خرن وذ 81 [البقرة 116 قا تصيوعة 
سيو له قمر . تشو ا تسن الشوق نليك._عنة [القرة» 1108و سس يشكسيداوو الات بسر 
)١ )‏ انظر الإيضاح ص .1١8-1١١7‏ (1) 
انظر الإيضاح ص ف١٠‏ و -1١50‏ 158, و الناسخ و المنسوخ للنحاس ص 27١-٠١‏ و نواسخ القرآن لابن الجوزى ص 28ه- 27 و الناسخ 
و المنسوخ لهبة الله ص 8١-6٠‏ و الناسخ و المنسوخ لابن حزم ص 76- 258 و ناسخ القرآن لابن البارزنى ص 18» و قبضة البيان ص 
4 و الناسخ و المنسوخ دن عبيد صن /”ء و الموجز فى الناسخ ص /51, و الناسخ لقتادة ص 8" و مناهل .70١1 95٠١/7‏ 
(") رواه أبو داود (275810)» و الترمذى »)75١7١(‏ و ابن ماجة (771)» و أحمد 3897//8, و الطيالسى .)١١77(‏ و البيهقى 2/ 2,58 و 
عدون عضوو لاعن أن أمامةد وهب اللدعم دو قله حي ردقن الاب عن صبوو وق كارحة "وادة عناش فو الس وو ابي 
عمر» و جابر» و على» و ابن عمروء و البراء» و زيد بن أرقم. انظر تخريجها فى تخريجنا لسئن ابن ماجة» و الإرواء لشيخنا حفظه الله 
تعالى 8/ /41- 48. (©) انظر الإيضاح ص -١59‏ 2185 و الناسخ للنحاس ص 77- 75, و نواسخ القرآن ص 88- 270 و الناسخ لهبة الله 
ص 8#- ع0 و الناسخ و المنسوخ لأبى عبيد ص 57- 458 و ناسخ القرآن لابن البارزنى ص 18 و الناسخ و المنسوخ لابن حزم ص 
ردي اباد ص قدو سارف اناسع عوية انر ادر العرفان ؟/ 7307-15١1‏ الوقانةنى علوم الترادج له صن: مع و 
قوله: أحِلّ لكع ليه اليم الوَقَتٌ ١١‏ [البقرة: /11]؛ ناسخةٌ لقوله: كما كيت عَلَى الَّذِينَ مِنْ فيلك [البقرة: 18]؛ لأنْ مقتضاها الموافقة 
فيما كانوا عليه من تحريم الأكل و الوطء بعد النوم؛ ذكره ابن العربئ» و حكى قولا آخر: أنه نسخ لما كان بالسنَُّ. قوله تعالى: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة نابننا من 7/1؟ 


َسْكلُوكك عَنٍ الشَّهْرِ ارام ١‏ [البقرة: 117]: الآبة منسوخة بقوله: وَ قاتِلوا الْمَضْرِكينَ كاقَةُ ... الآية [التوبة: 8#]. أخرجه ابن جرير عن 
عطاء يق ميسرة قوله تعالى: وَالَذِينَ يَتَوَفَوْنَ نكم «” [البقرة: ©7]: إلى قوله: متاعاً إل الول 0831[ متيف ايد نه أَشْهْر 
وَعَشْراً [البقرة: 776]. و الوصية منسوخة بالميراث» و السكنى: ثابتة عند قوم» منسوخة عند آخرين بحديث: «و لا سكنى» «15. و قوله 
ليوو 2 تواعاض اللفك أو تُحُوهٌ يحاي بكم به الله «ه» [البقرة: 758]: منسوخة بقوله بعده: لا يكلف الله تفْسا إِنَا وُشِيَها 
[ البقرة: 782 ( ١ ٠]‏ انظر الناسخ و 
المنسوخ للنحاس ص 75- 18, و الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام ص 78- 87 و الإيضاح ص -١125‏ 180 و الناسخ لهب الله ص 
,57#-١‏ و نواسخ خ القرآن لابن الجوزى ص "8 هع و ناسخ القرآن لابن البارزى ص 55؛ و الناسخ و المنسوخ لابن حزم ص -١0‏ 
*» و الناسخ و المنسوخ لقتادة ص 6" 07 و الموجز فى الناسخ ص 778-177 و مناهل العرفان 7/ 707. (؟) انظر تفسير الطبرى 
؟/ 018 عض و الإيضاح ص -١2١٠‏ 187» و الناسخ للنحاس ص 77- 09 و نواسخ القرآن ص -8١‏ 1ل و الناسخ لهبة الله ص #ع- 
/ا» و الناسخ لقتادة ص **- 6 و الناسخ لابن حزم ص 77, و الناسخ لابن البارزى ص 7# و المناهل 7/ 507-707. (7) انظر 
نواسخ القرآن ص -3١‏ 41. و الإيضاح ص -١187”‏ 185. و الناسخ للنحاس ص 28- 76 و الناسخ لهب الله ص 0ه- 08 و الناسخ لابن 
حزم ص 59- 20 و الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام ص 21355 و الناسخ لقتادةُ ص #”” و الناسخ لابن البارزى ص 277 و الموجز 
ص 2774 و مناهل العرفان 7/ 7١5 -7١*‏ و النسخ لمصطفى زيد /١‏ #/الا- 81/. (©) رواه مسلم (0580) و أبو داود (/778)): و أحمد 
,6١١ 2‏ و الدارمى »)7١78(‏ و عبد الرزاق ))33١71(‏ و ابن حبان (8780)» و الدار قطنى 5/ *7- 78- 0”, و الطبرانى فى المعجم 
الكبير (ع*9) 2730/8/7 و البيهقى فى سننه 7/ 6/0. (0) انظر الناسخ لقتادة ص /7, و الناسخ لابن البارزى ص 2372 و قبضة البيان ص 
٠‏ و الناسخ لابن حزم ص 2*٠‏ و الإيضاح ص 194- 237٠١‏ و الناسخ للنحاس ص -8١‏ 47 و الناسخ لهبةُ الله ص 1ه- 08 و نواسخ 
القرآن ص 98- ٠١*‏ و الناسخ لأبى عبيد ص 707 71/8, و الموجز ص 2778 و مناهل 7/ 70. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 
ههء و من آل عمران: قوله تعالى: انَهُوا الله حَقّ ثقاته 0١١‏ [آل عمران: :]٠١7‏ قبل: نه منسوخ بقوله: قَاتّهُا اللّهَمَا استَطفع [التغاين: ]١©‏ 
و قيل: لاء بل هو محكم. و ليس فيها آيهُ يصح فيها دعوى النسخ غير هذه الآية. 


و من النساء: 


ود ا ع ف 


و من النساء: قوله تعالى: وَالَدِيق عَكَدت اتمالكة الوق لصي ١‏ 3 [النساء: 7"|: منسوخة بقوله: وَأولُوا الأؤحام بغ بَعْضُهُمْ أؤلى يتفض 
فى كتاب الله [الأنفال: 0]. قوله تعالى: وَإذا ضر الْقَشِمَةَ "١‏ ) الآية [النساء: 4]: قيل: منسوخة و قيل: لاء و لكن فاون اناس نف 
العمل بها. قوله تعالى: َاللَاتَى يَأتِينَ الْفَاحِمَّةَ ١‏ «© الآية [النساء: :]١0‏ منسوخة بآيةُ النور. 


ومن المائدة: 


ومن المائدة: ق وله تعالى: وَنَااشَّهْرَ الْحَرامَ ١‏ [المائندة: 1]: منسوخة بإبياحة القتال فيه. 
)١ )‏ انظر الناسخ للنحاس ص 85- هال 
و نواسخ القرآن ص 3٠١8-1١١7‏ و ناسخ القرآن لابن البارزى ص 737 و الناسخ لابن حزم ص "٠‏ و الإيضاح ص 275٠١ -١94‏ و 
الناسخ لهبةُ الله ص 7ه- 088 و الناسخ لأبى عبيد ص 7175- 7174؛ و الموجز ص 3724» و المناهل ؟/ .75١08‏ (؟) انظر ناسخ القرآن لقتادة 
ص 99"- 80٠‏ و قبضة البيان ص 2١١‏ و الناسخ لا-بن حزم ص 6*؛ و الإيضاح ص 2378-7782 و نواسخ القرآن ص 207١-١718‏ و 
الناسخ لهبهُ الله ص "07 و الناسخ للنحاس ص ٠١5-0١‏ والناسخ لأبى عبيد ص 110- 9:,» و الناسخ لابن البارزى ص 0"٠‏ و 
الموجز ص ,58٠‏ و المناهل 308/7 (02 انظر الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام ص 18- 2”١‏ و الناسخ للنحاس ص -9١‏ 2:47 و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة عابنا من 7/1؟ 


نواسخ القرآن ص ١١8-١١5‏ و الناسخ لهب الله ص 28, و ناسخ القرآن لقتادة ص 7”8- 8 و الناسخ لابن حزم ص ,”١‏ و الإيضاح 
ص 1١١-7٠١‏ و الموجز ص 3580 و المناهل ص .7١5‏ (6) انظر الإيضاح ,1١8 -7١‏ و الناسخ للنحاس ص *4- 48) و الناسخ لهبة 
الله ص 68) و الناسخ للقاسم بن سلام ص -١77‏ 2178 و نواسخ القرآن لابن الجوزى ص 177-١7١‏ و الناسخ لابن حزم ص 277 و 
الناسخ لابن البارزى ص ؟,. و الناسخ لقتادةُ ص 28 و الموجز ص 58١‏ و المناهل ؟/ .707-7١8‏ (0) انظر الإيضاح ص 38٠-١00‏ 
والناسخ لقتادة ص 6١-80‏ و الناسخ لابن حزم ص 8"؛ و نواسخ القرآن ص 157-14 و الناسخ لأبى عبيد ص 17/-١8‏ و 
الناسخ لهبهُ الله ص 18- ١ه‏ و الناسخ للنحاس ص ا ا ا /١‏ 8 47ل. و المناهل 
فييك الإشان فى علوم القر| دوج 1 ص: 88 قوله تعالى: َإِنْ جاؤّكٌ فَاخكم بَتنَهُمْ م أو أغرضل عَنْهَه : ١‏ [المائدة: ؟6]: منسوخة 
بقوله: وَ أن احكم بَينهُْ بم َثْلَ اله [المائدة: 9]. و قوله تعالى: أَوْ آخَرانٍ مِنْ غَث ركم 7١ ١‏ [المائدة: :1٠١*‏ منسوخ بقوله: وَ أَشْهِدُوا 
دَوَى ١‏ عَذْلٍ مِنْكم [ [الطلاق: ؟7]. 


ومن الأنفال: 


و من الأنفال: قوله تعالى: إِنْ يَكنْ مِنْكمْ عِشْرُونَ صابرُونَ "١‏ الآية [الأنفال: 20]: منسوخة بالآية بعدها. قوله تعالى: انْفرُوا خفاقاً وَّ يقالا 
«©" [براءة: :]6١‏ منسوخة بآيات العذر و هو قوله: لَهِس عَلَى الأغمى حَرَحٌ الآية [الفتح: 17]» و قوله تعالى: لَئِسَ عَلَى الَعَفاءِ [التوبة: 
١‏ الآبتين» و بقوله: وما كان الْمَؤْمنُونَ ليَنْفِدوا كَافَة [التوبة: ؟7١].‏ 


ومن النور: 


و مسرن التتسيوون: لسسولة تسسالي: 111 0-7 0 2 185 |الحسون: "سوكس بتسطولة: 27 و 
)١ )‏ انظر الناسخ و المنسوخ للنحاس 
ص 1378-1١77‏ و الناسخ لهبة الله ص ١ل‏ و الناسخ لابن حزم ص 2#" و قبضة البيان ص 133» و الناسخ لابن البارزى ص 2”7 و الناسخ 
لقتادهُ ص 7©: و الإيضاح ص -117١‏ “71 و نواسخ القرآن ص 158-١58‏ و الناسخ لأبى عبيد ص 178-١76‏ واص 767-781 و 
الموجز ص ,58١‏ و المناهل 7/ 508-701 (9) انظر الناسخ لابن البارزى ص 7 و قبضة البيان ص 15. و الناسخ لابن الجوزى ص 
© و الناسخ لهبهُ الله ص 47-87 و الناسخ للنحاس ص ,17١ -١18‏ و الإيضاح ص 7078- /71 و نواسخ القرآن ص -١6١‏ 2,187 و 
الناسخ للقاسم بن سلام ص -١88‏ 188» و الموجز ص ,18١‏ و المناهل ص .18١‏ (27) انظر الإيضاح ص 201-700 و نواسخ القرآن 
ص 184-1288 و الناسخ لأبى عبيد ص 197- 145 و ص 2195 و الناسخ للنحاس ص 154. و الناسخ لهب الله ص 45- 48 و الناسخ 
لابن حزم ص 25 و قبضة البيان ص 1 و الناسخ لابن البارزى ص 2*8 و الموجز ص 5875 و المناهل 7087/7. (6) انظر الناسخ لابن 
البارزى ص 0" 2*6 و الناسخ لابن حزم ص 220٠©‏ و الناسخ لهب الله ص 3٠٠١‏ و الناسخ للنحاس ص 121-١28٠‏ و الإيضاح ص 316 
و نواسخ القرآن ص 21378 و الناسخ لأبى عبيد ص 198- 3٠١‏ و المناهل 7/ 504-708 (0) انظر الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام 
ص ١7‏ 16, و الناسخ للنحاس ص -١51١‏ 19. و الإيضاح ص 70- 29١‏ و ناسخ القرآن لابن البارزى ص "65 و قبضة البيان ص 
و الناسخ و المنسوخ لابن حزم ص 257 و الناسخ لهبة الله ص 2351-١0‏ و نواسخ القرآن ص 2198 و الموجز ص كارو الخ 
لزيد ؟/ 147- 07948 و المناهل 204/7. الإتقان فى علوم القرآنء ج١»‏ ص: : امع الأيامى مِنْكُمْ [النور: 7"]. قوله تعالى: يدينك 
اللذيق فلكت بعالك ده [النور: 88] الآيهُ. قيل: منسوخة؛ و قيل: لاء و لكن تهاون الناس فى العمل بها. 


ومن الأحزاب: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة هبن من 7/1؟ 


فق الأسواب قر لد هال لا بحل لكه الثباك دالا [الكسراب» 89 امسرعة كول ]ذا أخلنه لكه أزواحكه ال1.5 [الألدوايية +8 


و من المجادلة: 


100 


و من المجادلة: قوله تعالى: إذا ناجَيِتُمُ الشول فقزقو! #0 الآءة | السحادلةه ؟1]: مسوكفة بالآية يعدها: 
ومن الممتحنة: 


وش النعضة فرلة عمالل: ناثرا الث دَعَبَثْ أَزُْواجَهُمْ مِمْلَ ما أَنْقَقُوا 0 [الممتحنة: ]١١‏ قيل: منسوخ بآية السيفء و قيل: بآية 
الغنيمة» و قيل: محكم. 


و من المزمّل: 


و من المرّة_الل: قوله: قم اللو _لّ إن فيلا( [المزمل: ؟] :8 قيل: منسوخ بآخر السورف ثم نسخ 
)١ 1 )‏ انظر الناسخ و المنسوخ لأبى عبيد 
ص 077-119 و الإيضاح ص 298-788 و نواسخ القرآن ص 23١1١ -7٠١‏ و ناسخ النحاس ص -١98‏ 198 و الناسخ لهب الله ص 
1- 18 و الناسخ لابن حزم ص 588 و الناسخ لابن البارزنى ص *8#, و الموجز ص 188, و مناهل العرفان 504/7. () انظر الناسخ 
و المنسوخ لابن حزم ص 04١‏ و الناسخ لهب الله ص 155 و قبضة البيان ص 18 و الناسخ لابن البارزى ص 2658 و الناسخ للنحاس ص 
7304-7 وانواسخ القرآن ص 271١-7١٠١‏ و الإيضاح ص 788-788 و الإحسان فى تقريب صحيح ابن حبان /١5‏ 2187 و تفسير 
البغوى 8/ #"ه- /اه, و المناهل 5٠١ /١‏ () انظر الإيضاح ص 717-878©, و الناسخ لأبى عبيد ص 788- 1894» و نواسخ القرآن ص 
-١١‏ 78 و الناسخ للنحاس ص 377 و الناسخ لهبةُ الله ص 376, و الناسخ لابن حزم ص 04 و قبضة البيان ص 2132 و الناسخ لابن 
البارزى ص 278 و الناسخ لقتادةُ ص 57- 258 و الناسخ لابن خزيمة ص 188, و المناهل .5١1١/5‏ (©) انظر الناسخ لقتادةُ ص 58- ١ه‏ 
والناسخ لابن البارزى ص "2 و الناسخ لابن حزم ص 20) و الناسخ لهبةُ الله ص 218١ -١74‏ و الناسخ للنحاس ص 2758 و الناسخ 
لابن خزيمة ص 188» و نواسخ القرآن ص -76١‏ 757, و الإيضاح ص 87"8- 2”*©, و النسخ لزيد 7/ 98/ا- *٠١لى‏ و المناهل .71١/7‏ 
() انظر الناسخ لقتادة ص 2١‏ و زاد المسير 8/ 488 و التسهيل لعلوم التنزيل 5/ 188 و الناسخ لابن- الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: 808 الآخر بالصلوات الخمس. فهذه إحدى و عشرون آيهُ منسوخة؛ على خلاف فى بعضهاء لا يصح دعوى النسخ فى غيرها. و 
الأصح فى آيةُ الاستئذان و القسمة الإحكام؛ فصارت تسع عشرة و يضم إليها قوله تعالى: كَأَيَِما تُوَلُوا كم وَجْه اللَِّ [البقرة: .]١١8‏ على 
رأى ابن عباس أنها منسوخة بقوله: قَوَلَّ وَجهَك شَطْرَ الْمَسْجدٍ الكرام الآية [البقرة: 4؟1]. فتمت عشرون. و قد نظمتها فى أبيات فقلت: 
فد أكثر الناس قن التسوحوفن عدداد أدخارا قي با لبن تحصر و ماك تحرير اق ل مؤية لها عشرين بعورها الحذاق و الكبر الى 
التوجه حيث المرء كان و أن يوصى لأهليه عند الموت محتضر و حرمة الأكل بعد النُوم من رفث و فدية لمطيق الوم مشتهر و حقٌّ 
تقواه فيما صيح من أثر و فى الحرام قتال للأولى كفروا و الاعتداد بحول مع وصيتها و أن يدان حديث النفس و الفكر و الحلف و 
الحبس للزانى و تركك أولى كفروا شهادتهم و الصبر و النفر و منع عقد لزان أو لزانية و ما على المصطفى فى العقد محتظر و دفه مهر 
لمن جاءت و آيةُ نج واه كذاكك قيام الليل مستطر و زيد آيهُ الاستئذان من ملكت و آيهُ القسمهُ الفضلى لمن حضروا فإن قلت: ما 
الحكمة فى رفع الحكم و بقاء التلاوة ١01؟.‏ فالجواب من وجهين: أحدهما: أن القرآن كما يتلى ليعرف الحكم منه و العمل به» فيتلى 
لكونه كلام الله فيئاب عليه» فتركت التلاوة لهذه الحكمة. و الثانى: أن النسخة غالبا يكون للتخفيفء فأبقيت التلاوة تذكيرا للنعمة» و 
الت تت تت 2 ك0 
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الناسخ لأبى عبيد ص 108- 101, و الناسخ لابن حزم ص 275) و قبضة البيان ص 218 و الناسخ لهبهُ الله ص 2187-1١88‏ و الناسخ 
للنحاس ص 585-١07‏ و الناسخ لابن خزيمة ص 2187 و نواسخ القرآن ص 58؟-787, و الإيضاح ص 87©- 88©, و المناهل /١‏ 
)١(.‏ انظر البرهان 7/ 3*9 و مناهل العرفان ؟/ 187. الإتقان فى علوم القرآن» ج١»‏ ص: 284 و أمنا ما ورد فى القرآن ناسخا لما 
كان عليه الجاهلية» أو كان فى شرع من قبلناء أو فى أول الإسلام؛ فهو أيضا قليل العدد؛ كنسخ استقبال بيت المقدس بآية القبلة و 


صوم عاشوراء بصوم رمضان؛ فى أشياء أخر حرّرتها فى كتابى المشار إليه. 
فوائد منثورة: 


فوائد منثورة: قال بعضهم :)1١‏ ليس فى القرآن ناسخ إِلَّا و المنسوخ قبله فى الترتيبء إِلَا فى آيتين: 3ه العقوي الخزفوكر ل لي 
لَك النّساءٌ [الأحزاب: 87]. تقدّم. و زاد بعضهم ثالث و هى آيهُ الحشر فى الفىء على رأى من قال: إنها منسوخة بآيةُ الأنفال: وَ اْلّمُوا 
أنّما عَتقكم من .5 شَيْءٍ [الأنفال: .]*١‏ و زاد قوم رابعة» و هى قوله: حَْدٍ الْعَفْوَ [الأعراف: 149]. يعنى الفضل من أموالهم؛ على رأى من 
قال: إنها منسوخة بآيةُ الزكاة. و قال ابن العربى :)١‏ كل ما فى القرآن من الصفح عن الكفار: , و التولى و الإعراض و الكفٌّ عنهم, فهو 
منسوخ بآيُ السيفء و هى: فَإِذَا الْسَلَحَ اسهد الْحَوُمُ فَاقتُلُوا الْمُشْرِكينَ الآية [التوبة: 0]. نسخت مائةُ و أربعا و عشرين آيهُ 00 ثم نسخ 
آخرها أوّلها. انتهى. و قد تقدّم ما فيه. وقال أيضا ©): من عجيب المنسوخ قوله تعالى: خُدَدٍ الْعَفْوَ الآية» فإن أوّلها و آخرهاء و هو: وَ 
أَعْرض عَن الْجاهِلِينَ [الأعراف: 144]. منسوخ؛ و وسطها محكم؛ و هو و َم بِالْعْوفٍ [الأعراف: 194]. الس مي ا 
ارابااضوع رعرع ا لداعي اهالروهي كرام ليم نفس كع لا يض رُكُمْ من ضَلَّ ذا مقي [المائدة: .]٠١0‏ يعنى بالأمر 
بالمعروف و النهى عن المنكر؛ فهذا ناسخ لقوله: عَلَئِكعْ الف كم. وقال السعيدىٌ: لم يمكث منسوخ مده أكثر من قوله تعالى: قل ما 
كيه دعا مسن الرّسٌ_ل [الأحقاف: ] الآية؛ مكثت ستة عشرة سنة حتى نسخها أوّل الففح عام الحديبية. 
) انس القافين أب البسالى» كناش 
البرهان 8/7. (1) نقل كلامه فى البرهان 7/ .6٠‏ (”) انظر الموجز فى الناسخ و المنسوخ لابن خزيمة ص 778. (©) نقله كلامه فى 
البرهان ؟/ .6١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج١ء‏ ص: 29٠‏ و ذكر هبةٌ الله بن سلامة الضرير 1١‏ أنه قال فى قوله تعالى: وَ يُطْعِمُونَ الطعامَ 
على مه [الإنسان: 8] الآية: إنّ المنسوخ من هذه الجملة وَ أَسِيراً و المراد بذلكك أسير المشركين. فقرئخ عليه الكتاب و ابنته تسمع. فلما 
انتهى إلى هذا الموضعء قالت له: أخطأت يا أبت» قال: و كيف؟ قالت: أجمع المسلمون على أن الأسير يطعم و لا يقتل جوعا. فقال: 
صدقت. و قال شيذلة فى البرهان «1/: يجوز نسخ الناسخ فيصير منسوخاء كقوله: لَكُمْ دِيكُمْ وَل دين (2) [الكافرون: *] نسخها قوله 
تعالى: فَاقتَلُوا الْمُشْرِكِينَ [التوبة: ]» ثم نسخ هذه بقوله: عَتَّى يُغطوا الْحِزْيَةَ [التوبة: 19] كذا قال, و فيه نظر من وجهين: أحدهما: ما 
تقدّمت الإشارة إليه. و الآخر: أنّ قوله: حَتَّى يُغطوا الْجِرْدَة [التوبة: 19] مخصّ ص للآية لا ناسخ, نعم يمثّل له بآخر سورة المزّمل فإنّه 
اسع لأوَلهاء منسوخ بفرض الصلوات. و قوله: انْفِرُوا خفافاً وَ ثْقانًا [التوبة: ١؟]‏ ناسخ لآيات الكسّء منسوخ بآيات العذر. و أخرج أبو 

عن الحسن 0*9 و أبى ميسرة «©", قالا: بس في المائدة مسو و يشكل بما فى المستدركك 8 عن ابن عباس: أن قوله: فاخكم 
0 "؟]. منسوخ بقوله: و أن اخك ييه بما أَنرلَ الله [المائدة: 59. و أخرج أبو عبيد و غيره «7)» عن ابن 
تمستا ييل شيا سسيتة ميسسيسيع الكراة سسسيسية اللالتسية: 
)١ )‏ ذكر كلامه فى الناسخ و المنسوخ 
ص 215١‏ و انظر البرهان ؟/ 19. (؟) نقله فى البرهان .١/7‏ () الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام. رقم (789) ص 377 و فى 
فضائل القرآن ص ١159‏ عن ابن عون قال: سألت الحسن: هل نسخ من المائدة شىء؟ فقال: لا. و أخرجه ابن الجوزى فى نواسخ 
القرآن ص 179. و رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ١١‏ عن أبى ميسرة. (؟) هو عمرو بن شرحبيل. رواه القاسم بن سلام فى ناسخه 
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رقم (100) ص /137» و ابن الجوزى فى نواسخ القرآن ص 219 و النحاس فى ناسخه ص .1١١‏ (0). 0717/7 و رواه البيهقى فى سننه 
8 69" و القاسم بن سلام فى ناسخه, برقم (77) ص 178-178 و النحاس فى ناسخه ص 2177 و ابن الجوزى فى نواسخ القرآن 
ص /157. (6) الناسخ و المنسوخ للقاسم بن سلام برقم (١؟)‏ ص 218 و الطبرى فى تفسيره رقم /١ )0118-1511١ 15108 -١18779(‏ 
لان و 8/ 188-١2.‏ و الحاكم فى المستدرككث 188/7. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 58١‏ و أخرج أبو داود فى ناسخه من 
وجه آخر عنه قال: أول آيه نسخت من القرآن القبله» ثم الصيام الأول. قال مكىّ :)1١‏ و على هذا فلم يقع فى المكىئّ ناسخ. قال: و قد 
ذكر أنه وقع فى آيات: منها قوله تعالى فى سورة غافر: يُسَبْحُونَ بِحَمْد رَبَهِمْ و يُؤْونُونَ به وَ يَسْتَغْفِرُونَ لِلّذِينَ آمَنُوا [غافر: 7]. فإنّه ناسخ 
لقوله: وَ يِثِتَْفِرُونَ ِمَنْ فى الْأّرْض [الشورى: 8]. قلت: أحسن من هذه نسخ قيام الليل فى أول سورة المزّمرل بآخرهاء أو بإيجاب 
الصلوات الخمسء و ذلكك بمكة اتفاقا. تنبيه «؟): قال ابن الحصّار: إنما يرجع فى النسخ إلى نقل صريح عن رسول الله صلّى الله عليه 
وسلّمء أوعن صحابى يقول: آية كذا نسخت كذا. قال: وقد يحكم به عند وجود التعارض المقطوع به من علم التاريخ؛ ليعرف 
المتقدّم و المتأخر. قال: و لا يعتمد فى النسخ قول عوامٌ المفسرين» بل و لا اجتهاد المجتهدين من غير نقل صحيح. و لا معارضة بيْنةُ؛ 
لأن النسخ يتضمن رفع حكم و إثبات حكم تقرر فى عهده صلَى الله عليه و سلّم؛ و المعتمد فيه النقل و التأريخ دون الرأى و الاجتهاد. 
قال: والناس فى هذا بين طرفى نقيضء فمن قائل: لا يقبل فى النسخ أخبار الآحاد العدول؛ و من متساهل يكتفى فيه بقول مفسّدر أو 
مجتهد. و الصواب خلاف قولهما. انتهى. الضرب الثالث: ما نسخ تلاوته دون حكمه: و قد أورد بعضهم ١‏ فيه سؤالا و هو: ما الحكمة 
فى رفع التلاسوة مع بقاء الحكم؟ و هلما بقيت التلاوة ليجتمع العمل بحكمها و ثواب تلاوتها؟ و أجاب صاحب الفنون «: بأن ذلكك 
ليظهر به مقدار طاعه هذه الأمَهُ فى المسارعة إلى بذل النفوس بطريق الظنّ» من غير استفصال لطلب طريق مقطوع به فيسرعون بأيسر 
شىة كمصصا سمصارع الكلسعمل إلى دمجمع ولعححلة بمتححامة والمتصحام أذ طرسييق الموعي. 
ل ..سسسسههسهسه*مششسس) الإيضاح لناسخ القرآن و منسوخه 
ص 177. (1) انظر مناهل العرفان ؟/ -١87‏ 188, و نظرية النسخ ص -١١‏ 158. (7) هو الزركشى فى البرهان 7//". (©) هو ابن 
الجوزى فى كتابه «فنون الأفنان»؛ و نقله فى البرهان 7/ 97؛ و انظر مناهل العرفان ؟/ -١817‏ 188. الإتقان فى علوم القرآن» ج١.‏ ص: 
21 و أمثلة هذا الضرب كثيرة. قال أبو عبيد: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» عن أَيُوبِء عن نافع» عن ابن عمرء قال: لا يقولن أحدكم: 
قد أحذت القرآاة كل وها مدريدها كلها ققد ذه مندقران كدرو و لكن قل :قن أخدث منه مالير 115 و قال #حدثااين أبن 
مريم؛ عن ابن لهيعة» عن أبى الأسود. عن عروةُ بن الزبير» عن عائشة» قالت: كانت سورة الأحزاب تقرأ فى زمن النبى صلَى اللّه عليه و 
سلّم مائتى آية» فلما كتب عثمان المصاحف لم يقدر منها إِلَا على ما هو الآن «07. و قال: حدثنا إسماعيل بن جعفر, عن المبارك بن 
فضالةٌ عن عاصم بن أبى النجود. عن زر بن حبيش قال: قال لى أب بن كعب: كأىٌ تعد سورة الأحزاب؟ قلت: اثنتين و سبعين آيهُ أو 
ثلاثا و سبعين آية. قال: إن كانت لتعدل سورة البقرة؛ و إن كنا لنقرأ فيها آيهُ الرجم. قلت: و ما آية الرجم؟ قال: (إذا زنا الشيخ و 
الشيخة فارجموهما البَهُ نكالا من الله و الله عزيز حكيم) «”. و قال: حدّثنا عبد الله بن صالحء عن الليث» عن خالد بن يزيد» عن 
سعيد بن أبى هلا-ل» عن مروان بن عثمانء عن أبى أمامة بن سهل: أن خالته قالت: لقد أقرأنا رسول الله صلى الله عليه و سلم آية 
الرجم: (الشيخ و الشيخة فارجموههما البنّهُ بما قضيا من اللذة) 5". و قال: حدثنا حجاجء عن ابن جريج: أخبرنى ابن أبى حميد؛ عن 
حينةة شيك أن سوقي قالقةق اعلن أو دو عير اشن فاشتكا ف يمدي فافشئطة (إن الحو واخدكه 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائله ص ١910‏ 
عن ابن عمر مرفوعا. و سنده صحيح. (؟) رواه أبو عبيد فى فضائله ص .٠‏ و فى سنئده ابن لهيعة: ضعيف. (") رواه النسائى فى الكبرى 
(:16) ع/ ا/اا- "لاا و أحمد فى المسند 8/ 137. و الطيالسى )0٠(‏ ص 73# و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 219١ -١٠١‏ و 


الحاكم فى المستدركك 5/ 094”: و نواسخ القرآن ص #*- ©" و انظر الدر المنثور 0/ 179. قلت: سنده حسن. لأجل عاصم بن 
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النجود: صدوقء له أوهام» حجة فى القراءة» و حديثه فى الصحيحين مقرون. انظر المغنى 277/١‏ و التهذيب 78/8- ٠5؛‏ و الكاشف 
1/ 6©» و التقريب ."87*/١‏ و له طرق أخرى عن زر به. (5) رواه أبو عبيد فى الفضائل ص :19١‏ و فى سنده: -١‏ عبد الله بن صالح: 
صدوقء كثير الغلط» ثبت فى كتابه» و كانت فيه غفلة. انظر تهذيب الكمال ٠١9-948 /١8‏ و تهذيب التهذيب 8/ 2381-1708 و 
التقريب .87*/١‏ 7- مروان بن عثمان: قال أبو حاتم: ضعيف. انظر التهذيب /٠١‏ 48 و التقريب /١‏ 7"4. الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ 
ص: 28# يصلون على اللَبِيَ يأيِها الذين آمنوا صلُوا عليه و سلّموا تسليماء و على الذين يصلون الصفوف الأول). قالت: قبل أن يخير 
عثمان المصاحف .2١‏ و قال: حدّثنا عبد الله بن صالح؛ عن هشام بن سعد» عن زيد بن أسلم؛ عن عطاء بن يسارء عن أبى واقد الليثى» 
قال: كان رسول الله صلى اللّه عليه و سلم إذا أوحى إليه أتيناه» فعلمنا مما أوحى إليه. قال: فجئت ذات يوم, فقال: «إن اللّه يقول: إنا 
أنزلنا المال لإقام الصلاه و إيتاء الزكاة» و لو أن لابن آدم واديا لأحبّ أن يكون إليه الثانى؛ و لو كان له الثانى لأحبٌ أن يكون إليهما 
الثالث» ولا يملأ جوف ابن آدم إلا التراب» و يتوب اللّه على من تاب» .)7١‏ و أخر ع العاكو فى احير كه عن ابل بن كقيه » قال: 
قال لى رسول الم صلَّى الله عليه و سلّم: «إنَ الله أمرنى أن أقرأ عليكك القرآن؛ فقرأ لَممْ يكن #الذيق كتقواا: مِنْ أَملٍ الكتاب و 
الْمشْركِينٌ [ [البينة: .]١‏ و من بقيتها: (لو أن ابن آدم سأل واديا من مال فأعطيه سأل ثانياء و إن سأل ثانيا فأعطيه سأل ثالثاء و لا يملا 
جوف ابن آدم إلا التراب» و يتوب الله على من تاب .. و إن ذات الدين عند الله الحنيفية غير اليهودية و لا النصرانية» و من يعمل خيرا 
فلن يكفره) 77 و قال أبو عبيد: حدّثنا حيجاج» عن حماد بن سلمة» عن على بن زيد عن أبى حرب بن أبى الأسود عن أبى موسى 
الأشعرى, قال: نزلت سورة نحو براءة ثم رفعت, و حفظ منها: (إن الله سيؤيد هذا الدين بأقوام لا خلاق لهم, و لو أن لابن آدم واديين 
من( ١‏ رواه أبو عبيد فى فضائل 
القرآن ص ”19. و فى سنده محمد بن أبى حميد: ضعيف. (1) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 1975 و الإمام أحمد فى المسند 
3019-0 و البخارى فى التاريخ» و القضاعى فى مسند الشهاب» حديث رقم (1587) 18/7" و الطبرانى فى المعجم الكبير 
(70. قلت: سنده صحيح: فيه: هشام بن سعد: صدوقء له أوهام؛ و رمى بالتشيع» كما فى التقريب 2218/7 و انظر الكاشف #/ 148. 
و تابعه ربيعة بن عثمان- عند القضاعى-: صدوق له أوهام؛ كما فى التقريب 77/١‏ و انظر الكاشف .578/١‏ قال فى المجمع // 
٠‏ : «رواه أحمد و الطبرانى و رجال أحمد رجال الصحيح | ه. و فى الباب عن عدد كبير من الصحابة. انظر تخريج أحاديثهم فى 
الملتقى بتخريج أحاديث المنتقى رقم (19) بتحقيقنا. (©) رواه الترمذى فى كتاب المناقب, باب (28) من فضائل أبى بن كعب- رضى 
الله عنهه حديث رقم (3894) 0/١1١ل.‏ و أحمد فى المسند 8/ -1١31‏ 17:7» و عبد الله فى الزوائد ه/ 17» و أبو الشيخ فى الأمثالء 
حديث رقم (/) ص 2١٠‏ و الحاكم فى المستدركك .07١ /١‏ و سنده حسنء فيه: عاصم: و قد سبق قريباء قال الحافظ فى الفتح: /١١‏ 
81: «و سنده جيد» |ه. و انظر تخريجنا للملتقى برقم (28). الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 278 مال لتمنى واديا ثالثاء و لا يملأ 
جوف ابن آدم إِلَّا التراب» و يتوب الله على من تاب) .)1١‏ و أخرج ابن أبى حاتم: عن أبى موسى الأشعرىٌ قال: كنا نقرأ سورة نشبهها 
بإحدى المسبّحات فأنسيناهاء غير أبى حفظت منها: (يأيّها الّذين آمنوا لا تقولوا ما لا تفعلون فتكتب شهادة فى أعناقكم, فتسألون عنها 
يوم القيامة) .7١‏ و قال أبو عبيد: حدّثنا حمجاج» عن شعبة 7 عن الحكم بن عتيبة» عن عدىٌ بن عدىٌ قال: قال عمر كنا نقرأً: (لا 
ترغبوا عن آبائكم فإنّه كفر بكم). ثم قال لزيد بن ثابت: أ كذلكك؟ قال: نعم «". و قال: حدّثنا ابن أبى مريم» عن نافع بن عمر 
الجمحىء حدثنى ابن أبى مليكة؛ عن المسور بن مخرمة» قال: قال عمر لعبد الرحمن بن عوف: أ لم تجد فيما أنزل علينا: (أن جاهدوا 
كما جاهدتم أول مرة)؟ فإنا لا نجدها! قال: أسقطت فيما أسقط من القرآن «8). و قال: حدثنا ابن أبى مريمء عن ابن لهيعة» عن يزيد 
بن عمرو المعافرىٌ» عن أبى سفيان الكلاعى: أن مسلمة بن مخلد الأنصارى قال لهم ذات يوم: أخبرونى بآ يتين فى القرآن لم يكتبا فى 
المصحف؟ فلم يخبروه- و عندهم أبو الكنود سعد بن مالكك- فقال مسلمة: (إِنّ الذي آمنوا و هاجروا و جاهدوا فى سبيل الله 
بأموالهم و أنفسهم ألا أبشروا أنتم المفلحون* و الّذين آووهم و نصروهم و جادلوا عنهم القوم الّذين غضب الله عليهم أولئكك لا تعلم 
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نفس ما أخفى لهم من قَرّهُ أعين جزاء بما كانوا يعملون) «#). و أخرج الطبرانى فى الكبير. عن ابن عمر قال: قرأ رجلان سورة أقرأهما 
رسول الله صلَّى الله عليه و سلّمء فكانا يقرءان بهاء فقاما ذات ليله يصلّيان» فلم يقدرا منها على حرفء فأصبحا غاديين على رسول الله 
صِلَى اله عليه و س لمع ف ذكرا ذلك له فقال: (إتلهامتم_انسخ. فالهوا عنها7. 
)١ )‏ رواه مسلم .018/9)1١80(‏ و 
انظر فتح البارى 188/١١‏ (؟) انظر الحديث السابق. (") فى المطبوعة: سعيد. و الصواب ما أثبتناه. نقلا عن فضائل القرآن ص "19. 
(ع) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 2197 و سنده صحيح- إن قاء الله تعال (8) وواه أبو عيدافى فضائل القرآن ا 157و 
سنده صحيح. (©) رواه أبو عبيد فى الفضائل» ص .١77”‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: ابن لهيعة. و قد سبق. و فى المطبوعة: عن نافع بن أبى 
لهيعة. و هو خطأ. (0) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (1181) 188/17.- الإتقان فى علوم القرآن» ج١2‏ ص: 80+ و 
فى الصحيحين: عن أنس- فى قصةٌ أصحاب بثر معونة الّذين قتلواء و قنت يدعو على قاتليهم- قال أنس: و نزل فيهم قرآن قرأناه حتى 
رفع: (أن بلغوا عنا قومنا أنّا لقينا ربنا فرضى عنا و أرضانا) .)١‏ و فى المستدرك: عن حذيفة قال: ما تقرءون ربعها. يعنى: براءة .07١‏ 
قال: الحسين بن المنادى فى كتابه «الناسخ و المنسوخ)» «*: و مما رفع رسمه من القرآن و لم يرفع من القلوب حفظه؛ سورتا القنوت 
فى الوتر» و تسئّمى سورتى الخلع و الحفد. تنبيه: حكى القاضى أبو بكر فى «الانتصار» © عن قوم: إنكار هذا الصَرب؛ لأن الأخبار فيه 
أخبار آحاد, و لا يجوز القطع على إنزال قرآن و نسخه بأخبار آحاد لا حَبَدَة فيها. و قال أبو بكر الرازىٌ «2): نسخ الرسم و التلاوة إنما 
يكون بأن ينسيهم الله إياه» و يرفعه من أوهامهم, و يأمرهم بالإعراض عن تلاوته و كتبه فى المصحفء فيندرس على الأيام كسائر 
كتب الله القديمة التى ذكرها فى كتابه فى قوله: إِنَّ نذا ني التي ايك (1) ص حٍَ إِبْراهِيم وَ مُوسى [الأعلى: 218 14]. و لا 
يعرف اليوم منها شىء. ثم لا يخلو ذلكك من أن يكون فى زمان النبى صلَى الله عليه و سلّم, حتى إذا توفى لا يكون متلوا فى القرآن» 
أو يموت و هو متلو موجود بالرّسمء ثم ينسيه اللّه الناس» و يرفعه من أذهانهم. و غير جائز نسخ شىء من القرآن بعد وفاءً النبى صلى 
الله عليه و سلّم. انتهى. و قال فى «البرهان» «18 فى قول عمر: (لو لا أن يقول الناس زاد عمر فى كتاب الله لكتبتها)- يعنى آيةٌ الرجم- 
فلمسممسافة أن كنا متها سسحمن ل لاو لمحا ع م لصولل المسححاس ةو الكسمسائر فن 
- قلت: سنده ضعيف جذاء فيه: 
سليمان بن أرقم: متروك. انظر التهذيب 5/ .188-١58‏ و الكاشف 41١/١‏ و التقريب )١( "7١/١‏ رواه البخارى (781- 8:90 
١‏ و مسلم (/20). و لتمام تخريجه انظر تخريجنا لسئن ابن ماجةٌ برقم (13787). (7) رواه الحاكم فى المستدركث ؟/ .. (©) نقله 
فى البرهان ؟//. (6) نقل كلامه الزركشى فى البرهان .6٠ -"9 /١‏ (0) انظر البرهان ؟١/ .6٠‏ (2) البرهان ؟1/ 8". الإتقان فى علوم 
القرآن» ج١1‏ ص: 288 نفسه قد يقوم من خارج ما يمنعه» فإذا كانت جائزة لزم أن تكون ثابتة لأنْ. هذا شأن المكتوب. و قد يقال: لو 
كانت التلاوة باقية لبادر عمرء و لم يعرّج على مقالهُ الناس؛ لأنّ مقال الناس لا تصلح مانعا. و بالجملةُ هذه الملازمة مشكلة و لعله كان 
يعتقد أنه خبر واحدء و القرآن لا يثبت به و إن ثبت الحكم, و من هنا أنكر ابن ظفر فى «الينبوع» )١١‏ عد هذا مما نسخ تلاوته» قال: 
لأنّ خبر الواحد لا يثبت القرآن. قال «7): و إنما هذا من المنسأ لا النسخء و هما مما يلتبسانء و الفرق بينهما أن المنسأ لفظه قد يعلم 
حكمه. انتهى. و قوله: (لعله كان يعتقد أنه خبر واحد) مردود فقد صح أنه تلقاها من النبى صلَى الله عليه و سلّم. و أخرج الحاكم من 
طريق كثير بخ الصلة» قال» كان زيد بن ثابث و سعيد بن العاض يكهان المصحت» فمدا على هذه الآبة فقال زيد: سمعت: رسول الله 
صلى الله عليه و سلّم يقول: «الشيخ و الشيخة إذا زنيا فارجموهما ابن فقال عمر: لما نزلت أتيت النبى صِلَى الله عليه و سلّم فقلت: 
أكتبها؟ فكأنه كره ذلك فقال عمر: أ لا ترى أن الشيخ إذا زنى و لم يحصن جلد. و أن الشاب إذا زنى و قد أحصن رجم «. قال 
ابن حجر فى شرح المنهاج »: فيستفاد من هذا الحديث السبب فى نسخ تلاوتها؛ لكون العمل على غير الظاهر من عمومها. قلت: و 
خطر لى فى ذلكك نكت حسنة؛ و هو أن سببه التخفيف على الأمَهُ بعدم اشتهار تلاوتها و كتابتها فى المصحفء و إن كان حكمها باقيا؛ 
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لأ-نه أثقل الأحكام و أشدّهاء و أغلظ الحدود. و فيه الإشارة إلى ندب الستر. و أخرج النسائيّ «0: أن مروان بن الحكم قال لزيد بن 
ثابت: ألا تكتبها فى ( )١‏ كتاب الينبوع 
فى التفسير لأبى عبد الله بن ظفر محمد بن محمد الصِقلى المتوفى سنةُ 098 ه. و منه أجزاء خطيةٌ متفرقة من نسخة خطيةٌ بدار الكتب 
المصرية برقم )71١(‏ تفسير. (؟) أى صاحب الينبوع. و نقله فى البرهان "6/١‏ () رواه النسائى فى كتاب الرجم من سننه الكبرى» 
حديث رقم )071١0(‏ ع7 070"”. من طريق كثير بن الصلت» قال: قال زيد بن ثابت. و حديث رقم 71/١/75 )7١58(‏ عن محمدء قال: نثبت 
عن ابن أخى كثير بن الصلتء قال: كنا عند مروان و فينا زيد بن ثابت ... فذكره. و الحاكم فى المستدركك ؟/ ٠ع"‏ (©) انظر فتح 
البارى /١‏ 157» و لعل الصواب: شرح البخارى. (2) حديث رقم 71١/6 0/1١58(‏ من سننه الكبرى» و فى سنده انقطاع» كما سبق ذكره. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج١1‏ ص: 2817 المصحف؟ قال: أ لا ترى أن الشابين الثيبين يرجمان! و لقد ذكرنا ذلككء فال عمر: أنا 
أكفيكم: فقال: يا رسول الله اكتب لى آي الرجم. قال: «لا تستطيع». قوله: (اكتب لى) أى: ائذن لى فى كتابتهاء أو: مكنى من ذلكك. و 
أخرج ابن الضريس فى فضائل القرآن ١١‏ عن يعلى بن حكيم؛ عن زيد بن أسلم: أن عمر خطب الناس» فقال: لا تشكوا فى الرَّجمء 
فَإلُا حي و لقذ عست أن أكبه فى المصحف» الت أبى بن كفي فقال: أ لبس أتيى و أنا أستقرتها رسول: الله صل الله غليةو 
سلّم» فدفعت فى صدرى و قلت: تستقرئه آيهُ الرجم؛ و هم يتسافدون تسافد الحمر؟. قال ابن حجر :)1١‏ و فيه إشارهُ إلى بيان السَبب فى 
رق #اترتها ناهر الاعدلاكه ل لت 
مِنْ آي أو تيدتها َأتِ بير مِنْها أو مما مثُلها [البقرة: :]1١2‏ و هذا إخباز لا بدخله خلق6. فالجراب: أن تقول: كل مافبت الآن فى القرآن 
ولم ينسخ فهو بدل ممما قد نسخت تلاوته» و كل ما نسخه الله من القرآن- مما لا نعلمه الآن- فقد أبدله بما علمناه» و تواتر إلينا لفظه 
ومعناه( . )١‏ فضائل القرآن» حديث 
رقم (991) ص -١87‏ 2185 و انظر الدر المنثور 0/ 218١‏ و فتح البارى /١١‏ 17. قال الحافظ فى الفتح 17/ 167: «و رجاله ثقات» | 
(؟) فى الفتح ؟١١/‏ 157. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟: ص: 0 


الجزء الثانى 
النوع الثامن و الأربعون فى مشكله و موهم الاختلاف و التناقض 
اشارة 


النوع الثامن و الأربعون فى مشكله و موهم الاختلاف و التناقض أفرده بالتصنيف قطرب. و المراد به: ما يوهم التعارض بين الآآيات. و 
كلا-مه تعالى منرّه عن ذلكك, كما قال: وَّلَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَثِر الل لَوَجٍدُوا فيه اتلاقاً كثيراً [النساء: 87]» و لكن قد يقع للمبتدئ ما 
يوهم اختلافا و ليس به فى الحقيقة؛ فاحتيج لإزالته» كما صنّف فى مختلف الحديث. و بيان الجمع بين الأحاديث المتعارضة. و قد 
تكلم فى ذلك ابن عباس» و حكى عنه التوقف فى بعضها. قال عبد الرزّاق فى تفسيره 19 أنبأنا معمر» عن رجلء عن المنهال بن 
حرو عن شعنم و عدي قال جاء ول إن ابن نادي تقال رامت اقن يفيف عله مو لقو لل قال انم اعاس نا عو اشكمة 
قال لمن يشكهةو لكذه اشداهحق: قال+ هات ما اخطلق غليكك من ولك قال: أسمع الله يقول: م َع تكن تتم إن أذ توا وَ الله 
وثناها كنا فش ركين 8 [الأنعام: «7]. و قال: و لا يِكتمُونَ اللّهَ حديثاً [النساء: 67]. فقد كتمواء و أسمعه يقول: كلا أَنْساب يَينهُمْ يَؤميِذٍ 
ولا يكساءَلُونَ [المؤمنون: .]٠١١‏ ثم قال: و أَقْهلَ بض جُمْ عَلى بَغض يَتَساءَلُونَ (10) [الطور: 10]. و قال: أ نكم لَكُمُوُونَ الى خَلَقَ 
الْأرضٌ فِى __ؤمين الصبئلة: ة 11ح سه تاف لفك 11 ال فاق 1 من لسري 


)١ )‏ رواه عبد الرزاق فى تفسيره /١‏ 
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- 181 وابن جرير فى تفسيره 6/ 45- /41: و فى سنده رجل مبهم. قال الحافظ فى الفتح 8/ 004: «فشيخ معمر المبهم يحتمل أن 
يكون مطرفا أو زيد بن أبى أنيسة» أو ثالثا». و رواه الحاكم فى المستدركك ؟/ 7918- 98 من طريق مطرفء عن المنهال» عن سعيد بن 
جبير مختصرا و صححه. و وافقه الذهبى و كذا رواه بطوله الحافظ ابن حجر فى تغليق التعليق من طريق زيد بن أبى أنيسة» عن المنهال. 
و أصل الحديث فى صحيح البخارى: فقد رواه البخارى فى صحيحه. فى تفسير سورهُ حم السجدة (فصلت) فتح البارى 8/ هذه- 8ه 
و الطبرانى فى المعجم الكبير حديث رقم /1١ )1١89*(‏ 2303-00 و أبو الشيخ فى العظمة (809) / 2٠١60 -1١8‏ و الحافظ أبو 
بكر البرقانى فى كتاب المصافحة: كما فى تغليق التعليق 201/5 و الفتح 8/ 4404 و هدى السارى ص 20. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج؟» ص: © أم السَماء بناها [النازعات: /37]» ثم قال: و الَأوْض بَعْدَ ذلكك دحاها (0) [النازعات: 1٠‏ و أسمعه يقول: كان اللّهُ ما شأنه 
يقول: وَ كان الله؟. فقال ابن عباس: أما قوله: تم لَمْ تَكنْ فتتمُم إِنَّا أن قالُوا وَ الله ناما تنا مُشْرِكِينّ [الأنعام: *9]. فإنهم لما رأوا يوم 
القيامة» و أن اللّه يغفر لأهل الإسلام؛ و يغفر الذنوب, و لا يغفر شركاء ولا يتعاظمه ذنب أن يغفرهء جحده المشركون رجاء أن يغفر 
لهم فقالوا: و الله ّنا ما كنا مشركينء فختم الله على أفواههم فتكلمت أيديهم و أرجلهم بما كانوا يعملون» فعند ذلكك يود الذين 
كفروا و عصوا الرّسول لو تسوّى بهم الأرض و لا يكتمون الله حديثا. و أما قوله: قلا أنْسات يَتِنْهُمْ يَوْمَيَذِ ولا يتَساءَلُونَ [المؤمنون: 
١‏ فإنه إذا نفخ فى الصَور فصعق من فى السَماوات و من فى الأرض إلا من شاء الله فلا أنساب بينهم يومئذ و لا يتساءلون, ثم نفخ 
فيه أخرى فإذا هم قيام ينظرونء و أقبل بعضهم على بعض يتساءلون. و أما قوله: حََقَ الَدْضٌ فِى يَؤْمَين [فصلت: 4] فإن الأرض خلقت 
قبل السماءء و كانت السماء دخاناء فسواهنٌ سبع سماوات فى يومين بعد خلق الأرض. و أما قوله: وَ الَْرْضَ بَعْْدَ ذلك كحاها (:*) 
[النازعات: [٠‏ يقول: جعل فيها جبلاء و جعل فيها نهراء و جعل فيها شجراء و جعل فيها بحورا .01١‏ و أما قوله: وَّ كانّ اللّهُ فإن الله كان 
ولم يزل كذلك؛ و هو كذلك عزيز حكيم عليم قدير» لم يزل كذلك. فما اختلف عليكك من القرآن فهو يشبه ما ذكرت لكك, و إن 
الله لم ينزل شيئا إِلَا و قد أصاب الذى أراد و لكن أكثر الناس لا يعلمون. أخرجه بطوله الحاكم فى المستدرك و صححه. و أصله فى 
الصحيح. قال ابن حجر فى شرحه «07: «حاصل ما فيه السؤال عن أربعة مواضع:: الأسول: نفى المسألة يوم القيامة و إثباتها. 
)١ )‏ فى تفسير عبد الرزاق /١‏ 1287: او 
أما 20 01 ذإك دّحاها فيقول: مع ذلكك دحاهاء و (مع)» و (بعد) سواء فى كلام العرب» اه. (1) فتح البارى // 800. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: " الثانى: كتمان المشركين حالهم و إفشاؤه. الثالث: خلق الأرض أو السماء؛ أَيّهما تقدّم. الرابع: 
الإتيان بحرف (كان) الدَالهُ على المضيىئء مع أن الصف لازمة. و حاصل جواب ابن عباس عن الأول: أن نفى المساءلة فيما قبل النفخة 
الثانية» و إثباتها فيما بعد ذلكك. و عن الثانى: أنهم يكتمون بألسنتهم, فتنطق أيديهم و جوارحهم. و عن الثالث: أنه بدأ خلق الأرض فى 
يومين غير مدحوٌةء ثم خلق السموات فسوّاهنٌ فى يومين» ثم دحا الأرض بعد ذلك؛ و جعل فيها الرّواسى و غيرها فى يومين؛ فتلكك 
أربعة أيام للأرض. و عن الرابع: بأنّ (كان) و إن كانت للماضىء لكنها لا تستلزم الانقطاعء بل المراد أنه لم يزل كذ لكك. فأما الأول: 
فقد جاء فيه تفسير آخر: أن نفى المساءلة عند تشاغلهم بالضّ عق و المحاسبة و الجواز على الصراط و إثباتها فيما عدا ذلكك. و هذا 
منقول عن السدَّىٌ؛ أخرجه ابن جرير 01١‏ من طريق على بن أبى طلحة؛ عن ابن عباس: أن نفى المساءلة عن النفخة الأولى» و إثباتها 
بعد النفخة الثانية. و قد تأوّل ابن مسعود نفى المساءلة على معنى آخر: و هو طلب بعضهم من بعض العفو. فأخرج ابن جرير »7١‏ من 
طريق زاذان قال: أتيت ابن مسعود فقال: يؤخذ بيد العبد يوم القيامة» فينادى: ألا إِنْ هذا فلان بن فلان» فمن كان له حقّ قبله فليأت» 
قال: فتودٌ المرأة يومئذ أن يثبت لها حقّ على أبيها أو ابنها أو أخيها أو زوجها قلا أنْسات يَتنهُمْ يَوْمعِذٍ ولا يتَساءَلُونَ [المؤمنون: .]٠١١‏ و 
من طريق أخرى 2 قال: لا يسأل أحد يومئذ بنسب شيئاء و لا يتساءلون به ولاايمتٌ برحم. 
)١ )‏ تفسير الطبرى 9/ ©؟. (؟) رواه 


ابن جرير فى تفسيره» حديث رقم (/1022) قرع16--188. وافيه هارون بن أبى عتترة كذبه يحيى و ابخ عدى. () تفسيز الطبرى» 
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حديث رقم (182170) 4/ 768 عن حجاج قوله. الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 8 و أما الثانى: فقد ورد بأبسط منه فيما أخرجه ابن 
جرير 401١‏ عن الضححاك بن مزاحم: أن نافع بن الأزرق أتى ابن عباس فقال: قول اللّه: ولا يَكمّمُونَ اللّهَ > ديثاً [النساء: 6"7] و قوله: وَ 
الل رَبّنَا ما كنا مُشْرِكِينَ [الأنعام: 57]. فقال: إنى أحسبكك قمت من عند أصحابكء فقلت لهم: آتى ابن عباسء ألقى عليه متشابه 
القرآن؟ فأخبرهم: أن الله إذا جمع الناس يوم القيام قال المشركون: إن الله لا يقبل إِلَا ممن وتحده؛ فيسألهم فيقولون: و اللَّهِ رَبَنا ما كنا 
مُشْركينَ [الأنعام: 7]. قال: فيختم على أفواههم؛ و تستنطق جوارحهم. و يؤدّده ما أخرجه مسلم؛ من حديث أبى هريرة فى أثناء 
حديثء وفيه: «ثم يلقى الثالث فيقول: يا رب آمنت بكك و بكتابكك و برسولككء و يثنى ما استطاعء فيقول: الآن نبعث شاهدا عليك» 
فيفكر فى نفسه: من الذى يشهد علىّ! فيختم على فيه» و تنطق جوارحه) 7. أما الثالث: ففيه أجوبة أخرىء منها: أن (ثمم) بمعنى الواوى 
فلا إيراد. و قيل: المراد ترتيب الخبر لا المخبر به كقوله: ثُمَ كان مِنَ الَّذِينَ آمَنُوا [البلد: 17]. و قيل: على بابهاء و هى لتفاوت ما بين 
الخلقين» لا للتراخى فى الزمان. و قيل: (خلق) بمعنى (قدّر). و أما الرابع: و جواب ابن عباس عنه؛ فيحتمل كلامه أنه أراد أنه سمى 
نفسه غفوراً وجيماً و هذه السعية مضت؛ لأن العلق القضىئى. و أنا الشنتان فلد>رالان كذلك ل بتقطعان لأنه تعالى إذا أراد المعفرة 
أو الرحمة فى الحال أو الاستقبال وقع مراده. قاله الشمس الكرمانى. قال ): و يحتمل أن يكون ابن عباس أجاب بجوابين: أحدهما: 
أن التَسميهُ هى التى كانت و انتهت, و الصفة لا نهاية لها. و الآخر: أن معنى (كان) الدوام؛ فإنه لا يزال كذلك. و يحتمل أن يحمل 
السجححوال فك مسحصسلكيقى و الكس صو ال علق دف هونا اهما ن سكحال: سح ذا 
)١ )‏ زواه أب خرير فى تفسيره ع/ /اة 
برقم (4875). (1) رواه مسلم (7928)» و أبو داود (5770)» و ابن أبى عاصم (58©)» و ابن منده فى الإيمان (604: و الآجرى فى 
التصديق بالنظر (1؟) ص ”5. (7) هو الكرمانى. الإتقان فى علوم القرآن ج؟» ص: ؟ اللفظ مشعر بأنه فى الزمان الماضى كان غفورا 
رحيماء مع أنه لم يكن هناكك من يغفر له أو يرحمء و بأنه ليس فى الحال كذلكك لما يشعر به لفظ (كان). و الجواب عن الأول: بأن 
كان فى الماضى تسمّى به. و عن الثانى: بِأنْ (كان) تعطى معنى الدوام؛ و قد قال النحاة: كان لثبوت خبرها ماضياء دائما أو منقطعا .)١١‏ 
و قد أخرج ابن أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس: أن يهوديا قال له: إنكم تزعمون أن الله كان عزيزا حكيماء فكيف هو اليوم؟ 
فقال: إنه كان فى نفسه عزيزا حكيما. موضع آخرء توقف فيه ابن عباس. قال أبو عبيدة: حدّثنا إسماعيل بن إرامماعن ابوبدعن 
ابن أبى مليكة قال: سأل رجل ابن عباس عن: فى يَؤم كان مداه ألفَ سر [السجدة : 8]. و قوله فى يم كان مِقْدارُهُ حَمِيدينَ أ 
سَنَةُ [المعارج: #[افقال :انم عباس هما ترماة ذكرهما الله تعالى فى كتابه؛ الله أعلم بهما .7١‏ و أخرسةاين أبى حاتم من هذا الوجه 
و زاد: ما أدرى ما هماء و أكره ه أن أقول فيهما ما لا أعلم. قال ابن أ بى مليكة: فضربت البعير حتى دخلت على سعيد بن المستّب» فسئل 
عن ذلكك فلم يدر ما يقول؛ فقلت له: أ لا أخبرك بما حضرت من ابن عباس؟ فأخبرته» فقال ابن المسيّب للسائل: هذا ابن عباس قد 
انَقَى أن يقول فيهماء و هو أعلم منّى. و روى عن ابن عباس أيضا: أن يوم الألف هو مقدار سير الأمر و عروجه إليه؛ و يوم الألف فى 
سورة الحجّ: هو أحد الأيام السته التى خلق اللّه فيها السمواتء و يوم الخمسين ألفا هو يوم القيامة. فأخرج ابن أبى حاتم من طريق 
بماكطل عن عكرمة دعن ابن عبال: أنْ رجلا قال له: حدّثنى» ما هؤلاء الآبات: فى يَوْمٍ كان قداو حَمسِينَ َلْفَ سََةْ [المعارج: ؟].و 
4 الأخروة الشماء ء إلى الْأَْض فُم يَْرْجٌ إِلَِ فى يم كان مشّدارة ألفَ بَرئَةِ [السجدة ة: 0]. وَإِنَّ يَؤما ند ربك كَلٍْ مرح [الحج: 
/ا5]. فقال: يوم القيامة حساب خمسين ألف سنة و السموات فى ستة أيام كل يوم يكون ألف سنة» و يدَبُْ لَْرَ من نّ السَّماءِ ء إِلَى الأَرْض 
هم يتوج إِلهع« , 4 فى 1 فوم كان ودار م تؤإؤقال: ذلك مقدر المسبير. 
)١ )‏ انتهى كلام الحافظ فى الفتح. (؟) 
عزاه فى الدر المنثور 0/ 10١‏ لعبد الرزاق و سعيد بن منصور و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و ابن الأنبارى فى المصاحف و الحاكم و 


صححه. عن عبد الله بن أبى مليكة به. رواه عبد الرزاق فى تفسيره» 5 و سنده صحيح. رجاله ثقات. الإتقان فى علوم القرآن» 


- 
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ج22 ص: ٠١‏ و ذهب بعضهم إلى أنّ المراد بهما يوم القيامة» و أنه باعتبار حال المؤمن و الكافر» بدليل قوله: يَوْمٌ عَِديرٌ عَلَى لْكافِرِينَ 
غَيْرُ يَسِير )1١‏ [المدثر: 4 .]٠١‏ 


فصل [فى أسباب الاختلاف] 


فصل [فى أسباب الاختلاف] قال الزركشي فى «البرهان» «"): للاختلاف أسباب: أحدها: وقوع المخبر به على أنواع مختلفة و تطويرات 
شتّىء كقوله فى خلق آدم: منْ تراب [ آل عمران: 89]. و مرة: من عدي مَيمِمُونٍِ [الحجر: 7 و78 و 77]. و مرة: من طين لازب 
[الصافات: .]١١‏ و مدة: مِنْ صَلَْصالٍ 0 [الرحمن: :]١5‏ فهذه ألفاظ مختلفة» و معانيها فى أحوال مختلفة؛ لأن الملمال قر لحيل 
والحما غير التراب» إلا أن مرجعها كلها إلن جوهرء وهو الترابه .ومن التراتب درجت هذه الأخوال. .بو كقوله: فإذا هي تكباث [الشعراءة 
”"]. وفى موضع: تَهْترٌ كأنها غَاذ [القصص 0[ والضاة السك مه النماقة والتهية الكت نودو ذلك لان عاقيا خاق الفاة 
العظيم؛ و اهتزازها و حركتها و خفّتها كاهتزاز الجانّ و خَفّته. الثانى: لاختلا.ف الموضوعء كقوله: وَ قُِوهُمْ إِنّهُمْ مَسْؤلُونَ (0) 
[الصافات: 76]. و قوله: فَلنَش عَلنّ ديك فيل لَه وَ لَنسْتَلَنّ الْمُوْسَلِينَ (6) [الأعراف: عأ]. مع قوله: فََوْميِذٍ لا سكل عَنْ ذَنْبهِ إِنْس و لا 
جَانّ (8"9 [الرحمن: 64]. قال الحليمي «: فنتحمل الآبةُ الأولى على السؤال عن التوحيد و تصديق الرّسلء و الثانية على ما يلتزمه 
الإقرار بالنبوات من شرائع الدين و فروعه. و حمله غيره على اختلاف الأماكن. لأنَّ فى القيامة مواقف كثيرة» ففى موضع يسألون» و فى 
آخر لا- يسألون ( )١‏ انظر فى مسألة 
التوفيق بين هذه الآيات: الفوائد لابن عبد السلام ص ”21565 و ملاكك التأويل ؟/ 887- 88 و أنموذج جليل ص 2608-08 و فتح 
الرحمن ص ١هع-‏ 507 و تأويل مشكل القرآن ص *0” و المنهاج فى شعب الإيمان /١‏ 8*8 ٠ع"‏ (1) انظر البرهان ؟/ 0. (7) 
انظر المنهاج للحليمى /١‏ 85" الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ١١‏ و قيل: إِنّ السؤال المثبت سؤال تبكيت و توبيخ» و المنفيّ سؤال 
المعذرة و بيان الحجة. و كقوله: انوا الله َقَّ تقاتِهِ [آل عمران: ؟١٠].‏ مع قوله: كَاتَّهُوا الله مَا اسْرمَطَعْكُْ [التغابن: .]١©‏ حمل الشيخ أبو 
الحسن الشاذلي 0١‏ الآبة الأولى على التوحيدء بدليل قوله بعدها: ولا تَمُوتّنٌ إَِا و أَنُمْ مك لممون [آل. عمران: .]٠١7‏ و الثانية على 
الأعمال. و قيل: بل الثانية ناسخة للأولى. و كقوله: فَإِنْ حِفْتم أن تَعْدِلُوا قَواحَدَةٌ [النساء: *1» مع قوله: وَ لَنْ نس مَطِيعُوا أنْ تَعْدِلُوا بَينَ 
النَساءِ و لَوْ حَرَصْمّمْ [النساء: 179]. فالأ-ولى تفهم إمكان العدلء و الثانية تنفيه. و الجواب: أن الأولى فى توفية الحقوقء و الثانية فى 
الميل القلبئ» و ليس فى قدرة الإنسان. و كقوله: إِنَّ الله لا يمد ِالْمَحْسْاءِ [الأعراف: 18]. مع قوله: أمذها قرفبها قم قرا فيه [الاسرانه 
1 فالأسولى فى الأسمر الشرعيّء و الثانيةٌ فى الأممر الكونيّ بمعنى القضاء و التقدير. الثالث: لاختلافهما فى جهتى الفعل؛ كقوله: فَلَمْ 
تَفْتلُومُمْ وَ لكنّ الله كَتلَهُْ وما رَمَئِتَ إِذْ رَمَئِتَ [الأنفال: 17]: أضيف القتل إليهم؛ و الرمى إليه صلّى الله عليه و سلم على جهة الكسب 
و المباشرة» و نفاه عنهم و عنه باعتبار التأثير. الرابع: لاختلافهما فى الحقيقة و المجازء كقوله: و تَرَى النّاسَ شكارى و ما هُمْ بشركارى 
[الحج: ؟]. أى: سكارى من الأهوال مجازاء لا من الشراب حقيقة. الخامس: بوجهين و اعتبارين» كقوله فَبِصَرْك الْيْوْمَ حَدِيدٌ [ق: 5١‏ 
مع قوله: خاشِعِينَ مِنَ الذّلَّ يَنْطرُونَ مِنْ طَوْفٍ حََفِيٌ [الشورى: 160؛ قال قطرب: (فبصركك) أى: علمكك و معرفتكك بها قوية» من قولهم: 
بصر بكذا: أى: علم؛ و ليس المراد رؤيةٌ العين. قال الفارسيئ: و يدل على ذلك قوله: فَكسَفْنا عَنْكك غِطاءَك [ق: ؟7]. و كقوله: الّذِينَ 
آمنُوا وَ تَطْمَيْنٌ قلُوبهُمْ بكر الله [الرعد: 18]» مع قوله: إِنَّمَا الْمَؤْمِنُونَ الَذِينَ إذا ذكرٌ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلوبهُعْ [الأنفال: 7]» فقد يظنْ أن 
الوجل خلاف الطمأنينة ( . © نقله فى 
البرهان ”/207. الإتقان فى علوم القرآن, ج؟» ص: ؟١‏ و جوابه: أن الطمأنينة تكون بانشراح الصدر بمعرفة التوحيد؛ و الوجل يكون 
عند خوف الزيغ و الذهاب عن الهدىء فتوجل القلوب لذلككه و قد جمع بينهما فى قوله: تَشُمّعدٌ مِنْهُ لودٌ الّذِينَ يَحْسَوْنَ رَبَهُمْ ثم تلِينُ 
دمع وَكُوبهُْ إلى ذخْر الل [الزمر: “17]. و مما استشكلوه :01١‏ قوله تعالى: وما تع الا أن يؤْينُوا إذ جاءَهُم الُدى وَ بترا 
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عه 5 عن 2 


رَبَّهُْ نا أن تَأْييِهُْ سِنَةُ الْأوَلِينَ أو بأتِِهُمْ الْوذابٌ قبلا (ده) [الكهف: هه]. فإنّه يدل على حصر المانع من الإيمان فى أحد هذين 
الشيئين. و قال فى آية أخرى: و ما مَنع النّاسَ أَنْ يُؤْينُوا إِذْ جاءَهُم الْهُدى إلا أنْ قالُوا أ بعت الله بَشَّراً رَسُولًا (46) [الإسراء: 19 فهذا 
حصر آخر فى غيرهما. و أجاب ابن عبد السلام «7): ا الآية الأولى: و ما منع الناس اوه إلا إراةة أن تأتيهم سنّةُ الأؤلين 
من الخسف أو غيره» أو يأتيهم العذاب قبلا فى الآخرة. فأخبر أنه أراد أن يصيبهم أحد الأمرين» و لا شكك أن إرادة الله مانعة من وقوع 
ما ينافى المراد. فهذا حصر فى السبب الحقيقيئء لأ-ن الله هو المانع فى الحقيقة. و معنى الآةٌ الثانية: و ما منع النّاس أن يؤغهترا إلا 
استغراب بعثه بشرا رسولاء لأن قولهم ليس مانعا من الإيمان؛ لأنه لا يصلح لذلكك؛ و هو يدل على الاستغراب بالالتزام؛ و هو المناسب 
للمانعية» و استغرابهم ليس مانعا حقيقيا بل عاديا؛ لجواز وجود الإيمان معه. بخلاف إرادة الله تعالى. فهذا حصر فى المانع العادىّ؛ و 
الأول حصر فى المانع الحقيقيئ» فلا تنافى أيضا. و مما استشكل أيضا: قوله تعالى: وَ مَنْ أَظْلَمُ ِمّن افتَرى عَلَى اللَِّ كذبا [الأنعام: 7١‏ 
َوَنْ أَظلَمْ مِمَنْ كدب عَلَى الل [الزمر: 1 مع قوله: و مَنْ أَظْلَمُ ِمَنْ ذْكْرَ بيات رَيْهِ َأَْرَضٌ عَنْها وَ نيد ما قَدَّمَتْ يداه [الكهف: 
ها وَمَنْ أَظلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجدَ الله [البقرة: 1١١‏ إلى غير ذلكك من الآيات. و وجهه: أن المراد بالاستفهام هنا النفى» و المعنى: لا 
أحد أظلم؛ فيكون خبراء و إذا كان خبرا و أخذت الآيات على ظواهرها أدَى إلى التناقض. و أجيب بأوجه: منها: تخصيص كل موضع 
مف ص ع ساةة: أى لأحسههت السعحك حال تصق الها سين اكالم فك ن منع 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/ ه8. (؟) فى كتابه 
الفوائد فى مشكل القرآن ص .11-١١5‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ١‏ مساجد اللّهه و لا أحد من المفترين أظلم ممّن افترى 
على الله كذباء و إذا تخصضّ ص بالصّلات زال التناقض. و منها: أن التخصيص بالنسبة إلى السبق: لما لم يسبق أحد إلى مثله حكم عليهم 
بأنهم أظلم ممّن جاء بعدهم سالكا طريقهم؛ و هذا يؤول معناه إلى ما قبله؛ لأن المراد السبق إلى المانعية و الافترائية. و منها- و ادّعى 
أبو حيان أنّه الصواب-: أن نفى الأظلمدِه لا يستدعى نفى الظالمية؛ لأن نفى المقدٍد لا يدل على نفى المطلق, و إذا لم يدل على نفى 
الظالمية لم يلزم التناقض؛ لأن فيها إثبات التسوية فى الأظلميّة؛ و إذا ثبتت التسوية فيها لم يكن أحد ممّن وصف بذلكك يزيد على 
الآدخر: لأننّهم يتساوون فى الأظلمدّه. و صار المعنى: لا أحد أظلم من افترى و ممّن منع و نحوهاء ولا إشكال فى تساوى هؤلاء فى 
الأظلمية. ولا يدل على أن أحد هؤلاء أظلم من الآخر, كما إذا قلت: لا أحد أفقه منهم. انتهى. و حاصل الجواب أن نفى التفضيل لا 
يلزم منه نفى المساواة. و قال بعض المتأخَرين: هذا استفهام مقصود به التهويل و التفظيع؛ من غير قصد إثبات الأظلمية للمذكور 
حقيقة» ولا نفيها عن غيره. و قال الخطابى :)١١‏ سمعت ابن أبى هريرة يحكى عن أبى العباس بن سريجء قال: سأل رجل بعض العلماء 
عن قوله: لا فم بهذًا الل )١(‏ [البلد: ]١‏ فأخبر أنه لا يقسم به. ثم أقسم به فى قوله: و هذًا الْبَلَيدٍ مين () [التين: *]؟ فقال: أيْما 
أحبّ إليث؟ أجيبك ثم أقطعكك. أو أقطعكك ثم أجيبك؟ فقال: اقطعنى ثم أجبنى. فقال له: اعلم أنّ هذا القرآن نزل على رسول الله 
صلَّى الله عليه و سلّم بحضرة رجالء و بين ظهرانى قوم كانوا أحرص الخلق على أن يجدوا فيه مغمزا و عليه مطعناء لو كان هذا عندهم 
مناقضة لتعلقوا به. و أسرعوا بالرّدٌ عليه؛ و لكنّ القوم علموا و جهلتء و لم ينكروا منه ما أنكرتء ثم قال له: إن العرب قد تدخل (لا) 
فى أثناء كلامهاو تلغى معناهاء و أنشد فبه أبباتا. ثنبيه: قال الأستاذ أبو إسحاق الأسفراييق 089: إذا تعارضت الى و تعذر فيها الترقيت 
والجمع؛ طلب التار يخ و تركك المتقام بالمتأخر» و يكون ذلك نس خا. و إن لم يعلمءو كان 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/ 62. (5) نقله فى 
البرهان 7/ 68. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 15 الإجماع على العمل بإحدى الآيتين» علم بإجماعهم أن الناسخ ما أجمعوا على 
العمل بها. قال: و لا يوجد فى القرآن آيتان متعارضتان تخلوان عن هذين الوصفين. قال غيره :)١‏ و تعارض القراءتين بمنزلة تعارض 
الآشن عسر و أوشلكه :[المائلة 2] والتصب و جره والهذا جيم ونهما: يحل اللصياعلن القدل هو المي على مس الكت قال 
الصيرفى 077: جماع الاختلاف و التناقض: أن كل كلا.م- صحٌ أن يضاف بعض ما وقع الاسم عليه إلى وجه من الوجوه- فليس فيه 
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تناقضء و إنما التناقض فى اللفظ ما ضادّه فى كل جهة؛ و لا يوجد فى الكتاب و السنةُ شىء من ذلكك أبدا؛ و إنما يوجد فيه النسخ فى 
وقتين. و قال القاضى أبو بكر /: لا يجوز تعارض آى القرآن و الآثار و ما يوجبه العقل» فلذلكك لم يجعل قوله: اللّهُ خالِقٌ كل شَيْءٍ 
[الزمر: .]2١‏ معارضا لقوله: و تَخْلُْونَ إفكاً [العنكبوت: 17 و إِذْ تَخْلَقُ مِنَ الطين [المائدة: .]1١١١‏ لقيام الدليل العقلى أنه لا خالق غير 
الله فتعيّن تأويل ما عارضه. فيؤوٌل (و تخلقون) على (تكذبون) و (تخلق) على (تصور). فائدة: قال الكرماني عند قوله تعالى: و لَّوْ كان 
مِنْ عِنْدِ غَير الله لَوَجٍ دُوا فيه الحتلافاً كثيراً [النساء: 7 الاعتلاق على وتجهين: اختلاق تناقض: وهو ها يدعو فيه أحد الشيئين إلى 
خلانف الآخرء و هذا هو الممتنع على القرآن. و اختلاف تلازم: و هو ما يوافق الجانبين» كاختلاف مقادير السور و الآيات» و اختلاف 
الامتججار بجحو لاوح والشححصوق و اجححس رفون رمجكهيدر لوحك 
)١ )‏ هو الزركشى فى برهانه 27/7 
(؟) نقله فى البرهان ؟/ .٠"‏ (7) انظر البرهان .2١/7‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج7: ص: ١5‏ 


النوع التاسع و الأربعون فى مطلقه و مقيده »١«‏ 
اشارة 


النوع التاسع و الأربعون فى مطلقه و مقيده )١١‏ المطلق: الدال على الماهية بلا قيد» و هو مع المقيد كالعامٌ مع الخاص. قال العلماء: متى 
وجد دليل على تقييد المطلق صير إليهء و إِلّا فلا؛ بل يبقى المطلق على إطلاقه؛ و المقتيد على تقييده؛ لأنّ اللّه تعالى خاطبنا بلغ العرب. 
و الضابط: أنّْ الله إذا حكم فى شىء بصفة أو شرطهء ثم ورد حكم آخر مطلقاء نظر: فإن لم يكن له أصل يردّ إليه إِلَا ذلك الحكم 
المقدّد وجب تقييده به. وإنخاو اام ركان عر لم حرد إلى احدسا ]رليم الاخن فالأول: مثل اشتراط العدالةٌ فى 
الشهود على الرجعة و الفراق و الوصيهٌ فى قوله: وَأشوةواترئ غدل بتكو [الطلالق: ١؟].‏ و قوله: مهاد يكم إذا ضر 12م 
العوث حي الوسدئة انان ذوا غدل كع [المائدة: .]٠١#‏ و قد أطلق الشهادة فى البيوع و غيرها فى قوله: و أَشْهِدُوا إذا َباَعْتُمْ [البقرة: 
87 فَإذا دَفَعُْمْ إليِهمْ الغ َأَشْهِدُوا عَلَتهمْ [النساء: *]. و العدالة شرط فى الجميع. و مثل تقييده ميراث 5 بقوله: هن تغد 
وَصِدَيةْ يُوصِى بها أو دَيْنِ [النساء: .]١١‏ و إطلاقه الميراث فيما أطلق فيه. و كذلكك ما أطلق من المواريث كلها بعد الوصية و الدّين. و 
كذلك ما اشترط فى كفارة القتل من الرّقبة المؤمنة؛ و إطلاقها فى كمّارَ الظهار و اليمين» و المطلق كالمقةد فى وصف الرقبة. و 
كمللكة تنس الأنتنلض متمسوله: إِلَى الْمَراف و في [المائدة: *]فى الوضوءء و إطلا كه فى التيمم. 
)١ )‏ انظر البرهان ؟7/ 18. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج!: ص: 18 و تقبييد إحباط العمل بالزدة بالموت على الكفر فى قوله: وَمَنْ يَْنَددُ نكم عَنْ دين قيقث وَ مو كافز 
[البقرة: .]7١17/‏ و أطلق فى قوله: وَمَنْ يَكمُرْ بالْإيمان فَقَدْ خبط عَمَلَهُ [المائدة: «. و تقييد تحريم الدم بالمسفوح فى الأنعام؛ و أطلق فيما 
عداها. فمذهب الشافعىّ حمل المطلق على المقيّد فى الجميع. و من العلماء من لا يحمله؛ و يجوّز إعتاق الكافر فى كفارة الظهار و 
اليمين» و يكتفى فى التيمم بالمسح إلى الكوعينء و يقول: إن الردّهُ تحبط العمل بمجرّدها. و الثانى: مثل تقييد الصوم بالتتابع فى 
كفارة القتل و الظهارء و تقييده بالتفريق فى صوم التمتع. و أطلق كفارةٌ اليمين و قضاء رمضان: فيبقى على إطلاقه من جوازه مفرّقا و 
متتابعا. لا يمكن حمله عليهماء لتنافى القيدين» و هما: التفريق و التتابع» و لا على أحدهما لعدم المرجح. 


تنبيهات: 


تنبيهات: الأأول: إذا قلنا بحمل المطلق على المقدّد» فهل هو من وضع اللغة أو بالقياس؟ مذهبان: وجه الأول: أن العرب من مذهبها 
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استحباب الإطلاق اكتفاء بالمقيد و طلبا للإيجاز و الاختصار. الثانى: ما تقدّم محله: إذا كان الحكمان بمعنى واحدء و إنما اختلفا فى 
الإطلادق و التقييد. فأما إذا حكم فى شىء بأمورء ثم فى آخر ببعضهاء و سكت فيه عن بعضهاء فلا يقتضى الإلحاق. كالأمر بغسل 
الأعضاء الأربعة فى الوضوءء و ذكر فى التيمم عضوين. فلا يقال بالحمل و مسح الرأس و الرجلين بالتراب فيه أيضا. و كذلكك ذكر 
العتق و الصوم و الإطعام فى كفَارهُ الظهار و اقتصر فى كفارة القتل على الأولين» و لم يذكر الإطعام. فلا يقال بالحمل و إبدال الصيام 
بالطعام. الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: ١7‏ 


النوع الخمسون فى منطوقه و مفهومه 
اشارة 


النوع الخمسون فى منطوقه و مفهومه المنطوق: ما دل عليه اللفظ فى محل النُطق. فإن أفاد معنى لا يحتمل غيره: فالنّص»ء نحو: فَصِديامُ 
ثَلائّهُ نّم فى الج وَ سَبِعَةْ إذا رَجَعْتُمْ يلك عَشَرَةٌ كاملةٌ [البقرة: 8. و قد نقل عن قوم من المتكلمين أنهم قالوا بندور النضّ جدا 
فى الكتاب و لبوا قدي م إمان لسري و غير فى الر3 سلبوي» قال ولاح الفرضن عل لمك الاسسططاال قاد لمعت على اقلم انع 
انحسام جهات التأويل و الاحتمال؛ و هذا و إن عرّ حصوله بوضع الصيغ ردًا إلى اللغة» فما أكثره مع القرائن الحالية و المقالية. انتهى. 
أو مع احتمال غيره احتمالا مرجوحا: فالظاهر: نحو: قَمَن اضطرٌ غَِرَ باغ ولا عادٍ [البقرة: 10] فإنٌ الباغى يطلق على الجاهل و على 
ناورم فيه افير و |للتميو عرو ل1اتترترارة ع تهون [لغره اناه يقال لافطا طهر واللو ترسو قدا كاوهي فزن 
القاتي أطين:فإن حمل :على الترسووح لديل فهو تأوبيل» و يست النزستو المعمول عليه مز ولله كقوله: و خو مف أب ها كق 
[ الحديد: ؟] فإنّه يستحيل حمل المعيّة على القرب بالذّات» فتعتين صرفه عن ذلكك, و حمله على القدرة و العلم أو على الحفظ و 
الرعاية. و كقوله: و افِض لَهُما جنا اذل من التخم؛ [الإسراء: ؟] فإنّه يستحيل حمله على الظاهرء لاستحالة أن يكون للانسان 
أجنحة» فيحمل على الخضوع و حسن الخلق. و قد يكون مشتركا بين حقيقتين» أو حقيقة و مجازء و يصيح حمله عليهما جميعاء سواء 
قلنا بجواز استعمال اللفظ فى معنييه أولا. و وجهه على هذا: أن يكون اللفظ قد خوطب به مرتين؛ مره أريد هذاء و مره أريد هذا. و من 
انفده و لاتقاك كايك ولا شَميدٌ [البقرةه 003 [فإئد يحمل: له يضناز و الكاني.والشهيد صاحب الحن بجور فى الكتانة و الشهادةبو 
لا يضارر- بالفتح- أى: لا الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: ١8‏ يضرهما صاحب الحق بإلزامهما ما لا يلزمهماء و إجبارهما على 
الكتابة و الشهادة. ثم إن توقّفت صحة دلالة اللفظ على إضمار سئئيت: دلالة اقتضاءء نحو: و شكل الْقَريَة [توسف: 8] أع: أهلها. وإن 
لم تتوقق» .و دل اللفظ على ما لم يقصد به سميت: دلالة إشارةه كدلالة قوله تعالى: أجل لكع ليله الصّيام لوكت إلى نسائكع [البقرة: 
املاط اومن يهاه ل تإباه السباء إلى طلتوع القع ستاو كزله اق جه من النها رز واقة يتك هذا 
الاستنباط عن محمد بن كعب القرظيٌ .)١١‏ 


فصل [المفهوم و أقسامه] 


فصل [المفهوم و أقسامه] و المفهوم: ما دل عليه اللفظ لا فى محل النطق. و هو قسمان: مفهوم موافقة؛ و مفهوم مخالفة. فالأول: ما 
يواقق حكية المتطوق قات كان أولره م دري الخلاته لاله تاواتكل لبينا أن [الإسراء: 7] على تحريم الضربء لأنه أشدٌ. 
و إن كان مساوياء سمّى: لحن الخطاب, أى: معناه كدلالة: إِنَّ الْذِيقَ بأكلرث أخوال النامى ظلماً [التساءة ]٠‏ على تحريم الإحراق؛ 
لأنه مساو للأكل فى الإتلاف. و اختلف: هل دلالة ذلكك قياسيةء أو لفظية مجازية أو حقيقية؟ على أقوال بيناها فى كتبنا الأصولية. و 


الثانى: ما يخالف حكمه المنطوق. و هو أنواع: مفهوم صفةٌء نعتا كان أو حالا- أو ظرفا أو عدداء نحو: إِنْ جاءَ كم فاسِقٌ بك فَتينُوا 
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٠‏ الشجرات»+] مفيستسوفهة أن غير الفسسساسى لاست سعسسية ال هن ف عمسي يمسي لصولل تمستصير 
ااا سسسب )١‏ هو محمد بن كعب بن سليم بن 
بادا حير الرني الجلاى: ب كان درل االكرقة مزالم لاه الي انكر الفقرييي 70/7 الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ١9‏ 
الواحد العدل. وَلا تُجَاشرُوهَنٌ و أنه نَم عاكفُونَ فى الْمَسَاجِدٍ [البقرة: /ا14] الْحجٌ أَشْهُدُ مَعْلوماتٌ [البقرة: /1917] أى: فلا يصح الإحرام به 
فى غيرها. ا ذْكرُوا اللّه عد الْمشْعَرٍ التحرام [القرة: 138] أى: فال كر غند غيره لبس نط لد للنطلوس. فَاجْلِدُوهُمْ قنائية علد [النور: 
ع] أى: لا أقلّ و لا أكثر. و شرطك نحو: وَإِنْ كُنَّ أولات عغل انفقو | عَلَتِهِنَ [الطلاق: *] أى: فغير أولاءت الحمل لا يجب الإنفاق 
عليهنٌ. و غاية» نحو: لا تَجلّ له من بعد حتّى تكح روجا يزه [البقرة: 70؟] أى: فإذا نكحته تحل للأول بشرطه. .و حصرء نحو: لا إله 
إِنَ الله [الصافات: 0*] ] إنّما إلفكم الله [ [طه: 98] أى: فغيره ليس بإله. قَاللّهُ مْوَ الْوَلِنُ [الشورى: 9] أى: فغيره ليس بولىٌ. َالَى الله 
تخشزوق [الغعران138] أ لا إلن غيرة: ياك تَعْمّدَ [الفاتحة: 0] أى: لا غيرك. و اختلف فى الاحتجاج بهذه المفاهيم؛ على 
أقوال كثيرة» و الأصح فى الجملة أنها كلها حَيَّهُ بشروط: منها: ألا يكون المذكور خرج للغالب: و من ثم لم يعتبر الأكثرون مفهوم 
تولةة و وياعك الأقى فى قور عق لاه ]| قإن الغالب كر الريانب فى عر الأزوانيه قاذ متهزة له لأله إننا خض بالد كر 
لغلبة حضوره فى الذهن. و ألا يكون موافقا للواقع: و من ثم لا مفهوم لقوله: وَمَنْ يد مع اللِّ إلهاً آحَوَ لا بُؤهات لَه به | [المؤمنون: 
ين لا يذ الْمُؤْمُونَ الكافرِينَ أَوْلِياءَ مِنْ نْ دون الْمَؤْمِنِينَ [آل عمران: 18]. و قوله: وَّلا- نُكرهُوا كناكم على البغاء ! إن أردن 
نَخضصّناً [النور: ”8]. و الاطلاع على ذلكك من فوائد معرفة أسباب النزول. فائدة: قال بعضهم: الألفاظ إِما أن قدل طرفي اد وهات 
مفهومهاء أو باقتضائها و ضرورتهاء أو بمعقولها المستنبط منها. حكاه ابن الحضّ ار. و قال: هذا كلاسم حسن. قلت: فالأوّل: دلاللة 
المنطوقء و الثانى: دلالة المفهوم, و الثالث: دلاله الاقتضاءء و الرابع: دلالة الإشارة. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ".2 ص: ٠١‏ 


النوع الحادى و الخمسون 5 وجوه مخاطباته »١«‏ 


النوع الحادى و الخمسون فى وجوه مخاطباته ١١‏ قال ابن الجوزى فى كتابه النفيس: الخطاب فى القرآن على خمسة عشر وجها. و قال 
غيره: على أكثر من ثلا-ثين وجها: أحدها: حطاجو ايان وابراه العبوم كقوله: اله الى حَلَكم [الروم: *8]. و الشانى: خطاب 
الخاصٌ و المراد به الخصوص: كقوله: أ كَفَنُْ بغ إيمانكم [آل عمران: ]٠١8‏ ] يا أَبّهَا الوَسُولُ بَلْمْ [ [المائدة: /ا8]. الثالث: خطاب العامٌ 
و المراد به الخصوص: كقوله: با أيّهَا لاس اتقُوا بكم [الحج: ]١‏ لم يدخل فيه الأطفال و المجانين. الرابع: خطاب الخاصٌء و المراد 
العموم: كقوله: يا أّهَا الي إذا طلَفتُمُ النّساءَ [ [الطلاق: ]١‏ افتتح الخطاب بالنبئى صلَّى الله عليه و سلّمء و المراد سائر من يملكك الطلاق. 
ولي ها البق إن أغلننا لك أزواجك ... [الأحزاب: .]8٠‏ قال أبو بكر الصيرفى «): كان ابتداء الخطاب له. فلما قال فى 
الموهوبة: خالِصَةً لَك [الأحزاب: 18٠‏ علم أن عا يلها لذو قير لكاي وغيطان التجطب عقر لفيا الها النَّين. السادس: خطاب 
النوع: نحو: يا بَنِى إشرائيل. السابع: خطاب العين: نحو: و قَلَنا يا آدَمْ 06 [البقرة: 88] يا تُوح الشبط [هود: 58]. يا إِبْراهِيمُ قَدْ صَدَّفْتَ 
[الصافنات: ٠١‏ 4ا | سمحسحنا: يي لهسم 7 فل[ اللسسحي ل 1] 
)١ )‏ انظر البرهان فى علوم القرآن "/ 
7 (3) هو أبو بكر محمد بن عبد الله الفقيه الشافعى» المعروف بالصيرفى» فقيه» أصولىء توفى سنهُ 770 ه. من تصانيفه: شرح رسالة 
الشافعى؛ و دلائل الاعلام على أصول الأحكام فى أصول الفقه. كتاب فى الإجماع. و كتاب فى الشروط. انظر تاريخ بغداد 8/ 889 
٠ه‏ و اللباب لابن الأثير 7/ #©؛ و شذرات الذهب /١‏ 8؟". (*) نقله فى البرهان 718/7. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟,» ص: 7١‏ يا 
عيسى إِنّى مُتوَفيكك [آل عمران: 20] و لم يقع فى القرآن الخطاب ب (يا محمد) بل يا أَيّهَا النِّيُ يا أَيّهَا الرَسُولٌ تعظيما له» و تشريفا و 
مقصيصا يذلكك عها شواده وتطليما للمؤمكين آلا يناده باسيه: 09 القامق: خطاب: المندس :دو با أنها الديق آرا [البقرةبع١1]‏ و لهذا 
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وقع خطابا لأهل المدينة: و الَّذِينَ آمَنُوا وَ هاجرُوا [الأنفال: */] أخرج ابن أبى حاتم 21١‏ عن خيثمة «*0: ما تقرءون فى القرآن يا أَيهَا 
الّذِينَ آمنُوا فإنه فى التوراة (يأيِها المساكين). و أخرج البيهقى و أبو عبيد و غيرهما عن ابن مسعود. قال: إذا سمعت الله يقول: يا أَيّهَا 
الْدَيق آمَنُوا فأرعها سمعك. فإِنّه خير يؤمر به أو شر ينهى عنه «©. التاسع: خطاب الذَّم: الحرقيا ابا الَّذِينَ كَفَرُوا لا تَعََذِرُوا اليو 
[التحريم: 7] قل يا أَبَّا الْكافِرُونَ [الكافرون: .]١‏ و لتضمّنه الإهانة لم يقع فى القرآن فى غير هذين الموضعين. و أكثر الخطاب ب: يا 
ال لين اراهن :لمر ادي وق حطاني | تار عجر ب لفقل قينا إعراضا عنهم؛ كقوله: إِنَ الذي كفَُوا [ [البقرة: ©] كل انلوق 
كَمَدُوا [الأنفال: 4*] «8). العاشر: خطاب الكرامة: كقوله: يا أَيهَا ال يا أَيهَا الوسو ل قال بعضهم: و نجد الخطاب بالنْبى فى محل لا 
بليق به الرسول, و كذا عكسه. كقرله فى الأعربالشتريع العام: با أَيّها الوَسُولُ بَْ ما أَنْلَ لكك مِنْ وتكه [المافدة /ا]ء و فى مقام 
9 با أبّهَا الي ِم رم ما أعلَ الل لكك [التحريم: ]١‏ قال: و قد يعر بالنبئ فى مقام التشريع العام؛ لكن مع قرين 00 
كقوله: يا أَيّهَا ال إذا طَلَفْكمُ [ [الطلاق: ]١‏ و لم يقل: (طلقت). الحادى عشر: خطاب الإهانة: نحو: : فنك رَجِيمٌ م [الحجر: *"7]. اخسّق 
بهاولا تكلوة [المو رو ااا سس سس تبس 
)١(‏ البرهان 558/7. (1) فى تفسيره» برقم 312/١ )1١57(‏ و رواه أبو نعيم فى الحليه 5/ 21١8‏ و رجال إسناده ثقات. و انظر الدر 
المنثور .33١7/١‏ و ابن كثير .517/١‏ (7) هو خيثمة بن عبد الرحمن بن أبى سبرة. (©) رواه ابن أبى حاتم فى تفسيرهء حديث رقم 
(عع١٠) 0١‏ و أحمد فى الزهد ص 188. و أبو نعيم فى الحلية "٠ ١‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص -"١‏ 7". و رجاله 
ثقات. و انظر ابن كثير 31/١‏ و الدر المنثور .3١*/١‏ و فتح القدير .١780 /١‏ (0) انظر البرهان 1/ 570. الإتقان فى علوم القرآن» ج ".2 
عن :7" القاق هشر خطاب التهكم: 0-0-0-6 إن أَنْتَ الْعَزِيرٌ الكريم (69) [الدخان: 54]. الثالث عشر: خطاب الجمع بلفظ الواحد: 
نحو: يا أَيّهَا الْإنْسانُ ما عَرَّكك برَبّك الْكرِيم [الانفطار: #]. الرابع عشر: خطاب الواحد بلفظ الجمع: نحو: يا أَبّهَا الرْسّلَ كلُوا مِنَ الطَيِباتٍ 
[المؤمنون: ]5١‏ إلى قوله: قَذَرْهُمْ فى عَْرَتِهِْ [المؤمنون: *0] فهو خطاب له صلَى الله عليه و سلّم وحده. إذ لا نبى معه و لا بعده .01١‏ 
و كذا قوله: وَ إِنْ عاقَمْ فَعاقبُوا الآيه [النحل: 8؟1]. خطاب له صِلَى الله عليه و سلّم وحده؛ بدليل قوله: وَاضْيدْ وَّما صَبِرك إِنَا بالل 
[النحل: ]١217/‏ معنا قوله: َل يَدِعَجيبُوا لَكمْ فَاعلْمُوا [هود: .]١*‏ بدليل قوله؛ قل كأَنُوا [هود: .]١‏ و جعل منه بعضهم 0: قال 
رَبّ ارْجِعُونٍ [المؤمنون: 19]. أى: ارجعنى. و قبل: رَبّ خطاب له تعالى. و ارْجِعُونٍ للملائكة. و قال ال هيلي «): هو قول من حضرته 
الشياطين و زبانية العذاب» فاختلط فلا يدرى ما يقول من الشّطط. و قد اعتاد أمرا يقوله فى الحياةُ من رد الأمر إلى المخلوقين. الخامس 
عشر خطاب الواحد يلفظ الاثلين: نسو: ألقيا فى هكم آق: ع]. والعحاب امالك غارة الاق وقيل «0): لخزنة النار و الزبانية» 
فيكون من خطاب الجمع بلفظ الا-ثنين» و قيل: للملكين الموكلين فى قوله: وَجاءَث كَل َفْس معها سائقٌ وَفَهِيدٌ (51) زق: ١لآ.‏ 
فيكون على الأصل. و جعل المهدوىٌ من هذا النوع :قال قد حضف دقر كما ابوقسة 4. قال: الخطاب لموسى وحده؛ لأنّه الدّاعى» 
و الججججانة اواسحصهييي | اسهد فيجتحجا ون م ن على ومس انهو المح حسمن 
)١ )‏ البرهان ؟/ع"5. (75) البرهان ؟١/‏ 
ه"؟. (”) البرهان ؟/ 1"8. (©) نقله فى البرهان ؟7/ 778. (0) هو قول الفراء» كما فى البرهان ؟7/ 59, و انظر تفسير البغوى 177/6 
277 و زاد المسير 8/ -١8‏ 18. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 77 أحد الداعيين .)١١‏ السادس عشر: خطاب الاثنين بلفظ الواحد: 
كقوله: فَمَنْ رَيُكما يا مُوسى [طه: 9ع]. أى: و يا هارونء و فيها وجهان :)7١‏ أحدهما: أنه أفرده بالنداء لإدلاله عليه بالتربية. و الآخر: لأنه 
صاحب الرسالة و الآيات» و هارون تبع له؛ ذكره ابن عطية عطية. و ذكر فى الكشاف شر وهو ات أفصح من موسى؛ 
نكب فرعون عن خطابه. حذرا من لسانه. و مثله: قلا يُخْرِجَنّكما من الْجََّ قَتَفّقَى [طه: .]١7‏ قال ابن عطية «©): أفرده بالشقاء لأنه 
المخاطب أولاء و المقصود فى الكلام. و قيل: لأنَّ ل ل ا ل إغضاء عن ذكر المرأة 
كا قبل من الكزم :مم ر احرج السابع عشدرء خطات الاين بلفظا البسمع: كقوله أن جود لتؤمكما ومطيع يبو ] و الجعلوا رتك قبل 
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[يونس: 81]. الثامن عشر: خطاب الجمع بلفظ الاثنين: كما تقدم فى أَلَقِيا [آق: "]. التاسع عشر: خطاب الجمع بعد الواحد: كقوله: وَّ ما 
تكوة فى كَأو و ما كلو ايش وق ثنآن ولا تععلرة من قل [بونس: .]١‏ قال ابن الأنبارى «0): جمع فى الفعل الثالث ليدل على أن 
الأمَهُ داخلون مع النبى صلَى الله عليه و سلّمء و مثله: يا أَبّهَا الي إذا طَقكم النّساء [الظلاق١]‏ العظروقة عكسهة فسوة و أققوا الصلاةٌ 
[البقرة: #©] ور الفزيين | يونس: /67]. الحادى و العشرون: خطاب الاثنين بعد الواحد: نحو: : أ جتنا لِتَلفتَنا عَمَا وَجَدْنا عَلَئِهِ آباءنا و 
ببسيس صوق أكثر كد يهاه فى السسسارصض التحت حوس ثلا|. 
)١ )‏ نقل كلام المهدوى الزركشى فى 
برهانه ؟/ ٠5؟.‏ (؟) انظر البرهان ؟/ .55٠‏ (") الكشاف ”7/ 94". (©) نقله فى البرهان .5”8١ -١5٠ /١‏ (0) نقله فى البرهان ؟/ ١58؟.‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج؟: ص: 1٠‏ الثانى و العشرون: عكسه: نحر: قَمَْ ريما يا مُوسى [طه: 54]. الثالث والعشرون: خطاب العين 
واالمراعية لق تحر ىا 2 ها النّبيى اتي ق الله ولا تع الْكافرِينَ نّ [او لأحزاب: 1: الخطاب له» و المراد أمّته؛ لأنّه صلَى الله عليه و سلّم 
كان راد وا ماعطا الكتاره ننه فَِنْ كَنْتٌ فى شّكك يا آنا لَك فَتكل الَّذِينَ يفَو الكتات ... الآبة [يونس: 48]. 
شا حاشاه صلى الله عليه و سلّم من الشّككء و إنما المراد بالخطاب التعريض بالكفار. أخرج ابن الى سالويسن ابو اناس ليقو الاي 
قال: لم يشكك صِلَّى الله عليه و سلّم و لم يسأل؛ و ه* ملك و بتكل قن أوش كنامة كيك دق تخ انا [الرخرف 8 ]] الكية قله كر وق 
الْجاهلِينَ [الأنعام: ه"ا. و أنحاء ذلك. الرابع و العشرون: خطات:الغير و الهر اذا به العيه+ تحير: لقد أَنوَلنا يكم كتاباً فيه ذكركم 
[الأنبياء: .]٠‏ الخامس و العشرون: الخطاب العامٌ الذى لم يقصد به مخاطب معين: نعو لع أن الله يَشمجدُ لَهُ [الحج: اله 
ترى إِذْ وُقَفوا عَلَى النَار [الأنعام: | ]و لَوْ تَرى إذ الْمُجْرِمُونَ ناكسوا رُؤْمِتَهِمْ م [السجدة: 17]. لم يقصد بذلك خطاب معيّن» بل كل 
احسو امع فى عور العطاب اقصد العو بريه أن حالهم ادافت فى الدهور» يحيث لا يضط يها راء دون رامديل كان :من 
أمكن منه الرؤيهُ داخل فى ذلكك الخطاب. السادس و العشرون: طساب المخص اب امازل لي بره و يع [هود: 
1]. خوطب به النبى صلى الله عليه و سلّم ثم قال للكفار: اموا أَنما أنِْلَ عل الل [ هود: ؟١].‏ بدليل: َهَلْ أَكمْ من يقوت» 
؟١].‏ ومنه: إِنَا أَرْسأناكك شاهحداً و مرا [الفتح: 8]. إلى قوله: لْتَؤْمِنُوا [الفتح: 4]. فيمن قرأ بالفوقية .0١١‏ السابع و العشرون: خطاب 
القلرية وهو الآلققات القافق لقوق خطاب الجماذاات خطاب من يا فهر فقال لهاز للأذضن اقنا ملوعاً أو كزهاً [فصلت: ]١١‏ 
لد . )١‏ قرأابن كثير وأبو عمرو 
بالغيب, و قرأ الباقون بالخطابء انظر النشر 7/ 0078 و الكشف عن وجوه القراءات السبع لمكى ؟/ .18١‏ (1) تقديره: طائعة. و قيل: لما 
كانت ممن يقول» و هى حالة عقل» جرى الضمير فى طائعِينَ عليه» كقولهم: رَأَبُْهُعْ لى ساجِدِينَ [يوسف: *] الإتقان فى علوم القرآن» 
ج35 ص: 18 التاسع و العشرون: خطاب التهبيج: نحو: وَعَلَى اللّهِ كلو إن كنم مُؤْمِنينَ [المائدة: “177 الثلا.ثون: خطاب التحئن و 
الاستعطاف: نحو: : يا عِبادى الَِّينَ أشرَفُوا . . [الزمر: 07] . الحادى و الثلاثون: خطاب التحهب: نحون يا أت لم تعد | [مريم: .]6١‏ يا بِنَىّ 
نه إنْ تك [لقمان: .]١8‏ يَا بن اناعد ييحي | [طه: ع4]. الثانى و الثلاثون: خطاب التعجيز: عر كائرا وده [البقرة: *”]. الثالث و 
النلادثون: خطاب التشريق: و هو كل ما فى القرآن مخاطبة بقل فإنّه تشريف منه تعالى لهذه الأمق بأن يخاطبها بغير واسطة؛ لتفوز 
بشرف المخاطبة. الرابع و الثلا-ثون: خطاب المعدوم: و يصح ذلكك تبعا لموجود, نحو: يا ب بَنِى آدَمَ فإنّه خطاب لأهل ذلكك الزمان و 
لكل من بعدهم ١‏ فائدة: قال بعضهم: خطاب القرآن ثلاثة أقسام: ة قسم لا يصاح إِلَا للنبى صلَى اللّه عليه و سلم. و قسم لا يصلح إلا 
لغيره. و قسم لهما. فائدة: قال ابن القيِم «7: «تأمّل خطاب القرآن تجد ملكا له الملكك كله و له الحمد كله. أزمَةُ الأمور كلها بيده و 
مصدرها منه؛ و مردّها إليه. مستويا على العرشء لا تخفى عليه خافية من أقطار مملكته؛ عالما بما فى نفوس عبيده؛ مطلعا على أسرارهم 
و علا-نيتهم؛ منفردا بتدبير المملكة؛ يسمع و يرى» و يعطىء و يمنعء و يثيب و يعاقبء و يكرم و يهين» و يخلق و يرزق» و يميت و 


عو جتحا زو مسطسحطصين ( سهان الالجدمكزر ١‏ لتحت حجن فحص ذنقيا 
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وقد اختلف: أن هذه المقالة حقيقة: 
بأن جعل لها حياهُ و إدراكا يقتضى نطقها. أو مجازا: بمعنى: ظهر فيها من اختيار الطاعة و الخضوع بمنزلة هذا القول- على قولين. قال 
ابن عطية: و الأول أحسن؛ لأنه لا شىء يدفعه. و العبرة فيه أتمء و القدرة فيه أظهر. )١(‏ انظر البرهان 717/1- 27017 فقد ذكر ثلاثة و 
ثلاثين خطابا. (1) فى كتابه الرائع: «الفوائد» ص -6١‏ "6. الإتقان فى علوم القرآن ج 7 ص: 78 و جليلهاء و صاعدة إليه لا تتتحركك 
ره إِلَا بإذنه و لا تسقط ورقة إِلَا بعلمه. فتأقل كيف تجده يثنى على نفسه؛ و يمحّدد نفسه. و يحمد نفسهه و ينصح عباده» و يدلّهم 
على ما فيه سعادتهم و فلاحهم, و يرغّبهم فيه» و يحذّرهم مما فيه هلاكهم, و يتعرف إليهم بأسمائه و صفاته؛ و يتحتب إليهم بنعمه و 
آلائه» يذكرهم بنعمه عليهم» و يأمرهم بما يستوجبون به تمامهاء و يحذّرهم من نقمه» و يذكرهم بما أعدّ لهم من الكرامة إن أطاعوه» 
و ماأعدٌ لهم من العقوبة إن عصوه. و يخبرهم بصنعه فى أوليائه و أعدائه» و كيف كانت عاقبة هؤلاء و هؤلاء, و يثنى على أوليائه 
بصالح أعمالهم و أحسن أوصافهم., و يذْمٌ أعداءه بسييئ أعمالهم؛ و قبيح صفاتهم؛ و يضرب الأمثال» و ينوع الأدلَهُ و البراهين» و يجيب 
عن شبه أعدائه أحسن الأجوبة؛ و يصدّق الصادقء و يكذّب الكاذبء و يقول الحق و يهدى السبيل و يدعو إلى دار السلام» و يذكر 
أوصافها و حسنها و نعيمهاء و يحذر من دار البوار» و يذكر عذابها و قبحها و آلامهاء و يذكر عباده فقرهم إليه» و شدَّهُ حاجتهم إليه 
من كل وجه و أَنّهِم لا غنى لهم عنه طرفة عين» و يذكرهم غناه عنهم و عن جميع الموجودات. و أنه الغنى نفسه عن كل ما سواه و 
كل ما سواه فقير إليه» و أنه لن ينال أحد ذرَّهُ من الخير فما فوقها إِلّا بفضله و رحمته. و لا ذرَّهْ من الشرٌ فما فوقها إلا بعدله و حكمته؛ و 
تشهد من خطابه عتابه لأحبابه ألطف عتاب, و أنه مع ذلك مقيل عثراتهم و غافر زلاتهم و مقيم أعذارهم؛ و مصلح فسادهم؛ و 
الدافع عنهم؛ و المحامى عنهم, و الناصر لهم, و الكفيل بمصالحهم. و المنتجى لهم من كل كربء و الموفى لهم بوعده. و أنّه ولتيهم 
الذى لا ولي لهم سواه» فهو مولاهم الحقّء و نصيرهم على عدوّهم, فنعم المولى و نعم النصير!. و إذا شهدت القلوب من القرآن ملكا 
عظيماء جوادا رحيما جميلاء هذا شأنه» فكيف لا تحبه و تنافس فى القرب منهه و تنفق أنفاسها فى التودّد إليه» و يكون أحبٌ إليها من 
كل ما سواه» و رضاه آثر عندها من رضا كل من سواه! و كيف لا تلهج بذكره و تصير حبه و الشوق إليه و الأنس به هو غذاؤهاء و 
قوتها و دواؤهاء بحيث إن فقدت ذلك فسدت و هلكت و لم تنفع بحياتها» | ه. فائدة: قال بعض الأقدمين: أنزل القرآن على ثلاثين 
نحواء كل نحو منه غير صاحبه؛ فمن عرف وجوهها ثم تكلم فى الدين أصاب و وققء و من لم يعرفها و تكلم فى الدين كان الخطأ إليه 
أقرب» و هى: المكىّ و المدنيّء و الناسخ و المنسوخ, و المحكم و المتشابه» و التقديم و التأخيرء و المقطوع و الموصولء و السّببٍ و 
الإضمارء و الخاصٌ و العام» و الأمر و النهى؛ و الوعد و الوعيدء و الحدود و الأحكام, و الخبرء و الاستفهام الإتقان فى علوم القرآن» 
ج؟؛ ص: 37 و الأبَههُء و الحروف المصرّفة» و الإعذار و الإنذار و الحيةُ و الاحتجاجء و المواعظ و الأمثال» و القسم. قال فالمكى: 
مثل: و اهْجرْهُمْ 2 عيدا [المرمل: .]٠١‏ والمدنيّ: مثل: و قاتلُوا فى سَبِيلٍ الله [البقرة: .]16١‏ و الناسخ و المنسوخ, واضح. و 
المحكم: مثل: و مَنْ بَفَثل مُؤْمِناً متَعَمّدا الآية [النساء: *47]. إِنَّ لقوق باكلوة أكوان القامس كلما [السارة 1١‏ وضعو هنا المكنه الاق 
فهو اللتعقنايمة سل يا أنه الْدَيق اموا لا كلذ خلرا يوءا غير توكو غك قد كانشرا.... الآبة [النور: 199و لم يقلو فق ينكل ديك 
كذوانا و طلما قفقف تشلة تار [الساء: .]٠‏ كما قال فى المحكم. والداراف اووفتوالا الماندو ماهم عن السسصيا ملم 
جل دبا جاده ونح علي مهايا ينيل لمريوم. و التقديم و التأخير: مثل: كُيِبَ عَليْكُمْ إذا ح َ أَحَدَكمْ الْمَؤت إن َك خَيرا 
الوَضةُ [البقرة: ]18١‏ التقدير: كتب عليكم الوصية إذا حضر أحدكم الموت. والمتطرع والموصرل: مثل: لاد سم بوم الْقيامَة )١(‏ 
[القيامة: ]١‏ ف (لا-) مقطوع من أقسم. و إِنْما هو فى المعنى: أقسم بيوم القيامة. وَلا َه فبيغ بالنفْس اللوائة (5) و لم يقسم. و السسباءؤ 
الإضمار: مثل: وَ سْئَلٍ الْمَوْيةَ | يوسف: 85] أى: أهل القرية. و الخاصٌ و العامّ: مثل: يا أَيهَا اين فهذا ذ فى المسموع خاص: إذا طَلَفكم 
النساء [الطلاق .]١‏ فضار فى المعتى غاما: و الأمرة وتنا بعده إلى الاستفهام أمثلتها واضحة. و الأبْهةٌ: مثل: إِنَا أَرْسَلْنا [نوح: .]١‏ نحن 
ِسَمْنا [الزخرف: 7"]. عبر بالصيغةٌ الموضوعة للجماعةٌ للواحد تعالى» تفخيما و تعظيما و أبههُ. و الحروف المصرفة: كالفتنةُ »)١١‏ تطلق 
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على الشركك نحو: عَتَّى لا تكونَّ تن 

(1) انظر نزهة الأعين النواظر ص //اع- 68٠‏ و تأويل مشكل القرآن ص 5/١‏ و بصائر ذوى التمييز ع/ /188.-.188 و كشف السرائر 
ص 177- 118. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟. ص: 18 [البقرة: 197]. و على المعذرة نحو: نم لَم تكن يِتَتهُْ [الأنعام: 5]. أى: 
معذرتهم. و على الاختبار» نحو: قََدْ كنا قَؤْمَكك مِنْ بَغْردِك [طه: 80]. و الاعتذار 01١‏ نحو: قبما تَقْضْد هم ماهم لَعَنَاهُمْ 7١‏ [المائدة: 
7]. اعتسدر أن هلمويفع ل ذلك إله بمعصسسيتهم. و الل واقى أمثلتها واض حة. 
)١ )‏ فى نسخة: الإعذار. (؟) و ليس فى 
الآيهُ لفظة: الفتنة. فتنبه. الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟”. ص: 59 


النوع الثانى و الخمسون فى حقيقته و مجازه «<1» 
اشارة 


النوع الثانى و الخمسون فى حقيقته و مجازه ١‏ لا خلاف فى وقوع الحقائق ذ فى القرآن؛ و هى: كل لفظ بقى على موضوعه و لا 
تقديم فيه ولا تأخير. و هذا أكثر الكلام. و أما المجاز: فالجمهور أيضا على وقوعه فيه» و أنكره جماعة منهم: الظاهريّةُ و ابن القاصّ 
من الشافعية و ابن خويز منداد من المالكية. و شبهتهم: أن المجاز أخو الكذب, و القرآن منرّهِ عنه. و أن المتكلم لا يعدل إليه إلا إذا 
ضاقت به الحقيقة» فيستعير؛ و ذلكك محال على الله تعالى. و هذا شبهة باطلة» و لو سقط المجاز من القرآن سقط منه شطر الحسن؛ فقد 
اتفق البلغاء على أن المجاز أبلغ من الحقيقة» و لو وجب خلوٌ القرآن من المجاز وجب خلوّه من الحذف و التوكيد و تثنية القصص و 
غيرها. و قد أفرده بالتصنيف: الإمام عز الدين بن عبد السلام؛ و لخصته مع زيادات كثيرة فى كتاب سميته: «مجاز الفرسان إلى مجاز 
القرآن». و هو قسمان. الأوّل: المجاز فى التركيبء و يسمّى مجاز الإسناد و المجاز العقلى. و علاقته الملابسة» و ذلكك أن يسند الفعل 
رشي الحو ماش 4 الله لوارمعه ره ترا لعالى ارو اوتاه ير آياتّهُ ادَتْهُمْ إيماناً [الأنفال: ”]» نسبت الزيادة- و هى 
فغل الله- إلى الآيات» لكونها سنا لها يُدَيْكَ أتاءم هُمْ [القصص: 5]. يا هامانٌ ابن لِى [غافر: 7#]. نسب الذبح- و هو فعل الأعوان- إلى 
فرعب ون والب ‏ احم وه سو فعه ب ا.ل ‏ العمال ل لمة- إلى 
)١ )‏ انظر مختصر الصواعق ؟/ ؟- 8ل 
والإيمان لابن تيميُ ص 7ه- 27 و للشنقيطى رسالهُ فى رد ادعاء المجاز. (؟) انظر البرهان ؟١/‏ 100؟. (") و هو مختصر مجاز القرآن 
لابن عبد السلام» انظر هديةٌ العارفين /١‏ 857) و كشف الظنون 857/١‏ و دليل مخطوطات السيوطى ص .6١‏ الإتقان فى علوم القرآن» 
ع الاص: #اعاناق اكريما نوين سو كد فولندو أعلرا قوق 215 البوار|اإبراه :]قب الالال الله لصم فى كقز 
بأمرهم إيَاهم به. و منه قوله تعالى: يَْما يَجعَلَ لدان ديب [المزمل: »]١7‏ نسب الفعل إلى الطلرف لوقوعه فيه. عِيثَّدُ راضمِةُ [الحاقة: 
]١‏ أى: مرضية. 4. ذا عَرَّمَ الْأَمرُ [محمد: ١‏ ] يعرم هلية؟ تدليل: فإذا عَرَّمْتَ تَ [آل عمران: 189]. و هذا القسم أربعة أنواع: أحدها: ما 
طرفاه حقيقةِ ان كالآيه المصدّر بهاء و كقوله: و أخرفف الوص ألقاليا 5ه [الزلزلة: ؟]. ثانيها: مجازان؛ نحو: فما رَبِحَتُ تَجَارَتَهُمْ 
[البقرة: ١2‏ | أعزعا ويسرا بهادو إطلات الزيع والتجارة عاسجان. ثالثها و رابعها: ما أحد طرفيه حقيقيَ دون الآخر. أما الأوّل و الثانى 
فكقوله: أم ْنا ليم سُلْطاناً [الروم: 0"] أى: برهانا. الي لا للنَّوى (18) تَدُعُوا [المعارج: ولك 01 ]١7‏ فإِنٌ الدعاء 
من الثار مجاز. و قوله: حَنَّى نَضَعَ الْحََوْبُ أَؤْزَارَها [محمد: ]. تُوْدٍ بى أكلّها كلَّ جين [إبراهيم: 10]. َأمّهُ هاويةٌ () [القارعة: 9] و اسم 
الأمَ الهاوية مجازء أى: كما أن الأم كافلة لولدها و ملجأ ري . القسم الثانى: المجاز فى 


المفرد» و يست اللغوىّ» و هو استعمال اللفظ فى غير ما وضع له أوَلت و أنواعه كثيرة: أحدها: الحذفء و سيأتى مبسوطا فى نوع 
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الإيجازء فهو به أجدرء خصوصا إذا قلنا: إنه ليس من أنواع المجاز. الثانى: الزَيادةُ و سبق تحرير القول فيها فى نوع الإعراب .١١‏ 
١ )‏ وهو النوع الواحد و الأسربعون. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ”١‏ الثالث: إطلا-ق اسم الكل على الع ا و أصابعَهُمْ فى آذانهم [البقرة: ]١9‏ أى: 
أناملهم. و نكتة التعبير عنها بالأصابع الإشارة إلى إدخالها على غير المعتاد مبالغة من الفرار» فكأنّهم جعلوا الأصابع. و إذا رَأَيهُمْ 
تُقجرك أَجْسائهُمْ [المنافقون: *] أى: وجوههم؛ لكتدلم ير مدهي كدق شيل منكه الور كلبط مه [البقرة: 0 أطلق الشهر و هو 
اسم لثلاثين ليلة» و أراد جزءا منه. كذا أجاب به الإمام فخر الدين »١١‏ عن استشكال: أن الجزاء إنما يكون بعد تمام الشرطء و الشرط 
أن يشهد الشهرء و هو اسم لكله حقيقة؛ فكأنه أمر بالصوم بعد مضي الشهر؛ و ليس كذلك. و قد فسشره على و ابن عباس و ابن عمر 
على أن المعنى: من شهد أول الشهر فليصم جميعه؛ و إن سافر فى أثنائه. أخرجه ابن جرير و ابن أبى حاتم «؟) و غيرهماء و هو أيضا 
من هذا النوع» و يصلح أن يكون من نوع الحذف. الرابع: عكسه. نحو: و يَقى وَجْهُ وتكها | ارسي أ ذاته. فَوَلُوا وُجوهَكُمْ 
شَطْرَةُ [البقرة: ]١5‏ أى ذواتكم, إذ الاستقبال يجب بالصدر. وجُوةٌ يَوْمَئِذٍ ناعِمَةٌ (8) [الغاشية: 8]. وُوة يَؤْمَئِذٍ خاشِعَةً (؟) عامكَةٌ ناصِعةٌ 
(") [الغاشية: ”2 "] عبر بالوجه عن جميع الأجساد, لأنّ التنقم و التتصب حاصل بكلها. ذلك بما قَدَّمَتْ ك1 [الحج: ٠١‏ كا يقث 
شيك [الشورى: ]"٠‏ ] أى: قدّمت و كسبتم؛ و نسب ذلكك إلى الأجدض لخن كر الأعمال #اول بها. قم اليل [الشيملة 19 و وان 
الْمَخْر [الأسرلت 1 و از كقرا مَعَ الرّاكعِينَ [البقرة: “59] ]. وَمِنَ اللَيلٍ قَاش يد ا لَهُ [الإنسان: 8؟] أطلق كلها من القيام و القراءة و الركوع و 
السجود على ال للاة وهو بعضها. هديا بالغ الكغبة [المائدة: 98] أى: الحرم كلهء بدليل أنه لا يذبح فيها. تنبيه: ألحق بهذين النوعين 
شيئان: أحدهما: وصف البعض بصفةه الكل» كقوله: ناصدَمَةُ كاذيَءُ خاطِيَةُ (؟1) [العلق: ]١8‏ فالخطأ صفهُ الكلّء وصف به الناصية. و 
عكسه كقوله إِنَا مِنْكُمْ وَجِلُونَ [الحجر: 01] و الوجل: صفة القلب. وَّلَمَلِْتٌ مِنْهُمْ رُغباً [الكهض: 18] و الزعب إِنّما يكون فى القلب. 
)١ )‏ انظر البرهان .528*/١7‏ (7) انظر 
تفسير ابن كثير 27١8 /١‏ و تفسير البغوى -١87 /١‏ 186. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 1" و الثانى: إطلاق لفط بعص بعرادا :به 
الكلّء ذكره أبو عبيدة 20١١‏ و خرّج عليه قوله: 0ق اكد بعفن الدى تكلثرة فه [الزخرى: 8#] أى: كله وَإِنْ يك صادقاً بُصِبْكمْ 
بَعْض الّذِى يَعِدكُمْ [غافر: 1]. و تعمّب بأنّه لا يجب على النبى بيان كل ما اختلف فيه: بدليل الساعة و الرّوح و نحوهما؛ و بأنّ موسى 
كان وعدهم بعذاب فى الدنيا و فى الآخرة» فقال: يصبكم هذا العذاب فى الدنياء و هو بغض الوعيد» من غير نفى عذاب الآخرة. ذكره 
ثعلب. قال الزركشى :"١‏ و يحتمل- أيضا- أن يقال: إن الوعيد مما لا يستنكر ترك جميعه» فكيف بعضه؟ و يؤيد ما قاله ثعلب قوله: 
و إِمًا ريتك بَعضٌ الّذِى تَعِدُهُمْ أو فنك فَإلَيْنا مَوْجِعُهُمْ [يونس: *5]. الخامس: إطلاق اسم الخاص على العام؛ نحو: إِنَا رَسُو لَ رَبّ 
العالميق [الشعراوع] آى »روسل الماس حكن تحر وس كنويوة قو الأذض [السورفه] أي الموسو اليل قوله ر 
يَشمَفْفِرُونَ ِلَِينَ آمنُوا [غافر: 8]. السابع: إطلا.ق اسم الملزوم على اللازم د*4. الشامن: عكسه. نحو: كَل يَِعَطِيعٌ رَبك أن بزل علا 
مائِدَةُ ِنَ السّماء [المائدة: ؟١١]‏ أى: هل يفعل؟ أطلق الاستطاعة على الفعل لأنها لازمة له. الع إاطلاق السب على السب لحو و 

يرل لَكُمْ مِنَ الما رؤقاً [غافر: ]١+‏ د أَنْرَْنا عَلَيكُمْ إياسا [الأعراف: 18] أى: مطرا يتسبّب عنه الرزق و اللباس. لا يَحَدُونَ تكاعا 
[النور: 7] أى: مؤنة من مهر و نفقة» و مالا بد للمتزوج منه. العاشر: عكسه؛ نحو: م كائوا تيون الشتع [هود: ]٠١‏ أى: القبول و 
اس ١‏ تنبيه: من ذلكك نسبةٌ الفعل إلى سبب السببء» كقوله: الموعينا مقا انا فيه [البقرة: 8" ]. كما أَخْوَجَ 
لَجِنّدْ [الذْ عراف: لاإ ف ان المخرج فى الحقبقة ه و اله 








)١ )‏ مجاز القرآن لأبى عبيدة 0500/١‏ 
و انظر تفسير القرطبى ٠١8/١8‏ و البرهان /1١‏ /781. (7) البرهان 7/ 294؟. () انظر البرهان /١‏ 7284. الإتقان فى علوم القرآن. ج 7» ص: 
تعالى» و سبب ذلكك أكل الشجرة» و سبب الأكل وسوسة الشيطان. الحادى عشر: تسمية الشىء باسم ما كان عليه. نحو و آثُّوا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالاللا صفحةً اننا من 7/1؟ 


اليتامى أَمْوالَهُمْ [النساء: ”] أى: الذين كانوا يتامى» إذ لا يتم بعد البلوغ. قلا تَعْض لُوهُنٌ أن يَنْكحْنّ أَرْواجَهُنٌ [البقرة: 589] أى: الذين 
كانوا أزواجهنّ مَنْ بَأتِ وَبَهُ مُجرماً [طه: ”| سئاه مجرما باعتبار ما كان فى الدنيا من الإجرام. الثانى عشر: تسميته باسم ما يؤول إليهء 
نحو: إِنَى أراتي أضفية شمر يوست ع9 آى: عنبايؤول إلى الشغرية. ولا بلدا إن فاجراً كقَاراً رَبّ [نوح: 7”؟] أى: صائرا إلى الكفر 
و الفجور. حَنَّى تَنكح رَوْجاً غَيرَهُ [البقرة: 770] سمّاه زوجا لأنّ العقد يؤول إلى زوجية؛ لأنها لا تنكح إِلَّا فى حال كونه زوجا. قَبسَّرْناة 
لام ليم )٠ ١1(‏ [الصافات: .]٠١١‏ شوك بعُلادم عَلِيم [الحجر: «0] وصفه فى حال البشارة بما يؤول إليه من العلم و الحلم. الثالث 
عشر: إطلاق اسم الحالٌ على المحلٌ؛ لخو : قفِى وَحْمَتٍ الل همْ فيها خالدُونٌ [آل عمران: ]١١/‏ أى: فى الجن لأنها 'مخل الرحمة. قل 
مَكرٌ الل [سبأ: #م] أى: فى الليل. إِذْ يُرِيكهُمُ اللّهُ فى مَنامِك [الأنفال: *] أى: فى عينككء على قول الحسن. الرابع عشر: عكسه. نحو: 
َليِدْعٌ ناديَةٌ (097) [العلق: ]١١/‏ أى: ا ناديه» أى: مجلسه. و منه التعبير باليد عن القدرة »0١١‏ نحو: بِيَدِهِ الْمُلَك [الملكك: .]١‏ و بالقاب 
عن العقل» نحو: لَهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها [الأعراف: 174] أى: عقول. و بالأمغواه عن الألمسنء نحو: يَقُولُونَ بأَفُواهِهِمْ ما [آل عمران: 
1217 و بالقرية عن ساكنيهاء نحو: و سمل الْقَْيَةٌ [يوسف: 87]. وقد اجتمع هذا النوع و ما قبله فى قوله تعالى: حَُدُوا زيتككم عِنْدَ كل 
مَش_جدٍ [الأسعراف: ]"١‏ فإنٌ أذ الزينة غير ممكن لأنها مصدر: فالمراد مخلهاء فأطلق عليه اسم 
)١ )‏ الاسعرسال فن المتجاز يؤدى إلى 
تعطيل صفات الله و هذا مما دعا كثيرا من ن العلماء إلى رد المجاز. فاليد صفة ثابتة لله بالكتاب و السنةء و كذلكك الوجهء و السمع .. 
فلا يجوز تأويل اليد بالقدرة. انظر بيان ذلك فى الصفات للحافظ عبد الغنى ص 88- 8 بتحقيقى» و مختصر الصواعق المرسلة. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 76 الحال» و أخذها للمسجد نفسه لا يجبء فالمراد الصلاة» فأطلق اسم المحلّ على الحال. 
الخامس عشر: تسميةٌ الشىء باسم آلته» نحو: وَ المجل لِى لِسانّ صِدْقٍ فى الْآخِرِينَ (©6) [الشعراء: *8] أى: ثناء حسناء لأنّ اللسان آلته. 
وهنا زط لاون وقول إلا بلبناق قؤية | إتراعيي: 6] لى#جلعة قومة. السادين طقترة السمية الشدى» ء باسم ضده نحو: قَبََّوهُمْ بعذاب أليم 
[آل عمران: ]١‏ و البشارة حقيقة فى الخبر السارّ. و منه: تسمية الداعى إلى الشىء باسم الصارف عنه؛ ذكره السكاكيّ »)١١‏ و خوّج 
عليه قوله تعالى: ما متعك أَنَا تت جد [الأعراف: ؟١].‏ يعنى ما دعاكك إلى ألا تسجد؟. و سلم بذلكك من دعوى زيادة (لا) 79). السابع 
عشر: إضافة الفعل إلى ما لا يصح منه تشبيهاء نحو: جداراً يرِيدُ أنْ يتفض فَأَقامَهُ [الكهف: 7/ا] وصفه بالإرادة؛ و هى من صفات الحئ» 
تشبيها لميله للوقوع بإرادته. الثامن عشر: إطلاق الفعل و المراد مشارفته و مقاربته و إرادته» نحو: فَإذا بَلفنَ أَجَلَهَّ فَأمْسِكُوهُنَ [الطلاق: 
؟] أى: قارين بلوغ الأنمل» أ + اتقطناد العذة) لأن الاساك لأ بكوت بعده عرق قله فذق أعلوق فلا تق لوقن [القرة 8 
حقيقة. فإذا جاءً أَجَلْهُمْ لا يس تََخِرُونَ ساعَةٌ ولا يس مَقْدِمُونَ الضيات ”] أى: فإذا قرب مجيئه. و به يندفع السؤال المشهور فيها : 
أن عفد ميج ء الأجل لا .* بتصوّر تقديم و لا تأخير. وَلْبِحْش |( ليق أن توكزاون شفع الابة | [النساء: 9] أى: لو قاربوا أن يتركوا خافواء 
لأنّ الخطاب للأوصياء؛ و إِنّما يتوجه إليهم قبل التركك, لأنهم بعده أموات. إذا قدت قَمْثُمْ إلى الصَّلاءْ فاعسلوا [السافدة: م ع] أى: أردتم القيام. 
قإذا كَرَأتَ الْقَوْآنَ فَاسِتَعِذٌ [النحل: 98] أى: أرذت القرارةةالتكرن الأنسسضاذة قبلها: وَكم مِنْ قَرْرَةْ أملكناها قجاءً ها بَأْسّنا [الأعراف: *] 
أى: أر دن سا إهلا كه سا و ممما لسسع يسح الفلسكش بالف سا 
)١ )‏ مفتاح العلوم ص 1928 و عبارته 
عقا كدة برس شدي انا كوو شك قن ترله علق كلخد مالفتكك ألا نوكه رادا كما دعاك إلى آلا متيو أن الاخير 
بال ةرين امعان لها تمك 1 رَأَيتهُع ضَ لوا أن تنا ١ه.‏ (5) انظر البرهان 7/ 785. (") انظر البرهان ؟/ 197. الإتقان فى 
قارع التزالق نلأ صن اباو مدل سل ينون قرلا يق الله كزى الوقن [الكيف /19] نامو برها له مدايمةى هر تعن نذا 
لثلا يتّحد الشرط و الجزاء. التاسع عشر: القلب: إما قلب إسناد: نحو: ما إِنَّ مفاتيحة نوأ لْعَطبَةُ [القصص: 6/] أى: لتنوأ العصبة بها. 
ِكل أَجَلٍ كتابٌ [الرعد: 8"] أى: لكل كتاب أجل. و حَرّمْنا عَلَيهِ الْمَراضِعَ [القصص: ؟١]‏ أى: حرّمناه على المراضع. و يَوْمَ يُغْرَض 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحة عزمرنطا من 1/؟ 


الَّذِينَ كَمَرُوا عَلَى النَارِ [الأحقاف: ]7١‏ أى: تعرض النار عليهم؛ لأنّ المعروض عليه هو الذى له الاختيار. وَ إِنّهُ لِحْبٌ الْكَير لَمَدِيدٌ () 
[العاديات: 8]. أى: و إن حبه للخير. و إِنْ يُرِدْك بير [يونس: ]٠١‏ أى: يرد بكك الخير. قَتَلَقَى آدَمْ مِنْ رَيّهِ كلماتٍ [البقرة: /ا] لأنَّ 
الت مقف هر أدب كناة وو لكك 1ك اوقلع وطلق: : نحو: : نم توَلٌ عَنْهُمْ فاطو [النمل: 14] أى: فانظر ثم تولٌء تم دنا 
تدَلّى (8) [النجم: 8] أى: تدلّى فدناء لأنّه بالتدلّى مال إلى الدنو. أو: قلب تشبيه: و سيأتى فى نوعه. العشرون: إقامة صيغةٌ مقام أخرى. 
باح اع كر متهنا: لحل مسري لامر سس ا ادلي [الشعراء: /الا] و لهذا أفرده. و على المفعولء نحو: و لا 
بُحِيطونٌ بِشَىْءِ مِنْ عِلْمِهِ [البقرة: 08؟] أى: من معلومه. صَنْعَ ع الله[ [النمل: 88] أى: مصنوعه. وَ جاو على قَمِيصهِ دم كذِبٍ [يوسف: 8] 
أى مكذوب فيه؛ لأنّ الكذب من صفات ل إظاكق الشترى على السشير شوو المرس حل الموو قاد القون 
على المقول. و منها: إطلاق الفاعل و المفعول على المصدرء نحو: لَئِسَ لِوَفُعتها كاؤيَةٌ (؟) [الواقعة: ؟] أى: تكذيب. بِأَيَكُمْ الْمَفْعُونُ 
(©) [القلم: ©] أى: الفتنةء على أن الباء غير زائدة. و منها: إطلاق فاعل على مفعول» نحو: ماءٍ دافقٍ [الطارق: 9] أى: مدفوق. لا عاص 
الوم يكل ام الله إلاس بح وتكم العنرة1] إن لكسحتصنوم علس هوس آيدا ليبوم /90] أي مامتا قسف 
١ )‏ انظ البححة القراء السهة ار عاد 
؟6؛ و المجاز 48/١‏ و الحجهُ لمكى /١‏ 718-778 و تفسير ابن كثير 8١ /١‏ و قد قرأ ابن كثير وحده: قَتَلْقَى آدَمْ مِنْ رَيّهِ كلمات: 
بنصب الاسم و رفع الكلمات. و قرأ الباقون قَتلْقَى آدَمْ مِنْ رَبّهِ كلماتٍ برفع الاسم و نصب الكلمات. الإتقان فى علوم القرآنء ج25 
ص: 6" و عكسه نحو: إِنَهُ كان وَعْرِدَةُ مَأعا [مريم: ]2١‏ أى: آتيا. ججاباً مَشْمُوراً [الإسراء: *] أى: ساترا. و قيل: هو على بابه» أى: 
مستورا على العيون لا يحسٌ به أحد. و منها: إطلاق (فعيل) بمعنى (مفعول)» نحو: و كانّ الْكافِرٌ على رَيّهِ ظهيراً [الفرقان: 00]. و منها: 
إطلاق واحد من المفرد و المثنى و الجمع على آخر منها: مثال إطلاق المفرد على المثنى: وَ الله وَ رَسُولَهُ أَحقٌ أَنْ يُوْضُوهُ [التوبة: 27] 
أ مر ضوهماء فأفرد لتلازم الرضاءين. و على الجمع؛ نحو: إِنَّ الْإْسانَ لَفِى حشر () [العصر: 5] أى: الأناسى» بدليل الاستثناء منه. إنَّ 
لْإِنْسانَ لقَ هلوعاً (19) [المعارج: ]١9‏ بدليل إلا الْمُصَلْينَ (؟) [المعارج: 77]. و مثال إطلاق المثتى على المفرد: أَلْقِيا فى جَهَنّمْ [ق: 
"اف القوسة كن فغن كبو الى سكن وع لأحدعيا فقط: نحو: بَخْرُحٌ مِْهُمَا اللؤْلَرُ وَ الْمَوْجَانٌ (؟5) [الرحمن: ؟١]‏ و إِنْما 
يخرج من أحدهماء و هو الملح دون العذب. و نظيره: و مِنْ 1( تأكلون لخم طريًا وَ دَثِتَخْرِيحُونَ لَه تلبَسُونَها [فاطر: ؟١]‏ و إنما 
تخرج الحلية من الملح. وَ جَكَِلَ الْقَمَرَ يهن ُوراً [نوح: ]١8‏ أى: فى إحداهنٌ. نيديا حُوتَهُما [الكهف: ]2١‏ بدليل قوله لموسى: فَإِنَى 
لبية الففرت 1 [الكهف: 2] و إنما أضيف النسيان إليهما معا لسكوت موسى عنه. فَمَنْ تَعجَل فِى يَوْمَئْن [البقرة: ]1١‏ و التعجيل فى 
اليوم الثانى. عَلى رَجلٍ من الَِْينِ عَظِيم [الزخرف: 9"] قال الفارسى: أى: من إحدى القريتين .)١١‏ و ليس منه و لِمَنْ خافٌ مَقام رب 
جتان (62) [الرحمن: 62] و أنّ المعتى جنة واحدق خلافا للفراء. و فى كتاب «الكالاوسي أن منه: أ أَنْتَ قُنْتَ لئاس انَحِذُونَى 
وَأَمّى إلهَين [المائدة: ]١١8‏ و إنما المتّخذ إلها عيسى دون مريم. و مثال إطلاقه على الجمع: : ثُمّ ازجع العو كزين ] [الملك: ع] أى 
كواه الححذة | لسر ال يسبير ‏ الحابيننة و نا يه يي وه وتوران |1411 
١ )‏ انظ زاد المشمي 939 الأنفان 
فى علوم القرآن» ج؟. ص: /" و مثال اطلاءق الجمع على المفرد: قال رَبّ ارْجِعُونٍ [المؤمنون: 49] أى: أرجعنى. و جعل منه ابن 
فارس: قَناظِرَةٌ بم يَوْجِمٌ الْمَوْسَ لُونَ [النمل: ] و الرسول واحدء بدليل ارْجِمٌ إِلَِهِمْ [النمل: 17 و فيه نظر؛ لأ-نه يحتمل أنه خاطب 
525 ؛ لا سيما و عادة الملوكك جارية أن رسلا وتعذاء وسعل منه: ادق الملديكة [1لغيران 85 تل العلايكة بالرُوح [النحل: 
أ دبرا وَإِذ كتَََمْ فسا فَادَارَنمْ فيها ار : ؟/] و القاتل واحد. و مثال إطلاقه على المثنى: ييه 1 
الى لا نحت عطرماة |خن: ا قَإِنْ كان لَه | : خْوَةٌ امه ادس [النساء: ١ل0]أى:‏ أخراق دن فقت الجكبا 1 [التحريم: ؟] 
قلباكما. وَ داود وَسّ_لَيِمانَ إِذْ يَخكُمانٍ فى الْححثِ إلى قولفة و كنا لشكمينع شاهِحدِينَ [الأنبياء: 1/8]. و منها: إطلاق 0 
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المستقبل لتحمّق وقوعه, نحو: أتى أُمْرٌ الله [النحل: ]١‏ أى: الساعة. بدليل: فلا نس تَعْجلوةٌ [النحل: .]١‏ وَ فح فى الصّورٍ قَصَ عق مَنْ فى 
الكساواك |الثيرة: 1 إِذ قال الله يا عيتدى ابْنّ مَوْيم أ أنْتٌ قَلْتَ للنّاس ب االآبة [الماقدة1152]ر وروا لله بيغا [إبراهيم: 9.5١‏ 
نادى أَضْ حابٌ الأغراف [الأعراف: 8؟]. و عكسه. لإفادة الدوام و الاستمرار. فكأنه وقع و استمرٌ نحو | تأمة وق لاسن البو و كنْسْوْنٌ 
و ل ا [البقرة: ]٠١7‏ أى: تلت. و لَقَدْ نَعْلْمُ [النحل: ]٠١*‏ أى: علمنا قد يلم ما ثم 

عَلَيِهِ [النور: ع©] أى: علم. فَلِم تَمتْلو فون أثبياء اللّهِ [ [البقرة: ]4١‏ أى: قتلتم. َفَرِيقاً كَدَكُمْ و فَريقاً تَفْلُونَ [النقرة: 47و تقول الدية كتدوا 
0 [الرعد: 57] أى: قالوا. و من لواحق ذلكك: التعبير عن المستقبل باسم الفاعل أو المفعول؛ لأنّهِ حقيقةُ فى الحال لا فى 
الاستقبال» نحو: و إِنَّ الدّينَ لواقم [الذاريات: ع]. ذلكك يَْمٌ مَجْمُوحٌ لَهُ النَّاسُ [هود: .]٠١‏ و منها: إطلاق الخبر على الطلب أمرا أو نهيا 
أو دعاءء مبالغة فى الحثٌ عليه حتّى كأنه وقع و أخبر عنه. قال الزممخشرئ: ورود الخبرء و المراد الأمر أو التهى» أبلع من صرييح الأمر أو 
الم ب ال ع 0 [القرة +88] والقطلفاث وطق البقرة يق ار 


[البقرة: 7/ا؟] ال إلا افاج وه الله لذ تمه إن الْمطَهَرُونَ (0/8 [الواقعة: 1/4] أى: لا يمسسه. وَإِذْ اللعي نجي عر 
لا تَعْدْدُونَ إَِّا الله [ [البقرة: *8] أى: لا تعبدواء بدليل: وَ قُولُوا لئس خم [البقرة: 7/] 1 لا ميت عَليكم الهؤم يعو لله لك | يوسف: 
قا اع العم اقفر هنو شاكيت تحر 3343 له الاشمن هذا [مريم: 70] يمد القؤاسيلدار تسيل خطاباكحة [ [العنكبوت: ؟١]‏ 
أى: و نحن حاملون» بدليل إِنّهُمْ لَكاذْبُونَ [ [المتكيرسة ؟1] والكادي النايره غك لشي ليت شكرا كيلاو لدكرا كيرا [الفريف 18[ 
قال الكواشيئ «): فى الآيهٌ الأولى الأمر , بمعنى الخبر أبلغ من الخبر. لتضمنه اللزوم» نحو: (إن زرتنا فلنكرمكك) يريدون تأكيد إيجاب 
الإكرام عليهم. و قال ابن عبد السلام «: لأنٌّ الأمر للإيجاب» فشبه الخبر به فى إيجابه. منها: وضع النداء موضع التعججبء نحو: يا 
حَسْرَةٌ عَلَى الْعبادِ [يس: ]"٠‏ قال الفراء: معناه؛ فيا لها حسرةٌ!. و قال ابن خالويه: هذه من أصعب مسألة فى القرآن. لأنّْ الحسره لا 
تنادى؛ و إِنّما بنادئ الأشخاص؛ لأنّ فائدته التنبيه» و لكن المعنى على التعتب. و منها: وضع جمع القَلّهُ موضع الكثرة» نحو: :وَهُمْ فى 
العدفات موث نبإو كرك الجده لا تحص لَهُمْ دَرَجِاتٌ عِنْدَ رَبّهُمْ [الأنفال: *] و رتب الناس فى علم الله أكثر من العشرة لا 
بالة الله يون الأفّسَ [الزمر: ؟؟] | أكاما عش وخا [البقرة: *18] و نكتة التقليل فى هذه الآيهُ التتسهيل على المكلفين. و عكسه. 
نحو: رَمَرَئَضْنَ نيت هن ثَلاتَةٌ َوُوءٍ [البقرة: 778]. و منها: تذكير المؤنّث على تأويله بمذكر, نحو: فَمَنْ جاءَةُ مَوْعِظةُ منْ ريه 
)١ 0)‏ قرأ ابن كثير و أبو عمرو (فلا رفث 
ولا فسوق) بالتنوين و الرفع» و قرأ الباقون بالفتح من غير تنوين. انظر الحجةه لمكى /١‏ 180- 188. (1) هو أحمد بن يوسفء أبو 
العباس» الشيبانى» الموصلىء الكواشىء الشافعى» مفسرء مقرئ» ولد بكواشة» و توفى بالموصل فى ١1‏ جمادى الآخرة. من تصانيفه: 
تفسيران: كبير» و سماه: تبصرةٌ المتذكر و تذكرة المتبصر. و صغير: و سماه بالتلخيص»ء و غيرهما. انظر معجم المؤلفين 0331١ -7١9/7‏ 
وشذرات الذهب ه/همع” نعم الاق كانه بالجقارة إلى الإيجاز» ص 788 و فيه: فيشبه الخبر به فى إيجابه. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج” ص: 9" [البقرة: 21] أى: وعظ. وَ أخيئنا به بَأْدَةٌ ميا ننا [ق: ]١١‏ على تأويل البلدة بالمكان. قَلَمَا رَأى السَّمْسَ بازِعَة قال هذا رَبّى 
[الأنعام: أى: الشمس» أو الطالع. إِنَ وحمت الله قَرِيبٌ مِنَ التقيقة [الأعراف: 0]. قال الجوهرئ: ذكرت على معنى الإحسان. و 
قال الشريف المرتضى ١١‏ فى قوله: وَ لا يَرَالُونَ مُحْتَلفِينَ )1١8(‏ إِلَّا مَنْ رَحِم رَبك و إتذلِك خَلَقَهُْ [هود: 2118 119]: إن الإشارة 
للرحمة و إِنّما لم يقل: (و لتلكك)؛ لأن تأنيثها غير حقيقى؛ و لأنه يجوز أن يكون فى تأويل (أن يرحم) و منها: تأنيث المذكرء نحو 
الْذِينَ يَرنُونَ الْفِوْدوْسَ هُمْ فيها [المؤمنون: ]١١‏ أنْث الفردوس وهو مذكر حملا على معنى الجنة. مَنْ جاء بالْرِتَة قلَهُ عَمْدْ أمثالها 
[الأنعام: ]18٠‏ أنّث (عشرا) حيث حذف الهاء مع إضافتها إلى (الأمثال) و واحدها مذكرء فقيل: لإضافة الأمثال إلى مؤنّثء و هو ضمير 
الحسنات» فاكتسب منه التأنيث. و قيل: هو من باب مراعاةٌ المعنى؛ لأنّ (الأمثال) فى المعنى مِؤْنّئة؛ لأنْ مثل الحسنة حستة و التقدير: 
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فله عشر حسنات أمثالها. و قد قدمنا فى القواعد المهمّهُ قاعدهُ فى التذكير و التأنيث. و منها: التغليب» و هو إعطاء الشىء حكم غيره. و 
قيل: ترجيح أحد المغلوبين على الآخر و إطلاق لفظه عليهماء إجراء للمختلفين مجرى المتفقين. نحو: و كانّتُ مِنّ الْقَانتِينَ [التحريم: 
7 إِنَا امْرأَتَهُ كانت مِنَ الْغَارِينَ [الأعراف: 87] و الأصل: (من القانتات) و (الغابرات). فعدّت الأنثى من المذكر بحكم التغليب. بَلْ 
َم قَوْمٌ أخبارة [النمل: 50] أتى بتاء الخطاب تغليبا لجانب (أنتم) على جانب (قوم). و القياس أن يؤزتن باه الغيبة لأنه.ضفة ل 
(قوم)» و حسّن العدول عنه وقوع الموصوف خبرا عن ضمير المخاطبين. قال اذْعَثْ فَمَنْ تَبعك بِنْهُمْ فَإنَّ جَهَنّم جزاؤكم [الإسراء: 57] 
غلب فى الضمير المخاطب و إن كان فَمَنْ تبك يقتضى الغيبة» و حتدنه: أنه لمَا كان الغائب تبعا للمخاطب فى المعصية و العقوبة» 
عسل سما لححتيه قن االفبيظ اشفجانو ربوز مشجتباس ازتحباط | التق بتالسن, 
١ )‏ أمالى المرتضى 7١ /١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج 5 ص: 6٠‏ و لله يتيج ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الَْرْضِ [النحل: © ]غلب قير العاقا حيرة أى بث:ها لكدرت وف 
آبة أخرى ب مَنْء فغلب العاقل لشرفه. لَنَحْرِجَنّك يا شعَيِبٌ وَ الَّذِينَ آمَنُوا معكك مِنْ قَرّتنا أو لََعُودُنَ فى متنا [الأعراف: 88] أدخل 
شعيب فى لَتَعُودُنَّ بحكم التغليب؛ إذ لم يكن فى ملّتهم أصلا حتى يعود فيها. و كذا قوله: إِنْ عُدُنا فى مِليَكُمْ [الأعراف: 9. فَسَجَدَ 
الْملائكة كُلْهُ أَجْمَعُونَ (:") إِنَ إِئْليسَ [الحجر: ١ ”٠‏ عدّ منهم بالاستثناء تغليبا لكونه كان ينهو ينا لبك يت ويك تند 
الْمَشْرَِين [الزخرف: 8”] أى: المشرق و المغرب. قال ابن الشجرى :)0١١‏ و غلب المشرق لأنه أشهر الجهتين "7١‏ مَرَحَّ الْمْْرَيْنِ [الاتحود: 
9]. أى: الملح و العذب. و البحر خاصٌ بالملح, تغابية كوه أعظم. ولكنل دَرُجَاتَ [الأنعام: ؟"٠]‏ أى: من المؤمنين و الكفار» و 
الدّرجات للعلوٌء و الدركات للسّه غمل» فاستعمل الدرجات فى القسمين تغليبا للأشرف. قال فى البرهان «/: و إِنّْما كان التُغليب من باب 
المجاز؛ لأنَّ اللفظ لم يستعمل فيما وضع له. ألا ترى أن (القانتين) موضوع للذكور الموصوفين بهذا الوصفء فإطلاقه على الذكور و 
الإناث إطلادق على غير ما وضع له» و كذا باقى الأمثلة. و منها: استعمال حروف الجر فى غير معانيها الحقيقةٍة» كما تقدّم فى النوع 
الأربعين. و منها: استعمال صيغة (افعل) لغير الوجوبء و صيغة (لا تفعل) لغير التحريم؛ و أدوات الاستفهام لغير طلب التّصور و 
السحس قي آذه اقش ,التق والمححصةاء افر هما مما ساق كسمل الك فى الأاشححاء 
اا شلش )هو هبة الله بن على بن محمدبن 
حيزة الحسس» البغدادى» المعروك بانة الشحري» أبو الغاداك :ولد بيغداد فى رمضاق هنة +8 وى فرق قبها فن :رمفيان سنة 829 
ه. من تصانيفه الأمالى؛ و شرح اللمع لا-بن جنى و غيرها. انظر معجم المؤلفين 187-181/1. (؟) و ذهب إلى القول بالتغليب ابن 
جرير و غيره. كالفراء و الزجاج و قال غيره: أى: مشرق الشتاء و الصيفء أى بعد أحدهما عن الآخر. انظر روح المعانى 47/١7‏ و 
السراج المنير / 082 و زاد المسير 7/ 18" () البرهان 7 .١١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 6١‏ و منها: التتضمين؛ و هو إعطاء 
الشىء معنى الشىء» و يكون فى الحروف و الأفعال و الأسماء. أمَا الحروف: فتقدّم فى حروف الجر و غيرها. و أما الأفعال: فأن يضمن 
فعل معنى فعل آخرء فيكون فيه معنى الفعلين معا؛ و ذلكك بأن يأتى الفعل متعدّيا بحرف ليس من عادته التَعدَّى به» فيحتاج إلى تأويله 
أو تأويل الحرف ليصح التعدّى به. و الأوّل تضمين الفعل و الثانى تضمين الحرف. و اختلفوا: أيهما أولى؟ فقال أهل اللغُ و قوم من 
النحاة: الَتُوسّع فى الحرف. و قال المحقّقون: التوسّع فى الفعل؛ لأ-نه فى الأفعال أكثر. مثاله عَيناً يَشْرَبُ بها عِبادٌ الله [الإنسان: ©] ف 
لكيب» إنها ساق ب الإنرواك فعا عه بالياء لاطا شيع ف متكي (بروو او زبلناة) اوتقين البادمفقى لمالا أجل لك ليل 
الصضّيام الرَقَْتْ إلى نسايكم [البقرة: 1417]. فالرّفث لا يتعدّى بإلى إلا على تضمّن معنى الإفضاء. هَل لَك إلى أن تَرَكَى [النازعات: ]١8‏ و 
الأصل: (فى أن)» ضكن معنى (أدعوكك). وَ هُوَ اذى يَقْلُ اليه عَنْ عِبادِهِ [الشورى: 0؟] عديت ب (عن) لتضمنها معنى العفو و 
الصفح. و أما فى الأسماء؛ فأن يضمن اسم معنى اسم؛ لإفاده معنى الاسمين معاء نحو: حَقِيقٌ عَلى أن لا أَقُولَ عَلَى اللّهِ إن الْحَقَّ 
[الأعراف: ]٠١0‏ ضمَن حَقِيقٌ معنى (حريص) ليفيد أنه محقوق بقول الحقٌّ و حريص عليه؛ و إنما كان التضمين مجازا؛ لأنْ اللفظ لم 
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فصل فى أنواع مختلف فى عدّها من المجاز» و هى ستة «7»: 


فصل فى أنواع مختلف فى عدّها من المجازء و هى ستةٌ 7): أحدها: الحذفء فالمشهور أنه من المجازء و أنكره بعضهم. لأنْ المجاز 
اسعسال< )١‏ قال شيخ الإسلام فى 
الفرقان ص 68: «قال تعالى: يَشْرَبٌ بها و لم يقل: يشرب منهاء لأنه ضمّن قوله: يشربء معنى: يروىء فإن الشارب قد يشرب ولا 
يروى» فإذا قيل: يشربون منهاء لم يدل على الرىء فإذا قيل: يشربون بهاء كان المعنى: يروون بها؛ اه. (5) انظر الإشارة إلى الإيجاز ص 
.18-١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج؟. ص: 55 اللفظ فى غير موضوعه. و الحذف ليس كذلك. و قال ابن عطيُِ: حذف المضاف هو 
عين المجاز و معظمه. و ليس كل حذف مجازا. و قال القرافي: الحذف أربعة أقسام: قسم يتوقف عليه صحة اللفظ و معناه من حيث 
الإسناد» نحو: و سْمَلٍ الْقَريَةُ [ [وومت: 28 أع: أهلياء إذ لا يصح إسناد السؤال إليها. و قسم يصمح بدونه لكن يتوقف عليه شرعاء 
كقوله: قَمَنْ كات مِدكُمْ مريضاً أو على فر قِةُ من يام أو [البقرة: *18] أى: فأفطر فعدَّة. وح روطو هاه كرما ادر أن 
اضرب بعصاك الْبَخْرَ فَائْمَلَقَ [الشعراء: ”9] أى: فضربه. و قسم يدل عليه دليل غير شرعي و لا هو عادة نحو: فضت قَبِضَ د م منْ أَثْر 
الوَسُولٍ [طه: 98] ل يي ل ل ل ا 

«المعيارا: إِنّما يكون مجازا إذا تغير حكم؛ فأما إذا لم يتخ بتغبر- كحذف خبر المبتدأ المعطوف على جملةٌ - فليس مجازاء إذ لم يتخثر 
حكو ماب من اكلام وقا توي فى اإضاح» م فر إاب الكمة بحذض أو زا هي جا عن يلال 
ويف 88 ليش كمثله نشد [الشورى: 11] فإن كان الحذت أو الريادة لها بوب تغير الاغراب انكو أو كضفب |القرة: 15]. 

رَحْمَةٌ [آل عمران: ]١09‏ فلا توصف الكلمة بالمجاز. الثانى: التأكيد )١١‏ لالس ارك 
أنه حقيقة. قال الطرطوشك فى «العمدة):.و من سناه مجازا قلنا له: إذا كان التأكيد بلفظ الأول تحو: (عجل عتجل) و تحوهء فإن مجاز أن 
يكون الثانى مجازا جاز فى الأوّل؛ لأنهما فى لفظ واحد. و إذا بطل حمل الأول على المجاز بطل حمل الثانى عليه لأنه مثل الأول. 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/85". الإتقان فى 
علوم القرآن» ج”؟» ص: "5 الثالث: التشبيه» زعم قوم أنه مجازء و الصحيح أنه حقيقة. قال الزنجانيٌ فى «المعيار): لأمنه معنى من 
المعانى؛ و له ألفاظ تدل عليه وضعاء فليس فيه نقل اللفظ عن موضوعه. و قال الشيخ عز الدين :)1١‏ إن كان بحرف فهو حقيقة أو 
بحذفه فمجاز؛ بناء على أن الحذف من باب المجاز. الرابع: الكناية 217 و فيها أربعة مذاهب: أحدها: أنها حقيقة قال ابن عبد السلام 
“اوهو الظاعن لألها استعملت فيما وضبعت لديو أويد بها الدلالة على غير الثاقى* أنها مجان القالك: أنها لها حقيقة و لذ مجاز» و 
إليه ذهب صاحب التلخيص «"؛ لمنعه فى المجاز أن يراد المعنى الحقيقى مع المجازىء و تجويزه ذلكك فيها. الرابع: و هو اختيار 
الشيخ تقى الدين ال بكى: أنّْها تنقسم إلى حقيقة و مجازء فإن استعملت اللفظ فى معناه مرادا منه لازم المعنى أيضا فهو حقيقة» و إن 
لم يرد المعنى بل عبّر بالملزوم عن اللازم فهو مجازء لاستعماله فى غير ما وضع له. و الحاصل: إِنْ الحقيقة منها أن يستعمل اللفظ فيما 
وضع له» ليفيد غير ما وضع له و المجاز منها: أن يريد به غير موضوعه استعمالا و إفادة. الخامس: التقديم و التأخير «4): عدّه قوم من 
المجاز؛ لأن تقديم ما رتبته التأخير- كالمفعول- و تأخير ما رتبته التقديم- كالفاعل- نقل لكل واحد منهما عن مرتبته و حقّه. قال فى 
البرهان وال عميح أنكه لسن مه فت إن المتسياز تسل سنا وفسع إلى مسا الم بومسع لصف 
)١ )‏ انظر الإاشاره ص #6. (5) انظر 
البرهان 5٠ /١‏ () فى كتابه الإشارة إلى الإيجاز ص 2# حيث قال: «و الظاهر أن الكناية ليست من المجاز؛ لأنها استعملت اللفظ فيما 
وضع له و أرادت به الدلالة على غيره» و لم تخرجه عن أن يكون مستعملا فيما وضع له) اه. و انظر البرهان "7 .0١1‏ (6) انظر التلخيص 
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فى علوم البلاغة ص /77 حيث قال: «فظهر أنها- أى الكناية- تخالف المجاز من جهة إراده المعنى مع إرادة لازمه» ١‏ ه. (0) انظر 
البرهان / 790 /8؟. (2) البرهان / *57. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟» ص: 58 السادس: الالتفات» قال الشيخ بهاء الدين الشبكئ: 


لم أر من ذكر: هل هو حقيقة أو مجاز؟ قال: و هو حقيقة حيث لم يكن معه تجريد. 
فصل فيما يوصف بأنه حقيقة و مجاز باعتبارين 


فصل فيما يوصف بأنه حقيقة و مجاز باعتبارين هو الموضوعات الشرعتّةُ» كالصلاة و الزكاءً و الصوم و الحج. فَإِنّها حقائق بالنظر إلى 
الشرع» مجازات بالنظر إلى اللغة. 


فصل فى الواسطة بين الحقيقة و المجاز 


فصل فى الواسطة بين الحقيقة و المجاز قيل بها فى ثلاثة أشياء: أحدها: اللفظ قبل الاستعمال؛ و هذا القسم مفقود فى القرآن» و يمكن 
أن يكون منه أوائل الور على القول بأنّها للإشارة إلى الحروف التى يتركب منها الكلام. ثانيها: الإعلام. ثالثها: اللفظ المستعمل فى 
المشاكلة» نحو: و مَكرُوا وَ مَكرَ الله [آل عمران: 26]. و جَزاءٌ ريك َي لها [الشورى: 50]. ذكر بعضهم أنه واسطة بين الحقيقة و 
المجازء قال: لأنّه لم يوضع لما استعمل فيه» فليس حقيقة؛ و لا علاقة معتبرة فليس مجازاء كذا فى شرح بديعيّةُ ابن جابر لرفيقه. قلت: و 
الذى يظهر: أنها مجازء و العلاقةٌ المصاحبة. خاتمة: لهم مجاز المجاز, و هو أن يجعل المجاز المأخوذ عن الحقيقة بمثابةٌ الحقيقة 
بالنسبة إلى مجاز آخرء فيتجوّز بالمجاز الأول عن الثانى لعلاقةٌ بينهماء كقوله تعالى: وَ لكنْ لا تُواعِدُوهُنٌ ترا [البقرة: ه"1] فإنّه مجاز 
عن مجازه فإن الوطء تجوّز عنه بالسرٌ لكونه لا يقع غالبا إِلَا فى السَدِرٌ و تجوّز به عن العقد, لأنه مسبب عنه؛ فالمصبحح للمجاز الأول 
الملازمة» و الثانى السببية» و المعنى: لا تواعدوهنٌ عقد نكاح. و كذا قوله: و مَنْ يَكمُد بالْإيمان فَقَدْ خبط عَمَلَهُ [المائدة: ه] فإن قوله لا 
إله إلا :الله | الصافافه 8م ساعن عصدف القلب داز ل هذا اللفقله و الملؤقة السمنةة أذ فرحية اللعاة عسي عن عيضي الجناف 
و التعبير ب (لا- إله إلا الله عن الوحدانية من مجاز التعبير بالقول عن المقول فيه. و جعل منه ابن السيد قوله: أَنْولّنا عَلَكُمْ لياساً 
[الأعراف: 78]. فإن المنزّل عليهم ليس هو نفس اللباسء, بل الماء المنبت للزرعء المتّخذ منه الغزل المنسوج منه اللباس. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟؛ ص: 60 


النوع الثالث و الخمسون فى تشبيهه و استعاراته 
اشارة 


النوع الثالث و الخمسون فى تشبيهه و استعاراته ١١‏ التشبيه: نوع من أشرف أنواع البلاغة و أعلاها. قال المبرّد فى الكامل: لو قال قائل: 
هو أكثر كلام العرب لم يبعد. و قد أفرد تشبيهات القرآن بالتصنيف أبو القاسم بن البندار البغدادىٌ» فى كتاب سمّاه «الجمان)» .)5١‏ و 
عرّفه جماعة؛ منه السكاكيئّ: بأنه الدّلالهُ على مشاركة أمر لأمر فى معنى «3. و قال ابن أبى الإصبع: هو إخراج الأغمض إلى الأظهر. و 
قال غيره: هو إلحاق شىء بذى وصف فى وصفه. و قال بعضهم: هو أن تثبت للمشبه حكما من أحكام المشته به «*". و الغرض منه 
«0: تأنيس النفس بإخراجها من خفىّ إلى جليّء و إدنائه البعيد من القريب ليفيد بيانا. و قيل: الكشف عن المعنى المقصود مع 
الاختتصار. و أدواته «©: حروف و أسماء و أفعال: فالحروف: الكافء نحو: كرَمادٍ [إبراهيم: لكو كال هي كاه روس الشّياطِين 
[ الصافات: 88 ( ] ١‏ انظر الجمان فى 


تشبيهات القرآنء و الإكسير فى علم التفسير ص ", و نهاية الإيجاز ص 158. و البرهان "/ ١5؛‏ و «من بلاغةٌ القرآن») ص 21817 و 
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«القرآن و الصورة البيانية» ص 8*”؛ و التلخيص ص 58". (1) و هو كتاب مطبوع باسم: «الجمان فى تشبيهات القرآن» لا-بن ناقيا 
البغدادى» تحقيق الدكتور مصطفى الصاوى الجوينى» نشر منشأة المعارف بالإسكندرية. (”) انظر التلخيص فى علوم البلاغة ص 2778 
و البرهان .6١18/*‏ (©) هذه التعريفات كلها ذات مضمون واحدء إلا أن تعريف السكاكى هو التعريف المصطلح عليه فى كتب 
البلاغة» انظر الإكسير ص ”137 و «القرآن و الصورة البيانية» ص *". (0) انظر الإكسير ص 13 و البرهان/ 8١8‏ (6) انظر الجمان ص 
“اع و البرهان #/ .6١12‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج 1 ص: 58 و الأسماء: مثل و شبه و نحوهماء مما يشتقّ من المماثلة و المشابهة. قال 
الطييئ: و لا تستعمل (مثل) إِلَّا فى حال أو صفة لها شأن و فيها غرابة» نحو: مكل ما يُنْففُونَ فى هو الحاو لديا ككل ريح فيها مدر 
آل عمراة 11119و الأقسال+ قحو جضعة الخننا 3مك [التون وم[ 1 يحَيلٌ لَه مِنْ يتخ رهم أنّها نش عى [طه: 28]. قال فى «التلخيص'» 
اتباعا للسكاكي: و ربّما يذكر فعل ينبئ عن التشبيه فيؤتى فى التشبيه القريب بنحو: (علمت زيدا أسدا) الدال على التحقيق» و فى 
البعيد بنحو: (حسبت زيدا أسدا) الدّال على الظن و عدم التحقيق. و خالفه جماعة ١١‏ منهم الطيبئ» فقالوا: فى كون هذه الأفعال تنبىئ 
عن التشبيه نوع خفاءء و الأظهر: أن الفعل ينبئ عن حال التشبيه فى القرب و البعد, و أن الأداةٌ محذوفة مقدّرة» لعدم استقامة المعنى 
بدونه. ذكر أقسامه: ينقسم التشبيه باعتبارات: الأول: باعتبار طرفيه 2079 إلى أربعة أقسامء لأنيماة إعاستنان أوعقلبات أو النسه ع 
والمشبه عقليٌء أو عكسه. مثال الأول: والمعرف ربصي يع للدي السو 007 [مين خا كانه أغجا َخْلٍ مقر 

[ القمر: ٠١‏ ]. و مثال الثانى: جم 3 ث تويك + حن بَغ_ل ذا حك قيهن كَالْحِجائرَ أوْ فد قد _ و ابش 
)١ )‏ انظر التلخيص ص 528#. (؟) قال 
شارح التلخيص ص 128#: «قال بعضهم: فى كون هذا الفعل منبئا عن التشبيه نظر؛ للقطع بأنه لا دلالة للعلم و الحسبان على ذلك, و 
إنما يدل عليه علمنا بأن أسدا لا يمكن حمله على زيد تحقيقاء و إنما يكون على تقدير أداءً التشبيه» سواء ذكر الفعل أو لم يذكرء و لو 
قيل: إنه ينبئ عن حال التشبيه من القرب و البعد لكان أصوبء. (”» انظر الإكسير فى علم التفسير ص ١6‏ 178 و البرهان "/ 87٠١‏ و 
نهاية الإيجاز للرازى ص 188 و «القرآن و الصورة البيانية» ص 6" الإتقان فى علوم القرآن. ج؟. ص: 5 كذا مثّل به فى البرهان 
»١‏ و كأنه ظنّ أن التشبيه واقع فى القسوة و هو غير ظاهرء بل هو واقع بين القلوب و الحجارة» فهو من الأوّل. و مثال الثالث: مَكَلُ 
ادق كفَرُوا برَّهِمْ أَغْمالَهمْ كَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ البح [إبراهيم: 18]. و مثال الرابع: لم يقع فى القرآنء بل منعه الإمام «؟) أصلا؛ لأن 
العقل مستفاد من الحسٌ» فالمحسوس أصل للمعقولء و تشبيهه به يستلزم جعل الأصل فرعا و الفرع أصلاء و هو غير جائز. و قد اختلف 
فى قوله تعالى: هُنَّ باسك لع و أَنْتمْ لاس لَهُنّ [البقرة: 117]. الشانى: ينقسم باعتبار وجهه 80 إلى: مفرد و مركدب. و المركدب: أن 
ينتزع وجه الشبه من أمور مجموع بعضها إلى بعض» كقوله: كَمَمَلٍ الْحمارٍ يَخْيدَلٌ أشفاراً [الجمعة: 8]. فالعفيه هر كيؤامن أحوال 
الحمار» و هو: حرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع تحمل التعب فى استصحابه. و قوله: إِنّما مَكلَ الْحياة الدَّنْيا كماء أَنْرَْناُ من الشَماء إلى قوله: 
كَأَنْ لَمْ تَعْنَ بانس [يونس: *1] فإنٌ فيه عشر جملء وقع التركيب من مجموعهاء بحيث لو سقط منها شىء اختلّ التشبيه؛ إذ المقصود 
تشبيه حال الدنيا- فى سرعة تقض يهاء و انقراض نعيمهاء و اغترار الناس بها- بحال ماء نزل من السماءء و أنبت أنواع العشبء و زيّن 
بزخرفها وجه الأرضء كالعروس إذا أخذت الثياب الفاخرة. حتى إذا طمع أهلها فيهاء و ظنوا أنها مسلمة من الجوائحء أتاها بأس الله 
فجأة» فكأنها لم تكن بالأمس. و قال بعضهم «): وجه تشبيه الدنيا بالماء أمران: أحدهما: أن الماء إذا أخذت منه فوق حاجتكك 





تضل ورت وإنأخلنذنذت قد الحاجج سس ة ٌ انتة تبه فكشذلك ال ننيا. 
)١ )‏ البرهان "/ ٠”ع.‏ (5؟) أى: الرازى» 
فى كتابه نهايهُ الإيجاز ص 15١‏ و انظر البرهان "/ 05٠١‏ و معتركك الأقران 277١/١‏ و «القرآن و الصورة البيانية)» ص 6# هع. (") أى: 
وجه الشبه. و انظر نهايةٌ الإيجاز ص 23١5-٠5١7‏ و الاكسير ص 178-١8‏ و البرهان "/ 6877, و «القرآن و الصورة البيانية» ص 817 
”ه. (©) انظر البرهان */ 677. الإتقان فى علوم القرآن» ج '”. ص: 88 و الثانى: أن الماء إذا طببقت عليه كفكك لتحفظه لم يحصل فيه 
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شىء» فكذلك الدنيا. و قوله: مَكَلُ نُورِهِ كمِشْكاة فيها مِصْباحٌ [النور: 0 الآيةُ. فشته نوره الّذى يلقيه فى قلب المؤمن بمصباح اجتمعت 
فيه أسباب الإضاءة» إِمَا بوضعه فى مشكاة و هى الطاقة التى لا تنفذ» و كونها لا تنفذ لتكون أجمع للبصرء و قد جعل فيها مصباح فى 
داخل زجاجة تشبه الكوكب الدرىٌ فى صفائهاء و دهن المصباح من أصفى الأدهان و أقواها وقوداء لأنه من زيت شجر فى أوسط 
الزجاجء لا شرقبة و لا غربتة فلا تصيبها الشمس فى أحد طرفى النهار» بل تصيبها الشمس أعدل إصابة. و هذا مثل ضربه الله للمؤمن. 
ثم ضرب للكافر مثلين: أحدهما: كم راب بِقِيكَيٍ و الآخر: كُظَلماتٍ فى بخر لبي . .. إلى آخره. و هو أيضا تشبيه تركيب .)١١‏ الثالث: 
ينقسم باعتبار آخر إلى أقسام «1): أحدها: تشبيه ما تقع عليه الحاسّة بما لا تقع؛ اعتمادا على معرفةٌ النقيض و الضدًّء فإنّ إدراكهما أبلغ 
من إدراك اللحاض ا كتر نه كلقي كانه كس الشَّياطِينِ [الصافات: 0ن]» شه بما لا يشكك أنه منكر قبيح؛ لما حصل فى نفوس الناس 
من بشاعة صورة الشياطين» و إن لم ترها عيانا. الثانى: عكسه و هو تشبيه ما لا تقع عليه الحا بما تقع عليه كقوله: و الّذِينَ كَفَرُوا 
أَعْمالَهُْ كسراب بِقِيعَةٍ [النور: 9] أخرج مالا يحسش- و هو الإيمان- إلى ما بحسٌ و هو السراب, و المعنى الجامع: بطلان التوهّم؛ مع 
هده لجار عكلم القافة. الثالث: إخراج ما لم تجر العاده به إلى ما جرتء كقوله تعالى: و إِذْ تَتقنَا الْجبلَ َوْقَهُمْ كأنّهَ عُلْةَ [الأعراف: 
١‏ . و الجامع بينهما الارتفاع فى الصّورة. الرابع: إخراج ما لا يعلم بالبديهة إلى ما يعلم بهاء كقوله: وَ جَنَّهُ عَْضّبها كعَزْض السَماءِ و 
الَرْضِ [الحديد: .]7١‏ و الجامع العظمء و فائدته: التتشويق إلى الجنْه بحسن الصفة و إفراط الس عة. الخامس: إخراج ما لا قَوّهُ له فى 
الوححططئتةة ان يرجت اجججتث ‏ البسبب ١‏ لطبي ١‏ بطب 1 ايججججج | 0 
)١ )‏ انظر البرهان "/ 877 - 87 و 
الأمثال لابن القيم ص 184- 198. (1) انظر البرهان / .67١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟. ص: 54 و لَهُ الْجَوار الْمنْمَّآتٌ فى البخر 
كالاغلام [الرحمن: *1] و الجامع فيهما: العظم, و الفائدة: إبانة القدرة على تسخير الأجسام العظام فى ألطف ما يكون من الماء؛ و ما 
فى ذلكك من انتفاع الخلق بحمل الأثقالء و قطعها الأقطار البعيده فى المسافة القريبة؛ و ما يلازم ذلكك من تسخير الرياح للإنسان. 
فتضمن الكلام بناء عظيما من الفخر و تعداد النّعم. و على هذه الأوجه الخمسة تجرى تشبيهات القرآن. السادس: ينقسم باعتبار آخر 
إلى 1113م كد وهو ما حذفت فيه الأداة» نحو: وَ هى تَمُرٌ مَرّ السّحاب [النمل: 84] أى: مثل مد الشحاب. و أَرُواجهُ أمَهائهُعْ [الأحزاب: 
وغ فوقها التمازات و الأفض [أل عمران: *17]. و مرسل: و هو ما لم تحذفء كالآيات السابقة. و المحذوف الأداة: أبلغ لأنه 
نزّل فيه الثانى منزلة الأوّل تجوّزا. قاعدة: الأصل دخول أداةً التشبيه على المشبه بهء و قد تدخل على المشبه «7. إِمَا لقصد المبالغة 
فيقلب التشبيه» و يجعل المشبه هو الأصلء نحو: قالُوا إِنّما ال مثْل الرّبا [البقرة: ه/70] كان الأصل أن يقولوا: إنما الربا مثل البيع» لأنَّ 
حادم فى ارا الى رويد كل لكر بارررا ازا يواد وإنجدا رز الى أ الجواز؛ لأله الخليق بالحل . و .منه قوله تعالى: 1 فَمَنْ 
ينان كو لكان | المد] ]فاق القلاض امك لآ0 القطاب لغيادة الأوثان اللو سقوها البق ليها الله سعياته و تفال 
فجعلوا غير الخالق مثل الخالق» فخولف فى خطابهم لأنّهِم بالغوا فى عبادتهم؛ و غلوا حتى صارت عندهم أصلا فى العبادة» فجاء الرّ 
على وفق ذلكك. و إما لوضوح الحال» نحو: وَلَعِسَ الذَّك كَالأنئى [آل:عمران: 2"] فإن الأصل* (و لبين الأنتى كالدذ كر). والماعدل 
عن الأصل لأنٌ المعنى: (و ليس الذكر الذى طلبت كالأ-نثى التى وهبت). و قيل: لمراعاة الفواصلء لأنّ قبله: إِنّى وَضَها أي [آل 

لا )انظ البرهعناق “7 
87- 819. (1) انظر البرهان / 878 618. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 2٠‏ وقد تدخل على غيرهما اعتمادا على فهم 
المخاطبه نحو: كُوبُوا أنْصارٌ اللِّ كما قال عِيسَدى ابن موي [الصف: ؟1] الآية المراد: (كونوا أنصار الله خالصين فى الانقياد كشأن 
مخاطبى عيسى إذ قالوا ...). قاعدة :)١١‏ القاعدهُ فى المدح تشبيه الأ-دنى بالأ-على» و فى الدَّم تشبيه الأ-على بالأدنى؛ لأن الذَّم مقام 
الأدنى» و الأعلى طارئ عليه لذت لصح سعبى كاباترك رقي 1 ياقوت كالرّجاج. و كذا فى الّدلمب. و منه: يا نساءً الى 
دكن كاكونين اللباء [الأحزاب: ”*] أى: فى النزول لا- فى العلق. آم نَمل الْمتقِينَ كالْفُجَار [ص: 18] أى: فى سوء الحال؛ أى: لا 
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نجعلهم كذلكك. : نعم أورد على ذلكك: َكَل نور كمشْكاةٍ [النور: هم ] ] فإنّهِ شه فيه الأعلى بالأدنى, لا فى مقام السلب. وأجيب: أنه 


للتقريب إلى أذهان المخاطبين؛ إذ لا أعلى من نوره فيشيّه به. فائدةٌ: قال ابن أ بى الإصبع: لم يقع فى القرآن تشبيه شيئين بشيئين» و لا 
أكثر من ذلكك. إِنّما وقع فيه تشبيه واحد بواحد. 


فصل [الاستعارة] 
اشارة 


فصل [الاستعارة] زوج المجاز بالتشبيه» فتولّد بينهما الاستعارة» فهى مجاز علاقته المشابهة. أو يقال فى تعريفها: اللفظ المستعمل فيما 
شبّه بمعناه الأصلىئّ 2١‏ و الأصح: أنّها مجاز لغوى, لأنْها موضوعة للمشبه به لا للمشبّه. و لا لأعمّ منهماء فأسد فى قولك: رأيت أسدا 
يرمى» موضوع للش بع يي ا الجرى- مثلا-» ليكون إطلاقه عليهما حقيقة كإطلاق الحيوان 
عليهمما. و قيل: مجزز عقلىٌ؛ بمعنى أن التصرّف فيها فى أمر عقليٌ لال لغونً لأثههالا ‏ تطلق 
)١ )‏ انظر البرهان 748/7 9”ع. (1) 
انظر الإكسير ص ٠١05‏ و الإيجاز للرازنى ص 777 و البرهان 8/ 7- ”ع0 و «القرآن و الصورة البيانية» ص .1١‏ الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 7 ص: 8١‏ على المشبه إِلّا بعد ادّعاء دخوله فى جنس المشبه به. فكان استعمالها فيما وضعت له فيكون حقيقة لغويّة؛ ليس 
فيها غير نقل الاسم وحده. و ليس نقل الاسم المجرّد استعارة؛ لأنّه لا بلاغة فيه» بدليل الأعلام المنقولة» فلم يبق إِلّا أن يكون مجازا 
عقليا. و قال بعضهم :١١‏ حقيقة الاستعارة أن تستعار الكلمه من شىء معروف بها إلى شىء لم يعرف بها. و حكمة ذلكك: إظهار 
الخفىّ» و إيضاح الظاهر الذى ليس بجلىّ» أو حصول المبالغة» أو المجموع. مثال إظهار الخفيئّ: و نه فى م الكتاب [الزخرف: 5] فإنّ 
حقيقته: (و إِنه فى أصل الكتاب) فاستعير لفظ الأمّ للأصل؛ لأنّ الأولاد تنشأ من الأمْ كما تنشأ الفروع من الأصول. و حكمة ذلكك: 
شو ياس بدا حر صر ري الل السام حو يك اللربداع إلى يود ليا ادو ايحت أبلغ فى البيان. و مثال إيضاح ما ليس 
بجلكق لبصير جليا: :لعف الما ماع نالسرا *1] فإنَ المراد أمر الولد بالذلٌ لوالديه رحمة فاستعير للذلٌ أوّلا (جانب). ثم 
للجانب جناح» و تقدير الاستعارة القريبة: (و اخفض لهما جانب الذل) أى: اخفض جانبكك ذلا. و حكمةٌ الاستعارة فى هذا: جعل ما 
لبس مرك هرقا لجل سن النباق: و لنا كا المراة فش ناتك الولك للوالذو ع يحيك لذ يق الوثنه عن الذل لهماو الأسككانة 
ممكنا «07- احتيج فى الاستعارة إلى ما هو أبلغ من الأولى؛ فاستعير لفظ الجناح لما فيه من المعانى التى لا تحصل من خفض الجانب؛ 
أن من يميل جانبه إلى جهة الت هل أدنى ميل» صدق عليه أنه خفض جانبه: و المراد خفض يلصق الجانب بالأرضء و لا يحصل 
ذلك إِلَا بذكر الجناح كالطّائر. و مثال المبالغة: و يونا الأوْض عونا [القمر: ؟١]‏ و حقيقته: (و فمّجرنا عيون اللأرض)» و لو عبر بذلكك 
لم يكن فيه من المبالغةُ ما فى الأوّل» المشعر بأنّ الأرض كلها صارت عيونا. 


فرع: أركان الاستعارةٌ ثلاثة «1»: 


فرع: أركان الاستعارة ثلاثةٌ «" ( :0( 
البرهان "/ #"ا*. (؟) فى البرهان / “7”©: مركبا. () انظر البرهان / 0"©: و الإكسير ص .13١١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ”0 
مستعار» و هو لفظ المشّه به. و مستعار منه و هو معنى اللفظ المشبّه. و مستعار له» و هو المعنى الجامع .)١١‏ و أقسامها كثيرة باعتبارات: 
فتنقسم باعتبار الأركان الثلاثة إلى خمسة أقسام 0ه الجد اه سراي شرو المكيوين برع عيرس ققررةر لمكن لو امن قفا 
[مريم: ع] فالمستعار منه هو النار» و المستعار له الشَّيبء و الوجه: هو الانبساط و مشابهة ضوء النار لبياض الشيب 0 و كل ذلكك 
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محسوسء و هو أبلغ مما لو قيل: (اشتعل شيب الرأس) لإفادة عموم الشيب لجميع الرأس. و مثله: و تَركنا بَْضَهُمْ يَوْمَئِذٍ يَمُوجٌ فى بتغض 
[الكهف: 44] أصل الموج حركة الماء؛ فاستعمل فى حركتهم على سبيل الاستعارة» و الجامع: سرعة الاضطراب و تتابعه فى الكثرة 
©. و الصوح إذا يق [التكوير: 1] استعير خروج النّفس شيئا فشيئا لخروج النُور من المشرق عند انشقاق الفجر قليلا قليلا بجامع 
التنابع على طريق التتدريجء و كلّ ذلك محسوس «4). الثانى: استعارة محسوس لمحسوس بوجه عقليّ: قال ابن أبى الإصبع: و هى 
ألطف من الأولى. نحو: وآ لَهَمُ العلل نَه_لَح مِنْهُ النّهارَ [يس: 7"] فالمستعار منه الشلمخ الذى هو كشط الجلد 
)١ )‏ قال فى الإكسير ص :13٠١‏ «فى 
أركانها: و هى أربعة: مستعير: و هو المتكلم. و مستعار: و هو المعنى الشبهى المشترككء كاستعارةٌ الشيب لابيضاض الرأس. و مستعار 
منه: و هو ما المعنى المشتركك حقَيقهُ فيه كالنار. و مستعار له: و هو ما ينقل إليه المعنى بالاستعارة» كشعر الرأس. فالمستعار منه أصل» 
و المستعار له فرع» اه. و بهذا تعرف خطأ ما ذكره السيوطى من تعريف أركان الاستعارة» فالمستعار منه: هو المشبه به» و المستعار له 
فو الكنية و السعازة هن للف النتقر ل الظر القرآاقى الغيروة البانتةعين 11 انل الاعسن هن ات ؟#الو الآباذ عن 
“ع7 وتلل و البرهان #/ ٠ع‏ ع6 (#) انظر الإيجاز ص 27287 و الإكسير ص 1١"‏ و البرهان "/ 8*8 و .©8١‏ (©) الإيجاز ص 2780 
و البرهان / ه"©. (0) انظر الإيجاز ص 188 و البرهان / 0". الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: ”0 عن الشاةً» و المستعار له 
كشف الضوء عن مكان الليل؛ و هما حسّر بئان و الجامع: ما يعقل من ترتّب أمر على آخر و حصوله عقب حصوله. كترتّب ظهور اللحم 
على الكشطء و ظهور الظلمة على كشف الضوء عن مكان الليلء و التربّب أمر عقلي .١١‏ و مثله: فَجَعَلناها خصيداً [يونس: 8”] أصل 
الحصيد الّبات» و الجامع الهلاك, و هو أمر عقليّ «7. الثالث: استعارة معقول لمعقول بوجه عقلى «": قال ابن أبى الإصبع: و هى 
ألطف الاستعارات. نحو: مَنْ بَعَتّنا مِنْ مَرْقَدِنا [يس: 87] المستعار منه الرّقادء أى النوم؛ و المستعار له الموت» و الجامع عدم ظهور 
الفعا و الكل عقك «6اد و مدلدة و لقاط كق عق نواقرى القضق [الخغراتك» 162 السهار المكركه و السسار هن الساكة وز 
المستعار له الغضب «2). الرابع: استعارة محسوس لمعقولء بوجه عقلى- أيضا- «©: نحو: مَسَّنْهُمْ الْبَأْساءٌ وَالعْداق [النقرة» ]اشير 
المسّ و هو حقيقة فى الأجسام و هو محسوس؛ لمقاساهً الشدّة و الجامع اللحوقء و هما عقلئان. بَلْ نَذِفُ بِالْحَقَّ عَلَى الباطل فَيَدْمَعْه 
[الأنبياء: 4] فالقذف و الدمغ مستعاران» و هما محسوسان. و الحقٌّ و الباطل مستعار لهماء و هما معقولان. صُرِبَتٌ عَلَيهمُ الذَلَه ما 
تُقِضُوا إِنَا به لى مِنّ الل وَ حهلى مِنّ النّاس [آل عمران: ]1١7‏ استعير الحبل المحسوس للعهد, و هو معقول. فَاضْرِدَعٌ بما تُوْمَرْ [الحجر: 
؟9]. استعير الضّ دع» و هو كسر الزجاجة و هو محسوسء للتبليغ و هو معقولء و الجامع: التأثير» و هو أبلغ من (بلغ)»؛ و إن كان بمعناه؛ 
لاحن حاترن اندم الجخ فين ائر اللربة :نسدد لاا يجو للف و لقو يدع مجر تريها. 
)١ )‏ انظر البرهان / .68١‏ (5) انظر 
البرهان "/ ”ع©. () انظر البرهان / 687 (©) انظر الإيجاز ص 88؟. (0) انظر البرهان "/ 87©؛ و «القرآن و الصورة البيانية» ص 0١‏ 
و الإيجاز ص 788. (©) انظر الإيجاز ص 128, و البرهان #/ 0687 و «القرآن و الصورة البيانية» ص 17. الإتقان فى علوم القرآن» ج17 
ص: 26 و الحفِض لَهُّما جناح الذَلَّ [الإسراء: ؟؟] قال الراغب :)1١‏ لما كان الذَّلُ على ضربين: ضرب يضع الإنسان و ضرب يرفعه» و 
قصد فى هذا المكان إلى ما يرفع؛ استعير لفظ الجناحء فكأنّه قيل: استعمل الذّل الذى يرفعكك عند اللّه. و كذا قوله: بَحْوصُونَ فى آياتنا 
[الأنعام: 28]. فَتَمَدُوه وَراء ظَهُورِهِمْ [آل عمراث: ]١141/‏ أ فَمَن أكس بِائَهُ على كفُوئ |التوبة: .]١١9‏ وَيَتعُوتها عوجاً [الأعراف: 88]. 
حرج الديق اكوا علو الصّالِحَاتٍ مِنَ الظلّماتِ 5 الوق [الطلالق: .]١١‏ فَجَعَلْناءٌ هَباءٌ مَنْقُوراً [الفرقان: *3]. فى كل واد يهِيمُونَ 
[الفسوات 998] ود كه مخلولة تَّ عُتَقَك [الإسراء: 79]: كلها من استعارة المحسوس للمعقول, و الجامع عقلي. الخاسن: السيارة 
معقول لمحسوس. و الجامع عقليّ أيضا 01: نحو: إِنَا لَمَا طَعََى الْمَاءُ [الحاقة: ]١١‏ المستعار (منه) التكبر و هو عقلي, و المستعار له كثرة 
الماء و هو حّرىء و الجامع الاستعلاء و هو عقلي أيضا. و مثله: تكادٌ تَمَيَرُ مِنَ الْعَِظٍِ [الملكك: 8]. و جَعَلْنا آيَةَ النّهارِ مُنِصدَرَةً [الإسراء: 
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.]١7‏ و تنقسم باعتبار اللفظ إلى «7: أصِليةُ: و هى ما كان اللفظ المستعار فيها اسم جنسء كاية: يتثل الله [آل عمران: ٠١"‏ ). مِنّ 
الظُلّمات إِلَى الثُور [ [الطلاق: ]١١‏ فى كل واد [الشعراء: 770]. و تبعتة: : وهى ما كان اللفظ فيها غير اسم جنسء كالفعل و المشتقّات؛ 
كبسائز الآاف الباشفوى كاله وى وقد فالتقطة آل فِوْعَْنَ ليكونّ لَه عَدُوًا [القصص: 8]. شبه ترتّب العداوة و الحزن على الالتقاط 
بترتب غلبة الغائدِة عليه» ثم استعير فى المشبه الام الموضوعة للمشبه به. و تنقسم باعتبار آخر إلى: مرشحة و مجرّدة و مطلقة «): 
حون جونيي ا الوسحنات ل للجحكهرن محا لاحك لوحك سمحكيل لتجحيررا 
)١ )‏ انظر المفردات ص )١( .٠٠١‏ انظر 
البرهان "/ 7©, و الإيجاز ص 5828. (”) انظر الإيجاز للرازى ص 55؟- ه58. (ع) انظر البرهان / 8ا, و الإكسير ص 789- ,30١‏ و 
0 و الصورة البيانية» ص -١8١‏ 128. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟. ص: ذه أولئك الَّذِينَ اشْتَرَوًا الصَّلاليَ بالْعُّدى ما رَبحتْ 2 
تجار تَهُمْ [البقرة: ]١8‏ استعير الاشتراء للاستبدال و الاختيار» ثم قرن بما يلائمه من الربح و التجارة. و الثانية: أن تقرن بما يلائم المستعار 
له تحو: تأذاقي ]الل لياس الججوع و الْحَوْفٍ [النحل: ]١1١7‏ استعير اللباس للجوع, ثم قرن بما يلائم المستعار له من الإذاقة؛ و لو أراد 
الترشيح لقال: (فكساها)» 4 امريد هنا أبلغ» لما فى لفظ الإذاقة من المبالغة فى الألم بأطنا و0 و االقالفة الامقرة مزاتحه متهم و 
تنقسم باعتبار آخر إلى: تحقيقية و تخييلية» و مكتية و تصريحية «؟). فالأولى: ما تحقّق معناها حساء يعو افيا الله الآبةء أو عقلاء 
نحو: و أَثْرَلنا يكم نور قينا [النساء: ؟07١]‏ أى: بيانا واضحا و حبّجةٌ لامعة؛ اهْدِنًا الصراط الْمُسْتَقِيمَ [ [فاتحة الكتاب: 8] أى: الدين الحق؛ 
فإن كلا منهما يتحقّق عقلا. و الثانية: أن يضمر التشبيه فى النفسء فلا يصرّح بشىء من أركاثة سوئ المشتة. و يدل على ذلكك النشيية 
المضمر فى النفسء بأن يثبت للمشبه أمر مختصٌ بالمشبّه به. و يسمى ذلك التشبيه المضمر: استعارة بالكناية و مكنا عنها؛ لأنه لم 
يصرّح بهء بل دل عليه بذكر خواصّه. و يقابله التصريحية» و يسمى إثبات ذلك الأمر المختصٌ بالمشبه به للمشتّه: استعارة تخبيلية لأنّه 
قد استعير للمشبّه ذلك الأمر المختصٌ بالمشبه به. و به يكون كمال المشبه به و قوامه فى وجه الشبه؛ لتخيل أن المشبّه من جنس 
صمي وبع تلكوت بر مر عرد لمرو ونان [الخر اليه البهد بالحلبى لسري الاقتووالام سروه 
و مق أركاق التقية شوى العيند المقفة .و دل علية راقاث النقض اذى هومن راض النقيه ةنو هرا الها رز كذاءو اشتعل 
لوَأسٌ شَئِياً [مريم: ] طوى ذكر المشبه به و هو النارء و دل عليه بلازمه و هو الاشتعال. فَأذاقَهَا الله [النحل: ]1١١7‏ الآيةء شبّه ما يدركك 
من أثر الضّرر و الألم بما يدركك من 

5 انظر تفسير أبى السعود 8/ 168 و البرهان */ 578 (1) انظر «القرآن و الصورة البيانية»؛ ص 180. الإتقان فى علوم القرآن» ج‎ )١( 
ض: انطم الطبالارع عليه الوذائية.- 5-7 حَتَم اللَّهُ على قُلْوبِهمْ [القرةه ] قنهها فن آنا قبل الحق بالشىء ء الموثوق المختوم ثم أثبت لها‎ 
الختم. جداراً يُرِيدٌ أن يَنْقَصٌ [ [الكهف: /الا] شيّه ميلا-نه للسقوط بانحراف الحيّء فأثبت له الإراده التى هى من خواصٌ العقلاء. و من‎ 
مَنْ بَعئّنا مِنْ مَرْقَدِنا [يس : 107]. و تنقسم باعتبار آخر إلى: وفاقية» بأن يكون اجتماعهما فى‎ .]1١ التصريحية آيةُ: مَسَتهُم الْيَأْساءٌ [البقرةٌ:‎ 
شىء ممكناء نحو: أو مَنْ كان مَئِنَا كَأخِناةٌ [الأنعام: 7 أى: ضالا فهديناه» استعير الإحياء من جعل الشىء حا للهدايهُ التى بمعنى‎ 
الدلالةُ على ما يوصّل إلى المطلوب. و الإحياء و الهدايهُ مما يمكن اجتماعهما فى شىء. و عناديّةٌُ: و هى: ما لا يمكن اجتماعهما فى‎ 
حي ابراه لحف اللريير جد لحا و جع الجر الجاع كي توي مدع يرون الصادي الورك ار لويد او‎ 
0 هما ما استعمل فى ضد أو نقيضء نحو قَبَلَّهُمْ بوذا أَليم [آل عمران: ١؟] أى: ال ا‎ 
للإنذار الذى هو ضدّه؛ بإدخاله فى جنسها على سبيل التهكم و الاستهزاء. . وانحو: إنك نت الْحلِيم اليد [هود: /41] عنى الغوىٌ‎ 
السفيه تهكماء ذُقَ إن نت الْعَزِيرٌ الْكرِيمُ [الدخان: 59]. و تنقسم باعتبار آخر إلى: تمثيلية» و هى أن يكون وجه الشبه فيها منتزعا من‎ 
شه استظهار العبد باللّه و وثوقه بحمايته و النجاه من المكاره باستمساكك‎ ]٠١٠“ متعدّد» نحو: وَ اعنص مُوا بحل الل جميعاً [آل عمران:‎ 


الواقع فى مهواه بحبل وثيق» مدلّى من مكان مرتفع يأمن انقطاعه. تنبيه: قد تكون الاستعارةٌ بلفظين» » نحو: قواريرًا قَواريرًا مِنْ فِضَّةْ 
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[الإنسان: 10؛ ]١8‏ يعنى تلكك الأسوانى ليست من الزجاج ولا من الفضّه» بل فى صفاء القارورة و بياض الفضة. قَصَبٌ عَلَيِهِمْ رَبك 
10 عَذَاب [الفجر: 1] فالصبٌ كناية عن الدّوام و السوط الإتقان فى علوم القرآنء ج 1 ص: 1ه عن الإيلام؛ فالمعنى: عذّبهم عذابا 
دائما ا فائدة :0١١‏ أنكر قوم الاستعارة بناء على إنكارهم المجاز. و قوم: إطلاقها فى القرآن؛ لأنّ فيها إيهاما للحاجة؛ و لأنّه لم يرد 
فى ذلكك إذن من الشرعء و عليه القاضى عبد الوهاب المالكيّ. و قال الطرطوشيّ :)"١‏ إن أطلق المسلمون الاستعارةٌ فيه أطلقناهاء و إن 
امتنعوا امتنعناء و يكون هذا من قبيل: (إِنَّ اللّه عالم) و العلم هو العقل, لا نصفه به لعدم التوقيف. انتهى. فائدة ثانية 0: تقدم أن التشبيه 
من أعلى أنواع البلاغة و أشرفهاء و اتفق البلغاء على أن الاستعارة أبلغ منه؛ لأنّها مجاز و هو حقيقة و المجاز أبلغ؛ فإذا الاستعارة أعلى 
مراتب الفصاحة. و كذا الكناية أبلغ من التصريحء و الاستعارة أبلغ من الكناية» كما قال فى «عروس الأفراح): إِنّه الظاهر؛ لأمنها 
كالجامعة بين كتاية و استعارة و لأنها مجاز قطعا. و فى الكناية خلاف. و أبلغ أنواع الاستعارة المثيلية» كما يؤخذ من الكسّافء و يليها 
المكنية» صرّح به الطيبيئ؛ لاشتمالها على المجاز العقليٌ. و الترشيحية أبلغ من المجرّدة و المطلقة. و التخييلية أبلغ من التحقيقتةُ. و المراد 
بالأبلغية إفادة زيادة التأكيد و المبالغة فى كمال التشبيه» لا زياد فى المعنى لا توجد فى غير ذلكك. خاتمة: من المهمٌ تحرير الفرق بين 
الاستعارة و التشبيه المحذوف الأدائء نحو: (زيد أسد) «©». قال الزمخشرى «4) فى قوله تعالى: صُمٌ بكم عْمْيٌَ [البقرة: 18] فإن قلت: 
هل يسنى مافى الآبِهُ استعارة؟ قلت: مختلف فيه و المحققون على تسميته تشبيهابليغالا 
)١ )‏ البرهان / ”"6. (؟) فى البرهان 
#ر ##ع: الطرطوسى: (©) انظر البرهان #/ #9 و «القرآن و الصورة البيائية» ض 19-1١88‏ (2) انظر الايجاز للرازئ ض 78 و 
البرهان / 614-814: و «القرآن و الصورة البيانية» ص -١77‏ "1. (8) انظر الكشاف 29/١‏ و البرهان "/ 819. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟» ص: 08 استعارة؛ لأن المستعار له مذكورء و هم المنافقون؛ و إِنّما تطلق الاستعارة حيث يطوى ذكر المستعار له و يجعل 
الكلا.م خلوا عنهء صالحا لأ-ن يراد المنقول عنه و المنقول له. لو لا دلالة الحال أو فحوى الكلا-م؛ و من ثم ترى المفلقين السّدحرة 
يتناسون التشبيه و يضربون عنه صفحا. و علّله التّدكاكى :1١‏ بأنّ من شرط الاستعارة إمكان حمل الكلام على الحقيقة فى الظاهر و 
تناسى التشبيه» و (زيد أسد) لا يمكن كونه حقيقة» فلا يجوز أن يكون استعارة» و تابعه صاحب «الإيضاح» .)5١‏ قال فى «عروس 
الأفراح)»: و ما قالاه ممنوع؛ و ليس من شرط الاستعارة صلاحيةٌ الكلام لصرفه إلى الحقيقة فى الظاهر. قال: بل لو عكس ذلككء و قيل: 
لا بدٌ من عدم صلاحيته لكان أقرب, لأنْ الاستعارة مجاز لا بدّ له من قرينة؛ فإن لم تكن قرينةُ امتنع صرفه إلى الاستعارة و صرفناه إلى 
حقيقته. و إِنْما نصرفه إلى الاستعارة بقرينة: إِمَا لفظيّةُ أو معنوية» نحو: (زيد أسد»» فالإخبار به عن زيد قرينة صارفة عن إرادةٌ حقيقته. 
قال: و الذى نختاره فى نحو: (زيد أسد) أنه قسمان: تارة يقصد به التشبيه» فتكون أداء التشبيه مقدّرة. و تار يقصد به الاستعارة فلا 
تكون مقدّرة» و يكون الأسد مستعملا فى حقيقته. و ذكر زيد و الإخبار عنه بما لا يصاح له حقيقة قرينة صارفة إلى الاستعارة, دالةُ 
عليها. فإن قامت قرينة على حذف الأداة صرنا إليه» و إن لم تقم فنحن بين إضمار و استعارة» و الاستعارة أولى» فيصار إليها. و ممن 
صرّح بهذا الفرق عبد اللطيف البغدادى 0" فى «قوانين البلاغة». و كذا قال حازم: الفرق بينهما أن الاستعارةً و إن كان فيها معنى 
التشبيه» فتقدير حرف التشبيه لا- يجوز فيهاء و التشبيه بغير حرف على خلاف ذلك لأنّ تقدير حرف التشبيه واجب فيه. 
)١ )‏ انظر البرهان "/ 619. (؟) الإيضاح 
ص 194 ."م () لعله الشيخ الإمام الفقيه النحوى اللغوى الطبيب ذو الفنون؛ موفق الدين أبو محمد عبد اللطيف بن يوسف 
الموصلى البغدادى الشافعى» نزيل حلب. ولد ببغداد فى أحد الربيعين» سنة سبع و خمسين و خمس مائة» من تصانيفه غريب الحديث» 
و الواضحةٌ فى إعراب الفاتحة: و غيرها. انظر سير أعلام النبلاء 77/ 870- 97؛ و شذرات الذهب 8/ 17. الإتقان فى علوم القرآن؛ 


اج" ص: 0 
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اشارة 


النوع الرابع و الخمسون فى كناياته و تعريضه 0١١‏ هما من أنواع البلاغة و أساليب الفصاحة» و قد تقدّم أنْ الكناية أبلغ من التصريح. و 
عرّفها أهل البيان بأنّها: لفظ أريد به لازم معناه. و قال الطيبى: تركك التصريح بالشىء إلى ما يساويه فى اللزوم» فينتقل منه إلى الملزوم. 
و أنكر وقوعها فى القرآن من أنكر المجاز فيه؛ بناء على أنها مجاز» و قد تقدّم الخلاف فى ذلكك. و للكناية أسباب «7): أحدها: التنبيه 
وض انمره : نحو: : هو اذى سَلفَكمْ من نَفْسٍ واجدَةٍ [الأعراف: 9 كنايةُ عن آدم. ثانيها: تركك اللفظ إلى ما هو أجمل: نحو: 
إِنَّ هذا أخى 1 لَهُ تتشعٌ و تسعُونَ نَعْجَةٌ وَ لِى نَعْجَةُ واحِدَةً [ ص: 17] فكنّى بالنعجة عن المرأة كعادة العرب فى ذلكك؛ لأنّْ تركك التصريح 
بذكر النساء أجمل منه؛ لهذا لم تذكر فى القرآن امرأةٌ باسمها إِلّا مريم . قال السهيليٌ: و إنما ذكرت مريم باسمها على خلاف عاد 
الفصحاء لنكتة» و هو: أن الملوك و الأشراف لا يذكرون حرائرهم فى ملأ» ولا يبتذلون أسماءهنٌ» بل يكّون عن الزوجة بالفرش و 
العيال و نحو ذلكك؛ فإذا ذكروا الإماء لم يكنوا عنهنّ» و لم يصونوا أسماءهنٌ عن الذكرء فلمًا قالت النصارى فى مريم ما قالوا» صرّح 
الله باسمها؛ و لم يكن إِلَا تأكيدا للعبوديّةُ التى هى صفة لهاء و تأكيدا لأنّ عيسى لا أب له؛ و إِلَا لنسب إليه. ثالثها: أن يكون التصريح 
مما يستقبح ذكرهء ككناية الله عن الجماع بالملامسة و المباشرة و الإفضاء و الرّفث و الدخولء و السّدر فى قوله: وَ لكنْ لا تُواعِدُوهُنَ 
سِدًا ( ١‏ انظر البرهان 20٠0/7”‏ و 
الإكسير ص ١18‏ و الإيضاح ص /7”» و الإيجاز ص 372١‏ و «القرآن و الصورة البيانية» ص .١128‏ (؟) انظر البرهان 801/7 04:",. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج21 ص: 20 [البقرة: "5]. و الغشيان فى قوله: قَلَْمَا تَعَسَّاها [الأعراف: 8.. أخرج ابن أبى حاتم عن ابن 
عباس قال: المباشرة الجماع» و لكنّ الله يكنى. و أخرج عنه قال: إن الله كريم يكنى ما شاء و إِنَ الرفث هو الجماع, و كنى عن طلبه 
بالمراودة فى قوله: وواوةة الى قوف بسباضة ثيه رست 73]. و عنه أو عن المعانقةٌ باللباس فى قوله: هنَّ باس لكع و أت 

لباق لذك [البشرك :16 وبالتحرية فى وله باق كو خروة لكو لكر 04لاو كن عن الول و دوه بالغااط فى اقول أو ينا أعد 
ملكو يق الغايطة [المائدةغ] و أضله المكان المطيين من الأرطن وا كلى يغن قفا الحابة بأكل العام فى قوله فى مريم :و ااإنهاة كانا 
يَأكلان الطعامَ [المائدة: ه/]. و كنى عن الأستاه بالأدبار فى قوله: يَضْربُونَ وُجُوهَهُمْ وَأَدبارَهُمْ [محمد: ل/ا؟|. أخرج ابن أبى حاتم» عن 
مجاهد فى هذه الآيه قال: يعنى أستاههم؛ و لكن الله يكنى. و أورد على ذلكك التصريح بالفرج فى قوله: وَ الى أخص مت فَرْجَها 
[التحريم: 17]. و أجيب :)3١‏ بأن المراد به فرج القميصء و التعبير به من ألطف الكنايات و أحسنهاء أى لم يعلق ثوبها بريبة؛ فهى 
طاهرة الثوب» كما يقال: نقي الثوب و عفيف الذيل» كناية عن العفّة- و منه: وّ ثيابكك قَطَهُوْ [المدثر: ؟]- و كيف يظنٌ أن نفخ جبريل 
وقع فى فرجهاء و إِنْما نفخ فى جيب درعها. و نظيره أيضا: و لا بأَِينَ ببهْتَانٍ يَفْتريئ بين أْدِيهنٌ وَ أَرْجْلِهِنّ [الممتحنة: 17]. قلت: و 
على هذا ففى الآبه كناية عن كناية» و نظيره ما تقدّم من مجاز المجاز. رابعها: قصد البلاغة و المبالغة» نحو: أو مَنْ يشا فى الْحلَمِةُ و 
هُوَ فى الخصام غَرٌ مين [الزخرف: 118]. كتنى عن النساء بأنّهِنْ ينشّأن فى الثرفه و الْتَرَيّن الشاغل عن النظر فى الأمور و دقيق المعانى» و 
لوأ تى بلفظ (النساء) لم يشعر بذلككء و المراد نفى ذلكك عن الملائكة. و قوله: بل يَداهُ مَبِسُوطْتانٍ [المائد: 8]. كنايةٌ عن سعةٌ جوده 
وكرمه جدا( . )١‏ انظر البرهان /١‏ 
2708-0 وعزاه للسهيلى فى «التعريف و الإعلا-م» ص 85. الإتقان فى علوم القرآن» ج”؟» ص: 2١‏ خامسها: قصد الاختصار 
كالكناية عن ألفاظ متعدّدة بلفظ (فعل). نحو: لَبِمْسَ ما كانّوا يَفْعلُونَ [المائدة: 14]. فَإِنْ ل تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا [البقرة: ؟5] أى: فإن لم 
تأنوا بسورة من عغلهسادسهاة السيه على مصيره: تحو: 2 تبث جردا أَبِى لهب [المسد: ١]أى:‏ جهنّميَ مصيره إلى اللهب, حَمَّالَةٌ الخطب 
فى جيدها عثل [المسد: ©؛ 8] أى: نمامة مصيرها إلى أن تكون حطبا لجهنم؛ فى جيدها غل. قال بدر الدين بن مالكك فى «المصباح): 
إِنّما يعدل عن التصريح إلى الكناية لنكتة» كالإيضاحء أو بيان حال الموصوفء أو مقدار حاله؛ أو القصد إلى المدح أو الذمّ أو 
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الاختصارء أو السترء أو الصيانة» أو التعميةٌ و الإلغاز أو التعبير عن الصعب بالسهلء أو عن المعنى القبيح باللفظ الحسن. و استنبط 
الزمخشرى ١١‏ نوعا من الكناية غريباء و هو: أن تعمد إلى جملهُ معناها على خلاف الظاهر, فتأخذ الخلاصة» من غير اعتبار مفرداتها 
الج مي لش اس ل تي ا ل كه 0: ا ل 0 


ا ل ل 
الكناية الإرداف؛ و هو أن يريد المتكلم معنى, و لا يعر عنه بلفظه الموضوع له و لا بدلالة الإشارة بل بلفظ يرادفه» كقوله تعالى: وَ 
فق انفد لعز 166و الأصا كان سكع بن الي الله حلاكف و تجا من قي اللذقواتة), وعدل عن ذلككة إلى الف الأرداك لبا 
فيه من الإيجازء و التنبيه على أن هلا-ك الهالكك و نجاه الناجى كان بأمر آمر مطاعء و قضاء من لا يرد قضاؤه؛ و الأمر يستلزم آمراء 
فقضاؤه يدل على قدرةٌ الآمر به وقهره؛ و أن الخوف من عقابه و رجاء ثوابه يحضّان على طاعة الآمر؛ ولا يحصل ذلكك كله من اللفظ 
الخاصٌ ( . ١‏ الكشاف ؟/٠:"2.‏ قال 
الزركشى فى البرهان 7/ 09: «و قد اعترض الإمام فخر الدين على ذلكك بأنها تفتح باب تأويلات الباطنية» فلهم أن يقولوا: المراد من 
قوله: فَاخْلَْ تَغْلَيك [طه: 7: الاستغراق فى الخدمة من غير الذهاب إلى نعل و خلعه؛ و كذا نظائره. انتهى» ا ه. قلت: و قد فتح- أيضا- 
باب التأويل على مضراغية حيك أول غؤلاء أكدر ضقات الله عالنء و ثقوا هذه الضفات و عطلوها. فخالقوا ما عليه آثمة السلق فى 
الاعتقاد. انظر مجموعة: «اعتقاد أئمه السلف» بتحقيقنا لترى ما عليه هؤلاء الأئمه من الاعتقاد. و الله الموفق. الإتقان فى علوم القرآنء 
ج01 ص: ”م و كذا قوله: وَاسْتَوَتٌ عَلَى الْججُودِئٌ [هود: *6]. حقيقة ذلكك: (جلست»»: فعدل عن اللفظ الخاصٌ بالمعنى إلى مرادفه؛ لما 
فى الاستواء من الإشعار بجلوس متمكن لا زيغ فيه و لا-ميل» و هذا لا.يحصل من لفظ (الجلوس). و كذا: فيه قاد راتٌ الطَوفٍ 
[الرحمن: 88]. الأصل (عفيفات) و عدل عنه للدلالة على أَنْهنَ مع العفة لا تطمح أعينهنَ إلى غير أزواجهنٌ ولا يشتهين غيرهم. ولا 
يؤخذ ذلكك من لفظ العفة. قال بعضهم: و الفرق يبن الكتاية و الإرداف» أن: الكناية اتفال من لاز م إلى ملزوم» و الإرداف من مذكور 
إلى فعروكى ونحته أكلته أيضنا: بغرق الذي أساوًا ساعملوا وتشرئ الذي أختركوا بالحتدكى [النجم: .]"١‏ عدل فى الجملةٌ الأولى 
عن قوله (بالسوأى)- مع أن فيه مطابقة للجملة الثانية- إلى: بما عَمِلُوا تأدّبا أن يضاف السوء إلى الله تعالى. 


فصل [الفرق بين الكناية و التعريض] 


فصل [الفرق بين الكنايةٌ و التعريض] للنّاس فى الفرق بين الكناية و التعريض عبارات متقاربة: فقال الزمخشرىٌ: الكناية ذكر الشىء بغير 
لفظه الموضوع له و التعريض: أن تذكر شيئا تدل به على شىء لم تذكره. و قال ابن الأثير: الكناية: ما دل على معنى يجوز حمله على 
الحقيقة و المجازء بوصف جامع بينهما. و التعريض: اللفظ الدال على معنى لا من جهة الوضع الحقيقي أو المجازىّ» كقول من يتوقّع 
صلة: و الله إِنى محتاج؛ فإنّه تعريض بالطلبء مع أنه لم يوضع له حقيقة و لا مجازاء و إنما فهم من عرض اللفظء أى: جانبه. و قال 
الّربكىّ فى كتاب «الإغريض فى الفرق بين الكناية و التعريض»: الكناية لفظ استعمل فى معناه مرادا منه لازم المعنى» فهى بحسب 
استعمال اللفظ فى المعنى حقيقة» و التجوّز فى إرادة إفادة ما لم يوضع له. و قد لا يراد منها المعنى» بل يعتبر بالملزوم عن اللازم» و هى 
حينئذ مجازء و من أمثلته: قل نارٌ جهنم أَشّدّ حرا [التوبة: ]١‏ فإنه لم يقصد إفادة ذلك لأنه معلوم» بل إفادة لازمه. و هو: أنهم يردونها 
و يجدون حرّها إن لم يجاهدوا. و أمَا التعريض: فهو لفظ استعمل فى معناه للتلويح بغيره» نحو: قالَ بل فعَلَهُ الإتقان فى علوم القرآن» 
ج 1 ص: 2# كبِيرُهُمْ هذا [النساء: 6#] نسب الفعل إلى كبير الأصنام المتّخذةٌ آلهة» كأنه غضب أن تعبد الصغار معه؛ تلويحا لعابدها 
بأنها لا تصلح أن تكون آلهة؛ لما يعلمون إذا نظروا بعقولهم من عجز كبيرها عن ذلك الفعلء و الإله لا يكون عاجزاء فهو حقيقة أبدا. 
و قال السكاكي: التعريض ما سيق لأجل موصوف غير مذكور و منه: أن يخاطب واحد و يراد غيره» و سمى به لأنه أميل الكلام إلى 
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جانب مشارا به إلى آخرء يقال: نظر إليه بعرض وجهه. أى جانبه. قال الطيبئ: و ذلكك يفعل إِمّا لتنويه جانب الموصوفء و منه: وَ رَقَمَ 
بَعْضَهُمْ دَرَجِاتٍ [البقرة: ”18] أى: محمدا صلَى الله عليه و سلم إعلاء لقدرهء أى أنه العلم الذق لأ متسس إنا لالطف ود و اسعراق 
عن الغاعنة ره ونا زم لا أعقة الذذى فطق سن ؟؟] أى: وما لكم لا تعبدون؟ بدليل قوله: وَ إِلَيه تُوْجَعُونَ [يس: ""]. و كذا 
قوله: أ أَنَخِذٌ مِنْ دُونهِ آلهَة [يس: 77]. و وجه حسنه إسماع من يقصد خطابه الحقّ على وجه يمنع غضبه إذ لم يصرح بنسبته للباطل» 
و الإعانة على قبوله إذ لم يرد له إلَا ما أراده لنفسه. و ما لاستدراج الخصم إلى الإذعان و التسليمء و منه: لَيْنْ أَشْركْتٌ لَيِحْبِطنٌ عَمَلُك 
وهر 8 خرطب الى صلى الله هليه و سكم و ريد ظيرة» لجان العركه عليه طرعاد ونا لاب سرة رج اريت 
[الرعد: 14] فإنّه تعريض بِذَمٌ الكفار» و أنهم فى حكم البهائم الذين لا يتذكرون. و إِمَا للإهانة و التوبيخ» نحو: و إِذَا الْمَوْؤُدَةٌ سِيكتْ 
بأَىْ ذَنْبِ قيلْتْ [التكوير: م 9. و قال السبكئّ: التعريض قسمان: قسم يراد به معناه الحقيقى» و يشار به إلى المعنى الآخر المقصود. 
كاد ندوقى الأدوافول كرب ول الم المع تمزه التعريضء كقول إبراهيم: بل فَعَلَهُ كَبيدَهُمْ هذا [الأنبياء: «ع]. للق 
)١ )‏ انظر البرهان "١١/7‏ الإتقان فى 


النوع الخامس و الخمسون فى الحضر و الاختصاص 
اشارة 


النوع الخامس و الخمسون فى الحضر و الاختصاص أمّا الحصر- و يقال له: القصر- فهو تخصيص أمر بآخر بطريق مخصوص. و يقال- 
أيضا-: إثبات الحكم للمذكور و نفيه عمما عداه. و ينقسم إلى: قصر الموصوف على الصفة و قصر الصّ َه على الموصوف. و كل 
منهما إِمَا حقيقي و إِمّا مجازىٌ. مثال قصر الموصوف على الصف حقيقياء نحو: (ما زيد إِلَا كاتب) أى: لا صفة له غيرها؛ و هو عزيز لا 
كاد بويع لتعدّر الاحاطة بضفات الف وانى سكن إكناك شى بر متها وانقى ما عذاها بالكاقة و على عدم تعذرها بعد أن تكون 
للذات صفة واحده ليس لها غيرهاء و لذا لم يقع فى التنزيل. و مثاله مجازيا: وَ ما مُححَمٌدٌ إلا رَسُولٌ [آل عمران: ©16]. أى أنه مقصور 
على الرّسالةً؛ لا يتعداها إلى التبرى من الموت الذى استعظموه. الذى هو من شأن الإله. و مثال قصر الصفةٌ على الموصوف حقيقيا: لا 
ِل إِنَ الله [ممده 119 وساله مجازية قل لا اد قن ما أونعن إلَىَ مُحوٌماً على طاعِم يَطَعَمَُ إلا أنْ يون مَيَدَةٌ الآية [الأنعام: ؟1]. 
كماقال اللقافق قينا تقدم مقلع فى أسباك التزول إن الكفاز للنا كانوا يحلوق البحة و الدم ىلحم الختزيروما أهل لقن اللنيدةو 
كانوا يحرّمون كثيرا من المباحات» و كانت سجيتهم تخالف وضع الشرع, و نزلت الآيه مسبوقة بذكر شبههم فى البحيرة و السائبة و 
الوصيلةُ و الحامى» و كان الغرض إبانة كذبهم؛ فكأنه قال: لا حرام الها احالفيوو و لتقن الردٌ عليهم و المضادّة لا الحصر 
الحقيقئ. و قد تقدّم بأسط من هذا. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج؟» ص: 88 و ينقسم الحصر باعتبار آخر إلى ثلاثة أقسام: قصر إفراد» و 
قصر قلب, و قصر تعيين .0١١‏ فالأول: بخاطب به من يعتقد الشركة نحو: إِنَّما هُوَ إِلهَ واد [النحل: ]0١‏ خوطب به من يعتقد اشتراكك 
الله و الأصنام فى الألوهية. و الثانى: يخاطب به من يعتقد إثبات الحكم لغير من أثبته المتكلم لهء نحو: رَبّ الّذِى يُحيى وَ يميت 
[البقرة: 108] خوطب به نمروذ» الذى اعتقد أنّه هو المحيى المميت دون الله. ألا إن هُمُ الشُفَهاء [البقرة: ]١‏ خوطب به من اعتقد 
مق المشافقين: أن المؤمتين سفهاء دونه وض لناكك لِلنّاس وشولا ] النهات 05 برطي مامن سس ون الووه اعتصاض بنقه 
بالعرب. و الثالث: يخاطب به من تساوى عنده الأمران» فلم يحكم بإثبات الصفةٌ لواحد بعينه» و لا لواحد بإحدى الصفتين بعينها. 


فصل [طرق الحصر] 
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فصل [طرق الحصر] طرق الحصر كثيرة: أحدها: النفى و الاستثنا ء؛ سواء كان النفى بلاء أو ماء أو غيرهما. و الاستثناء بإلاء أو غيرء نحو 
لا إل إِنَ الله [الصافات: 80]. و ما مِنْ إل إَِّا الله [آل عمران: 27] ]. ما قُلْتٌ لَهُمْ نا ما أَمَوْيَيَى به به [المائدة: /1119]. و وجه إفادته الحصر: 
أن الاستثناء المفرّغ لا بد أن يتوه النفى فيه إلى مقدّر و هو مستثنى منه؛ لأنّ الاستثناء إخراجء فيحتاج إلى مخرج منهء و المراد التقدير 
المعنوىٌ لا الصناعى. و لا بد أن يكون عاماء لأنّ الإخراج لا يكون إِلَّا من عام. و لا بد أن يكون مناسبا للمستثنى فى جنسه؛ مثل: ما قام 
إلا ينه أى؟ أحده وها كلت إلا ثمراة أى ماكرلا و لايك أنتيوافقة فى صقف أى إغرابد و عد بحب القضر إذا أوحث من اشس» 
هُ الأ ساف 





والسسيييياة سصبببين البوامخمطمطاان حدتمي متجحجهة | كلق 
)١ )‏ انظر منتهى الآمال فى شرح 
حديث: (إنّما الأعمال» للسيوطى ص 28؛ و شرح حديث: (إنما الأعمال بالنيات» لابن تيمية ص 54- 80 بتحقيقنا. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟» ص: 2# و أصل استعمال هذا الطريق أن يكون المخاطب جاهلا بالحكم؛ و قد يخرج عن ذلكك فينزٌّل المعلوم منزلة 
المجهول لاعتبار مناسبء نحو: و ما مُحمّدٌ إِنَا رَسُولٌ [آل عمران: 115 فإنّه خطاب للصحابة؛ و هم لم يكونوا يجهلون رسالة النبى 
صلى الله عليه و سلّم؛ لأننّه نزّل استعظامهم له عن الموت منزلة من يجهل رسالته. لأنّ كل رسول لا بِدّ من موته؛ فمن استبعد موته 
فكأنه استبعد رسالته. الثانى: (إِنْما) ١١‏ الجمهور على أنّها للحصرء فقيل: بالمنطوقء و قيل: بالمفهوم. و أنكر قوم إفادتها إِيّا منهم أبو 
حان. و استعدل مقع بأموو متها قوله تعالى: إِنّما عَرَء عَلْيكمْ الْميدةَ [البقرة: ]١7‏ بالنّصب؛ فإِنّ معناه: ما حرّم عليكم إلا الميتة. لأنه 
المطابق فى المعنى لقراءة الرّفع؛ فإنّها للقن فكذا قراءة التصب» و الأصل اسعراء عق القراء فق وهنيناة أن (أن) للاثياض و (ها) 
للنفى» فلا بد أن يحصل القصرء للجمع بين النَفى و الاثبات. لكن تعب بأن (ما) زائدة كافة» لا نافية. و منها: أن (إنَ) للتأكيد, و (ما) 
كذلكك, فاجتمع تأكيدان, فأفادا الحصر. قاله السكاكت؛ و تعقب: بأنه لو كان اجتماع تأكيدين يفيد الحصر لأفاد نحو: (إِنَ زيدا لقائم). 
و أجيب: بأنْ مراده: لا يجتمع حرفا تأكبد متوالبان إلا الحضر. و متها قوله تعالى: قالَ إِنّمَا الْعِلْمُ عمْدَ اللِّ [الأحقاف: *"]. قال إنّما 
دَأْتِيكم به الله [هود: 77 ]. قل إِنّما عِلْمُها عِنْدَ رَبّى [الأعراف: 1417] فإنع جا عييا مطا ا لسراب ذا كانت نما للحصرء ليكون 
معناها: ا يأتى به الل و لا أعلمها إِنّما بعلمياالله) ف كذا قله وَ لمن الْتصَرَ َم بَغد مَك ما عله ِنْ بل نا 
اليل عَلَى الَِينَ يَظلقوة لاسن [الشورى: ١‏ ”| . ما عَلَى الْمُحِنِينَ مِنْ سَبيلٍ إلى قوله: إلما اشيل على الديق َتنُك و هُمْ 
أَغْنِياءٌ [التوبة: 91 "4] ]. و إذا لَمْ تَأْتِهِمْ بي قانُوا أ لا اجتبيتها قل إِنّماأنّْحْ ما يُوحى إِلَىّ مِنْ رَبّى [الأعراف: .]3١‏ وَإِن ‏ تلا نّم 
عَلَيِك البلا [آل عمران: ]"١‏ و لا يستقيم المعنى فى هذه الآيات و نحوها إلا بالحصر. و أحسن ما تستعمل (إنما) فى مواقع التعريض» 
متتتتر ملككهمييا 3 لسسع | اتات الاعسصنحفة 6 
) 0 انظر البرهان ع/ .5"١‏ الإتقان فى 
ور القوانتج اتن 2 الثالث: (أنّْما) بالفتح» عدّها من طرق الحصر الزمخشرى "١١‏ و البيضاوىٌ 227١‏ فقالا فى قوله تعالى: قل إنّما 
بُوحى إِلَىَ أَنّما هكم إِلهَ واحِدٌ [ [الأنبياء: 1٠١‏ إِنّما لقصر الحكم على شىء؛ أو لقصر الشىء علي تداك لخو (إنْما زيد قائم) و (إنما 
يقوم زيد). و قد اجتمع الأمران فى هذه الآية لأنّ: إِنّما يُوحى إِلَىّ مع فاعله بمنزلة: إتما قوم زيدهب ألما لمكم بمتولة: إنما زيد قائم. 
و فائده اجتماعهما الدلالة على أن الوحى إلى الرسول صلى الله عليه و سلّم مقصور على استئثار الله بالوحدانية. و صرّح التنوخيّ فى 
«الأقصى القريب» بكونها للحصرء فقال: كلما أوجب أن (إِنّما) بالكسر للحصر أوجب أن (أَنْما) بالفتح للحصرء لأنها فرع عنهاء و ما 
م منه» و الأصل عدمه. و رد أبو حيان « على الزمخشرى ما زعمه بأنّهِ يلزمه انحصار الوحى 

فى الوحداتة. و أجيب: بأنه حصر مجازىٌ باعتبار المقام. الرابع: العطف ب (لا) أو (بل)» ذكره ه أهل البيان» و لم يحكوا فيه خلافا. و 
اكع ف العم بهاذ للدين فى اغررسس: لذ تجو ف نا أي اير فى لاتب ب( اق شه بق ناته قر كناد وى عادر لكاي 
لا تعرّض فيه لنفى صفة ثالثة» و القصر إِنّما يكون بنفى جميع الصفات غير المثبت حقيقة أو مجازاء و ليس هو خاصا بنفى الصفة التى 
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يعتقدها المخاطب. و أما العطف ب (بل)» فأبعد منه. لأنه لا يستمرٌ فيها النفى و الإثبات. الخامس: تقديم المعمولء نحو: إِيّاك تَعْبدُ 
[الفاتحة: ]. لَإلَى الله حْشَرُونَ [آل عمران: .]١84‏ و خالف فيه قوم, و سيأتى بسط الكلام فيه قريبا. السادس: ضمير الفصل» نحو: فَاللهُ 
هك الولق [الشورى:ة] أى: لأدغيرة: .و أولتك هُمُ الْمَفِْحُونَ [البقرة: 0]. إِنَّ هذا لَهُوَ الْمَصِصٌ الْحَق [آل عمران: 'عإ. إِنَّ شايكك هُوَ 
لاد [الكوثر: ]. و ممن ذكر أنه للحصر البيانيون فى بحث المسئد إليه» و استدلٌ له السهيلئ بأنه: أتى به فى كل موضع ادٌعى فيه نسبة 
ذلك المعنى إلى غير الوه ول سمي ؤت به بي ممم 

)١ )‏ الكشاف ” /268. )١(‏ تفسير 





البيضاوى 68/5. () فى تفسيره البحر المحيط 56/2 هادف علوم الترامرج لضن 8 و ذلك فى قوله: وام انقك: 
أبكى [النجم: 57]. إلى ارا امد و وََأنّه حَلقَ الرّوْجَئنِ [النجم: ه؟]. وَأَنَّ عله الَنَْة [النجم: /ا6]. و أَنَّ هلك عاداً 
الأول ) [النجم: ٠‏ داكي لوالهي” نج قن لاق لالاطالد ره قال قن وغروس الألراس روا ل اكاك ولالنة 
على الحصر من قوله: لما تَوَفيَى كُنْتَ أَنْتٌ الوقِيت قيب عَلَيِهِمْ [ [المائدة: /ا١١]‏ لأننّه لولم يكن للحصر لما حسنء لأنَّ الله لم يزل رقيبا 
عليهم؛ و إِنّما الذى حصل بتوفيته: أنه لم يبق لهم رقيب غير الله تعالى. و من قوله: لا يَشمِتَوى أَصْرحاث الثّار وَ أَص حاب الْجدّ امجدارة 
الْجَنَهْ هُمْ الْفَائْرُونَ ( 230 [الحشر: .]7١‏ فإنّه ذكر لتبيين عدم الاستواء؛ و ذلكك لا يحسن إلا بأن يكون الضمير للاختصاص. السابع: تقدم 
المسند إليه» على ما قال الشيخ عبد القاهر: قد يقدّم المسند إليه ليفيد تخصيصه بالخبر الفعلى. و الحاصل على رأيه أن له أحوالا: 
أحدها: أن يكون المسند إليه معرفةٌ و المسند مثبتاء فيأتى للتخصيص. نحو: أنا قمتء و أنا سعيت فى حاجتكك. فإن قصد به قصر 
الإفزاد كد ينهو (وحدى). أو: قضر القلب اكد يشحو (لاخيرق): و هنجل أقم بويتيكة كترخوة [المل: 22 فرث ما قبله من قولة: ] 
دون بمالٍ [النمل: ©”] و لفظ (بل) المشعر بالإضراب يقضى بأنَ المراد (بل أنتم لا غيركم)» فإنْ المقصود نفى فرحه هو بالهديف لا 
إثبات الفرح لهم بهديتهم. قاله فى «عروس الأفراح). قال: و كذا قوله: لا تَْلّمَهُمْ نَحْنٌ تَعْلْمَهُمْ [التوبة: .]٠١١‏ أى لا نعلمهم إِنَا نحن. و 
قد يأتى للتقوية و التأكيد دون التخصيصء قال الشيخ بهاء الدين: و لا يتميّز ذلكك إِلَا بما يقتضيه الحال و سياق الكلام. ثانيها: أن 
يكون المسند منفياء نحو: (أنت لا تكذب». فإنّه أبلغ فى نفى الكذب من (لا تكذب». و من (لا تكذب أنت). و قد يفيد التخصيص. و 
منه: فَهُمْ لا يتَساءَنُونَ [القصص: *م]. ثالثها: أن يكون المسند إليه نكرة مثبتاء نحو: (رجل جاءنى)» فيفيد التخصيص إما بالجنس أى: لا 
امرأة» أو الوحدة أى: لا رجلا.ن. رابعها: أن يلى المسند إليه حرف النفى» فيفيده» نحو: (ما أنا قلت هذا) أى: لم أقله» مع أن غيرى 
قاله. و منه: وَ ما أَنْتٌ عَلَينا بغزيز [هود: ]4١‏ أى: العزيز علينا رهطكك لا أنت: و لذا قال: أ رَهْطِى أَعَرٌعَلَيكمْ مِنَ الل [هود: 47]. الإتقان 
فوعان القر لتاق عر 61 :سا الى انيد نويل لعزن واه زساكا كيو راد هروما و لصيل ببطنافة فى قرت الي 
المعانى. الثامن: تقديم المسندء ذكر ابن الأثير و ابن النّفيس و غيرهما: أن تقديم الخبر على المبتدأ يفيد الاختصاص. و رده صاحب 
الفلكك الدائر: بأنه لم يقل به أحد, و هو ممنوع؛ فقد صرّح السكاكي و غيره بأنْ: تقديم ما رتبته التأخير يفيده» و مثلوه بنحو: (تميمى 
أنا). التاسع: ذكر المسند إليه» ذكر السكاكي أنه قد يذكر ليفيد التخصيص. و تعقبه صاحب الإيضاح. و صرّح الزمخشرى :3١‏ بأنّه أفاد 
الاختصاص فى قوله: اللَهُ مط الرّرْقٌ [الرعد: +1]. و فى قوله: الله تَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِيث [الزمر: 77]. و فى قوله: وَاللَهُ يَقُولُ الْحَنَّ وَهُوَ 
يَهُدِى السَّبِيلَ [الأحزاب: ؟] و يحتمل أنه أراد أن تقديمه أفاده» فيكون من أمثلة الطريق السابع. العاشر: تعريف الجزءين» ذكر الإمام 
فخر الدين فى «نهايةٌ الإيجاز) «”" أنه يفيد الحصر حقيقهُ أو مبالغه» نحو: (المنطلق زيد). و منه فى القرآن فيما ذكر الرّملكانيَ فى 
أسرار التنزيل: الْحَقَدٌ لله [القافحةه ؟] كال إثه يفيد الحضيء كناف إتاكف تف [الفاتحة: 8] أى: الحيد للد لا لغيرى الحادى عشي : 
نحو: (جاء زيد نفسه)» نقل بعض شرّاح التلخيص عن بعضهم أنه يفيد الحصر. الثانى عشر: نحو: (إِنَ زيدا لقائم)» نقله المذكور أيضا. 
لصح سر زات الف جراثة اريك إن لاتير لامي ذكره «الطين فى اترع «التبيان». الرابع عشر: قلب بعض حروف الكلمة؛ 
فإنّه يفيد الحصر على ما نقله فى الكشاف 8*0 فى قوله: ال يكوا الطاضوت أن يَعْبّدُوها [الزمر: 17] قال: القلب للاختصاص 
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بالنسبةٌ إلى لفظ (الطاغوت». لأ-ن وزنه على قول (فعلوت) من الطغيان» كملكوت و رحموت. قلب بتقديم اللاسم على العين» فوزنه 
(تلوت) فقة مالغاثة اعمس ١‏ 0( 
انظر الكشاف "88/١‏ (1) نهايةٌ الإيجاز ص ؟85١-‏ 128#. (*) الكشاف ”/ 797- 5917. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 7 ص: ٠١‏ 
بالمصدر. و البناء بناء مبالغة» و القلب, و هو للاختصاص إذ لا يطلق على غير الشيطان. 


تنبيه [تقديم المعمول يفيد الحصر] 


تنبيه [تقديم المعمول يفيد الحصر] كاد أهل البيان يطبقون على أن تقديم المعمول يفيد الحصرء سواء كان مفعولا أو ظرفا أو مجروراء 
والوذ اقل قن فاك تفل و ]كاك دكي (8) [القاكسدة» 0 سهاء: تعض كه العادة و الابتسانة) وني [إلى الله تفدووة [آل 
عمران: 188] معناه: (إليه لا إلى غيره)». و فى: لمَكُوبُوا شَّهَداءَ عَلَى النّاس و يَكونَ الوَسُولٌ عَكَيكُمْ شّهيداً [البقرة: *15] أتمرت الصلهُ فى 
الشهادة الأولى» و قدّمت فى الثانية؛ لأنّ الغرض فى الأوّل إثبات شهادتهم, و فى الثانى إثبات اختصاصهم بشهادة النبئى صلَى الله عليه 
و سلّم عليهم. و خالف فى ذلكك ابن الحاجبء فقال فى شرح «المفصّل:»: الاختصاص الذى يتوهّمه كثير من النّاس من تقديم المعمول 
و هم و استدلٌ على ذلكك بقوله: فَاعْمَدِ اللَّهَ ممخلِصاً لَهُ الدّينَ [الزمر: 7]. ثم قال: بَل الله فاعدْ [الزمر: *8]. و رد هذا الاستدلال بن 
مُخلِصاً لَهُ الدِّينَ أغنى عن إفادة الحصر فى الآيُ الأولى؛ و لو لم يكن فما المانع من ذكر المحصور فى محل بغير صيغة الحصرء كما 
لكان ودرا ا [الحج: 907]. و قال: أَمَرَ أن تَعْدُوا إن َه [يوسف: .1*٠‏ بل قوله: بل الله فَاعككُ من أقوى أدَلَّة الاختصاص» 
فإِنّ قبلها: لَِنْ أشْرَكْتٌ لَِحْبطنَّ عَمَلَك [الزمر: هم] فلو لم يكن للاختصاصء و كان معناها: (اعبد اللّه)» لما حصل الإضراب الذى هو 
معتى '(بل).و اعترض أبو حياك 15 على مدعى الالخخصاض بدو | فكي الله تأمدوثى أَغْندٌ [الرسره ع2[ و أجيب: يآأثة لما أشركك بالله 
غيره كأنه لم يعبد الله و كان أمرهم بالشركك كأنه أمر بتخصيص غير الله بالعبادة. و رد صاحب «الفلكك الدائر» الاختصاص بقوله: كنا 
هَدَيْنا وَ نُوحاً هَدَيْنا مِنْ قبل [الأنعام: *8] و هو من أقوى ما ردّ به. و أجيب: بأنه لا يدّعى فيه اللزوم» بل الغلبة» و قد يخرج الشىء عن 
الغالب. قال الشيخ بهاء الدين: و قد اجتمع الاختصاص و عدمه فى آية واحدة و هى: أ غَير الل نَدْهُونَ إِنْ كقُمْ صادقِينَ بل إِيَاهُ 
تَدْعُونَ [الأنعام: 18١٠١ ١‏ فإنٌ التقديم فى الأسوّل قطعا ليس للاختصاصء و فى: إِيّاهٌ قطفعا للاختصاص. 
)١ )‏ انظر البحر المحيط /7/ © 4"ا؟. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ١‏ و قال والده الشيخ تقى الدين فى «كتاب الاقتناص فى الفرق بين الحصر و الاختصاص»:: اشتهر 
كلا-م الناس فى أن تقديم المعمول يفيد الاختصاصء و من الناس من ينكر ذلكك و يقول: إِنّما يفيد الاهتمام. و قد قال سيبويه فى 
كتابه: و هم يقدّمون ما هم به أعنى. و البيانيون على إفاده الاختصاص.ء و يفهم كثير من الناس من الاختصاص الحصرء و ليس 
كذلكك. و إِنّْما الاختصاص شىء و الحصر شىء آخرء و الفضلاء لم يذكروا فى ذلكك لفظة (الحصر). و إِنْما تبروا بالاختصاص؛ و 
الفرق بينهما: أن الحصر نفى غير المذكور و إثبات المذكورء و الاختصاص قصد الخاص من جههُ خصوصه. و بيان ذلكك: أن 
الاختصاص افتعال من الخصوصء و الخصوص مركب من شيئين: أحدهما: عام مشتركك بين شيئين أو أشياءء و الثانى: معنى منضِعٌ 
إليه يفصله عن غيره» كضرب زيدء فإنّه أخصٌ من مطلق الضرب فإذا قلت: ضربت زيداء أخبرت بضرب عامٌ وقع منكك على شخص 
خاصٌء فصار ذلكك الضرب المخبر به خاضًا لما انضم إليكك منكك و من زيد. و هذه المعانى الثلاثة- أعنى مطلق الضربء و كونه 
واقعا منكك, و كونه واقعا على زيد- قد يكون قصد المتكلم لها ثلاثتها على السواء. و قد يترججح قصده لبعضها على بعض» و يعرف 
ذلكك بما ابتدأ به كلامه. فإِنَّ الابتداء بالشىء يدل على الاهتمام به و أنه هو الأرجح فى غرض المتكلّم. فإذا قلت: زيدا ضربت» علم 
أن خصوص الضرب على زيد هو المقصود. ولا شكك أن كل مركب من خاص و عام له جهتان» فقد يقصد من جهةٌ عمومه؛ و قد 


يقصد من جهة خصوصه و الثانى هو الاختصاصء و أنه هو الأهم عند المتكلم؛ و هو الذى قصد إفادته السامع من غير تعرّض و لا 
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قصد لغيره بإثبات و لا نفى» ففى الحصر معنى زائد عليه» و هو نفى ما عدا المذكور. و إِنّما جاء هذا فى إِيّاك تَعْبِدٌ [الفاتحة: 0] للعلم 
بأنَّ قائليه لا يعبدون غير الله و لذا لم يطرد فى بقية الآبات. فإنٌ قوله: أ فَكَرَ دِينِ الله يُونَ [آل عمران: 87] لو جعل فى معنى: (ما 
يبغون إِلَا غير دين اللّه) و همزة الإنكار داخلة عليه» لزم أن يكون المنكر الحصر لا مجرّد بغيهم غير دين الله و ليس المراد. و كذلكك: 
آلِهَةُ دُونَ اللَِّ تُرِيدُونَ [الصافات: 88]. المنكر إرادتهم آله دون اللّه من غير حصر. و قد قال الزمخشرى 0١1١‏ فى: وَّبالْآخِرَةْ هُمْ يُوقَنُونَ 
[البقرة: ]: فى تقديم (الآ-خرة) و بناء (يوقنون) على (هم) تعريض بأهل الكتاب و ما كانوا عليه من إثبات أمر الآخرة. على خلاف 
حقيقته ( 33000 ؛ )١‏ الكشاف ١//ا"1.‏ الاتقان 
فى علوم القرآن. ج 7 ص: "لو أن قولهم ليس بصادر عن إيقانء و أن اليقين ما عليه من آمن بما أنزل إليك و ما أنزل من قبلك. و 
هذا الذى قاله الزمخشرىٌ فى غاية الحسن, و قد اعترض عليه بعضهم فقال: تقديم (الآخرة) أفاد أن إيقانهم مقصور على أنه إيقان 
بالآخرة لا بغيرها. و هذا الاعتراض من قائله مبني على ما فهمه من أن تقديم المعمول يفيد الحصرء و ليس كذلك,ء ثم قال المعترض: 
و تقديم (هم) أفاد أن هذا القصر مختصٌ بهمء فيكون إيقان غيرهم بالآخرة إيمانا بغيرها حيث قالوا: لَنْ تَمَسَنَا الَّارُ [البقرة: ]٠‏ وهذا 
نقد أ براك اسعبرار غلن ما قن دن مق الحصيرء أنه أن المسلميق لأ يوقتوق: إنا +الاغر قن أهل الكدات يقترن بها و بها و هذا 
فهم عجيب ألجأه إليه فهمه الحصرء و هو ممنوع. و على تقدير تسليمه فالحصر على ثلاثة أقسام. أحدها: ب (ما) و (إِنَا): كقولكك: (ما 
قام إِلّا زيد) صريح فى نفى القيام عن غير زيدء و يقتضى إثبات القيام لزيد قيل: بالمنطوقء و قيل بالمفهوم؛ و هو الصحيح. لكنّه 
أقوى المفاهيم؛ أن (إلا) موضوعة للاستثناء» و هو الإخراجء فدلالتها على الإخراج بالمنطوق لا بالمفهوم؛ و لكنّ الإخراج من عدم 
القيام ليس هو عين القيام» بل قد يستلزمه» فلذلكك رجحنا أنه بالمفهوم؛ و التبس على بعض الناس لذلكك فقال: إِنّهِ بالمنطوق. و الثانى: 
الحصر ب (إِنّما). و هو قريب من الأوّل فيما نحن فيه. و إن كان جانب الإثبات فيه أظهر فكأنه يفيد إثبات قيام زيد إذا قلت: إِنّما قام 
زيدء بالمنطوقء و نفيه عن غيره بالمفهوم. الثالث: الحصر الذى قد يفيده التقديم؛ و ليس هو- على تقدير تسليمه- مثل الحصرين 
الأولين» بل هو فى قَوّهُ جملتين: إحداهما ما صدّر به الحكم نفيا كان أو إثباتا و هو المنطوق, و الأخرى ما فهم من التقديم؛ و الحصر 
يقتضى نفى المنطوق فقطء دون ما دل عليه من المفهوم, لأنّ المفهوم لا مفهوم له. فإذا قلت: أنا لا أكرم إِلَا إياك. أفاد التعريض بأن 
غيركك يكرم غيره؛ و لا يلزم أنكك لا تكرمه. و قد قال تعالى: الزَانِى لا ينح إِلَا زائوةً أو مُشْرِكَةٌ [النور: "] أفاد أن العفيف قد ينكح 
غير الزانية» و هو ساكت عن نكاحه الزانية» فقال سبحانه و تعالى بعده: و الرَّاِيةُ لا يْكيحها نا زان أَوْ مُشْرِك [النور: “"] بيانا لما سكت 
عنه فى الأسولى. فلو قال: (بالآدخرة يوقنون) أفاد بمنطوقه إيقانهم بهاء و مفهومه عند 5000 لا- يوقنون بغيرها. و ليس ذلكك 
مقصودا بالذات, و المقصود بالذات قوةُ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج7؛ ص: 7 إيقانهم بالآخرة حتى صار غيرها عندهم كالمدحوض» 
فيز عضر معائق و عردو قراكا (يوقون بالأضرة لأ بدرها): فاغبيط هذاء و إناكك أن فصل تقد إلا يرقنون إلا بالآخرة): إذا 
عرفت هذا: فتقديم (هم) أفاد أن غيرهم ليس كذلك؛ فلو جعلنا التقدير: (لا يوقنون إِلّا بالآخرة) كان المقصود المهمٌ: النفى؛ فيتساط 
المفهوم عليه؛ فيكون المعنى إفادة: أن غيرهم يوقن بغيرهاء كما زعم المعترضء و يطرح إفهام أنه لا يوقن بالآخرة و لا شكك أن هذا 
ليس بمرادء بل المراد إفهام أن غيرهم لا يوقن بالآخرة؛ فلذلكك حافظنا على أن الغرض الأعظم إثبات الإيقان بالآخرة ليتسلط المفهوم 
عليه؛ و أن المفهوم لا يتسلط على الحصر؛ لأنّ الحصر لم يدل عليه بجملة واحدة مثل (ما) و (إِلَّا) و مثل (إنما) و إنما دل عليه بمفهوم 
مستفاد من منطوق, و ليس أحدهما متقيّدا بالآخر؛ حتى نقول: إن المفهوم أفاد نفى الإيقان المحصورء بل أفاد نفى الإيقان مطلقا عن 
غيرهم. و هذا كله على تقدير تسليم الحصرء و نحن نمنع ذلككء و نقول: إِنّهِ اختصاص. و إِنّ بينهما فرقا. انتهى كلام السبكى. الإتقان 
فى علوم القرآن. ج 7 ص: ٠‏ 


النوع السادس و الخمسون فى الايجاز و الاطناب «<1» 
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اشارة 


النوع السادس و الخمسون فى الايجاز و الاطناب ١١‏ اعلم أنهما من أعظم أنواع البلاغة» حتى نقل صاحب «سرٌ الفصاحة) عن بعضهم 
أنه قال: البلاغةٌ: هى الإيجاز و الإطناب. قال صاحب الكشّاف: كما أنه يجب على البليغ فى مظان الإجمال أن يجمل و يوجزء فكذلكك 
الواجب عليه فى موارد التفصيل أن يفصو لى و يشبع. أنشد الجاحظ: يرمون بالخطب الطوال و تارهً وحى الملاحظ خيفة الرّقباء و 
اختلف: هل بين الإيجاز و الإطناب واسطة» و هى المساواة أو لاء و هى داخلة فى قسم الإيجاز؟ فالبكا كن و عساعة على الأوّل» 
لكنهم جعلوا المساواً غير محمودة و لا مذمومة؛ لأنّهم فّروها بالمتعارف من كلام أوساط الناس الذين ليسوا فى رتبة البلاغة؛ و 
فتّدروا الإيجاز بأداء المقصود بأقل من عبارة المتعارفء و الإطناب أداؤه بأكثر منها؛ لكون المقام خليقا بالبسط. و ابن الأثير و جماعة 
على الثانى» فقالوا: الإبجاز: التعبير عن المراد بلفظ غير زائدء و الإاطناب بلفظ أزيد. و قال القزوينى 70): الأقرب أن يقال: إِنْ المقبول 
من طرق التعبير عن المراد تأدية أصله: إِمّْا بلفظ مساو للأصل المراد» أو ناقص عنه وافء أو زائد عليه لفائدة. و الأوّل المساواف و 
الثانى الإيجازء و الثالث الإطناب. و احترز ب (واف) عن الإخلالء و بقولنا: (لفائدة) عن الحشو و التطويلء فعنده ثبوت المساواة 
واسطة» و أنّها من قسم المقبول ( 0( 
انظر التلخيص فى علوم البلاغةُ ص -7١4‏ 518. (1) التلخيص ص .7١١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 8 فإن قلت: عدم ذكركك 
المساواءً فى الترجمة لما ذا؟ هل هو لرجحان نفيها أو عدم قبولهاء أو لأمر غير ذلكك؟ قلت: لهماء و لأمر ثالث؛ و هو: أن المساواة لا 
تكاد توجد. خصوصا فى القرآنء و قد مثل لها فى «التلخيص» »١١‏ بقوله تعالى: وَلايَحِيقٌ المكر الْسَّيَئَ إِنَّ بَأهْله [فاطر: 57]. و فى 
«الإيضاح) قرسو قاوانك الفوع مخوسوة فل ناكا [الأنعام: ]و تعب او الآنةالقاسة يدق مرصرف الذي دوفن الأول 
إطناب بلفظ السَيّئ لأنّ المكر لا يكون إلا سيئاء و إيجاز بالحذف إن كان الاستثناء غير مفرّغ» أى: بأحد, و بالقصر فى الاستثناء» و 
بكونها حانّهُ على كفّ الأنذى عن جميع الناس» محذَّرهُ عن جميع ما يؤدّى إليه و بأنْ تقديرها يضرٌ بصاحبه مضِرَّة بليغة» فأخرج 
الكلام مخرج الاستعارة التبعيّةُ الواقعة على سبيل التمثيلية لأن (يحيق) بمعنى (يحيط)» فلا يستعمل إِلَّا فى الأجسام. 


تنبيه الإيجاز و الاختصار بمعنى واحد» 


تنبيه الإيجاز و الاختصار بمعنى واحد» كما يؤخدذ من «المفتاحا» و صرّح به الطيبى. و قال بعضهم: الاختصار خاص يحذف الجمل 
فقطء بخلاف الإيجاز قال الشيخ بهاء الدين: و ليس بشىء. و الإطناب: قيل: بمعنى الإسهاب. و الحقٌّ أنه أخصٌّ منه, فإنّ الإسهاب: 
التطويل لفائدة أو لا لفائدة» كما ذكره التنوخيٌّ و غيره. 


فصل الإيجاز قسمان: إيجاز قصر» و إبجاز حذف. 

فالأول: هو الوجيز بلفظه» 

اشارة 

فالأوّل: هو الوجيز بلفظه. قال الشيخ بهاء الدين: الكلام القليل إن كان بعضا من كلام أطول منه فهو إيجاز حذفء و إن كان كلاما 


يعطى معنى أطول منه فهو إيجاز قصر. و قال بعضهم: إيجاز القصر هو تكثير المعنى بتقليل اللفظ. و قال آخر: هو أن يكون اللفظ 
بالنسبة إلى المعنى أقلّ من القدر المعهود عادة. و سبب حسته: أنه يدل على التمكن فى الفصاحة و لهذا قال صلَّى الله عليه و سلّم: 
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«أوتيت جوامع ( )١‏ التلخيص ص .7١1"‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 2 الكلم» .)١١‏ و قال الطيبيئّ فى «التبيان»: الإيجاز الخالى من الحذف ثلاثة أقسام: أحدها: إيجاز 
القصر: و هو أن يقصر اللفظ على معناهء كقوله: إِنّهُ مِنْ سلَيِمانَ إلى قوله: و أَنُونِى مُسْلِمِينَ [التمل: .]"5١‏ جمع فى أحرف العنوان و 
الكتاب و الحاجة. و قيل فى وصف بليغ: كانت ألفاظه قوالب معناه. قلت: و هذا رأى من يدخل المساواة فى الإيجاز. الثانى: إيجاز 
التقدير: و هو أن يقدّر معنى زائدا على المنطوقء و يسمى بالتضييق أيضاء و به سمّاه بدر الدّين بن مالكك فى «المصباح»» لأنّه نتقص 
من الكلا-م ما صار لفظه أضيق من قدر معناه نحو: فَمَنْ جاءَةٌ مَوْعِطَةُ مِنْ رَيّهِفَاتَهى قَلَهُ ما سكف [البقرة: ه1] أى: خطاياه غفرت» 
فهى له لا عليه. هُدىٌ للْمُتَفِينَ [البقرة: 1] أى: للضّالين الصائرين بعد الضلال إلى التقوى. الثالث: الإيجاز الجامع: و هو أن يحتوى اللفظ 
على معان متعدّدة نحو: إِنَّ الله امد بالْعَدْلٍ و الإخسان [النحل: ]4١‏ الآية؛ فإنّ العدل: هو الصراط المستقيم؛ المتوسط بين طرفى 
الإفراط و التفريط» المومى به إلى جميع الواجبات فى الاعتقاد و الأخلاق و العبودية. و الإحسان: هو الإخلاص فى واجبات العبودية» 
لتفسيره فى الحديث بقوله: «أن تعبد الله كأنّك تراه) 17 أى: تعبده مخلصا فى تتككء و واقفا فى الخضوع, آخذا أهبة الحذر ... إلى 
ولا يحضي . و إشاوادى التدى هن الأتادة على الواتجي مق النوافا ,هذا فى الكواض 1 الراض + فالتحفاء الآضارة إلى القوة 
الشهوانية» و بالمنكر: إلى الإفراط الحاصل من آثار الغضبية أو كل محرّم شرعاء و بالبغى: إلى الاستعلاء الفائض عن الوهمية. قلت: و 
اذا فستال امو سسسعوة: تساف القرآان ابمسة الجمسيغ الغير والقسسة مسن فسسده الأبسصة؛ 
)١ )‏ رواه البخارى (//791 -/9وع- 
1 00/708 و مسلم (817): و النسائى ©/ - © و أحمد 1/ 72# ع7 18 وهع- ١1‏ 7١ل‏ و ابن حبان (6727)» و البيهقى 
فى الدلائل ه/ 8/٠ -١50‏ الا؟؛ و فى السنئن 058/7 و فى شعب الإيمان 212١/١‏ و البغوى (218). (1) رواه مسلم (8). و أبو داود 
(موعع- عوعع- لاوعع), و الترمذى :.)72٠١(‏ و النسائى 937/8 ٠١١‏ و ابن ماجة (2#)» و البخارى فى خلق أفعال العباد ص /ا"- ث2 
و الدار قطنى ؟١/‏ 18-787 و ابن حبان (15) موارد. و انظر تفصيل طرقه و تخريجه فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج7١»‏ ص: 7 أخرجه فى المستدركك .)١١‏ و روى البيهقيَ فى «شعب الإيمان» عن الحسن: أنه قرأها يوما ثم وقف فقال: إن الله 
جمع لكم الخير كله و الشرّ كله فى آيهُ واحدةء فو الله ما تركك العدل و الإحسان من طاعة الله شيئا إِلَا جمعه, و لا تركك الفحشاء و 
المنكر و البغى من معصية الله شيئا إلا جمعه ". و روى- أيضا- عن أبى شهاب فى معنى حديث الشيخين: «بعثت بجوامع الكلم) 0" 
قال: بلغنى أن جوامع الكلم أن الله يجمع له الأسمور الكثيرة- التى كانت تكتب فى الكتب قبله- فى الأ-مر الواحد و الأسمرين؛ و نحو 
ذلك «5". و من ذلكك قوله تعالى: حُحَدٍ الْعَفْوَ [الأعراف: 194] الآية» فإنُّها جامعة لمكارم الأخلاق, لأنّ فى أخذ العفو: التساهل و 
التسامح فى الحقوقء و اللين و الرّفق فى الدّعاء إلى الدّين. و فى الأسمر بالمعروف: كف الأ-ذى و غض البصرء و ما شاكلهما من 
المحرّمات. و فى الإعراض: الصّبر و الحلم و التؤدة. و من بديع الأيجاز قوله تعالى: قل هو الله 32 () [الاخلةض: 8 إلى خرهاء 
فإِنّهِ نهاية التتزيه» و قد تضمّنت الردّ على نحو أربعين فرقة» كما أفرد ذلك بالتصنيف بهاء الدين بن شداد 020. و قوله: أَخْرَج مِنْها 
ماءها و مَدّعاها (1”) [النازعات: ]"١‏ دل بهاتين الكلمتين على جميع ما أخرجه من الأرض قوتا و متاعا للأنام؛ من العشب و الشجر و 
الحبٌ و الثمر و العصف و الحطب و اللباس و النار و الملح؛ لأنّ النّار من العيدان و الملح من الماء. و قوله: لا بص دَّعُونَ عَنْها وَ لا 
يُِْفُونَ (19) [الواقعة: 14] جمع فيه جميع عيوب الخمر من: الضّ داع؛ و عدم العقلء و ذهاب المالء و نفاد الشراب. و قوله: وَ قِيل يا 
أرقن اتلس تسمسماةء كك |اسحيوةة © الأمسسة أثر فيس سيا قن امير و مادق 
)١ )‏ رواه الحاكم فى المستدرك ؟/ 
02 و سنده صحيح. () رواه البيهقى فى شعب الإيمان» حديث رقم (18:0) -1١81/١‏ 187 و سنده صحيح. انظر الدر المنثور 6/ 
. (") قد سبق تخريجه قريبا. (؟) سبق تخريج هذا الأثر. فهو مذكور عقيب الحديث السابق. (8) و لشيخ الإسلام رسال فى 
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تفسيرهاء و فى معنى الحديث: «إنها تعدل ثلث القرآن» صدرت بتحقيقىء بعنوان: «جواب أهل العلم و الإيمان» عن دار الكتاب 
العربى. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: 78 و نعت و سئّىء و أهلكك و أبقىء و أسعد و أشقىء و قصّ من الأنباء ما لو شرح ما 
اندرج فى هذه الجملةُ- من بديع اللفظ و البلاغة و الإيجاز و البيان- لجمّت الأقلام. وقد أفردت بلاغةٌ هذه الآيهُ بالتأليف» وفى 
«العجائب» للكرمانى: أجمع المعاندون على أن طوق البشر قاصر عن الإتيان بمثل هذه الآيهُ» بعد أن فتشوا جميع كلام العرب و العجمء 
فلم يجدوا مثلها فى فخامة ألفاظهاء و حسن نظمهاء و جودة معانيها فى تصوير الحال مع الإيجاز من غير إخلال. و قوله تعالى: يا أَبّهَا 
اللقل افخلوا تساكتكة [النمل: 18] الآآيء جمع فى هذه اللفظة أحد عشر جنسا من الكلام: نادت» و كنّتء و تبهت» و سمتء و أمرت» 
واققيك و حدرفه رعشت وعسكيو شارك و عدذرك.فالندات (يلاء يو الكنابة؛ (أع)مو الثفيهة ذهااء و السمية التمل مو الأمر: 
اكوا و القفص + فنا كك و الفدليرء لا فيكو و التخصيض :و التعميية جَنُودٌه و الإشارة: وَ هُمْء و العذر: لا يَسْعُرُونَ. فأدذت 
ده شر قزق لوس وسوله وتيا وت رصدياة ون جره سساو #زلسياقى كم دواو كك ولك كل تيمل 
[الأعراف: ]"١‏ الأخسي فيا أصول الكلام: النداء» و العموم؛ و الخصوصء و الأمرء و الإباحة» و النهى» و الخبر. و قال بعضهم: جمع 
الله الحكمة فى شظر آبة: وكلوا و اشديوا ولا تُْرِفُوا [الأعراف: .]"١‏ وقوله تعالى: فيان ترس أن أوقهة [القصص: "| 
الآبةٌء قال ابن العربيّ :)١١‏ هى من أعظم آى فى القرآن فصاحة: إذ فيها أمران و نهيان و خبران و بشارتان. و قوله: قاض دع بما تُؤْمَرُ 
[[الحجر: 95] قال ابن أبى الإصبع: المعنى: صرّح بجميع ما أوحى إليك؛ و بلغ كل ما أمرت ببيانه» و إن شق بعض ذلكك على بعض 
القلوب فانصدعت. و المشابهة بينهما فيما يؤثره التصريح فى القلوبء فيظهر أثر ذلكك على ظاهر الوجوه من التقتض و الانبساط» و 
يلوح عليها من علامات الإنكار و الاستبشار» كما يظهر على ظاهر الزجاجة المصدوعة؛ فانظر إلى جليل هذه الاستعارة» و عظم 
إيجازهاء و ما انطوت عليه من المعانى الكثيرة. و قد حكى أن بعض الأسعراب له_! سمع هذه الآيهُ سجد 
)١ )‏ انظر أحكام القرآنء و تفسير 
القرطبى 1/ 718 و نقله عن جارية تكلمت مع الأصمعى. الإتقان فى علوم القرآنء ج 1 ص: 4/ و قال: سجدت لفصاحة هذا الكلام. 
و قوله تعالى: و فيها ما تَشْتَهبهِ الْأنْفْسٌ وَ كلذ العْيْنُ [الزخرف: ١ا]‏ قال بعضهم: جمع بهاتين اللفظتين ما لو اجتمع الخلق كلهم على 
وصف ما فيها على التفصيل لم يخرجوا عنه. و قوله تعالى: وَلَكمْ فى القصاص ححاةً [البقرة: 174] فِنّ معناه كثير و لفظه قليلء لأنّ 
معناه: أن الإنسان إذا علم أنه متى قتل قتل كان ذلكك داعيا إلى ألا يقدم على القتل؛ فارتفع بالقتل- الذى هو القصاص - كثير من قتل 
الناس بعضهم لبعضء و كان ارتفاع القتل حيا لهم. و قد فض لمت هذه الجملة على أوجز ما كان عند العرب فى هذا المعنى» و هو 
قولهم: (القتل أنفى للقتل) بعشرين وجها أو أكثرء و قد أشار ابن الأثير إلى إنكار هذا التفضيل و قال: لا تشبيه بين كلام الخالق و كلام 
المخلوقء و إنما العلماء يقدحون أذهانهم فيما يظهر لهم من ذلكك. الأول: أن ما يناظره من كلامهم؛ و هو قوله: (القصاص حياة)» أقل 
حروفاء فإِنَ حروفه عشرةء و حروف: (القتل أنفى للقتل) أربعة عشر. الثانى: أن نفى القتل لا يستلزم الحياة» و الآية ناص على ثبوتها 
التى هى الغرض المطلوب منه. الشالث: أن تنكير (حياة) يفيد تعظيماء فيدلٌ على أن فى القصاص حياه متطاولة» كقوله تعالى: وَ 
لتَجِدَنَهُمْ اخ النّاس عَلى حَتاةٍ [البقرة: 9] و لا كذلكك المثلء فإِنّ اللام فيه للجنس؛ و لذا فس روا الحياةً فيها بالبقاء. الرابع: أن الآية 
فيه مطردة» بخلا.ف المثل؛ فإنه ليس كل قتل أنفى للقتل» بل قد يكون أدعى له؛ و هو القتل ظلماء و إنما ينفيه قتل خاصٌ و هو 
القصاصء ففيه حياة أبدا. الخامس: أن الآيه خالية من تكرار لفظ: (القتل) الواقع فى المثل» و الخالى من التكرار أفضل من المشتمل 
عليه» و إن لم يكن مخلا بالفصاحة. السادس: أن الآيةُ مستغنية عن تقدير محذوفء بخلاف قولهم؛ فإنّ فيه حذف (من) التى بعد أفعل 
التفضيل و ما بعدها. و حذف (قصاصا) مع القتل الأوّلء (و ظلما) مع القتل الثانى» و التقدير: القتل قصاصا أنفى للقتل ظلما من تركه. 
السابع: أن فى الآبهُ طباقاء لأنّ القصاص مشعر بضد الحياةء بخلاف المثل. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ٠١‏ الثامن: أن الآية 
اشتملت على فنّ بديع» و هو جعل أحد الضّ دين الذى هو الفناء و الموت محلا و مكانا لضدّهء الذى هو الحياة» و استقرار الحياهُ فى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحة 0م٠عا‏ من 7/1؟ 


الموت مبالغة عظيمة» ذكره فى الكشاف »)23١‏ و عبر عنه صاحب الإيضاح: بأنّه جعل القصاص كالمنبع للحياةً و المعدن لها بإدخال 
(فى) عليه. التاسع: أن فى المثل توالى أسباب كثيرة خفيفة» و هو السكون بعد الحركة. و ذلكك مستكره. فإِنّ اللفظ المنطوق به إذا 
بوالمس كاف سكن اللساة مق الطق ينو كليررت تصايتة. بخلاف ما إذا عقي كل درك سكرن»فالحركات ت تنقطع بالسكنات. 
نظيره: إذا تحركت الدابة أدنى حركة فحبست» ثم تحركت فحبست لا تطيق إطلاقهاء و لا تتمكن من حركتها على ما تختاره؛ فهى 
كالمقيدةٌ. العاشر: أن المثل كالمتناقض من حيث الظاهر؛ لأنّ الشىء لا ينفى نفسه. الحادى عشر: سلامة الآيهُ من تكرير قلقله القاف» 
الموجب للضغط و الشدة و بعدها عن غنة النون. الثانى عشر: اشتمالها على حروف متلائمة» لما فيها من الخروج من القاف إلى 
الضّ اد؛ إذ القاف من حروف الاستعلاء» و الصاد من حروف الاستعلاء و الإطباق» بخلا.ف الخروج من القاف إلى التاء ههى حرف 
منخفض؛ فهو غير ملا-ئم للقافء و كذا الخروج من الضّ اد إلى الحاءء أحسن من الخروج من اللا-م إلى الهمزة» لبعد ما دون طرف 
اللسان و أقصى الحلق. الثالث عشر: فى النطق بالضّ اد و الحاء و التاء حسن الصّوتء و لا كذلكك تكرير القاف و التاء. الرابع عشر: 
سلامتها من لفظ القتل المشعر بالوحشة؛ بخلا-ف لفظ (الحياة)؛ فإنّ الطباع أقبل له من لفظ القتل. الخامس عشر: أن لفظ القصاص 
مشعر بالمساواة» فهو منبئ عن العدلء بخلااف مطلق القتل. السادس عشر: الآيهُ مبنيهُ على الإثبات» و المثل على النفىء و الإثبات 
أغرت لأله أولة و الفى كان عنه ( 0 
الكشاف ."/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 7١‏ السابع عشر: أن المثل لا يكاد يفهم إِلَا بعد فهم أن القصاص هو الحياة و 
قوله: فى القِصاص حَبِاةً مفهوم من أوّل وهلة. الثامن عشر: أن فى المثل بناء (أفعل) التفضيل من فعل متعدّه و الآيةُ سالمةٌ منه. التاسع 
عشر: أن (أفعل) فى الغالب يقتضى الاشتراكك, فيكون تركك القصاص نافيا للقتل» و لكن القصاص أكثر نفياء و ليس الأمر كذلكك. و 
الآيهُ سالمة من ذلكك. العشرون: أن الآيه رادعة عن القتل و الجرح معا؛ لشمول القصاص لهماء و الحياة- أيضا- فى قصاص الأعضاء؛ 
لأنّ قطع العضو ينقص مصلحة الحياة» و قد يسرى إلى النفس فيزيلهاء و لا كذلكك المثل. فى أُوّل الآيةُ وَ لَكُمْ و فيها لطيفة» و هى بيان 
العناية بالمؤمنين على الخصوصء و أنهم المراد حياتهم لا غيرهم» لتخصيصهم بالمعنى مع وجوده فيمن سواهم .)١١‏ 


اشارة 


فالأَوّل: هو الوجيز بلفظه. قال الشيخ بهاء الدين: الكلام القليل إن كان بعضا من كلام أطول منه فهو إيجاز حذفء و إن كان كلاما 
يعطى معنى أطول منه فهو إيجاز قصر. و قال بعضهم: إيجاز القصر هو تكثير المعنى بتقليل اللفظ. و قال آخر: هو أن يكون اللفظ 
بالتسبة إلى المعنى أقلّ من القدر المعهود عادة. و سبب حسنه: أنه يدل على التمكن فى الفصاحة و لهذا قال صِلى الله عليه و سلّم: 
«أوتيت جوامع ( ١‏ التلخيص ص .7١1"‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 8/ الكلم» .)١١‏ و قال الطيبئّ فى «التبيان»: الإيجاز الخالى من الحذف ثلاثة أقسام: أحدها: إيجاز 
القصر: و هو أن يقصر اللفظ على معناه» كقوله: إِنَّهُ مِنْ سلَيِمانَ إلى قوله: وَ أَنُونِى مُسْلِمِينَ [الدمل: ١ا5"].‏ جمع فى أحرف العنوان و 
الكتاب و الحاجة. و قيل فى وصف بليغ: كانت ألفاظه قوالب معناه. قلت: و هذا رأى من يدخل المساواة فى الإيجاز. الثانى: إيجاز 
التقدير: و هو أن يقدّر معنى زائدا على المنطوقء و يسمى بالتضييق أيضاء و به سمّاه بدر الدّين بن مالكك فى «المصباح»» لأنّه نتقص 

من الكلا-م ما صار لفظه أضيق من قدر معناه» نحو: قَمَنْ جاءَةٌ مَوْعِطَةُ مِنْ رَيّهِ فَنتَهى قَلَهُ ما سكف [البقرة: 100] أى: خطاياه غفرت» 
فهى له لا عليه. هُدىٌ للْمُتَفِينَ [البقرة: "] أى: للصّالِين الصائرين بعد الضلال إلى التقوى. الثالث: الإيجاز الجامع: و هو أن يحتوى اللفظ 
على معان متعدّدةٌ نحو: إِنَّ الل ام بِالَْدْلٍِ وَ الْإخْسانٍ [النحل: ]4١‏ الآية؛ فإنٌ العدل: هو الصراط المستقيم؛ المتوسط بين طرفى 
الإفراط و التفريط» المومى به إلى جميع الواجبات فى الاعتقاد و الأخلاق و العبودية. و الإحسان: هو الإخلاص فى واجبات العبودية 
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لتفسيره فى الحديث بقوله: «أن تعبد الله كأنّك تراه) 17 أى: تعبده مخلصا فى تتكك, و واقفا فى الخضوع, آخذا أهبة الحذر ... إلى 
فالاد خضي و إشاواذى الذي هون ال يااة على الزاسن"مق النوافا .هذا فى الأوان. و أ الراض :فالفحفاء: الآشارة إلى القرة 
الشهوانية» و بالمنكر: إلى الإفراط الحاصل من آثار الغضبية أو كل محرّم شرعاء و بالبغى: إلى الاستعلاء الفائض عن الوهمية. قلت: و 
لوبححذا قحال امسو مسحعوة: سا فى القرآن احة الجبمع الغير والقسة سن فسسدةه الأبسسة؛ 
)١ )‏ رواه البخارى (//791 -/899- 
1 0/706, و مسلم (877): و النسائى ©/ *- ع, و أحمد /١‏ 788-1288 8188- ومع 007-801 و ابن حبان (2787): و البيهقى 
فى الدلائل ذ/ 8/٠ -١50‏ الاء؛ و فى السئن 058/7 و فى شعب الإيمان 12١/١‏ و البغوى (218”). (1) رواه مسلم (4): و أبو داود 
(موعع- عوعع- لاوعع), و الترمذى :.)372٠١(‏ و النسائى 937/8 ٠١١‏ وابن ماجة (2#)» و البخارى فى خلق أفعال العباد ص /ا"- ث2 
و الدار قطنى 7/ 187- 258 و ابن حبان )١19(‏ موارد. و انظر تفصيل طرقه و تخريجه فى تخريجنا لسئن ابن ماجة. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج7١»‏ ص: 7 أخرجه فى المستدركك .)١١‏ و روى البيهقيَ فى «شعب الإيمان» عن الحسن: أنه قرأها يوما ثم وقف فقال: إن الله 
جمع لكم الخير كله و الشرّ كله فى آيهُ واحدةء فو الله ما تركك العدل و الإحسان من طاعة الله شيئا إِلَا جمعه, و لا تركك الفحشاء و 
المنكر و البغى من معصية الله شيئا إلا جمعه ". و روى- أيضا- عن أبى شهاب فى معنى حديث الشيخين: «بعثت بجوامع الكلم) "ا 
قال: بلغنى أن جوامع الكلم أن الله يجمع له الأسمور الكثيرة- التى كانت تكتب فى الكتب قبله- فى الأ-مر الواحد و الأسمرين؛ و نحو 
ذلكك «5". و من ذلكك قوله تعالى: حُحَدٍ الْعَفْوَ [الأعراف: 194] الآية» فإنُّها جامعة لمكارم الأخلاق, لأنّ فى أخذ العفو: التساهل و 
التسامح فى الحقوقء و اللين و الرّفق فى الدّعاء إلى الدّين. و فى الأسمر بالمعروف: كف الأ-ذى و غض البصرء و ما شاكلهما من 
المحرّمات. و فى الإعراض: الصّبر و الحلم و التؤدة. و من بديع الابجاز قوله تعالى: كل هو الله أ د (5) [الاخلاض: ]١‏ إلى اأخرها 
فإنهِ نهاية التتزيه» و قد تضعنت الردّ على نحو أربعين فرقة» كما أفرد ذلكك بالتصنيف بهاء الدين بن شداد «8. و قوله: أَخْرَج مِْها 
ماءها و مَدّعاها (1”) [النازعات: ]"١‏ دل بهاتين الكلمتين على جميع ما أخرجه من الأرض قوتا و متاعا للأنام؛ من العشب و الشجر و 
الحبٌ و الثمر و العصف و الحطب و اللباس و النار و الملح؛ لأنّ النّار من العيدان و الملح من الماء. و قوله: لا بص دَّعُونَ عَنْها وَ لا 
يُْرِفُونَ (19) [الواقعة: 14] جمع فيه جميع عيوب الخمر من: الضّ داع؛ و عدم العقلء و ذهاب المالء و نفاد الشراب. و قوله: وَ قِيل يا 
أرقن اتلس تسسا ك2 |اسسصيوةة © الاسمصسة أثر فوسسمسها وقو و صر و تماد 
)١ )‏ رواه الحاكم فى المستدرك ؟/ 
02" و سنده صحيح. (1) رواه البيهقى فى شعب الإيمان» حديث رقم (18:0) -191/١‏ 2127 و سنده صحيح. انظر الدر المنثور ؟/ 
. (”) قد سبق تخريجه قريبا. (؟) سبق تخريج هذا الأثر. فهو مذكور عقيب الحديث السابق. (8) و لشيخ الإسلام رسال فى 
تفسيرهاء و فى معنى الحديث: «إنها تعدل ثلث القرآن» صدرت بتحقيقى» بعنوان: «جواب أهل العلم و الإيمان» عن دار الكتتاب 
العربى. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 7/8 و نعت و سمّىء و أهلكك و أبقىء و أسعد و أشقىء و قصّ من الأنباء ما لو شرح ما 
اندرج فى هذه الجملة- من بديع اللفظ و البلاغة و الإيجاز و البيان- لجفّت الأقلام. و قد أفردت بلاغة هذه الآيةٌ بالتأليف» وفى 
«العجائب» للكرمانى: أجمع المعاندون على أن طوق البشر قاصر عن الاتيان بمثل هذه الآيُ بعد أن فتشوا جميع كلام العرب و العجمء 
فلم يجدوا مثلها فى فخامة ألفاظهاء و حسن نظمهاء و جودة معانيها فى تصوير الحال مع الإيجاز من غير إخلال. و قوله تعالى: يا أَبّهَا 
اللَفْل امخلوا مساكتكع [النمل: 18] الآيةه جمع فى هذه اللفظة أحد عشر جنسا من الكلام: نادت» و كنّتء و تبهت» و سمت و أمرت» 
واققيكء و عدرفو وعضثة وعتتوو أشاركه وعدرك. ف الندات (يلاءيى الكتابة؛ (أع)مو التفيهة (هااء و التسمية التقل عو الأمر: 
الأخلواوق القصيص - تساكتكة. و التحذير: لا يَحْطِمئكوْ و التخصيص:؛؛ و التعميم: جَنُودُ و الإشارة: وَ هُمْء و العذر: لا يَسْعُرُونَ. فأذت 


خمسهة حقوق: حق الله» و حق رسوله» و حقهاء و حق رعيت ؛ و حقٌ جنود سليمان. و قوله: يا بَنِى آدم خ دوا زيتتكم عِنْدَ كل مش جد 
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[الأعراف: ]"١‏ الآيق جمع فيها أصول الكلام: النداء؛ و العموم» و الخصوصء و الأمرء و الإباحة و النهى, و الخبر. و قال بعضهم: جمع 
الله الحكمة فى شطر آية: و كلوا وَ اشْرَبُوا ولا تُشْرِقُوا [الأعراف: “انو قاقر أغها ]ني أغ فونسى أن اوضع [القصص: 7 
الآبة» قال ابن العربيئّ :)١١‏ هى من أعظم آى فى القرآن فصاحة؛ إذ فيها أمران و نهيان و خبران و بشارتان. و قوله: قاض دع بما تَؤْمَرُ 
[[الحجر: 45] قال ابن أبى الإصبع: المعنى: صرّح بجميع ما أوحى إليك. و بلغ كل ما أمرت ببيانه» و إن شق بعض ذلكك على بعض 
القلوب فانصدعت. و المشابهة بينهما فيما يؤثره التصريح فى القلوبء فيظهر أثر ذلكك على ظاهر الوجوه من التقتض و الانبساط» و 
يلوح عليها من علامات الإنكار و الاستبشار» كما يظهر على ظاهر الزجاجة المصدوعة؛ فانظر إلى جليل هذه الاستعارة» و عظم 
إيجازهاء و ما انطوت عليه من المعانى الكثيرة. و قد حكى أن بعض الأسعراب له_! سمع هذه الآيِهُ سجد 

)١ )‏ انظر أحكام القرآنء و تفسير 
القرطبى 1/ 7718 و نقله عن جارية تكلمت مع الأصمعى. الإتقان فى علوم القرآن. ج ١‏ ص: 4/ و قال: سجدت لفصاحة هذا الكلام. 
و قوله تعالى: و فيها ما تَشْتَهبهِ الْأنْفْسٌ وَ كلذ الأعْيْنُ [الزخرف: ١ا]‏ قال بعضهم: جمع بهاتين اللفظتين ما لو اجتمع الخلق كلهم على 
وصف ما فيها على التفصيل لم يخرجوا عنه. و قوله تعالى: وَ لَكُمْ فى القصاص ححياةً [البقرة: 174] فإِنّ معناه كثير و لفظه قليلء لأنّ 
معناه: أن الإنسان إذا علم أنه متى قتل قتل كان ذلكك داعيا إلى ألا يقدم على القتل؛ فارتفع بالقتل- الذى هو القصاص - كثير من قتل 
الناس بعضهم لبعضء و كان ارتفاع القتل حيا لهم. و قد فض لمت هذه الجملة على أوجز ما كان عند العرب فى هذا المعنى» و هو 
قولهم: (القتل أنفى للقتل) بعشرين وجها أو أكثرء و قد أشار ابن الأثير إلى إنكار هذا التفضيل و قال: لا تشبيه بين كلام الخالق و كلام 
المخلوقء و إنما العلماء يقدحون أذهانهم فيما يظهر لهم من ذلكك. الأول: أن ما يناظره من كلامهم؛ و هو قوله: (القصاص حياة)» أقل 
حروفاء فإِنَ حروفه عشرة» و حروف: (القتل أنفى للقتل) أربعة عشر. الثانى: أن نفى القتل لا يستلزم الحياة» و الآية ناص على ثبوتها 
التى هى الفرغن المطلوب فته القالث: أن تتكير (حياة) بفيد تعظيماء فبدل على أن فى القضاص ححباة متظاولة كقوله تعالى: و 
لَتَجِدَنَهُمْ ايض النّاس عَلى حَتاةٍ [البقرة: 4] و لا كذلكك المثلء فإِنّ اللام فيه للجنس؛ و لذا فس روا الحياة فيها بالبقاء. الرابع: أن الآية 
فيه مطردة» بخلا.ف المثل؛ فإنه ليس كل قتل أنفى للقتل» بل قد يكون أدعى له؛ و هو القتل ظلماء و إنما ينفيه قتل خاصٌ و هو 
القصاصء ففيه حياة أبدا. الخامس: أن الآية خالية من تكرار لفظ: (القتل) الواقع فى المثل» و الخالى من التكرار أفضل من المشتمل 
عليه» و إن لم يكن مخلا بالفصاحة. السادس: أن الآيةُ مستغنية عن تقدير محذوفء بخلاف قولهم؛ فإن فيه حذف (من) التى بعد أفعل 
التفضيل و ما بعدها. و حذف (قصاصا) مع القتل الأوّلء (و ظلما) مع القتل الثانى» و التقدير: القتل قصاصا أنفى للقتل ظلما من تركه. 
السابع: أن فى الآيهُ طباقاء لأنّ القصاص مشعر بضد الحياةء بخلاف المثل. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ٠١‏ الثامن: أن الآية 
اشتملت على فنّ بديع» و هو جعل أحد الضّ دين الذى هو الفناء و الموت محلا و مكانا لضدّهء الذى هو الحياة» و استقرار الحياهُ فى 
الموت مبالغة عظيمة» ذكره فى الكشاف »)21١‏ و عبر عنه صاحب الإيضاح: بأنّه جعل القصاص كالمنبع للحياةً و المعدن لها بإدخال 
(فى) عليه. التاسع: أن فى المثل توالى أسباب كثيرة خفيفة» و هو السكون بعد الحركة. و ذلكك مستكره. فإنّ اللفظ المنطوق به إذا 
توالت حركاته تمكن اللسان من النطق به و ظهرت فصاحته. بخلاف ما إذا تعقب كلّ حركة سكونء فالحركات تنقطع بالسكنات. 
نظيره: إذا تحركت الدابة أدنى حركة فحبست» ثم تحركت فحبست لا تطيق إطلاقهاء و لا تتمكن من حركتها على ما تختاره؛ فهى 
كالمقيدة. العاشر: أن المثل كالمتناقض من حيث الظاهر؛ لأنّ الشىء لا ينفى نفسه. الحادى عشر: سلامة الآيهُ من تكرير قلقله القاف» 
الموجب للضغط و الشدة؛ و بعدها عن غنة النون. الثانى عشر: اشتمالها على حروف متلائمة» لما فيها من الخروج من القاف إلى 
الضّ اد؛ إذ القاف من حروف الاستعلاء؛ و الصاد من حروف الاستعلاء و الإطباق بخلاءف الخروج من القاف إلى التاء هى حرف 
منخفض؛ فهو غير ملا-ئم للقافء و كذا الخروج من الضّ اد إلى الحاءء أحسن من الخروج من اللا-م إلى الهمزة» لبعد ما دون طرف 
اللسان و أقصى الحلق. الثالث عشر: فى النطق بالضّ اد و الحاء و التاء حسن الصّوتء و لا كذلكك تكرير القاف و التاء. الرابع عشر: 
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سلامتها من لفظ القتل المشعر بالوحشة؛ بخلا-ف لفظ (الحياة)؛ فإنّ الطباع أقبل له من لفظ القتل. الخامس عشر: أن لفظ القصاص 
مشعر بالمساواة» فهو منبئ عن العدلء بخلااف مطلق القتل. السادس عشر: الآيهُ مبنيهُ على الإثبات» و المثل على النفىء و الإثبات 
أغرت لأنه أولة و النفى كان عنه ( 0 
الكشاف ."/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 2١‏ السابع عشر: أن المثل لا يكاد يفهم إِلَا بعد فهم أن القصاص هو الحياة؛ و 
قوله: فى القِصاص حَبِاةً مفهوم من أوّل وهلة. الثامن عشر: أن فى المثل بناء (أفعل) التفضيل من فعل متعدّ» و الآيةُ سالمة منه. التاسع 
عشر: أن (أفعل) فى الغالب يقتضى الاشتراكك, فيكون تركك القصاص نافيا للقتل» و لكن القصاص أكثر نفياء و ليس الأمر كذلكك. و 
الآيهُ سالمة من ذلكك. العشرون: أن الآيهُ رادعة عن القتل و الجرح معا؛ لشمول القصاص لهماء و الحياة- أيضا- فى قصاص الأعضاء؛ 
لأنّ قطع العضو ينقص مصلحة الحياة» و قد يسرى إلى النفس فيزيلهاء و لا كذلكك المثل. فى أُوّل الآيةُ وَ لَكُمْ و فيها لطيفة؛ و هى بيان 
العناية بالمؤمنين على الخصوصء و أنهم المراد حياتهم لا غيرهم» لتخصيصهم بالمعنى مع وجوده فيمن سواهم .0١١‏ 


تنبيهات 


تنبيهات الأول: ذكر قدامة من أنواع البديع الإشارة؛ و فت رها: بالإتيان بكلام قليل ذى معان جتّرة» و هذا هو إيجاز القصر بعينه؛ لكن 
فرّق بينهما ابن أبى الإصيع: بن الإيجاز دلالته مطابقة, و دلالة الإشارة إما تضمّن أو التزام» فعلم منه أن المراد بها ما تقدّم فى مبحث 
المنطوق. الثانى: ذكر القاضى أبو بكر فى «إعجاز القرآن:: أنْ من الإيجاز نوعا يسمى: التضمين؛ و هو حصول معنى فى لفظ من غير 
ذكر له باسم هى عبارة عنه. قال: و هو نوعان: أحدهما: ما يفهم من البنية» كقوله: معلوم, فإنّه يوجب أنه لا بدّ من عالم. و الثانى: من 
معنى العبارة كبسم الله الرحمن الرحيمء فإنّه تضمن تعليم الاستفتاح فى الأمور باسمه؛ على جهة التعظيم لله تعالى و التبرّكك باسمه. 
الشالث: ذكر ابن الأ-ثير و صاحب عروس الأفراح و غيرهما: أن من أنواع إيجاز القصر: باب الحصرء سواء كان بِإلَا أو بإنما أو غيرهما 


اللتاة ١‏ | الات الالسسششة  .‏ 00 اللطل 7 ات تت 7 ل 205 1 01 
)١ )‏ انظر الكشاف 237*/١‏ و تفسير 


البغوى 2٠1١58 /١‏ و تفسير أبى السعود /١‏ 198. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 85 و باب العطفء لأنّْ حرفه وضع للاغناء عن إعادةٌ 
العامل. و باب النائب عن الفاعل, لأنه دل على الفاعل بإعطائه حكمه. و على المفعول بوضعه. و باب الضميرء لأنه وضع للاستغناء به 
عن الظاهر اختصاراء و كذا لا يعدل إلى المنفصل مع إمكان المتصل. و باب: علمت أنكك قائم, لأنه متحمل لاسم واحد سد مسد 
المفعولين من غير حذف. و منها: باب التنازع؛ إذا لم نقدّر على رأى الفراء. و منها: جمع أدوات الاستفهام و الشرط؛ فإِن (كم مالكك) 
يغنى عن قولكك: (أ هو عشرون أم ثلا-ثون؟) و هكذا إلى مالا يتناهى. و منها: الألفاظ اللازمة للعموم كأحد. و منها: لفظ التثنية و 
الجمع. فإِنّه يغنى عن تكرير المفرد, و أقيم الحرف فيهما مقامه اختصارا. و مما يصلح أن يعد من أنواعه: المسمّى بالاتساع من أنواع 
البديع؛ و هو: أن يؤتى بكلام يتسع فيه التأويل بحسب ما تحتمله ألفاظه من المعانى» كفواتح السّورء ذكره ابن أبى الإصبع. 


القسم الثانى من قسمى الإيجاز: إيجاز الحذف» 


القسم الثانى من قسمى الإيجاز: إيجاز الحذفء و فيه فوائد. ذكر أسبابه: منها: مجرّد الاختصار و الاحتراز عن العبث لظهوره. و منها: 
التنبيه على أن الزمان يتقاصر عن الإتيان بالمحذوفء و أن الاشتغال بذكره يفضى إلى تفويت المهت: و هذه هى فائدة باب التحذير و 
الكقراب وقد تحينافى كوله ساك ونان للد و بق نان | العسميوة 198 كؤاقافة لقني معدي (ذروانا وو إل كانها إغراد قاد 
(الزموا). و منها: التفخيم و الإعظام لما فيه من الإبهام: قال حازم فى «منهاج البلغاء»: إنما يحسن الحذف لقَوَهُ الدلالة عليه» أو يقصد به 
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تعديد أشياءء فيكون فى تعدادها طول و سآمة فيحذف و يكتفى بدلالة الحال» و تتركك النفس تجول فى الأشياء المكتفى بالحال عن 
الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 8 ذكرها. قال: و لهذا القصد يؤثر فى المواضع التى يراد بها التعتّجب و التهويل على النفوس»؛ و 
نغاقر لمكن وعنك اهل البح كن | ةاجاز هاو فكدك أنوانيا [الريرء © مستت الخراب» ]3 كان وص ماتحدوفة و لقو هنا 
ذلك لا يتناهى» فجعل الحذف دليلا على ضيق الكلام عن وصف ما يشاهدونه؛ و تركت النفوس تقدر ما شاءته» و لا تبلغ مع ذلكك 
كنه ما هنالكك. و كذا قوله: وَلَوْ تَرى إِذْ وُقِهُوا عَلَى النَارِ [الأنعام: 77] أى: لرأيت أمرا فظيعاء لا تكاد تحيط به العبارة .)١١‏ و منها: 
التخفيف لكثر دورانه فى الكلا-م: كما فى حذف حرف النداءء نحو يوشت أغرض [يوسك: 84 و نون لَمْ يك [الأنفال: 187 و 
الجمع السالم؛ و منه قراءة و الْمُقِيمى الصَّلاهُ [الحج: 0 وياء و اليل إذا يَسْر (©) [الفجر: *[|» و سأل المؤرّج السدوسي الأخفش عن 
غنله لابلا فقال:طا 4 العرتب أنيا اذ ملك بانس ربعو متنا تقض تمروقدة و القال الما كان له عرسيو انها سرض الله انض :فق 
حركه كا وال سان كانت التكتديظا النري0ا اسل قيعي ادا راهن تافل قنش امس رق بو ميان كران لز سايم الا 
له: نحو: عالِمٌ الْغَيِبِ و الشَّهِادَهْ [الأنعام: 17 فََالَ لما يُرِيِدُ [هود: 11١7‏ و منها: شهرته: حتى يكون ذكره و عدمه سواءء قال 
الأمخشرئٌ: و هو نوع من دلالة الحالء التى لسانها أنطق من لسان المقال» و حمل عليه قراءة حمزة: تَسائَلُونٌ به وَ الْأَوْحامَ [النساء: ١]؛‏ 
لأنّ هذا مكان شهر بتكرر الجارٌ؛ فقامت الشهرة مقام الذكر. و منها: صيانته عن ذكره تشريفا: كقوله تعالى: قال فِوْعَوْنُ وَ ما رَبّ 
الْعَالّمِينَ (1) قالَ رَبّ السّماوات. الآبات» حذف فيها المبتدأ فى ثلاثة مواضع: قبل ذكر الرّبِ؛ أى: (هو رب»» (اللّه رتكم). (اللّه رب 
المشرق»» لأمنٌ موسى استعظم حال فرعون و إقدامه على السؤال؛ فأضمر اسم الله تعظيما و تفخيما. و مثّله فى عروس الأفراح بقوله 
اك 1 : )١‏ قال الحافظ ابن قيم 
الجوزية فى «التبيان فى أقسام القرآن» ص 26 بتحقيقنا: «و مثل هذا- أى حذف جواب (لو)- حذفه من أحسن الكلام؛ لأن المراد 
أنكك لو رأيت ذلكك لرأيت هولا عظيماء فليس فى ذكر الجواب زيادة على ما دل عليه الشرطء و هذه عادة الناس فى كلامهم إذا رأوا 
أمورا عجيبة و أرادوا أن يخبروا بها الغائب عنها يقول أحدهم: لو رأيت ما جرى يوم كذا بموضع كذا ...| ه. الإتقان فى علوم القرآنء 
ج7. ص: 38 رَبٌ أرق نفل إلبك [الأعراقء 1#] أى: ذاتكق. ومتهاة صيائة اللسان عنه تيحقيرا له: صم بكم [البقرة: 8] أى: هم أو 
المنافقون. و منها: قصد العموم: نحو: و إِيَّاك نَمَعِينُ [الفاتحة: 0] أى: على العباده و على أمورنا كلها. وَ الله يَدْعُوا إلى دار السّلام 
الاق امود كل باد جتياة زضاطة القاعلةة اقحرة زان اكه رتك رنا إلى :نلا | الشتح رين ال دوسا اركف ونيا ةلمن . 
البيان بعد الإبهام: كما فى فعل المشيئة» حونو أو هذ لود اكد [النحل: 94] أى: و لو شاء هدايتكم؛ فإنّه إذا سمع السامع و لَوْ شاءً 
تعلقت نفسه بمشاء انبهم عليه» لا يدرى ما هوء فلمًا ذكر الجواب استبان بعد ذلكك. و أكثر ما يقع ذلك بعد أداه شرط؛ لأن مفعول 
المشيئة مذكور فى جوابها. و قد يكون مع غيرها استدلالا بغير الجواب» نحو: وَّلا يُحِيطونٌ بشَْءِ مِنْ عِلْمِهِإِلَّا بما شاءً [البقرة: 100]. و 
قد ذكر أهل البيان: أنّ مفعول المشيئة و الإرادة لا يذكر إلا إذا كان غريبا أو عظيماء نحو: لِمَْ شاء مِنْكمْ أنْ يَشكقِيم (18) [التكوير: 
1 لؤ أَرَدْنا أنْ تند لَهُواً [الأنبياء: ]١١‏ و إِنْما اطرد أو كثر حذف مفعول المشيئة دون سائر الأفعال؛ لأنه يلزم من وجود المشيئة 
وجود المشاء: فالمشيئة المسعلزمة لمضمون الجوات لد يمكن أن تكون إلامشيئة الجوابء و تذلكك كانت الإرادة مكلها فى اطراة 
مفعولهاء ذكره الزملكانى و التنوخى فى «الأقصى القريب» قالوا: و إذا حذف بعد (لو) فهو المذكور فى جوابها أبداء و أورد فى 
«عروس الأفراح): قالوا لَوْ شاءً ربا لأَيْرَلَ مَلائِكَةٌ [فصلت: ؟1] فإِنٌ المعنى: لو شاء ربّنا إرسال الرسل لأتزل ملائكة؛ لأنّ المعنى معين 
على ذلك. فائدة: قال الشيخ عبد القاهر: ما من اسم حذف فى الحالةٌ التى ينبغى أن يحذف فيها إِلّا و حذفه أحسن من ذكره؛ و سّمى 
ابن جنى الحذف شجاعة العربية؛ لأنه يشجع على الكلام. 


قاعدهُ فى حذف المفعول اختصارا و اقتصارا: 
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اشارة 


قاعدهُ فى حذف المفعول اختصارا و اقتصارا: قال ابن هشام: جرت عادة النحويين أن يقولوا بحذف المفعول اختصارا و اقتصاراء و 
يريدون بالاختصار الحذف لدليل؛ و يريدون بالاقتصار الحذف لغير دليل؛ و يمتّلونه بنحو: الإتقان فى علوم القرآن» ج1ء ص: 88 كلُوا 
وَاشْرَبُوا [الطور: ]١9‏ أى: أوقعوا هذين الفعلين» و التحقيق أن يقال- يعنى- كما قال أهل البيان: تاره يتعلق الغرض بالإعلام بمجرّد 
وقوع الفعل من غير تعبين من أوقعه؛ و من أوقع عليه» فيجاء بمصدره مسندا إلى فعل كون عام, فيقال: حصل حريق أو نهب. و تارة 
يتعلق بالإعلام بمجرّد إيقاع الفعل للفاعل» فيقتصر عليهماء و لا يذكر المفعول و لا ينوى؛ إذ المنوىٌ كالثابت, و لا يسممى محذوفا؛ لأنَّ 
الفعل ينزّل لهذا القصد منزلة ما لا مفعول له. و منه: رَبّىَ الى بَخيى وَيِمِيتٌ [البقرة: 1588 قُلْ هَل يَشِتوى الّذِينَ يَعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا 
تخلقوة لمر و كلُوا وَاشْرَْبُوا ولا تش رقُوا [الأعراف: .]"١‏ وَ إذا 8 [الإنسان: ١7؛‏ إذ المعنى: ربّى الذى يفعل الإحياء و 
الإماتة. و هل يستوى من يتّصف بالعلم و من ينتفى عنه العلم؟ و أوقعوا الأكل و الشربء و ذروا الإسرافء و إذا حصلت منكك رؤية. و 
منه: و لما وَرَّدَ ماءَ مَرِدْينَ [القصص: 17] الآية» ألا ترى أنه عليه الصلاة و السلام رحمهما إذ كانتا على صفةٌ الذّياد و قومهما على 
السقى, لا لكون مذودهما غنما و سقيهم إبلاء و كذلكك المقصود من: لا نَسْقَى السقى لا المسقىّ. و من لم يتأمّل قدّر (يسقون إبلهم) 
وااقودانة اموي ولا ادق قتهااء وعارة امنا اناه نشول ل قاع الام بو اا اله يفشو التق كر اوه لضو لز كا كلو التو | أن 
عمران: 11١‏ و لا تَقْرَبُوا الزّنى [الإسراء: 7] و هذا الْنَوع الذى إذا لم يذكر محذوفه قيل: محذوف. و قد يكون فى اللفظ ما يستدعيه 
فيحصل الجزم بوجوب تقديره» نحو: آ هذا الى بَعَتَّ اللَهُ رَسُولًا [الفرقان: »]١‏ و كنا وَعَدَ اللُّ الحشنى [النساء: 40]. و قد يشتبه الحال 
فى الحذف و عدمه. نحو: قَلٍ اذْعُوا الله أو ادْعُوا الرَّحْمنَ [الإسراء: .]11١١‏ قد يتوهّم أن معناه (نادوا) فلا حذفء أو (سموا) فالحذدف 
واقع. ذكر شروطه؛ هى ثمانية: أحدها: وجود دليل: إما حالى» نحو: قَالُوا سرلاماً [هود: 29] أى: سلّمنا سلاما. أو مقال» نحو: وَقِيلَ 
للّذِينَ اتَقَوْا ما ذا أَنْرّلَ رَبكُمْ قالُوا َثِراً [النحل: 0"] أى: أنزل خيرا. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 88 قال سَرلامٌ قَوْمٌ مُْكرُونَ 
[الذاريات: 10] أى: سلام عليكم, أنتم قوم منكرون. و من الأدلّة: العقل: حيث يستحيل صحة الكلام عقلا إِلّا بتقدير محذوف. ثم تار 
دل علق أضل اللعلك من غير دلالا على يمه بل يمعقاه العين موولل اتح جر عنفك فزيكد الفلقة [المامط ةقان القن 
يدل على أنها ليست المحرّمة؛ لأنَّ التحريم لا يضاف إلى الأجرام و إنما هو و الحل يضافان إلى الأفعال؛ فعلم بالعقل حذف شىء. و 
أما تعينه- و هو التناول- فمستفاد من الشرعء و قوله صلَى الله عليه و سلّم: (إِنْما حرم أكلها» 0١‏ لأنَّ العقل لا يدركك محل الحلء و لا 
الحرمة. و أما قول صاحب التلخيص ."2١‏ إِنّه من باب دلالة العقل أيضاء فتابع فيه السكاكىّ» من غير تأمل أنه مبنى على أصول المعتزلة. 
وار نيدل لكات | طناك عل الغريي قدو و عاة وك [اليسر + االا] ىه ادوم نحط خا كلسل ون عن عله مت 
الناركة لأدمى ماف العادت و على أن التماى أمره 0 دترا بِالْعُقُودٍ [المائدة: 1 و أَوْقُوا ِعَوْدِ اللَّهِ [النحل: ]94١‏ أى: بمقتضى 
العقود و بمقتضى عهد اللّه؛ لأنْ العقد و العهد قولان قد دخلا فى الوجودء و انقضيا فلا يتصور فيهما وفاء ولا نقضء و إنما الوفاء و 
للقن متش افيا و اعرف هلاوما دو اسكاديما وكارة يدل على العين الاح قدو ل1لكة الى لعن ف [بوسق: ؟"] دل 
العقل على الحذفء لأنّْ يوسف لا يصح ظرفا للوم. ثم يحتمل أن يقدّر: (لمتنّنى فى حبه) لقوله: قَدْ شَّعَمَها خُبًا [يوسف: 41٠‏ وفى 
مراودتها لقوله: تُراودٌ قتاها [يوسف: :1 و العادة دلت على الثانى, لأنٌ الحبٌ المفرط لا يلام صاحبه عليه عادة 
) ووه الكساري تناه اواك 
١نن-‏ 07انه- ع(22), و مسلم (ع28). و النسائى /ا/ 7/ا١-‏ #/1(. و أبو داود ,)6١7١ -8١7١(‏ و مالكك 598/15 و أحمد 1/2" 
8 مع"- 79ع, و عبد الرزاق (28)» و الطحاوى /١‏ ٠لاآ,‏ و ابن حبان (1780- 1788-1781-1781 17588). و الطبرانى 


(11780)» و الدار قطنى -8١ /١‏ 87 و البيهقى فى سنتنه 07١ -11/-18 /١‏ من طرق عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما. (؟) انظر 
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التلخيص فى علوم البلاغة ص . () إن فى قوله تعالى: وَّجاء رَبك إثبات لصفة المجىء. لله تعالى» فلا يجوز تأويل ذلكك بأن 
المجىء لأمر الله أو عذابه ... انظر الرد على هذه التأويلات الضاله فى مختصر الصواعق المرسلة» و الصفات للحافظ عبد الغنى ص 
- "الل بتحقيقى. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 87 لأنه ليس اختيارياء بخلاف المراودةء للقدرةٌ على دفعها. و تارة يدل عليه 
التصريح به فى موضع آخرء و هو أقواهاء نحو: كَدلْ يَنْظَوُونَ إلا أنْ يَأَتِيِهُمُ الله [البقرة: .]7٠١‏ أى: أمره» بدليل: أو يَأَتِى أَمرْ رَبَكك 
[النحل: *"] و جَنَّهُ عَوْضهًا السّماواتٌ [آل عمران: 177] أى: كعرضء بدليل التصريح ا اللّهِ [البينة: ؟] أى: 
من عند الله بدليل: وَلَمَا جاءَهُغْ رَسُولٌ مِنْ عِنْدِ اللِّ [البقرة: .1١ ]٠١١‏ و من الأدلَُ على أصل الحذف العادة» بأن يكون العقل غير 
مانع من إجراء اللفظ على ظاهره من غير حذفء نحو: لَوْ تَعْلَمُ قتنًا َاَبَعْناكمْ [آل عمران: ]١87‏ أى: مكان قتال؛ و المراد مكانا صالحا 
للقدالء و إِنّما كان كذلك لأنْهم كانوا أخبر الناس بالقتال» و يتعيرون بأن يتفوّهوا بأنهم لا يعرفونه؛ فالعادة تمنع أن يريدوا: (لو نعلم 
حقيقة القتال) فلذلك قدّره مجاهد (مكان قتال) «07. و يدل عليه: أنّهم أشاروا على النَبى صلَى اللّه عليه و سلم ألا يخرج من المدينة 
«. و منها الشروع فى الفعل؛ نحو: (بسم اللّه) فيقدر ما جعلت التسمية مبدأ له؛ فإن كانت عند الشروع فى القراءه قدّرت (أقرأ)» أو 
الأكل قدّرت (آكل). و على هذا أهل البيان قاطبة؛ خلافا لقول الْنَحاةٌ أنه يقدّر (ابتدأت) أو (ابتدائى) كائن (بسم اللّه). و يدل على 
صِعْدَه الأوَّل: التصريح به فى قوله: وَقالَ اكوا فيها بشم اللِّ مثجراها و مُؤساها [هود: 61] وافى مويك 7باسسكك رل وضعك تين 
«©". و منها: الصناعة النحورّة» كقولهم فى: 0 قسِمٌ [القيامة: ]١‏ التقدير (لأنا أقسم)؛ لأمنّ فعل الحال لا يقسم عليه. . و فى: كَالله كَفْكوًا 
[ يوسف: 80] التقدير: (لا تفتأ) لأمنه لو كان الجواب مثبتا دخلت اللمام و النّونء كقوله: و كالله لأكيدةٌ [الأنياء: /80]: و افك توب 
ايداف الصوين و إن ححناة المع قري سي عاليسية صر او ليا 
)١ )‏ انظر التعليق السابق للأهمية. (؟) 
انظر تفسير الطبرى ”/ 28١١‏ روى عن مجاهد قوله: لو نعلم أنا وجدنا معكم قتالاء لو نعلم مكان قتال لاتبعناكم. (”) انظر تفسير الطبرى 
.01١ -8٠١ /"‏ (©) رواه البخارى -27١(‏ 0/47, و مسلم (711), و أبو داود (0080»» و الترمذى (601)» و النسائى فى عمل اليوم 
و الليلك -/4١(‏ 0/9. و البخارى فى الأدب المفرد (/1711): و أحمد ؟/ 187- 798 97ع- 67, و عبد الرزاق (1980): و ابن حبان 
فى صحيحه (078ه- 8018). الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 88 لا إلهَ إِنَ الله | مسيدة ا إن انغ عدوت أ موود يقد 
أنكره الإمام فخر الدين و قال: هذا الكلام لا يحتاج إلى تقديرء و تقدير النحاه فاسد؛ لأنْ نفى الحقيقة مطلقة أعمٌ من نفيها مقيّدة» 
فإنّها إذا انتفت مطلقة كان ذلكك دليلا على سلب الماهيةٌ مع القيد» و إذا انتفت مقيدة بقيد مخصوص لم يلزم نفيها مع قيد آخر. ورد: 
بأن تقديرهم: (موجود) يستلزم نفى كل إله غير الله قطعاء فإن العدم لا كلام فيه؛ فهو فى الحقيقة نفى للحقيقة مطلقة لا مقيّدة. ثم لا 


بد من تقدير خبرء لاستحالة مبتدأ بلا خبر ظاهر أو مقدّرء و إِنْما يقدّر النحوىٌ ليعطى القواعد حمّهاء و إن كان المعنى مفهوما. 


تنبيه قال ابن هشام: إِنّما يشترط الدليل فيما إذا كان المحذوف الجملة بأسرها أو أحد ركنيهاء أو يفيد معنى فيها هى مبتئِةُ عليه» نحو: 
و اي و ل قال: و 

يشترط فى الدليل اللفظيّ أن يكون طبق المحذوفء و رد قول الفراء فى: أ , َحْسَبٌ الْإِنْسانٌ أَلّنْ َجْمَعَ عِظامَه بَلى قادِرِينَ [ [القيامة: * 
*]: إن التقدير: (بل ليحسبنا قادرين)؛ لأنّ الحسبان المذكور بمعنى الظن و المقدّر بمعنى العلم؛ » لأن التردّد فى الإعادة كفر» فلا يكون 
مأمورا به. قال و الصَواب فيها قول سيبويه: إن قادِرِينَ حال» أى: بل نجمعها قادرين» لأنّ فعل الجمع أقرب من فعل الحسبان, و لأنَّ 
(بلى) لإيجاب المنفيئ» و هو فيها فعل الجمع. الشرط الثانى: ألا يكون المحذوف كالجزء: و من ثم لم يحذف الفاعل ولا نائبه ولا 
اسم كان و أخواتها. قال ابن هشام .١١‏ و أما قول ابن عطية ١؟)‏ ف تفل النوم [الجمعة: 5] إن التقدير: (بئس المثل مثل القوم) 
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فإن أراد تفسير الإعرابء و أن الفاعل لفظ (المثل) محذوفا فمردود و إن أراد تفسير المعنى, و أن فى بِنْسَ ضمير المثل مستترا فسهل. 
الفسحرظ المحالة» امسا صوق 6 #تك ا أجل العححةاقت يتات التأكححة اذ املف ين غلن 
)١ )‏ انظر مغنى اللبيب .80:4/١‏ (؟) 
انظر تفسيره المحرر الوجيز 0/ 08-01" الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 4 الاختصارء و التأكيد مبنى على الطول. و من ثم رد 
الفارسي على الزَّجََاجٍ فى قوله فى: إن هداق لساحرا [طه #*] إن التقدير: إن هذات لهما ساحران فقال: الحدف و التوكيند بالّام 
تقاف و أنااحلاك الس لدليل و توكيده فلا تنافى بينهماء لأنّ المحذوف لدليل كالثابت. الرابع: ألا يؤدّى حذفه إلى اختصار 
المختصرء و من ثم لم يحذف اسم الفعل لأنه اختصار للفعل. الخامس: أنّا يكون عاملا ضعيفاء فلا يحذف الجارء و الناصب للفعل» و 
الجازم إِلَا فى مواضع قويت فيها الدلالة» و كثر فيها استعمال تلكك العوامل. السادس: ألا يكون المحذوف عوضا عن شىء و من ثم 
قال ابن مالككث: إن حرف النداء ليس عوضا من (أدعو) لإجازة العرب حذفه. و لذا أيضا لم تحذف التاء من إقامة و استقامة. و أمًا: وَ 
إقَامَ الصَّلاةٍ [الأنبياء: */9] فلا يقاس عليه؛ و لا خبر كان: لأنه عوض أو كالعوض من مصدرها. السابع: ألَا يؤدّى حذفه إلى تهيئُ العامل 
الوك دورمن فق لم يقس على قراب و كذا ود الله الْحَسَنى ١١‏ [الحديد: .]٠١‏ فائدة: اعتبر الأخفش فى الحذف التدريج حيث أمكن, 
و لهذا قال فى قوله تعالى: و انوا يَؤماً لا تَجْزَى نَفْسٌ عَنْ نَفْس شَيئا [البقرة: 1*8 إن الأصل (لا تجزى فيه)؛ فحذف حرف الجرّء فصار 
(اللمريلات بنك مسد نسار خرع وجلم وااطفة ف المعاعاء و مدهي سور اندها بجا نا طابقال ابن حت وق قفون 


ارش اف اللفسس )ىو "انس عن أن يخلق: العرنان مما ف وفك واد 
قاعدة الأصل أن يقدّر الشىء فى مكانه الأصلي: 


قاعده الأصل أن يقدّر الشىء فى مكانه الأصلي: لئلا يخالف الأصل من وجهين: الحذفء و وضع الشىء فى غير محله. فيقدّر المفشر 
فى نحو (زيدا رأيته) مقدّما عليه. و جوز البيانيون تقديره مؤخرا عنه لإفادة الاختصاص» كما قاله النحاة و إذا منع منه مانع» نحو: و أَمًا 
3 ود فَهَ كتاف [ هو تس سنلة1 /3]:]31 لاعس نمست إلى أ البس-سيييا.» 
)١ )‏ قرأ ابن عامر: «و كل» بالرفع» و قرأ 
الباقون بالنصبء انظر حمَجَةُ كل قراءة فى الكشف لمككى 7/ 2208-7077 و انظر النشر 7/ 8. الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 9١‏ 


قاعدة ينبغى تقليل المقدّر مهما أمكن» 


قاعدة ينبغى تقليل المقدّر مهما أمكن, لتقل مخالفة الأصلء و من ثم ضعَف قول الفارسى فى: و اللَائْى لَمْ يَحِضْنَ [الطلاق: *]: إن 
التقدير: (فعدّتهنّ ثلاثة أشهر). و الأولى أن يقدّر (كذلكك). قال الشيخ عز الدّين: ولا يقدر من المحذوفات إِلَا أشدّها موافقة للغرض 
و أفصحها؛ لأنّ العرب لا يقدّرون إِلَّا ما لو لفظوا به لكان أحسن و أنسب لذلك الكلام؛ كما يفعلون ذلك فى الملفوظ به. نحو: جَعَلَ 
اللُّ الكغة البتَ الْحَرام قياماً لِلنّاس [المائدة: 91] قدّر أبو عليئ: (جعل الله نصب الكعبة). و قدّر غيره: (حرمة الكعبة) و هو أولى, لأنّ 
تقدير الحرمة فى الهدى و القلائد و الشهر الحرام لا شكك فى فصاحته و تقدير التصب فيها بعيد من الفصاحة. قال: و مهما تردّد 
المحدوت يه السمه و الهو روحت قد الأضيوو لان اللنه وضت كفاوديانة أعسة العدءة تكن مسدونه عدن 
المحذوفات» كما أن ملقوظه اسن الملفوظات. ومن ترذه بين أن يكون محملة أو مسا ققدي المهد أحية» نهو و داود و سُليِمان 
اليشكماة فى العروك [الأنبياء: 4/] لكك أن تقدّر: (فى أمر الحرث). و: (فى تضمين الحرث) و هو أولى لتعتنه» و الأمر مجمل لتردّده 
0 أنواع. قاعدة: إذا دار الأأمر بين كون المحذوف فعلاو الباقى فاعلاء و كونه مبتدأ و الباقى خبراء فالثانى أولى؛ لأنْ المبتدأ عين 
الخبر» و حينئذ فالمحذوف عين الثابت» فيكون حذفا كلا حذف. فأمَا الفعل فإنّهِ غير الفاعل؛ اللهم إِلّا أن يعتضد الأول برواية أخرى 
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فى ذلكك الموضعء أو بموضع آخر يشبهه. فالأول: كقراءة: يبح لَهُ فيها [النور: ©"] بفتح الباء .01١‏ كذلكك يُوحِى ليك و إِلَى الّذِينَ 
مِنْ فيلك الله [الشورى: "] بفتح الحاء «7» فإنَّ التقدير: (يسبحه رجال) و (يوحيه اللّه)» و لا يقدّران مبتدأين حذف خبرهماء لثبوت 
فاعلية الاسمين فى رواية من بنى الفعل للفاعل. و الثانى: نحو: و لَئْنْ سَألْتهُْ من حَلْفَهُم ليِفُولنَ الله [الزخرف: 81] فتقدير: (خلقهم 
)١ )‏ قرأ أبو بكر و ابن عامر بفتح الباءء 
على ما لم يسمٌ فاعله؛ و قرأ الباقون بكسر الباء. انظر الكشف لمكى ؟179/1. (1) قرأ ابن كثير بفتح الحاءء و قرأ الباقون بكسر الحاء. 
انظر الكشف /١‏ 180. الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟. ص: 1١‏ اللّه) أولى من: (الله خلقهم) لمجىء: حَلَقَهُنّ العَزيرُ الْعَلِيمُ [الزخرف: 4]. 


قاعدهٌ إذا دار الأمر بين كون المحذوف أولا أو ثانياء فكونه ثانيا أولى» 


قاعدة إذا دار الأأمر بين كون المحذوف أولا أو ثانياء فكونه ثانيا أولى» و من ثم رجح أن المحذوف فى نحو: أ تُحاجونّى [الأنعام: 
.]4٠١‏ نون الوقاية لا نون الرفع. وافي: نار تلَطى [الليل: 96] اقاك الغانبة له قاء المضارضة..وخى: و الله و وَشوله أعى أن وضوة [النوية: 
"6|: أن المحذوف خير الثانى لا الأوّل. و فى نحو: الْحَجٌّ أَهْهه [البقرة: /1417] أن المحذوف مضاف للثانى: أى: حج أشهرء لا الأوّل: 
أى: أشهر الحج. و قد يجب كونه مق الأول: لحو إنَّ اله وَ مَلائِكتَهُ بُصَلُونَ علَى النِنَ [الأحزاب: 8ه] فى قراءة من رفع و ملايكتة : لق 
لاختصاص الخبر بالثانى» لوروده بصيغة الجمع. و قد يجب كونه من الثانى» نحو: أَنَّ الله ترىة مِنّ الْمُفْرِكينَ و رَسُولَة [التوبة: ] أى 
برىء أيضاء لتقدّم الخبر على الثانى. 


فصل [فى أنواع الحذف] 
اشارة 


فصل [فى أنواع الحذف] الحذف على أنواع: أحدها: ما يسمّى بالاقتطاع» و هو حذف بعض حروف الكلمة. و أنكر ابن الأثير ورود 
هذا النوع فى القرآن و رد: اه تح الور على القول بأنّ كل حرف منها من اسم من أسمائه كما تقدّم. وأادعن 
عي أذ انادقي :و لطر ريك ] [المائدة: 2] أول كلمة بعضء ثم حذف الباقى. و منه قراءة بعضهم: و نادوا يا مال [الزخرف: 
ا بالترخيم» و لما سمعها بعض ( 0( 
قرأ الجمهور: و ملا-ئكته: نصبا. و قرأ ابن عباس و عبد الوارث» عن أبى عمروء رفعا. انظر البحر المحيط 17/ 568. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج27 ص: 5 السلف قال: ما أغنى أهل النار عن الترخيم!. و أجاب بعضهم: بأنّْهم لشْدَهُ ما هم فيه عجزوا عن إتمام الكلمة. و 
يدخل فى هذا النوع حذف همزة (أنا) فى قوله: لكا هُوَ الله َبَّى [الكهف: 8"] إذ الأصل (لكن أنا) حذفت همزة (أنا) تخفيفاء و 
ل لال ل م 

عليه [البقرة: 1707 إنها لحدى الكبر [المدثر: ه"]. النوع الثانى: ما يسمّى بالاكتفاء: واه أن بصي المقام شبلين يينيها لازم و 
احا ل د لنكتة. و يختصٌّ غالبا بالارتباط 18 كنوه فرايل تيك العر [النحل: ]6١‏ أى: و البرد» و 
خصّ ص الحرّ بالذكر لأنّ الخطاب للعرب. و بلادهم حارة و الوقاية عندهم من الحر أهم؛ لأنه أشد عندهم من البرد. و قيل: لأن البرد 
تقدّم ذكر الامتنان بوقايته صريحا فى قوله: وَ مِنْ أَصُوافِها و أؤبارها وَ أُشْعارها [الفن: دوق قرولاو عفل لكوريق الجبا أكنانا 
[التحل: ]١‏ و فى قوله تعالى: وَالْأنْعامَ حَلَقَها لَكُمْ فيها دف [النحل: 8]. و من أمثلة هذا النوع: بيك الَْرُ [آل عمران: 8؟] أى: و 
الشرّء و إِنّْما خصّ الخير بالذكر؛ لأنه مطلوب لياه ور شويفة أو لأنه أكثر وجودا فى العالم؛ أو لأنّ إضافة الشَّّرٌ إلى الله ليس من 
باب الآداب» كما قال صِلّى الله عليه وسلي؛ ذو القن لبس البكة) 059 وبمتها: و لما 5 ليل وَالنّهار [الأنعام: ٠١]أى:‏ وما 
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تحركء و خصّ السكون بالذكر؛ لأنّه أغلب الحالين على المخلوق من الحيوان و الجماد, و لأنّ كل متحرّكك يصير إلى السكون. و 
نهاة الذك يرون بِالْعَيب [البقرة: *] أى: و الشهادق لأنّ الايمان بكل منهما واجبء و آثر الغيب لأنّه أمدح. و لأنه يستلزم الإيمان 
بالشهادة» من غير عكس ( . )١‏ رواه 
مسلم ))0//١(‏ و أبو داود (:0/8- 0/21) و الترمذى (7877- 677, و النسائى 7/ 0170-١784‏ و ابن الجارود (314)» و الدار قطنى /١‏ 
42 و الطحاوى فى شرح المعانى /١‏ 149- 27794 و فى مشكل الآثار /١‏ 588؛ و ابن خزيمة (اعع- ماوع 4/8#, و ابن حبان -١11/7/1(‏ 
١07‏ - 10/98 - 19008 101/8): و البيهقى فى السنن ؟/ 7- ع7 الإتقان فى علوم القرآنء ج؟: ص: *4 و منها: وَرَبُ الْمَسْارِقٍ 
[الضافات: 8] أى: و الكارية وهتياة قدي للتكفيق [النقرة ؟] أ و للكافزية قالهايد الأبار نز" يوجن قرله قدي للناس |الشرة: 
هم و منها: إن امْروٌ هَلَك لَيِسَ لَه وَلَنٌ [النساء: 17] أى: و لا والدء بدليل أنّه أوجب للأخت النّصفء و إنما يكون ذلك مع فقد 
الأأبء لأ-نه يسقطها. النوع الشالث: ما يسمى بالاحتباكك: و هو من ألطف الأنواع و أبدعهاء و قل من تنبه له أو تنه عليه من أهل فنّ 
البلاغة» و لم أره فى شرح بديعية الأعمى لرفيقه الأندلسيئ. و ذكره الزركشى فى «البرهان» ١١‏ و لم يسمه هذا الاسمء بل سمماه الحذف 
المقابلئ. و أفرده بالتصنيف من أهل العصر العلامة برهان الدين البقاعئّ قال الأندلسى فى «شرح البديعّة): من أنواع البديع: 
لاوطو و ريو د يحذف هن الأول ما أثبث نظيره فى الثانىئ» ومن الثانى ها أثبث نظيره فى الأولء كقوله تعالى: و 
َكَل الَّذِينَ كُمَرُوا كمَكل اذى به بنْعْق [البقرة: ]١0/١‏ الآبق التقدير: و مثل الأنبياء و الكفار كمثل الذى ينعق و الذى ينعق بهء فحذف من 
الأمول الأنبياء لدلالة الى يَنْعِقُ عليهه و من الثانى الذى ينعق به لدلالة الَّذِينَ كَفَرُوا عليه. و قوله: وَ أَدْيِلٌ دَدَكَ فى جيك نَخْرْج 
بَِضاءَ [النمل: ؟١]‏ التقدير: تدخل غير بيضاءء و أخرجها تخرج بيضاءء فحذف من الأول (غير بيضاء) و من الثانى (و أخرجها). و قال 
الزركشيّ :7١‏ هو أن يجتمع فى الكلام متقابلان» فيحذف من كلّ واحد منهما مقابله لدلالة الآخر عليهء كقوله تعالى: أَمْ يَقُولُونَ اقتَراةُ 
قَلْ إن اهْترئيهُ قعل إجرايى و أَنَا بَرىءٌ مما تُجَرمونَ (") [هود: ه"] التقدير: إن افتريته فعلى إجرامى و أنتم برآء منه» و عليكم 
لمحي برقء ملنا فعرمزة: اقول وعدت الْمَنافِقِينَ إِنْ شاء أو يَتُوبَ عَلَتِهِمْ [الأحزاب: ؟؟] التقدير: و يعذّب المنافقين إن شاء 
فلا يتوب عليهم؛ أو يتوب عليهم فلا يعذبهم. و قوله: ولا تَفْربُوهُنَّ حّى يَطْهَْنَ فإذا تَطَهَرْتَ فَنُوهُنّ [البقرة: 177] أى: حتى يطهرن 
) 1)إنمًا خصص الهداية بالكقية» 
لأأنهم هم المنتفعون بالقرآن دون غيرهم. (؟) البرهان / 174. () فى البرهان / 114. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 7 ص: 45 من 
الدم و يتطهّرن بالماءء فإذا طهرن و تطهرن فأتوهنّ. و قوله: خَلَطُوا عَمَلّا صالحاً وَ آخَرَ سَرِيّتاً [التوبة: ]٠١7‏ أى: عملا صالحا بسيئ؛ و 
آخر سيئا بصالح. قلت: و من لطيفه قوله: فنَُ تايل فى سَبِيلٍ الله وأكوى كال | ل عمراق 1 ] اماق نويه سانل تسيل الل 
أخرى كافرة تقاتل فى سبيل الطاغوت. و فى «الغرائب» للكرمانيئ: فى الآية الأولى التقدير: مثل الذين كفروا يا محمد كمثل الناعق مع 
الغنم: فحذف من كل طرف ما يدل عليه الطرف الآدخره و له فى القرآن نظائرء و هو أبلغ ما يكون من الكلام. انتهى. و مأخذ هذه 
التسمية من الحبك, الذى معناه: الشدّ و الإحكام و تحسين أثر الصنعة فى الثوب» فحبكك الثوب سد ما بين خيوطه من الفرج و شدّه و 
إحكامه؛ بحيث يمنع عنه الخلل مع الحسن و الرّونق. و بيان أخذه منه: من أن مواضع الحذف من الكلام شبهت بالفرج بين الخيوطء 
فلا أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر فى نظمه و حوكه؛ فوضع المحذوف مواضعه. كان حابكا له مانعا من خلل يطرقه؛ فسدٌ 
بتقديره ما يحصل به الخلل؛ مع ما أكسبه من الحسن و الرونق. النوع الرابع: ما يسممى بالاختزال: هو ما ليس واحدا مما سبق؛ و هو 
أقسام؛ لأنّ المحذوف إما كلمة- اسم, أو فعل؛ أو حرف- أو أكثر. أمثلة حذف الاسم: حذف المضاف: هو كثير فى القرآن جذًاء 
حتى قال ابن جنى: فى القرآن منه زهاء ألف موضع. بسح حو اس بد جا را 5 
نالحد أَشْهه مج [البقرة: /191] أى: حى الوردار أشهر الحج. وَ لكنّ الْبرّ مَنْ مَنّ [البقرة: لالا١]‏ أى: ذا اليد أو: بر من. لف فيكم 
أتهائكم [ [النساء: *78] أى: نكاح أمّهاتكم. اكه ضَدَعْفَ الغياة وَضَعْفَ العياك [الإسراء: ه] أى: ضعف عذاب. وَفى الرّقاب 
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[البقرة: /17] أى: و فى تحرير الرقاب 

)١(‏ انظر «الإشارة إلى الإيجاز) ص -١١5‏ 705. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: 40 حذف المضاف إليه: يكثر فى ياء المتكلم» 
نحو: رَبّ اغْفِرْ ى [الأعراف: ]12١‏ و فى الغايات» نحو: لل الَْمْْ مِنْ قَبِلْ وَ مِنْ بَغْْدٌ أى: من قبل الغلب و من بعده. و فى كلّ» و أى» و 
بعض. و جاء فى غيرهنٌ» كقراءة: فلا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ [البقرة: 84]. بضم بلا تنوين ١1)؛‏ أى: فلا خوف شىء عليهم. حذف المبتدأ: يكثر 
فى جواب الاستفهام؛ نحو: و ما أذراكك ما هِيَهُ )٠١(‏ نارٌ [القارعة: ]١١ 0٠١‏ أى: هى نار. يي ا 
فحمله لنقبية وعزة أساء قكلنها [الجاقية: 18] أى#فإساءقه غليهاءو بك الثول» تحر وقالوا أسناطه الأمليق [القرقات: 8] ] أخلام [يوسف 
"ريع ذا الخر ضف دفي للحي ادر التَاتِبونَ الْعابدُونَ [التوبة: 7؟١١]‏ و نحو: : صم بكم عُمى [البقرة: 14] لون - نك 
نحو: لا رتك تقب الذي كفَرُوا فى الْبلادٍ (092) مَتاحٌ قَلِيلٌ [آل عمران: 198 /ا19] لم يلعُوا إن ساعةٌ مِنْ نهار بلا [الأحقاف؛ ه"] 
أى: هذا. سُورَةٌ أَبْرَنُناها [النور: ]١‏ أى: هذه. و وجب فى النعت المقطوع إلى الرفع حذف الخبر» نحو : أكلها دام و ظِلها [الرعد: ه*] 
أى: دائم. و يحتمل الأمرين: فَصَبِرٌ ميل [يوسف: 18] أى: أجملء أو: فأمرى صبر. فَتَحْرِيرٌ رَقَبَة [النساء: 47] أى: عليه أو: فالواجب .. 
حذف الموصوف: و عِنْدَهُمْ قاصراتٌ الصّوفِ [الصافات: 58] أى: حور قاصرات. أن اعْمَلٌ سابغاتٍ 31 أادردها سافات, الها 
الْمَوْمون [النور: ]”١‏ أى: القوم المؤمنون. حذف الصفة: نحو: يأل كل سَفِيئَةْ [الكهف: 9/] أى: صالحةء بدليل أنه قرئ كذلكك »7١‏ 
و أن تعييبها لا بخرجها عن كونها سفينة. الْآنَ جِنْتٌ بِالْحَقَّ [البقرة: ]9/١‏ أى: الواضح. و إِلَّا لكفروا بمفهوم ذلكك. فَلا نُقِيمُ لَّهُمْ يَومَ 
العامة وَرْنا [الكيق: ١6‏ 1] أ ثاتها 

)5( .7١/١ قرأ يعقوب: فلا خوف- بفتح الفاء من غير تنوين» و قرأ ابن محيصن بضم الفاء: خوفء من غير تنوين. انظر زاد المسير‎ )١( 
وهى قراءة أبى بن كعب قرأها: كل سفينة صحيحة. انظر زاد المسير 8/ 1789. الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: 948 حذف المعطوف‎ 
عليه: أن اضَّرِبْ بعصاك الْبِخْرَ فَالْمَلَقَ | [الشعراء: *8] أى: فضرب فانفلق. و حيث دخلت واو العطف على لانم التعليل ففى تخريجه‎ 
وجهان. أحدهها: أن يكرن تعلياك معلله محذوف» كقوله: و قلق المؤيييى منة يلخ كحت حا [الأنفال: 19] فالمعى: وز للاحسان إلن‎ 
المؤمنين فعل ذلكك. و الثانى: أنّه معطوف على عله أخرى مضمرة؛ لتظهر صحة العطف» أى: فعل ذلكك ليذيق الكافرين بأسه و ليبلى.‎ 
أى: و من أنفق بعده. بدك الْحَيْر [ [آل‎ ]٠١ حذف المعطوف مع العاطف: لا يد توى مك + َنْ أْمَقَ من قَبِلٍ الفح وَ قال | [الحديد:‎ 
أى: لما تصفه؛ و الكذب‎ ]١١ عمران: 18] أى: و الشرٌ. حذف المبدل منه: خرج عليه: ولا تقُوُوا يما مَصِفُ ألْككم الكذِتَ [النحل:‎ 
مدل من التاق عدف الفاعا : لآ يجوز إنافى فاعل التصدرء نحو لاتهأم انان ون دعاد الْحَهِر[ [فصلت: 4هع] أى: دعائه الخير. و‎ 
جوّزه الكسائي مطلقا لدليل؛ و خرّج عليه: إذا بَلََتِ التاق [القيامة: 18] أى: الرّوح. حَتَّى تَوارَتْ بالحجاب فى 89] أ الفسس.‎ 
عات المشمرل» فم انناكير فى متعول المي والآزادك امير فق هماه نر إن البرك الدوا لعفل [الأعرات: ؟ذ] أى: إلها‎ 
كلا سَوْفٌ تَعْلَمُونَ (©) [التكاثر: *] أى: عاقبة أمركم. حذف الحال: يكثر إذا كان قولاء نحو: و الْمَلائِكةُ يَدْحُلُونَ عَلَتِهمْ مِنْ كل باب‎ 
سَلامٌ [الرعد: 7 55؟] أى: قائلين. حذف المنادى: اننا [الشل 88 أى :نا عزلان يا لبك [القصهن: ة/] أى: يا قوم. عت‎ 
بعت الله رَسُونًا [الفرقان: ١؟] أى: بعثه. و الصفة: نحو: و انّقُوا يَؤْماً لا تَجَزى نَفْسُ‎ 
عَنْ نفس [البقرة: /5] |اأعاقية و انكر دودو كل وق اللهالقم ع [النساء: 90] أى: وعده. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 91 و‎ 
الحال: حذف مخصوص نعم: : إِنا وس دناه صابراً غم الْعَقِدٌ [ص: ع5] أى: أيوب. فقَدَرنا قم الْقاوِرُونَ [المرسلات: ”"] أى: نحن. و‎ 
أى: الجنهُ. حذف الموصولء نحو: آنا بانّدى أَْرلَ إِلَينا وَأنْرلَ إلَيكم | (السكوة: عع] أى: و الذى أنزل‎ ]"٠ َعم دارٌ الْمُتَقِينَ [النحل:‎ 
:لذن الدق أثال الضا لبس هو اذى أترل إلن هن قبلتاءى لهذا أعدت (ه) قن قزل آنا بالل وما أَنْرلَ إلَيناوَ ما أَنِْلَ إلى‎ 0 
لاعت الس حرف ذا كان قرا وَإِنْ أعدٌ مِنَ الْمُمْرِكِينَ استجارك [التوبة: *] إذَا السَّماءٌ الْمَنث‎ | ]١7 هِيمٌ [البقرة:‎ 
و كرف ساب الانشهاب تعره رقن الذي نوها ذا أنون ريك نالو كير‎ .]٠٠١ [الانشقاق: ١ء قُلْ لو أَنكمْ تَملكونَ [الإسراء:‎ )( 


العائد: يقع فى أربعة أبواب: الصلة: نحو: هذا الذى : 
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[النحل: ]"٠‏ أى: أنزل. و أكثر منه حذف القول» نحو: وَإِذْ يرقم ! إثراه هِيمٌ الْقَواعِدَ مِنَ الِْبِتِ وَ إش.ماعِيل رَبَنا [البقرة: /ا1١١]‏ أى: يقولان: 
ربنا. قال أبو على: حذف القول من حديث البشر قل و لا حرج. و يأتى فى غير ذلكك, نحو: انوا حيرا لَك [ [النساء: ]١09/١‏ أى: و أتوا. 
الل تبَوَوَا الدَّارَ وَالإِيمانَ [الحشر: 9] أى: و ألفوا الإيمان أو اعتقدوا. اشع الكدر رشك لك [البقرة: ه”] أى: و ليسكن 
زوجك. وائرأثة حَمَالَةٌ الخطب (©) [المسد: *] أى: أذم. والفقهة الصَلاةَ [النساء: ؟2١]‏ أى: أمدح. ولكن و الله [الأحزاب: 
٠ع]‏ أى: كان. وَإِنَّ كنا لعا [هود: ]١١١‏ أى: يوفوا أعمالهم. أمثئلة حذف الحرف: قال ابن جنى فى «المحتسب:: أخبرنا أبو على قال: 
قال أبو بكر: حذف الحرف ليس بقياس؛ لأنّ الحروف إنما دخلت الكلام لضرب من الاختصار فلو ذهبت تحذفها لكنت مختصرا لها 
هى أيضاء و اختصار المختصر إجحاف به. حذف ههمزةٌ الاستفهام: قرأ ابن محيصن: سواء عليهم أنذرتهم 0١١‏ [البقرة: 8]. 
)١ )‏ انظر البحر المحيط /١‏ 68-88 و 
القراءات الشاذةُ للشيخ عبد الفتاح القاضى ص 7". الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 98 و خرّج عليه هذا رَبى [الأنعام: ا 8ل"] فى 
المواضع الثلاثة. و رلك نض نيا [العور ننه 0] أىء ا رجلكه» يدل الموضول ادرف قال ادع عالكف لذ بجر لاق 17و سور 
مِنْ آياته يكم الِْزقَ [الروم: *7]. و حذف الجار: يطرد مع أنء و أنَ. . نحو: يَمنُونَ علَيك أن أ موا قل لا تمنو اعَلَىَ إشلامَكم بَلٍ 
الله عد بم عَلَيكُمْ أن مّداكم [الحجرات: أ طن أن عفد لى [الشعراءة 47]ء ]: أ يَعَدكمْ نكم [المؤمنون: 0"] أى: بأنكم. و جاء مع 
غيرهماء نحو: قَدَّرْناةٌ مَنازلٌ [يس : 9"] أى: قدرنا له وَيَبَقُونَها عوَجاً [الأعراف: ه] أى: لهاء يُحَوّفُ أؤْلياءةٌ [آل عمران: ]١1/8‏ أى: 
يخوفكم بأوليائه. و تار مُوسى قَوْمَهُ [الأعراف: 180] أى: من قومه. ولا تَمُوا عُفدَةَ اللكاح ‏ [البقرة: 1"8] أى: على عقدة النكاح. 
حذف العاطف: خرج علب العارسى: وَلاعلَى الَِينَ إذا ما أتؤك لتخيكهع قلت لا أجد ما أخملكم عليه توَلدا [التوبة: 7؟9] أى: وقلت» 
وجوه يَوْمَئْذِ ناعمَةٌ [الغاشية: /] ادو وعرة عطقا عل > مخرة مول عافدعة |العاقية ؟]. حذف فاء الجواب: و خرّج عليه الأخفش: 
إِنْ ترك خَيراً الْوَصدَيَةٌ للواِديْن [البقزة :118 عدت حرق الحداب كثير: ها أَنُم أولاء [آلعدراةة 1114 نوست عرض | لوسك 
9 قال رَبِّ 5 ون الْعَظمُ مِنَى [مريم: *]» فاطر السّماواتٍ و الْأَرْض [الأنعام: 1١‏ و فى العجائب للكرمانيئ: كثر حذف (يا) فى 

القرآن من الرّبٌ تنزيها و تعظيما؛ لأنّ فى النداء طرفا من الأأمر. حذف (قد) فى الماضى إذا وقع حالا- : حو أو اذك حَصدَرَتٌْ 
صُدُورُهُمْ [النساء: 13 رهن لك و افك الأزدلوة [الشعراء: .]١١١‏ حذف (ل) النافية: يطرد فى جواب القسمء +إذا كان المنني 
مضارعاء نحو: نَاللّهِتَفَُا [يوسف: 80] و ورد فى غيره» نحو: وَعَلَى الَِّينَ يُطيصُوئَهُ فِذَيَةٌ [البقرة: *18] أى: لا يطيقونه. و أَلْقَى فى 
الأدْضٍِ رَواستى أذ تيد كم [النحل: ]١8‏ أى: لثئلا تميد. حذف لام التوطئة: وَ إن لم يَنتهُو افا رون ف [المائدة: 41077 و إِنْ 
مل هم نكم لمت كرون [الأنعام: ١‏ . الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 4 حذف لام الأمر: خرّج عليه قل لِعبادى الَِّينَ آمَنُوا 
يُقِيمروا [إبراهيم: ١ل‏ أى: ليقيموا. حذف لانم (لقد): يحسن مع طول الكلادم, نحو: قَدُ أَقْلحَ مَنْ زّكاها [الشمس: 9]. حذف نون 
التوكيد: خرّج عليه قراءة: (أ لم نشرح) بالنصب .)١١‏ حذف التنوين: خرّج عليه قراءة: (قل هو الله أحد الله الضِ مد) [الإخلاص: »]١‏ (و 
لذ اللبل سابق النّهار) [: بس: ]8٠‏ بالنصب. حذف نون الجمع: خرّج عليه قراءةٌ: (و ما هم بضارّى به من أحد). حذف حركة الإعراب و 
البناء: خرّج عليه قراءة: (فتوبوا إلى بارئكم) [البقرة: ؟18» و (يأمركم) [البقرة: /ا]» (و بعولتهنٌ أحق) [البقرة: 11] بسكون الثلاثة» و 
كذا: (أو يعفو الُذى بيده عقدة التكاح) [البقرة: /1799 (فأوارى سوأة أخى) [المائدة: ١"1ء‏ (ما بقى من الرّبا) [البقرة: 117]. 


أمثلة حذف أكثر من كلمة: 
قله سنن أكثر من كلمة: حذف مضافين: فَنّها مِنْ تَقوَى الْقَلُوبٍ [الحج: 7"] أى: فإِنّ تعظيمها من أفعال ذوى تقوى القلوب. 


فَقبضْتٌ قَبِضَهٌ مِنْ أَثَر الرَسُولٍ [ [طه: 428)]. أى من أثر حافر فرس الرسول. نَدُورُ أعْينْهُمْ كَالّذِى يُغْشى عَلَيهِ و ف العذك [الأحزاب: 19] 
أى: كدوران عين الذى. ةرركم [الواقعة: 67] أى: بدل شكر رزقكم. حذف ثلاث متضايفات: فكانّ قاب قَوْسَئِْن ين [النجم: 4] 
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أى: فكان مقدار مسافة قربه مثل قاب قوسين» فحذف ثلاثةُ من اسم (كان) و واحد من خبرها. حذف مفعولى باب ظن: أَيْنَ شرَكائى 
الذيق كع لفون [القصص: ] أى: تزعمونهم شركائى. حذف الجار مع المجرور: خَلَطُوا عَمَلَا صالِحاً أى: بسيئ. و آخَرَ ميا 
)١ )‏ قرأ الجمهور نَشْرَح بجزم الحاء 
لدخول الجازم, و قرأ أبو جعفر بفتحها. و خرجه ابن عطي فى كتابه على أنه: أ لم نشرحنء فأبدل من النون الفاءء ثم حذفها تخفيفا. و 
قال: قراءة مرذولة. و انظر البحر المحيط 8/ 81/- 588, و المحرر الوجيز 0/ 69#. الإتقان فى علوم القرآنء ج”» ص: ٠٠١‏ [التوبة: 
]١‏ أى: بصالح. جد ابن اورت" تقدم. حملت شرق الشخرط وفعلة: بطر د يعد الطابي»ه تسر + انقو شيك الله[ [آل 
عمران: "١‏ ان[ امسدرن, قل سادق الذيق اتنا تقفو | الصَّلاةً [إبراهيم: ]"١‏ أى: إن قلت لهم: يقيموا. وسجعل منه الزمخشرق 
:١‏ قَلَنْ بُخُلِفَ الله عَهِْدَهُ [البقرة: 8] أى: إن اتخذتم عند الله عهدا فلن يخلف اللّه. و جعل منه أبو حيان :)7١‏ 0 تفلُونَ أنبياة الله 
مِنْ قبل [البقرة: ]4١‏ أى: إن كنتم آمنتم بما أنزل إليك فلم تقتلون. حذف جواب الشرط: َإِنِ اسِتَطعْتَ أن كب َب لَفَقَاً فى الَرْض أو 
كلما ف القماد ءِ [الأنعام: 0" أى: فافعل. وَإذا قِبلَ لَهُمُ انّعُوا ما : ين أَتديكة وما حَلفك لتلكُم وحموة (60 [ي. يس: هع] أى: أعرضواء 
بدليل ما بعده. إن كو ابسن :19]أى: لتطرتم. وَلَّوْ جنا بمثلهِ مَدَداً [ [الكهف: ]٠١9‏ أى: لنفد.» وَلَوْ تَرى إذ الْمُجْرِمُونَ ناكسوا 
رُؤْسِهِمْ [السجدة : ]١١‏ أى: لرأيت أمرا فظيعا. لو لا ل الله يكم و وحمت و أن ال رف وجي (» ٠‏ [النور: ]7١‏ أى: لعذّبكم. كُ 
له أن ربطنا على 13 قلبها [القصص: ]|٠١‏ أى: لأبدت به. وَلَوْ لا رجال مُؤْمِنُونَ وَنِساءً مُؤْمِناتٌ لَمْ تَعْلْمُومَغ أن تَطُوّهُمْ [الفتح: 0؟] أى: 
لسلطكم على أهل مكة. حذف جملة القسم: ا عذاباً شَّدِيداً [النمل: ١؟]‏ أى: و الأله. حذف جوابه: وَ النَّازْعاتٍ غَْقاً )١(‏ 
[النازعات: ]١‏ الآيات أى: لتبعثنَ. ص و الْقَوْآن ذى الذَّكر )١(‏ [ص: .]١‏ أى: إنه لمعجز. ق و الْمَوَآنِ الْمَجِيدٍ )١(‏ [ق: .]١‏ أى: ما الأمر 
كنا وغينوا 1 :تعدت جيلة مسفة تون نحو: دق العرى و نكل الباطكل [الأتفال6] أى: فعدل مافسل,. 
)١ )‏ الكشاف .1951/١‏ (5) البحر 
المحيط .07/١‏ (”) انظر فى أجوبة هذه الاقسام بما يمتع كتاب «التبيان فى أقسام القرآن» للحافظ ابن قيم الجوزية» صدر بتحقيقنا عن 
دار الكتاب العربى. الإتقان فى علوم القرآن» ج ".2 م11 حدق سبل كترة تس كأزبدارق ترقت الها الخدين ركد 


#*]. أى: فأرسلونى إلى يوسف لأستعبره الرؤياء ففعلواء فأتاه فقال له: يا يوسف. 


عه اع 


خاتمة 


خاتمة تارة لا يقام شىء مقام المحذوف كما تقدّم, و تار يقام ما يدل عليه نحو: فَإنْ تَولَوا فََد يفتكم ما أرْيدَئْتٌ به إلَيْكُمْ [هو 

/"ه] فليس الإبلاغ هو الجواب لتقدمه على تولّيهم؛ و إنما التقدير: فإن 0 أو: 00 اذى السك وَإِنْ 
بكذبر كك عفد كذوك #شل ع تسرك[ إفاطر: ع ]| أى: فلا تحزن واصبر. وَإِنْ يَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ نك الأَولِينَ [الأنفال: 8"] أى: يصيبهم 
مثل ما أصابهم. 


فصل [انقسام الإطناب إلى بسط و زيادة] 
اشارة 


فصل [انقسام الإطناب إلى بسط و زيادة] كما انقسم الإيجاز إلى: إيجاز قصر و إيجاز حذفء, كذلك انقسم الإطناب إلى: بسط و 


زيادة. 
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فالأوّل: الإطناب بتكثير الجمل: 


فالأوّل: الإطناب بتكثير الجمل: كقوله تعالى: إِنَ فى حَلَقٍ القتماواتو رض الآية ]١8[‏ فى سورة البقرة» أطنب فيها أبلغ الإطناب 
لكون الخطاب مع الثقلين» و فى كل عصر و حين» للعالم منهم و الجاهل؛ و الموافق منهم و المنافق. و قوله: الِّينَ يَحمِلُونَ الَْوْش و 
مَنْ حَوْلَهُ يُسَبْحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ و يُؤْمنُونَ به [غافر: 17]. فقوله: وَ يُؤْمِنُونَ به إطناب؛ لأنّْ إيمان حملة العرش معلوم؛ و حسّنه إظهار شرف 
الإيمان ترغيبا فيه "١١‏ وَ وَيْلَ لِلْمَشْرِكينَ الّدَينَ لامُؤْتُونٌ الركاةً [فصلت: © /] و ليس من المش ركين مركك» و التكنة: الحتٌ للمؤمتين 
على ادالوسيكاء و اللمسسدي سمي الفتستحة عمل متمن أومتححاف المقتتسر كين 1 
)١ )‏ التصريح بقوله: و يُؤْمنُونَ به مع 
الغنى عن ذكره رأسا: -١‏ لإظهار فضيلة الإيمان» و إبراز شرف أهله. 1- و الإشعار بعله دعائهم للمؤمنين حسبما ينطق به قوله تعالى: و 
يد تَعْفْرُونَ لَذِينَ آمَنُوا فإنَ المشاركة فى الإيمان أقوى المناسبات و أتمها و أدعى الدعاوى إلى النصح و الشفقة. انظر البحر المحيط 
60١7‏ و تفسير أبى السعود 7/ /781. (؟) قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره ع/ 47: «و المراد بالزكاةٌ هاهنا طهارةٌ النفس من الأخلاق 
الرذيلة و من الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: ٠١7‏ 





و الثانى: يكون بأنواع: 
أحدها: دخول حرف فأكثر من حروف التأكيد السابقة فى نوع الأدوات. 


أحدها: دخول حرف فأكثر من حروف التأكيد السابقة فى نوع الأدوات. و هى: إِنَ» و أن و لام الابتداء» و القسمء و ألا الاستفتاحية» و 
أماء وها التتبيدة و كأن فى تأكيذد التشبيه: و لكىٌ فى تأكبد الاستدراكةه:و ليت :فى تأكيد التمتئة و لعل فى تأكيد الترجى »نومير 
الشأن» و ضمير الفصلء و أما فى تأكيد الشرطء و قد و السدين و سوفء و النونان فى تأكيد الفعلية» و لا التبرئة» و لن» و لما فى تأكيد 
القي.ر إنينا يسنن" كيد الكاحيييا ف "كان البحاطياي يتكرا أويتر داو يعاو اناعم ماكر الاتكاريق صيعنه كدرل 
عبان حكابة عن وها غيسى'إذ كذبواكن البيدة الأولى؛ إن بكم مُوْمِلُونَ [يس 183] فاكدى :17 واسية الحيلة وف الندة 
الثانية: قالوا ينا يَعْلَم إن يكم فوم لون (18) إزيس: 1 فأكد بالقسم و (إنْ) و الام و اسميّة الجمله؛ لمبالغة المخاطبين فى الإنكار 
حيث قالوا: ما أَنْم إلا بَكَّرٌ معنا و ما أَنْرَلَ لخن مِنْ شَيْءٍ إن أنمم نا تَكذِبُونَ [يس 57و قدي كفيياةو البيقاطلت يعر كي 
حنم جريع عي مت الرأردداك لمحرلة لكر و لتفريي جك كيد شري تار روي دده لامر لو اعلا راض تين 
إنكاره. و على ذلكك يخرج قوله: : ثم نكم بد ذلك لَمَيِمُونَ (10) كم إِنَكُمْ روم القياية م قوق [المؤمتون: هذ 18] أكند الموت 
تأكيدين و إن لم ينكرء لتنزيل المخاطبين- لتماديهم فى الغفلة- تنزيل من ينكر الموت. و أ5د إثبات البعث تأكيدا واحدا و إن كان 
أشدٌ نكيرا؛ لأسنّه لما كانت أدلته ظاهرة كان جديرا بأن لا ينكر فنزل المخاطبون منزلة غير المنكرء حثا لهم على النظر فى أدلته 
وعديو لطر تمحر لة عاك «اللسمةة.. ح اقس البق 1 لقى طحه ةن الله عن سسا 

أهم ذلكك طهارة النفس من الشرككء 
و زكاة المال إنما سميت زكاة لأنها تطهره من الحرام و تكون سببا لزيادته و بركته و كثرة نفعه و توفيقا إلى استعماله فى الطاعات ... 
إلى أن قال: «و قال قتادة: يمنعون زكاة أموالهم؛ و هذا هو الظاهر عند كثير من المفسرين. و اختاره ابن جرير» و فيه نظر؛ لأن إيجاب 
الزكاة إنما كان فى السنة الثانية من الهجرٌ إلى المدينة على ما ذكره غير واحدء و هذه الآية مكية اللهم إلا أن يقال: لا يبعد أن يكون 
أهل الصدقة و الزكاءً كان مأمورا به فى ابتداء البعثة فأما الزكاهُ ذات النصب و المقادير فإنما بين أمرها بالمدينة» و يكون هذا جمعا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 19عا من 7/1؟ 


بين القولين» ١‏ ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: ٠١‏ الاستغراق؛ مع أنه ارتاب فيه المرتابون» لكن نرّل منزلة العدم» تعويلا على ما 

يله من الأدلة الباهرة كما نزّل الإنكار منزلة عدمه لذلكك. و قال الزمخشرى :)1١‏ بولغ فى تأكيد الموت تنبيها للإنسان على أن يكون 
الوك تعب حت والأيفة عن عرفة فاذ ماك ليه فكاه كدت يفننه فلذث هرات لهذا لمن لأ 0 الاأساوش الدثا سس ها 
غاية السعى» حتى كأنّه يخلد. و لم يؤكد جملة البعث إِلَا بن لأنه أبرز فى صورة المقطوع به الذى لا يمكن فيه نزاع؛ و لا يقبل إنكارا. 
و قال التاج بن الفركاح: أ5د الموت ردًا على الدهررّة القائلين ببقاء النوع الإنساني خلفا عن سلفء و استغنى عن تأكيد البعث هناء 
لتأكيده و الرد على منكره فى مواضعء كقوله: قل بَلى و رَبّى لَيتِعكّنٌَ [التغابن: /ا]. و قال غيره: لمْما كان العطف يقتضى الاشتراكك» 
استغنى عن إعادة اللا لذكرها فى الأول. و قد يؤكد بها- أى: باللام- للمستشرف الطالب الذى قدّم له ما يلوح بالخبر» فاستشرفت 
نفسه إليه نحو: وَّ لا تُحَاطِينى فى الَّذِينَ ظَلْمُوا [هود: /9"] أى: لا تدعنى يا نوح فى شأن قومكك. فهذا الكلام يلوّح بالخبر تلويحاء و 
بشع امعد عليم العذاب: قصار المقام مقام أن يتردد المخاطب فى أ أنهم: : هل صاروا محكوما عليهم بذلكك أو لا؟ فقيل: إنهم 
مغزقوق بالتا كمد و كذاكوله: اق اقائك الثرا ويك [الحج: ]١‏ لما أمرهم ار ا ل ا 
اللأخرق تشوّفت نفوسهم إلى وصف حال الساعة؛ فقال: إِنَّ زَلْرلَةَ المَاعَةُ شَيْءٌ عَظِيمٌ [الحج: .]١‏ بالتأكيد, ليقرّر عليه الوجوب. و كذا 
ريا يف لوي الرريت 8 نو بحي اشاب جردا أن يتلا رع ناب وين برج زاكدا اود معي و 
مواقعتها السوىء فأكده بقوله: إِنَّ النَفْسَ لَأَمَارَة بِالشُوءِ [يوسف؛ 87]. و قد يؤكد لقصد الترغيب» نحو: قَتَاب عَلَيه إِنَّهُ ُو التَوَّابُ الوَحِيمٌ 
[البقرة: /ا5] كد بأربع تأكيدات ترغيبا للعباد فى التوبة. و قد سبق الكلام على أدوات التأكيد المذكورة و معانيها و مواقعها فى النوع 
الأ-ربعين < . © انظر البرهان ."0١/‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: ٠١‏ فائدة: إذا اجتمعت إِنّ و اللام كان بمنولة تكرير الجملة ثلاث هرات؛ لأن (إن) أفادت التكرير 
مرتين» فإذا دخلت اللّام صارت ثلاثا. و عن الكسائى: أنّ اللام لتوكيد الخبر, و إن لتوكيد الاسم. و فيه تجوّز؛ لأنْ التوكيد للنسبة لا 
للا-سم ولا للخبر. و كذلكك نون التوكيد الشديدة بمنزلة تكرير الفعل ثلاثاء و الخفيفة بمنزلة تكريره مرّتين. فقال سيبويه فى نحو 
(يأيها): الألف و الهاء لحقتا أيَا توكيداء فكأئئك كرّرت (يا) مرتين» و صار الاسم تنبيها. هذا كلامه, و تابعه الزمخشرىٌ. فائدة: قوله 
#دال ةر ينول لراك ] افاطاوك تفوت اخرم ع ادري: *2] قال الجرجاني فى «نظم القرآن): ليست اللّام فيه للتأكيد؛ فَإنّه منكر؛ 
نكيت يطلن ما يكو ::قالدسفر 2 كلكا لم مالى | الاطله و سل لفباكريقة 151 تاكبد يتاه فر لك الآ اهاي لكف 


النوع الثانى: دخول الأحرف الزائدة: 


النوع الشانى: دخول الأسحرف الزائدة: قال ابن جنّى: كلّ حرف زيد فى كلادم العرب فهو قائم مقام إعادة الجملة مره أخرى. و قال 
الزمخشرى فى كشافه القديم: الباء فى خبر ما و ليس لتأكيد النفى» كما أن اللام لتأكيد الإيجاب. و سئل بعضهم عن التأكيد بالحرف 
و ما معناه» إذ إسقاطه لا يخل بالمعنى؟. فقال: هذا يعرفه أهل الطباع» يجدون من زيادة الحرف معنى لا يجدونه بإسقاطه. قال: و نظيره 
العارف بوزن الشعر طبعاء إذا تغّر عليه البيت بنقص أنكره و قال: أجد نفسى على خلاف ما أجدها بإقامة الوزن» فكذلك هذه 
الحروف تتغتير نفس المطبوع بنقصانهاء و يجد نفسه بزيادتها على معنى بخلا.ف ما يجدها بنقصانه. ثم باب الزيادة فى الحروف؛ و 
ؤياؤة الأقعال قلي[ + الأسماء أقل. أما الحروف فيزاد منها: إنء و أنء و إذء و إذاء و إلى» و أمء و الباء؛ و الفاءء و فىء و الكافء و 
الام و لا و ماء و منء و الواو؛ و تقدّمت فى نوع الأدوات مشروحة. و أما الأفعال: فزيد منها (كان»» و خرج عليه: كيف تُكلُمُ مَنْ 
كان فى الْمَهْدِ صَيًا [ [مريم: 9 و أصبحء و خرج عليه فَأَضهْبحُوا خاسةرينَ [المائدة: *8]. و قال الوّماني: العاده أن من به علَّهُ تزداد 
بالليل أن يرجوا الفرج عند الصباح؛ فاستعمل (أصبح) لأمنْ الخسران حصل لهم فى الوقت الذى يرجون فيه الفرج, فليست زائدة. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ٠2عا‏ من 7/1؟ 


الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ٠١5‏ و أنا الأسماء: فنص أكثر النحويين على أنها لا تزال» و وقع فى كلام المفشرين الحكم عليها 
بالزيادة فى مواضعء كلفظ (مثل) فى قوله: قَِنْ آمَنُوا بمثْل ما آمَنْثمْ ؛ به [البقرة: /ا7١]‏ أى: بما. 


النوع الثالث: التأكيد الصناعى <(»: 


عر التأكيد الصناعى :)١١‏ و هو أربعة أقسام: أحدها: التوكيد المعنوى كرو اجيهيو تامار كام الحو : فس يجَدَ الْمَلائِكةٌ 
كله ا خَمَعونَ 0م [الحجر: .]١‏ وفائدته: رفع توهّم المجاز و عدم الشمول. و ادّعى القرّاء: لذ كه أقابت الكتواو أحققرة 
أفادت اجتماعهم على السجود. و أنهم لم يسجدوا مطوقية. كانيها#النأكبد اللنظي وهو تكزار اللفظ الأولة إما بمرافقه تصرة مدعنا 
حَرَجاً [الأنعام: 0؟١]‏ بكسر الراءء و: وَ غَرابِيبُ سُودٌ [فاطر: 7؟]» و جعل منه الصفّار فيما إِنْ مكناكم فيه [الأحقاف: ؟] على القول بأن 
كليهما للنفى. و جعل منه غيره: قيلّ ارْجِعُوا وَراءَ كم فَالْكَمِسُوا تُوراً [الحديد: 1] فوراء هنا ليس ظرفاء لأنّ لفظ اوْجِعُوا ينب عنه» بل هو 
اسم فعل بمعنى ارجعواء فكأنّه قال: ارجعوا ارجعوا. و إِمَا بلفظه: و يكون فى الاسم و الفعل و الحرف و الجملة: فالاسم» نحو: قَواريرًا 
قواريرًا [الإنسان: 18 ١8‏ دكا دكا [الفجر: ١‏ و الفعل: فَمَهلٍ الْكافِرِينَ أمْهلْهُمْ [الطارق: 17]. و اسم الفعل» نحو: مَيِهِاتٌ مَتِهاتَ لِما 
وعدي غ8 رالموسوة :92 الخوف كس قَنِى الْجنّهُ خالِدِينَ فيها [هود: 1٠١8‏ أ يَعِدَكم أَنَّكمْ إذا وم و كنم ثراباً وَعِظاماً نكم 
المور ة 82 ]. و الجملة نحو: فَإِنَّ مع الْعُشِر يُشراً (0) إِنَّ مع الْعْشِر يُشراً [الشرح: مع الواعن (د اداه وال سن وما 
أذراكك ما يَوْمُ الدّين 17 ثُمْ ما أذراكك ما يَوْمٌ الدَّين [الانفطار: 07 118 كنا سَؤْفٌ ايو كلا سَوْفٌ تفرد 1 [التكاثر: ”2 
ع . ١‏ البرهان 88/7 الإتقان فى 
عورم راع الحدن ع. ااربنالى تأكيد الضمير المتصل بالمنفصل» نحو: ل [البقرة: ه17 قَاذْمَتْ 
أَنْت وَ رَبك [المائدة: 13 و إِمًا أن تكوة تعدخ القلفية [الأعراف: .]١18‏ و من تأكيد المنفصل بمثله: وَهُمْ بِالْآخِرَة هُمْ كافِرُونَ 
[ يوسف: /17. ثالثها: تأكيد الفعل بمصدره. و هو عوض من تكرار الفعل مرتين ."١١‏ و فائدته: رفع توهّم المجاز فى الفعل» بخلاف 
التوكيد السابق فإنّه لرفع توهّم المجاز فى المسند إليه. كذانوق يداز عستتونو غبرم ون ترد يهن أجل الرلة على يعض 

المعتزلة فى دعواه نفى التكليم حقيقة بقوله: و كلم اله مُوسى تككليماً [النساء: ع8٠١]‏ 1 اتر كيدو العجاز قي الفعل. و من أمثلته و 
علثوا تنزها [الكدرري: دنا يو تور الشماة تؤرا (كاو تي الال ضرا [الطور: 4 21٠١‏ جزاؤٌكم جزاء مَؤْقُوراً (67) [الإسراء: 29], 
و ليس منه: و تَظْنُونَ يعالله الظيُونا [الأحزاب: ]٠١‏ بل هو جمع (ظنّ) لاختلاف أنواعه. و أما إلا أنْ يَشاءَ رَبّى شيا [الأنعام: ]4٠١‏ فتحتمل 
أن يكرة سه و أن ركوة الغى ميمت الأغريو القآنوى الأصل فى هنذا التو أن بتع بالرصف المراة» تسوه اذ كزوا الله د كرا كني 
ا لم ع ل لي ل ا ل ا لس 


َه 


24 2 


أن ين الْضٍ تّباتاً (100) أتو: 17] أى؛ إثباثاء إذ النيات 0 رابعها: الحال د 07١‏ نحو: وَيَوْمَ يعت عي اريم وا 


ولا تغَوا ن الَْوْضٍ يق [البقرة: ٠ع‏ وَأَرْسَ ناك لِلنّاس رَ شولا | التسالنة اه 3 تو لوليا مك و أَنكْ مُعْرضونَ [البقرة: 
87 و أَزْلقَت الْجَنهٌ فين غير بعد (01) إق: و العن منهة ولى درا [النيا + ٠؛‏ لأنّ التوليهٌ قد لا تكون إدباراء بدليل قوله: 
)١ )‏ انظر البرهان "91١/7‏ (؟) انظر 


البرهان 7/ 607. الإتقان فى علوم القرآن. ج 1 ص: ٠١7‏ قَوَلَ وكيك قطن لكشن ارام [البقرة: *؟1] و لا: فَتَبسَمَ ضاحكاً [النمل: 
9 لأنّ التبسم قد لا يكون ضحكاء ولا وَ هُوَ الْحَق مُصَدّقاً [البقرة: ]١‏ لاختلاف المعنيين» إذ كونه حقا فى نفسه غير كونه مصدّقا 
لما قبله. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أ ماع13ات. الالالالالا صفحة الاعا من 7/1 
النوع الرابع: التكرير »»١«‏ 


النوع الرابع: التكرير 20١١‏ و هو أبلغ من التأكيد, و هو من محاسن الفصاحة؛ خلافا لبعض من غلطء و له فوائد .»2١‏ منها: التقرير: و قد 
قيل: الكلام إذا تكرّر تقرّرء و قد تبه تعالى على السبب الذى لأجله كرّر الأقاصيص و الإنذار فى القرآن بقوله: وَ صَرَّْنا فيه مِنَ الْوَعِيدِ 
عله يتقُونَ أو يُحدِتٌ لَه ذكرا | [طه: .]١١7‏ و منها: التأكيد: و منها: زيادة التنبيه على ما ينفى التهمة «1. ليكمل تلقَّى الكلام بالقبول: 
وتشدوقال الل 3 مَنَّ يا قَوْمِ الَبعُونٍ أفدكع سيل الؤشادٍ (08) يا قَوْم إنّما هذه الْحَياةٌ الدَّنْيا متاح [غافر: 8 9"] فإنّه كرّر فيه النداء 
لذلك. و منها: إذا طال الكلام (# وعشى تناس الأول: أعيد ثانيا قطرية له و'تجدديدالغهده: ومنةة أ إن اريك لايق غتيلوا القوغ 
مد حي مايه مر وتوا ١‏ لج في ب الما لك 
صَبَرُوا إنَّ رَبك مِنْ بَغردها [النحل: 1٠١١‏ و لَمَا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدٍ اللَِّ إلى قوله: قَلَّمَا جاءَهُمْ ما عَرَقُوا كَفَرُوا به [البقرة: 84] لا 
1 تخ الَِينَ َفرَححون يما أَؤا و يبون أن يَخمدٌوا بم َْ يَفْعَلُوا قلا تَحسبنّهُم عفار م العذاب [آل عمران: حال اح 
عَسَّرَ كو كباً و الس وَ الَْمَرَوَأيهُْ | يوسف: ]. و منها: التعظيم و التهويل «4): نحو: الْحَاقَة )١(‏ مَا الْحَاقّة [الحاقة: ١‏ 7]» الْقارِعَة )١(‏ 
ما القاورعهف + |الفار سس 11098 عات سس نبتا امب حا للستت [الواف 7 
)١ )‏ انظر البرهان 77 4-8. (5) انظر 
هذه الفوائد فى البرهان */ .١١‏ (”) انظر البرهان / -١‏ 15. (©) انظر البرهان / .١5‏ (8) انظر البرهان / 1. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج”» ص: ٠١8‏ فإن قلت: هذا النوع أحد أقسام النوع الذى قبله. فإنَ منها التأكيد بتكرار اللفظ» فلا يحسن عدّه نوعا مستقلا. قلت: هو 
يجامعه و يفارقه» و يزيد عليه و ينقص عنه. فصار أصلا برأسه. فإنه يكون التأكيد تكرارا كما تقدّم فى أمثلته» و قد لا يكون تكرارا 
كبا لخديء ا كاع و تلا وكين اللكر بطر «كادوعام و إن كسيد للا كيل بعتن. و منه: ماري فيه الفصل» بين المكرّرين؛ فإِن 
تأنه لا فصل يضر ين مو كدو شهره القوا الله و لتكاو تق ما كذهت كوو القوا الله [الخشر 13 إن الله البطفاكف وطهر كك و 
اصْطفاك على نساء الْعالَمِينَ [آل عمران: 7*] فالآيتان من باب التكرير لا التأكيد اللفظى الصناعى. و منه: الآيات المتقدمة فى التكرير 
للطول. و منه: ما كان لتعدّد المتعآق »١‏ بأن يكون المكرّر ثانيا متعلقا بغير ما تعآّق به الأول» و هذا القسم يسمى بالترديد» كقوله: الله 
نُورٌ السّماواتٍ و الَْرْض مَثَلُ نُورهِ كُمِشْكاةٍ فيها مِضد باح الْمِصْباح فِى رُجاج الّجاجَةٌ كأنّها كؤكبٌ ذُرّئٌ [النور: ه"'] وقع فيها الترديد 
أربع مرات. و جعل منه قوله: أَىّ الأ ربكا نُك ذَّبانٍ [الرحمن: ]١8 ٠‏ فإنّها و إن تكرت تيفا و ثلاثين مرة فكلّ واحدة تعلق بما 
قبلهاء و لذلك زادت على ثلاثة؛ و لو كان الجميع عائدا إلى شىء واحد لما زاد على ثلاثة؛ لأنّ التأكيد لا يزيد عليها. قال ابن عبد 
الفطلوم بو خيرم بو إذا "كان شيا ناس دياه تا كر اتش (افطاور العسااء وانتد سكل أ لعينة قن زرو 2 كل هليينا قا 81 
[الرحمن: 18]؟ فأجيب بأجوبة. أحسنها: النقل من دار الهموم إلى دار السرورء و إراحة المؤمن و البارٌ من الفاجر «7). و كذا قوله: ل 
يَْمَئِذٍ لِلْمُكَذَّبِينَ (10) فى سورة المرسلات؛ لأنه تعالى ذكر قصصا مختلفة» و أتبع كل قض هُ بهذا القول؛ فكأنه قال عقب كل قضّه: 
وبل توعد للمكد ب هذه القضية رادو كذ قوله :فى سورة التشسعراء [الآية: ب إِنَّ فى ذلك لآ 5 وما كان أَكُثَْهُمْ مُؤْمنِينَ (99) و إن 
رَبك لهو الْعَريرُ التي 10 0 | 
البرهان / 18. (7) انظر البرهان 7 18. () انظر البرهان ”/ 14. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ٠١9‏ كرّرت ثمانى مرّات؛ كل مره 
عقت كل قضة فالأشارة فى كل واعدة يذلك إلى فمنة الدى انب كوو قليا وما اقكبلات عله دن الآبانة و القن و وله و با كان 
الم ا ا ل المت ا ا ا ا 
على من لم يؤمن منهم؛ و الرحمة لمن آمن. و كذا قوله فى سورة القمر [الآية: 17]: و يسنا العوَآنَ لذ كر هَل مِنْ مُدّكرٍ (17) 
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قال الرّمخشرى :)0١‏ كرّر ليجدّدوا عند سماع كل نبأ منها اتعاظاء و تنبيها أن كلا من تلكك الأنباء مستحقٌ لاعتبار يختص به و أن 
يتنبهوا كيلا يغلبهم السهو 2١‏ و الغفلة. قال فى «عروس الأفراح)»: فإن قلت: إذا كان المراد بكل ما قبله» فليس ذلكك بإطناب؛ بل هى 
ألفاظ؛ كل أريد به غير ما أريد بالآخر. قلت: إذا قلنا: العبره بعموم اللفظ, فكلٌ واحد أريد به ما أريد بالآخرء و لكن كرّر ليكون نضا 
فيما يليه و ظاهرا فى غيره. فإن قلت: يلزم التأكيد. قلت: و الأمر كذلكك, ولا يريد عليه أن التأكيد لا يزاد به عن ثلاثة؛ لأنّ ذاك فى 
التأكيد الذى هو تابع» و أما ذكر الشىء فى مقامات متعدّدةٌ أكثر من ثلاثة فلا يمتنع. انتهى. و يقرب من ذلكك ما ذكره ابن جرير فى 
قله فال 4و للداها فى :اواك وما فى الأوضى و لقت وضع إلن قرلا و كا الله خف اهميدا ر الوضاق الصماراقة :و ماف الأوض 
و كفى باللّه وكيا [النساء: ضدة 1 قال نان قل موجه كران فرله و للها فى الباراق وما فى الأذقى فى اهن اسداهما قن 
أثر الأسخرى؟ قلنا: لاختلا.ف معنى الخبرين عتما فى الس ماوات و الأرضء و ذلكك أن الخبر عنه فى إحدى الآيتين: ذكر حاجته إلى 
بارئه» وغنى بارئه عنه. و فى الأخرى: حفظ بارئه إياه» و علمه به و بتدبيره. قال: فإن قيل: أ فلا قيل: (و كان الله غتيا حميدا و كفى 
باللّه وكيلا). قيل: ليس فى الآبهُ الأولى ما يصلح أن تختتم بوصفه معه بالحفظ و التدبير. انتهى. و قال تعالى: وَ إِنَّ مِنْهُمْ لمرِيقاً يَلَوُونَ 
لكاي باأكتاب لِتَحسَ بوه م خ الكتحاب وهفسسا هوه الكنحاب [آل عمران: 78]. 











)١ )‏ انظر الكشاف 5/ .8٠‏ (5) فى 
المطبوعة: السرورء و هو خطأء و المثبت من الكشاف 6/ .8٠‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج71 ص: ٠١‏ قال الراغب :)1١‏ الكتاب الأوّل ما 
كتبوه بأيديهم المذكورة فى قوله تعالى: فَوَيْلٌ لِنَّذِينَ يَكتبونَ الكتاب بِأرْدِيهمْ [البقرة: 108]. و الكتاب الثانى التوراقء و الثالث لجنس 
كنب الله كلهاء أى ماعو من شي ءامن كن الله و كلامه وحن أمغلة:مايظة تكرارا و لبس امقد:#»: قل يا أنها الكافوة () له أغيد 
نا كدو [الكافر و3 18 إلى الخرهاء فاق ل غ1 3 ما كسدوق 0 أى: فى المستقبل ولا َنم عابِيدٌونَ اماس الحال ها اخ فى 
المسفيل ول اناعارة لحان فى الخال نا عيلاع في العاي. ولا ثم عابدٌونَ أى قن المسعيل ما أغيد أ قن الال فالساصل: أن 
كسم ليد ميد يي د [البقرة: 194] ]» ثم قال: فإذا 
َصَيُمْ مَناسِككع فَاذْ كرُوا الله كذ كركُمْ آباة كم [البقرة: 12٠١‏ ثم قال: وَاذْكْرُوا الله فى أَيَام مَغدُوداتٍ [البقرة: 70]؛ إن المراد بكلّ 
واحد من هذه الأذكار غير المراد بالآخرء فالأول: الذكر فى مزدلفة عند الوقوف بقزح» و قوله: وَ اذْكرُوهُ كما هَداكم إشارة إلى تكرّره 
جاتير يطل رادي لراك نيدي وراد (زا لحار و دكار لاه رار لي وت مرا رامو لك كر 
الأدشيرة لرمى أيام التشريق. ونه كور عرت الإخيراب» «” فى قوله: يل قالوا أضْغاتٌ أخلادم بل افتراة بل هو شاعِرٌ [الأنياء: هو 
قوله: َل كك لَه فى الْآخرة َل م فى شك ونه بل هم وثها عمو [النمل: *2]. و منه قوله: وَ مَتعُوهْنَ عَلَى الْمُوسع قَدَوُُ و 
عَلَى الْمُقتِرةَ َدَرُهُ متاعاً الْمَغْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمُحْيدَنِينَ نَ [البقرة: 88”], ]» ثم قال وَلِلْمُطلّقَاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمتَقِينَ (71 
[البقرة: ١‏ فكرّر الثانى ليعتم كل مطلقةء فإنّ الآية الأولى فى المطلقة قبل الفرض و المسيس خاض ؛ و قيل: لأنّ الأولى لا تشعر 
هالرهوية و لهذا لمات لبت قال يعفن العميابة ا شعت املع وان شات تا فد لبن الكائية: ار مه اهن عتري عاد 
)١ )‏ فى المفردات ص 678. (؟) انظر 
البرهان "/ .5١ 7١‏ (”) البرهان ”/ 78 (©) ده فيو الطبري ؟/ 044 لسوتي علوم الثر درج انص: ١‏ ومن ذلكك تكرير الأمثال 
كقوله: وما يَسِجَوى الَْعُمى وَالْبِِيرْ (19) وَ لا الظلّماتٌ وَلَا النُورُ (0) ولا الظل وَلا الْحرُورُ )1١(‏ وما يَترتوى الْأخياة وكا 
الات [فاطر: 19- 5]. و كذلكك ضرب مثل المنافقين أول البقرة بالمستوقد ناراء ثم ضربه بأصحاب الصَيّب. قال الزمخشرى :)1١‏ و 
الثانى أبلغ من الأوّل؛ لأنه أدل على فرط الحيرة و شد الأمر و فظاعته. قال: و لذلكك أتَحرء وهم يتدرّجون فى نحو هذا من الأهون إلى 
الأغلظ. و من ذلكك تكرير القصص «7. كقضة آدم و موسى و نوح و غيرهم من الأنبياء» قال بعضهم: ذكر الله موسى فى مائةٌ و 


الح 
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وقد ألف البدرين جماعة كتابا سماه «المقتنص فى فوائد تكرار القصص» و ذكر فى تكرير القصص فوائد :08: منها: أن فى كل 
موضع زيادة شىء لم يذكر فى الذى قبله» أو إبدال كلمة بأخرى لنكتة» و هذه عادة البلغاء. و منها: أن الرجل كان يسمع القصَهُ من 
القرآن, ثم يعود إلى أهله» ثم يهاجر بعده آخرون يحكون ما نزل بعد صدور من تقدمهم؛ فلولا تكرار القصص لوقعت قصهُ موسى 
إلى قوم و قصّ 4 عيسى إلى قوم آخرين؛ و كذا سائر القصص؛ فأراد الله اشتراكك الجميع فيهاء فيكون فيه إفادة لقوم و زيادة تأكيد 
لآدخرين. و منها: أن فى إبراز الكلام الواحد فى فنون كثيرة و أساليب مختلفة ما لا يخفى من الفصاحة. و منها: أن الدواعى لا تتوفر 
على نقلها كتوفرها على نقل الأحكام؛ فلهذا كرّرت القصص دون الأحكام. و منها: أنّه تعالى أنزل هذا القرآن» و عجز القوم عن 
الإتيان بمثله» بأىٌ نظم جاءوا ( سس يه ()انظر 
البرهان */ 8؟. (؟) الكشاف .5١/١‏ () انظر البرهان / 2,18 و الإعجاز اللغوى فى القصة القرآنية لمحمود مصطفى ص .1١1"‏ (©) 
البرهان */ 78. (8) انظر هذه الفوائد فى البرهان / 58-172. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ١١7‏ ثم أوضح الأمر فى عجزهم؛ بأن 
كوّر ذكر القصه فى مواضع, إعلاما بأنهم عاجزون عن الإتيان بمثله» أى: بأىّ نظم جاءواء و بأىٌ عبارة عتروا. و منها: أنّه لما تحدّاهم 
قال: كَأَنُوا بِسورَة مِنْ مِثْلِهِ [البقرة: ”7] فلو ذكرت القصة فى موضع واحد و اكتفى بهاء لقال العربيئّ: ائتونا أنتم بسورةٌ من مثله» فأنزلها 
اللّه سبحانه و تعالى فى تعداد السورء دفعا لحيجتهم من كل وجه. و منها: أن القضّهُ لما كرّرت كان فى ألفاظها فى كل موضع زيادة و 
نقصان و تقديم و تأخير» و أتت على أسلوب غير أسلوب الأخرىء فأفاد ذلك ظهور الأمر العجيب فى إخراج المعنى الواحد فى صور 
متباينة فى النُظم» و جذب النفوس إلى سماعهاء لما جبلث عليه من حب التنقل فى الأشياء المتجدّدة و استلذاذها بهاء و إظهار خاصة 
القرآن» حيث لم يحصل مع تكرير ذلكك فيه هجنة فى اللفظء و لا- ملل عند سماعه؛ فباين ذلكك كلام المخلوقين. و قد سثل: ما 
الحكمة فى عدم تكرير قصهُ يوسف و سوقها مساقا واحدا فى موضع واحدء دون غيرها من القصص؟ و أجيب بوجوه :)١١‏ أحدها: أن 
فيها تشبيب النسوةٌ به. و حال امرأةُ و نسوة افتتنوا بأبدع الناس جمالاء فناسب عدم تكرارها لما فيه من الإغضاء و السَتر» و قد صححح 
الحاكم فى مستدركه حديث النهى عن تعليم النساء سورة يوسف .07١‏ ثانيا: أنها اختضّت بحصول الفرج بعد الشدَّهء بخلاف غيرها من 
القصص.ء فإِنْ مآلها إلى الوبال كقصة إبليسء و قوم نوح و هود و صالح و غيرهمء فلما اختضّت بذلكك اتفقت الدواعى على نقلهاء 
لخروجها عن سمت القضض.. ثالفها: قال الأسعاذ أبو إسحاق الأسترانى 5 إنما كدر الله قصص الأساة وساق قصة يوسف'مساا 
واحداء إشارة إلى عجز العرب؛ كأن النبى صِلَى اللّه عليه و سلّم قال لهم: إن كان من تلقاء نفسىء فافعلوا فى قصهُ يوسف ما فعلت فى 
سائر القصص. قلت: و ظهر لى جواب رابع؛ و هو أن سورة يوسف نزلت بسبب طلب الص حابة أن 
)١ )‏ انظر البرهان "/9؟. (؟) رواه 
الحاكم فى المستدركك "/هع”, و الواحدى فى أسباب النزول ص 588, و أبو يعلى فى مسنده (60/) 7/ /41- 4/8 و الطبرى ؟7١/‏ 90و 
رجاله ثقات. (”) انظر البرهان */ 9؟- .*٠‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 1١‏ يقصّ عليهمء كما رواه الحاكم فى مستدركه ١١‏ 
فنزلت مبسوطة تامّة» ليحصل لهم مقصود القصص: من استيعاب القصّه» و ترويح النفس بهاء و الإحاطة بطرفيها. و جواب خامس: و هو 
أقوى ما يجاب به؛ أن قصص الأنبياء إنما كرّرت؛ لأنّ المقصود بها إفاده إهلاك من كذبوا رسلهم, و الحاجة داعي إلى ذلكك لتكرير 
تكذيب الكفار لرسول الله صلى الله عليه و سلّم؛ فكلما كذبوا أنزلت قصّهُ منذرة بحلول العذاب, كما حل على المكذبين» و لهذا قال 
غالن فى اناس فل تح لت الأكلية [الأنفال: 9 َلَمْ يرَْا كم أَْلَكنا مِنْ قَيلِهِمْ مِنْ قَوْنِ [الأنعام: 9 و قصْهُ يوسف لم يقصد 
منها ذلك. و بهذا- أيضا- يحصل الجواب عن حكمة عدم تكرير قصة أصحاب الكهفء و قصة ذى القرنين» و قضَّهُ موسى مع 
الخضرء و قضّ 4 الأبيح. فإن قلت: قد تكررت قصة ولادهُ يحيى و ولادة عيسى مرتين؛ و ليست من قبيل ما ذكرت. قلت: الأولى: فى 
سورءٌ كهيعص :)١(‏ و هى مكيةك أنزلت خطابا لأهل مككة. و الثانية: فى سورة آل عمرانء و هى مدنية: أنزلت خطابا لليهود و لنصارى 
نجران حين قدمواء و لهذا اتصل بها ذكر المحاجةُ و المباهلة. 
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النوع الخامس: الصفة» 

النوع الخامس: الصف و ترد لأسباب «5: أحدها: التخصيص فى النكرة: نحو قَتَحْرِيرُ رَقَوِةُ مُؤْمِمَوُ [النساء: 97]. الثانى: التوضيح فى 
المعرفة: أى: زيادة البيان» نحو: و رَسُوَلِه انين الَمَيَ [الأعراف: 0”. الثالث: المدح و الثناء: و منه صفات الله تعالى» نحو: بشم 
الله الخسن الرَحِيمٍ )١(‏ التحغرة لل بٌ الْعالمِينَ (5) الرّحْمنٍ الوَجِيم (”) مالك يم الدَّينٍ [الفاتحة: -١‏ ع] هُوَ الله الْخَالِقٌُ البارىّ 
الك [الحشر: ]عند اكوريا النية ارين أَشْلمُوا [المائدة: ؟*1» فهذا الوصف للمدح. و إظهار شرف الإسلام؛ و التعريض 
بس االيهود و لصي بعملاء ع ن مل ة لإسملام ال لنذى هل ودين 
)١ )‏ المستدركك 58/١‏ و صححه؛ و 
وافقه الذهبى و سنده صحيحء و قد سبق قريبا (1) انظر البرهان ؟/ 8177 874. () انظر البرهان ”/ 676. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 1 
ص: 115 الأنبياء كلهم و أنهم بمعزل عنها. قاله الزمخشرى .١١‏ الرابع: الذم: نحو: فَاسِْجَعِدٌ يالل مِنَّ الشّيِطان الرَجيم [النحل: /19. 
الخامس: التأكيد لرفع الإيهام: افد ل كدو إِلهَيْن اثنينِ ن [النحل: 418١‏ فإن: إِلَهَئْن للتثنية» فاثنين بعده صفة مؤكدة للنْهى عن 
الإشراكك. و لإفادة أن الى عن إلمين حاو يض كر نيعا قي لقال إل لحي آخر من كونهما عاجزين أو غير ذلككء و لأنَّ 
الوحدة تطلق و يراد بها النوعية» كقوله صلَى الله عليه و سلّم: «إنما نحن و بنو المطلب شىء واحد؛ «7). و تطلق و يراد بها نفى العدّة» 
فالتثنية باعتبارهاء فلو قيل: لا تَتَحِذُوا إِلهَين فقط لتوهم أنه نهى عن اتخاذ جنسين آلهة؛ و إن جاز أن يتَخذ من نوع واحد عدد آلهة» و 
لهذا أكد بالوحدة قوله: إِنّما هُوَ إِلهٌ واجدٌ [الأنعام: 14]. و مثله: فَاشِلُك فيها مِنْ كل زَوْجيِن انين [المؤمنون: 7]» على قراءةٌ تنوين 
سروه انان و لتر ال وا (1) [الحاقة: 117» فهو تأكيد لرفع توهم تعدّد النفخة؛ لأنّ هذه الصيغة قد تدلّ على 
الكثرة» بدليل: وَ إن ا تققك الله لا تخضّوها [إبراهيم: ع"]. ومن ذلكك قوله: فَإِنْ كاتَنًا انين [النساء: 1117/8 فإن لفظ كاتا تفيد 
التثنية» فتفسيره باثنتين لم يفد زيادة عليه. وقد أجاب عن ذلك الأخفش و الفارسيّ «": بأنه أفاد العدد المحض مجرّدا عن الصفةء 
لأنه قد كان يجوز أن يقال: فإن كانتا صغيرتين أو كبيرتين» أو صالحتين» أو غير ذلكك من الصفات. فلما قال: انين أفهم أن فرض 
الثنتين تعلق بمجرد كونهما ثنتين فقطء و هى فائدة لا تحصل من ضمير المثنى. و قيل أراد: (فإن كانتا اثنتين فصاعدا) فعبر 
)١ )‏ انظر الكشاف )١( .218/١‏ رواه 
البخارى (10*#- #1794 38037), و أبو داود (791/8- .)798٠0‏ و النسائى ©/ ١٠‏ 1*1 و ابن ماجةُ (5841)» و ابن حبان (/7091), و 
الطبرانى -1١897-١1891(‏ 18097 10948). و البيهقى ؟/ ول و ع/ ٠ع"‏ 9ع”. (”) انظر النشر 7/ 588, و الكشف لمككى .208/١‏ (©) 
انظر البرهان ؟١/‏ ع#ع, و 5/ عع #الاع حيث قال: «و لقد نقل ابن الحاجب فى أماليه هذا الجواب عن أبى على الفارسىء و قد بينا أنه 
من كلام الأخفشء ثم اعترض عليه بأنْ اللفظ و إن كان صالحا لإطلاقه على المثنى مجردا عن الصفات لا يصح إطلاقه خبرا دالا على 
التجريد من الصفاتء و إنما يعنى باللفظ ذاته الموضوعة له ١ه.‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج؟: ص: ١١5‏ بالأدنى عنه و عكّما فوقه 
اكتفاء. و نظيره: فَإِنْلَمْ يونا وَجل. [البقرة: 147]. و الأحسن أن الضمير عائد على الشهيدين المطلقين. و من الصفات المؤكدة قوله 
و لا طائر يَطيرُ بيجناحهه [الأنعام: فقوله: يَطِيرُ لتأكيد أن المراد بالطائر حقيقته» فقد يطلق مجازا على غيره» و قوله: بيجناحيه لتأكيد 
حقيظلة الطيرانه لأنه رطاق مسازا على عنةة السو و الإسراع فى المقدى 3د و نظيرة: بقرلرة باليتتيية [الفتح: ١١]؛‏ لأ القول يطلق 
مجازا على غير اللسان» بدليل: و يَقُولُونَ فى أَنْفْسِهعْ [المجادلة: 4] 01٠‏ و كذا: وَّ لكنْ تَعْمَى الْقُلُوبُ الى فِى الصّدُور [الحج: **]؛ لأنْ 
القاب قد يطلق مجازا على العين» كما أطلقت العين مجازا على القلب فى قوله: الَّذِينَ كائث أَغيْنُهُعْ فى غِطاءٍ عَنْ ذِكُرى [الكهف: 
١‏ 0”. قاعدة: الصفة العامة لا تأتى بعد الخاصة 50" لا يقال: رجل فصيح متكلم؛ بل متكلم فصيح. و أشكل على هذه قوله تعالى 
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فى إسماعيل: و كان رَسُولًا ًا [مريم: :١‏ و أجيب أنه حال لا صفة» أى: مرسلا فى حال نبوّته» و قد تقدّم فى نوع التقديم و التأخير 
أمثلةُ من هذه. قاعدة: إذا وقعت الصّ نه بعد متضايفين أوَّلهما عدد: جاز إجراؤها على المضافء و على المضاف إليه: فمن الأول سبج 
سَماواتِ طباقاً [الملك: *[؛ و من الثانى: سيت بَقَراتِ سمان [يوسف: ”#*]. فائدة: إذا تكررت النعوت لواحد «8): فالأحسن- إن تباعد 
فعتى الضفات-العطل» نحو هو الأول و الخد و الطاعة و الباظىٌ [الحديد: *#]. و إلا 0 ا ا 
جبان صصص جع الكر تسيا د أي ه207 إل كه . كك زيم [القيم: ٠١‏ -"1( 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/ 618. (؟) البرهان 
؟/ /ااع- 8”ع. () انظر البرهان ؟/ 878- 679 (©) انظر البرهان 7/ 679. (0) انظر البرهان /١‏ *©. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟» ص: 
8 فائدة: قطع النعوت فى مقام المدح والدّم أبلغ من إجرائها .)١١‏ قال الفارسيئّ: إذا ذكرت صفات فى معرض المدح أو الذم 
فالأحسن أن يخالف فى إعرابهاء لأنٌ المقام يقتضى الإطنابء فإذا خولف فى الإ-عراب كان المقصود أكمل؛ لأنّ المعانى عند 
الاختلاف تتنوّع و تتفدّن» و عند الاتحاد تكون نوعا واحدا. مثاله فى المدح: و الْمَؤْمنُونَ يُؤْمِنُونَ بما أَنْرِلَ ليك و ما أَنْزِلَ مِنْ فييك و 
الْمْقِيمِينَ الصَّلاةَ وَ الْمَؤْنُونَ الزّكاةً [النساء: 17]. و لكنّ الْبرّ مَنْ آمَنَ باللّهِ إلى قوله: و الْمُوفونَ بعَهْدِهِمْ إذا عامَدُوا وَ الصَّابِرِينَ [البقرة: 
.]١/‏ و قرئ شاذًا: وَالْحَمْدٌ لله رَبٌ الْعالَمِينَ برفع رَبّ و نصبه. و مثاله فى الذَّمّ: وَامْرَأَتَهُ حَمّالَةَ الحطب [المسد: .]8٠‏ 


النوع السادس: البدل 2: 


النوع السادس: البدل :)١‏ و القصد به الإيضاح بعد الإبهام. و فائدته البيان و التأكيد. أمّا الأوّل «: فواضح أنكك إذا قلت: (رأيت زيدا 
أخاكث) ببنت أنكك تريد بزيد الأ-خ لا-غير. أما التأكيد: فلأنه على ندِهُ تكرار العامل» فكأنه من جملتين» و لأنه دل على ما دل عليه 
الأول: إما بالمطابقة فى بدل الكلء أو بالتضمّن فى بدل البعضء أو بالالتزام فى بدل الأشتمال. مغال الأول اشدنا الصّراط المستهيم 0( 
صراط الَّذِينَ أَنْعفتٌ عَليِهمْ [الفاتحة: . .]٠‏ وَ نك لَتَهْدِى إلى صدراط مُشمَقِيم صراط اللَّهِ [الشورى: 7ه 88]. لَتسْفَعا بالنَاصِيَةُ ناصِيَةٌ 
كاذْبَة خَاطِبَة [العلق: .]١8 »١0‏ و مثال الثانى: وَل علَى لنّاسٍ حِجٌ الِيتِ من اسرتطاع لَه سَييلًا [آل عمران: /91] ]. وَلَو لا دَهُْ اللَّهِ النُّسَ 
يَعَضح م ببَْض [البقرة: 181]. و مف ال القالتث: وما ألسانة إِنَّ الَّيَطانٌ أن أَذْكْرَهُ [الكيهنف: *ق], 
)١ 1 )‏ انظر البرهان .”82/١‏ (3) انظر 
البرهان ؟/ 627. (9) أى: البيان. مهاه ا ١1‏ شلوك عَنٍ الشَّهْر الْحرام قِتالٍ فيه قل قتال فيه كبيز [البقرة: 
]| ]. قتِلَ أَضْحابُ الْأَحْدُودٍ (©) الَار [البروج: ع 5]. لجعَلنا ! ِمَنْ يَكمُرُ بالؤّخمن لوهم [الزخرف: “”]. و زاد بعضهم بدل الكل من 
اب ان الا لتر ع اسه 6 ]2١‏ فجنات عدن بدل 
من الجِنّهُ التى هى بعض. و فائدته: تقرير أنها جنات كثيرة لا جنُّ واحدة. و قال ابن السيد :01١‏ و ليس كل بدل يقصد به رفع الإشكال 
الذى يعرض فى المبدل منه؛ بل من البدل ما يراد به التأكبد» و إن كان ما قبله غتيا عنهء كقوله: و إنكك لَتيى إلى صدراط مُدكقِيم 
صراط اللّهِ [ [الشورى: 7ه *5] أ لا ترى أنه لو لم ذكر الصراط الثانى لم يشكك أحد فى أن الصراط المستقيم هو صراط الله؟ و قد 
نض سيبويه على: أن من البدل ما الغرض منه التأكيد. انتهى. و جعل منه ابن عبد السلام: و إِذْ قالَ إِبْراهِيم لأَبِيهِ آزَرَ [الأنعام: */] قال: 
ولأييان فيهة أن الأب لا بلتبس بغيرهء و ره بأله يطلق على الجده فأبدل لبيان إرادة الأب حقيقة: 


النوع السابع: عطف البيان «7»: 
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النوع السابع: عطف البيان 7: و هو كالص نه فى الإيضاح.ء لكن يفارقها فى أنه وضع ليدلَ على الإيضاح باسم مختصٌ به بخلافها؛ 
فإنها وضعت لتدل على معنى حاصل فى متبوعها «. و فرّق ابن كيسان بينه و بين البدل «: بأن البدل هو المقصود. و كأنكك قرّرته 
فى موضع المبدل منه و عطف البيان و ما عطف عليه كل منهما مقصود. و قال ابن مالكك فى شرح الكافية: عطف البيان يجرى مجرى 
التعت فى تكميل متبوعه؛ و يفارقه فى أن تكميله متبوعه بشرح و تبيين» لا بدلالَة على معنى فى المتبوعء أو 
)١ )‏ نقله فى البرهان /١‏ 825. (؟) انظر 
البرهان 7/ 627 () عطف البيان وضع ليدل على الإيضاح باسم يختص به و إن استعمل فى غير الإيضاح؛ كالمدح فى قوله تعالى: 
جَعَلَ الله الكغمةً لبهت الَْرامَ [المائدة: 197 فإنّ الْبَيِتَ الْحَراءَ عطف بيان جىء به للمدح لا للإيضاح, و أما الصف فوضعت لتدل على 
معنى حاصل فى متبوعه؛ و إن كانت فى بعض الصور مفيدة للإيضاح للعلم بمتبوعها من غيرها. انظر البرهان /١‏ 82#. (©) انظر البرهان 
/١‏ 86. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج25 ص: ١١18‏ سببتة. و مجرى التأكيد فى تقوية دلاللته» و يفارقه فى أنه لا يرفع توهّم مجازء و 
مجرى البدل فى صلاحيته للاستقلال؛ و يفارقه فى أنه غير منوىٌّ الاطراح. و من أمثلته: فيه آيات بَيْناتٌ مَقَامٌ إبْراهيم [آل عمران: 917]) 
مِنْ شَجِرَةْ مُبارَكد زَْتُونَِ [النور: 80]. و قد يأتى لمجرّد المدح بلا إيضاحء و منه: جَعَلٌ الل الْكعْمةً لبت الْحَرامَ [المائدة: 917]. فالبيت 
الحرام عطف بيان للمدح لا للإيضاح. 


النوع الثامن: عطف أحد المترادفين على الآخر: 


النوع الثامن: عطف أحد المترادفين على الآخر: و القصد منه التأكيد- أيضا-. و جعل منه: إنّما أَشْكوا بنّى وَخْرْي [يوست: 88 ]ء فما 
وَهَنُوا ليما أَصَابَهُمْ فى سبل اللَِّ وما ضَعُفُوا [آل عمران: 1158 قلا بَخَافُ ظُلْماً ولا مَضْماً [طه: 11١7‏ لا نَخافٌ كرَكاً ولا تَحْشى [طه: 
الا لا ترى فيها عوّجاً ولا أمنا )٠١0(‏ [طه: /ا١٠]:‏ قال الخليل: العوج و الأمت بمعنى واحد. سِرَّهُمْ و نَجَواهُم [التوبة: 8/ء و الزخرف: 
١٠ه].‏ شْوَعَةٌ وَ مِئْهاجاً [المائدة: 6]. لا تُبقى ولا تَذَّرْ [المدثر: 78]. إلا دُعاءً وَ نداءًٌ 01١‏ [البقرة: .]17١‏ أَطَعْنا سادتّنا وَكتراءنا [الأحزاب: 
اعإء لا يَمَسّنا فيها تَصَبٌ وَ لا يَمَسّنا فيها لَعُوبٌ [فاطر: 1"0. فإنّ نصب كلغب وزنا و معنى. ص لّواتٌ مِنْ رَبَمْ وَ َحْمةٌ [البقرة: .]١1‏ 
عُذْراً أوَ نَذْراً (©) [المرسلات: *]. قال ثعلب: هما بمعنى. و أنكر المبرّد «7) وجود هذا النوع فى القرآن و أوّل ما سبق على اختلاف 
المعنيين. و قال بعضهم «: المخلص فى هذا: أن تعتقد أن مجموع المترادفين بحص لى معنى لا يوجد عند انفرادهماء فإنّ التركيب 
يحدث معنى زائداء و إذا كانت كثرةٌ الحروف تفيد زيادةٌ المعنى فكذلكك كثرةٌ الألفاظ. 


النوع التاسع: عطف الخاص على العام «5»: 


النوع التاسع: عطف الخاص على العام 5": و فائدته التنبيه على فضله» حتى كأنه ليس من جنس العامء تنزيلا للتغاير فى الوصف منزلة 
التغاير فى الذات ( . © فرّق الراغب بين 
النداء و الدعاء بأن النداء قد يقال إذا قيل: «يا أو «أيا» و نحوه من غير أن يضم إليه الاسم و الدعاء لا يكاد يقال إلا إذا كان معه 
الاسمء نحو: يا فلان. انظر البرهان 7/ ”/6. (1) نقله فى البرهان ؟١/‏ 8/ا5. () نقله فى البرهان ؟/ 5/8. (©) انظر البرهان ؟/ 627. الإتقان 
فى علوم القرآن» ج؟» ص: 115 و حكى أبو حيان 0١١‏ عن شيخه أبى جعفر بن الزبير أنه كان يقول: هذا العطف يسمى بالتجريدء كأنه 
عدم الحيلةى أو اندع كناك ومن انناف سانسن على القثر عر القلكة السطى :لقره بهم كان 8دوًا الهاو 
لكيه و رُسَلِه وَجِبرِيلَ وَ يكال [البقرة: 148 و تكن نكم أَمَةُ وَدْعُونَ إلى الْكَيِر وَ دَأْمْرُونَ بالْمغوفٍ و يَنْوَوْنٌ عن الْمَدكرِ [آل 
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عمراةة ]نو الذية بن يُمسّكونَ بالكتاب و أقامُوا الصّلاً [الأعراف: ١17]؛‏ فإنّ إقامتها من جملهٌ التمشكك بالكتاب» و خضت بالذكر 
إظهارا لمرتبتهاء لكونها عماد الدين. و خصٌ جبريل و ميكائيل بالذكر ردًا على اليهود فى دعوى عداوته؛ و ضمٌ إليه ميكائيل لأنه 
ملكك الرزق الذى هو حياً الأجساد. كما أن جبريل ملكك الوحى الذى هو حياة القلوب و الأرواح «؟. و قيل: إن جبريل و ميكائيل 
لما كانا أميرى الملائكة لم يدخلا فى لفظ الملائكة أولاء كما أن الأمير لا يدخل فى مسمّمى الجند. حكاه الكرمانيٌ فى العجائب. و 
من ذلكك: و مَن يَعمَلْ شوءاً أو يطْلِمْ تفْسَهُ [النساء: 11١١‏ وَ مَنْ أَظْلَمُ من اْترى عَلَى الله كذِباً أو قال أوجى إِلَىَ وَلَمْ بُوح إلَيه َي 
[الأنعام: *9]: بناء على أنّه لاا يختصٌ بالواوه كما هو رأى ابن مالكك فيه و فيما قبله. و خصٌ المعطوف فى الثانية بالذكر تنبيها على 
زيادة قبحه. تنبيه: المراد بالخاصٌ و العام هنا ما كان فيه الأول شاملا للثانى. لا المصطلح عليه فى الأصول. 


النوع العاشر: عطف العام على الخاص «”»: 


النوع العاشر: عطف العام على الخاص «: و أنكر بعضهم وجوده. فأخطأ. و الفائدة فيه واضحة؛ و هو التعميم و أفرد الأول بالذكر 
اهتماما بشأنه. و من أمثلته: إِنَّ ضّللاتى و تُسْكى [الأنعام: 181]. و النّسك العبادة» فهو أعم. آتبناك تربعاً مِنَ الْمَثْانى و الْقَوْآنَ الْعَظِيمَ 

[ الحجر: 80]. رَبّ اغْفِوْ إلى و وال دي و لى_نْ 5 تخ ل بز _بى مُؤ نأ و لِل_ؤُمِنِينَ وَالْمُؤْْاتٍ [نوح:18] 
)١ )‏ نقله فى البرهان /١‏ ه2ع. (؟) انظر 
البرهان 7/ 2ع (”) انظر البرهان ؟/١/ا8-‏ /الا6. اللإتقان فى علوم القرآن» ج75 ص: ١٠١‏ »إن الله هُوَ مَوْلااهُ وَجِبْرِبلٌ وَصَالِحٌ 
الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمَلائِكةٌ بَعْدَ ذلك طَهِيرٌ [التحريم: *] جحل عنه الزمشفرى 1019و عن يداد اله [يونس؛ ١‏ بعد قوله: قلْ منْ يَورْفُكُمْ 


[يونس: .]"١‏ 
النوع الحادى عشر: الإيضاح بعد الإبهام «7»: 


النوع الحادى عشر: الإيضاح بعد الإبهام :)5١‏ قال أهل البيان: إذا أردت أن تبهم ثم توضح فإنْكك تطنب. و فائدته: إما رؤية المعنى فى 
صورتين مختلفتين: الإبهام و الإيضاح؛ أو لتمكن المعنى فى النفس تمكنا زائدا لوقوعه بعد الطلب؛ فإنّهِ أعزّ من المنساق بلا تعب» أو 
لتكمل لذَهُ العلم به؛ فإِنّ الشىء إذا علم من وجه ماء تشوّقت النفس للعلم به جإواتى ريه و والمحيد اخل الحراحويه 
الوجوه كانت لذَّته أشدّ من علمه من جميع وجوهه دفعة واحدة. و من أمثلته: رَبّ اشْرَخ لى صَدْرِى [طه: 0" فإنّ اش شرّخ يفيد طلب 
شرح شىء ماء و ص دُرى يفيد تفسيره و بيانه. و كذلكك: وَيِسّوْ لِى أَمْرى (18) [طه: 178 و المقام يقتضى التأكيد للإرسال المؤذن 
بتلقى الشدائد. و كذلكك أ لَه تَفْرَحَ لك صَدْرَك )١(‏ [الشرح: 1١‏ فإِنّ المقام يقتضى التأكيدء لأنه مقام امتنان و تفخيم. و كذا و 
قَضَّ ينا لَه ذلك الأمْرَ أَنَّ دابر هؤلاء نطو مط بحِينَ (28) [الحجر: #*]. و منه النفصيل بعد الإجمال «: نحو: إِنَّ عَِدَةَ الشَهُورِ عِنْدَ 
الله انْنا عَشَرَ شَهْراً إلى قوله: مِنْها أذبعةٌ حرم [التوبة: ©[ و عكسه. كقوله: لان ام فى الْححجٌ وَ تربع إذا وَجَعُم َلك عَطَرَة كايلة 
[البقرة: 1199 أعيد ذكر (العشرة) لرفع توهّم أن الواو فى وَمَيِعةٌ بمعنى (أو) فتكون الفلاثة داخلة فيهاء كما فى قوله؛ غلن الأذض قن 
يَؤْميِن ثم قال: و جَعَلَ فيها رَواستى مِنْ قَؤْقِها وَ بارَكك فيها وَقَدّرَ فيها أَفواَها فى أَرْبَعةٍ أَيّام [أفصلت: 4: 1٠١‏ فإنّ من جملتها اليومين 
المحدة رون اوالتسسو و سيق ابد رشبا بغ لي يسنن 
)١ )‏ انظر الكشاف /١‏ 0/"2 و البرهان 
1/ ؟/ا6. (9) انظر البرهان ؟/ /ا/ا6. (5) انظر البرهان 878/7. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟. ص: ١؟1‏ الآية» و هو الذى أشار إليه 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحهةً /لاعا من 7/1 


خب عي 1# مير 


الزمخشرى ل 759» و جزم به الزملكانيّ فى «أسرار التنزيل). قال: و نظيره: وَ واءّ دنا مُوسى ثلاثِينَ ليله و 
أَنْمَمْناها بعَشْرٍ [الأعراف: 117 فإِنّه رافع لاحتمال أن تكون تلكك العشرءٌ من غير مواعدة. قال ابن عسكر «": و فائدة الوعد بثلاثين 
أولاء ثم بعشرء ليتجدّد له قرب انقضاء ء المواعدة؛ و يكون فيه متأهَبا مجتمع الرأى» حاضر الذهن؛ لأنه لو وعد بالأربعين ن أولا كانت 
متساوية؛ فلمًا فصلت استشعرت النفس قرب التمام» و تجدّد بذلكك عزم لم يتقدم. و قال الكرمانئ فى «العجائب» «/: فى قوله: تَلُك 
عَسَّرَةٌ كامِلَةٌ ثمانية أجوبة: جوابان من التفسير؛ و جواب من الفقهء و جواب من النحوء و جواب من اللغة؛ و جواب من المعنى؛ و 
جوابان من الحسابء و قد سقتها فى «أسرار التنزيل». 


النوع الثانى عشر: التفسير: 


ا ا ام ا ل ا 
لق هلوعاً (15) إذا مَسَهُ الّوْ حَرُوعاً )1١(‏ و إذا مَسَهُ الْحَيرُ متُوعاً [المعارج: 19- .]1١‏ فقوله: إذا مَسَهُمْ إلخ .. تفسير للهلوع؛ كما قال 
أو العالية وخيرة: القوع لاغلدية ولاكوة [البقرة: 08؟] قال النيهتى فى اتترس الأسماء التصرض»: قوله: لا تَأَحَذَّهٌ سِئَةٌ: تفسير للقتوم 
«©. ترك قو الوذات لدو حون الآية [البقرة: 59] فيذبحون و ما بعده تفسير للسوم. إن مكل عيسى عِنَْ ال كَمَملٍ آم حَلََُ من 
تراب [آل عمران: 4 الآية. ف (- خلقه) و ما بعده تفسير للمثل. لا تَتَخِذُُوا عَدُوّى و عَدوَّكُمْ أَوْلِياءَ تلَقُونَ إلَِهع بِالْمَوَدَةٍ [ [الممتحنة: 
١]ف‏ تلوت تفسير لاتخاذهم أولياء. الصّ_دُ ل ينس وَلَسع يُولَسدْ الآية [الإخلا]ص: ١‏ ]بال محينة يفن كمه 
)١ )‏ الكشاف "/ ع« هعع. (5) انظر 
الفوائد فى مشكل القرآن ص .١5+-١96‏ () نقلة فى البرهان 5/579 (©) انظر الدر المصون 90:79 #99 و البرهان ؟/ +7٠‏ 
7 (2) الأسماء و الصفات /١‏ 48. الإتقان فى علوم القرآن. ج؟» ص: 177 القرظيئ: لم يلد إلى آخره تفسير للصّمدء و هو فى القرآن 
كثير. قال ابن جنّى: و متى كانت الجملة تفسيرا لم يحسن الوقف على ما قبلها دونها؛ لأنّ تفسير الشىء لاحق به و متمم له و جار 


مجرى بعض أجزائه. 
النوع الثالث عشر: وضع الظاهر موضع المضمر : 


اشارة 


النوع الثالث عشر: وضع الظاهر موضع المضمر :)1١‏ و رأيت فيه تأليفا مفردا لا-بن الصائغ. و له فوائد: منها: زيادة التقرير و التمكين: 
نحو: قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ )١(‏ اللَّهُ الصّمَدُ [الإخلاص: 2١‏ ”1 و الأصل: هو الصمد. و بِالْحَقّ أَنْرلْناُ وَ بالق تَرَلَ [الإسراء: 1٠١0‏ إِنَّ الله لذو 
فَضْلٍ عَلَى النَّاسِ و لكنّ أكثر الس لا يَفْكرُونَ [غافر: ]5١‏ | لتَحَْبوة مِنَ الكتاب و ما هُوَ مِنَ الكتاب و يَقولُونَ هو مِنْ عند اللِّ وما هو 
وة علن اللن| اليحمرانة .. و منها: قصد التعظيم: نحو: والقواالك و لفك اللة ؤالة كل قوم عي [البقرة: 7/5 وماك 
الله ه ألا إِنَّ حِرْبَ الله هُمْ الْمَفْلحُونَ [ [المجادلة: 7 قوْآنَ الْمَخِرِ إِنَّ َآنَ الْمَجْرٍ كان مَشْهُوداً [الاسراء: 98 وَ لبا التقُوى ذلك 
د [الأعراف: 78]. و منها: قصد الإهانة و التحقير: نحو: أولئك حزْتث الشَّيِطانِ ألا إِنَ حزبت الشَّيطانٍ هُمُ الْخاسِرُونَ [المجادلةٌ: 19]. 
إِنَّ الشَِّطانَ برع بِتِنَهُمْ إنَّ الشَّيِطانَ [الإسراء: 15# عياف زالة اللبسن بعك يوهم الضمير أنه غير الأول: قل اللَّهُمَ مالك الْمُلك ُوْتَى 
الْمَلَك [آل عمران: 78]. لو قال: (تؤتيه) لأوهم اللادراج الرارى لكاب #الطاليق الله طن الَو ءِ عَلَِهمْ دَائرَةٌ السّوْءِ الع 16 
لأسنّه لو قال: (عليهم دائرته) لأوهم أن الضمير عائد إلى الله تعالى ١‏ أن دأ بأْوْعِيِهم قَدِلَ وعاء أَخبه ثم اش َخُرجها مِنْ وعاء أخيه 
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[يوسف: 8/] لم يقل: (منه) لئلا يتوم عود الضمير إلى الأخ؛ فيصير كأنه مباشر بطلب خروجهاء و ليس كذلكك؛ لما فى المباشرة من 
الأذى الذى تأباه النفوس ( )١‏ انظر 
تأويل مشكل القرآن ص 0778 و البرهان 7/ 687. (؟) نقله فى البرهان 688/7 () كرر السوء؛ لأ-نه لو قال: (عليهم دائرته) لالتبس 
بأن يكون الضمير عائدا إلى الله قاله الوزير المغربى فى تفسيره. انظر البرهان 7/ 584- 6894. الإتقان فى علوم القرآن» ج17 ص: ١7‏ 
الأب فأعيد لفظ الظاهر لنفى هذاء و لم يقل: (من وعائه) لثلا يتوهم عود الضمير إلى يوسف؛ لأنّ العائد عليه ضمير اش تَخْرجها. و 
منها: قصد تربية المهابة: و إدخال الرّوع على ضمير السامع» بذكر الاسم المقتضى لذلكك, كما تقول: الخليفة أمير المؤمنين يأمركك 
بكذا. و منه: إنَّاللَّهَ يَأمْرَكُمْ أن مُوَدُوا الأماناتٍ إلى أَهلِها [النساء: 188 إِنَّ الله يَأَمْرُ بالْعدْلٍ [النحل: .]4٠‏ و منها: قصد تقوية داعية 
المأمور: و منه: فَإذا عَرَمْتٌ قََوَكَلْ عَلَى اللِّ إن الله بحب الْمَتوَكلِينَ [آل عمران: 189] 19. و منها: تعظيم الأمر: نحو: أ وَلَمْ يَرَوَا كئِفَ 
يبد الله تلق م يده إن ذلك عَلَى الله سير | [العنكبوت: ]١94‏ قُلْ سِيرُوا فى الْأَرْض فَانْطَوُوا كيف بَدَأْ الْحلْنَ [العتكبوت: 11٠١‏ 1 
أتى عَلَى الْنْسانٍ ين مِنَ الدهْرِ لم يا عد كور 0 نا حَلَقنَا الْإنْسانَ [الأنساق» 03؟] ومتهاة الأسعلذاة يذكرهة مه و أ5دكا 
الأففن قروا وق الغا [الزمر: *1] لم يقل: (منهنا):.و لهذا عذل عن ذكر الأأرض إلى الجدة. و متها:قصد التوضل من الظاهر إلى 
الام توه #لالمارار الور وقوه كك لالد يؤْمِنٌ باللّهِ بعد قوله؛ إِنّى رَسُولٌ الله [الأعراف: . لم يقل: (فأمنوا باللّه و بى) 
ليتمكن من إجراء الصفات التى ذكرهاء و ليعلم أن الذى وجب الإيمان به و الاتباع له هو من وصف بهذه الصفات؛ و لو أتى بالضمير 
لم يمكن ذلككء لأ-نه لا يوصف. و منها: التنبيه على علّيِة الحكم: نحو: دل الَِّينَ موا قَوْلا غير اذى قِيلَ لَهَعْ كَأئْرلْنا على الَذِينَ 


4 


طلَمُوا رِجزاً [البقرة: 04]» فَإِنَّ الله عَدُوٌ للْكافِرِينَ [البقرة: 4] لم يقل: (لهم) إعلاما بأن من عادى هؤلاء فهو كافرء و إن الله نما عاداء 
لكفره. كم أَظَمُ مِمّن اقترى عَلَى الله كذِباً أو كدب بآياته نه لا يفْاح الْمَجْرِمُونَ الوس »11و لذبن لشكرة بالكتاب و أَقامُوا 
الصّلاةً إِنا لا نضديمٌ أَجْر الْمَضْلِحِينَ (1) [الأعراف: 1137١‏ إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِنُوا الصّالِحاتٍ إنَا لا نضديعٌ أَجْرَ مَنْ أَحْمَنَ عَمَلَا (0:0) 
[الكهف: "١‏ ( 1. © لم يقل (عليئ)؛ و 
حين قال: عَلَى الله لم يقل: (إنه يحب أو: (إنى أحب) تقوية لداعية المأمور بالتوكل بالتصريح باسم المتوكل. انظر البرهان 541/7. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟: ص: 18 و منها: قصد العموم: نحو: “قن اين كني اقفن أكارة] يوسف: 118 لم يقل: (إنّها) نا 


ًَ 


يفهم تخصيص ذلكك بنفسه. وليك هم الكافِرُونَ - حَقا ححا وَ أَعْمَدْنا لِْكافِرينَ عَذَاياً [النساء: .١‏ و منها: قصد الخصوص: عو ا 
مُؤْمَِة إنْ وَعَبَتْ نَفسها لِلنَيٌ [الأحزاب: ]٠‏ عع ا ب و ا ا ا ا 0 
الأولى: تحر: :نين لينم على لبك و : مح الله الْباطِلَ [الشورى: 6؟] ] فإن وَيِمْحُ الله استئناف لا داخل فى حكم الشرط. و منها: 
مراعاة الجناس: و منه: أغر1 بورك لقان اللمورف دكزه ليع هوا دونو كاين اسان نقرله: كلق اسان وق لو( [العلق: ”]» 
ثم قال: عَلّم الْإنْسانٌ ما لَمْ يَعلَمْ (ه) كل إِنَّ الْإِنْسانَ لتطغى, فَإِنٌ المراد بالإنسان الأول الجنس. و بالثانى: آدم؛ أو من يعلم الكتابة | أو 
إدريس. والحااك أبو جهل. و منها: مراعاءً الترصيع و توازن الألفاظ فى التركيب: ذكره سور بر أن مَضِلَّ إخ داهما كعد كر 
إِخداهُمَا الأخرى ى [البقرة: 587]. و منها: أن يتحممل ضميرا لا بد منه: و منه: حَمّى إذا نيا أَلَ قر ب اختطها أقلها | [الكهف: /الا] لو قال: 
(استطعماها) لم يصحٌ» لأنهنما لم يستطعما القرية» أو: (استطعماهم) فكذلك؛ لأنْ جملهُ (استطعما) صفهُ لقريُ نكرة؛ لا ل (أهل). فلا 
بد أن يكون فيها ضمير يعود عليهاء و لا يمكن إِلَا مع التصريح بالظاهر. كذا حرّره السبكيئ فى جواب سؤال سأله الصلاح الصفدى فى 
ذلك حيث قال: أ سيّدنا قاضى القضاةً و من إذا بدا وجهه استحيا له القمران و من كه يوم الندى و يراعه على طرسه بحران يلتقيان و 
من إن دجت فى المشكلات مسائل جلاها بفكر دائم اللُمعان رأيت كتاب الله أكبر معجز لأفضل من يهدى به الثقلان و من جملة 
الإعجاز كون اختصاره بإيجاز ألفاظ و بسط معان و لكتّنى فى الكهف أبصرت آيهٌ بها الفكر فى طول الزّمان عنانى و ما هى إِلَا 
اشِمَطُعَما أَهْلّها فقد نرى استطعماهم مثله ببيان الإتقان فى علوم القرآن» ج؟: ص: 110 فما الحكمة الغرّاء فى وضع ظاهر مكان ضمير 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحةً ٠ناعا‏ من 7/1؟ 
إن ذاكك لشان فأرشد على عادات فضلكك حيرتى فما لى بها عند البيان يدان 
تنبيه إعادة الظاهر بمعناه أحسن من إعادته بلفظه» 


تنبيه إعادة الظاهر بمعناه أحسن من إعادته بلفظه؛ كما مر فى آيات: ّالا ئضي أَخرَ الْمُضلِحِينَ [الأعراف: 17١‏ إن لا ضيح أَر مَنْ 
اعون 6ل [الكهف: ]"١٠‏ و نحوها. و منه: اوه لدي كدرو ِنْ أَغْلٍ الكتاب و لا امف رِكِينَ أن يرل عَلتُِمْ مِنْ خَيِر مِنْ رَبَكُمْ و 
الله يَحُقَضٌُ برخمه» ك تنا [القرة 8د ]قات إقوال الى محاينب للريومليو أغاده بلقظ (الله) لأن مسسحسى التاسن بالشيى :هون 
غيرهم مناسب للإلهية لأنَّ دائرة الربوبية أوسع. و منه: الْحَمْدُ لِلّهِ اذى حَلَقّ السّماواتٍ وَالْوْضَ إلى قوله: َيه يَعْدِلُونَ [الأنعام: .]١‏ و 
إعادته فى جملة أخرى أحسن منه فى الجملة الواحدة لانفصالها. و بعد الطول أحسن من الاضمارء لثلا يبقى الذهن متشاغلا بسبب ما 
يعود عليه؛ فيفوته ما شرع فيه» كقوله: وَ يأك مستا آتيناها إِبْراهِيم عَلى قَوْهِهِ [الأنعام: 87] بعد قوله: وَ إِذْ قال إبراهِيمٌ لتأبيه آزَرَ 
[الأنعام: 6]. ْ 


النوع الرابع عشر: الإبغال؛ و هو الإمعان: 


النوع الرابع عشر: الإيغال» و هو الإمعان: وحوكر لخادم انيد كد يتم المعنى بدونها. و زعم بعضهم أنه خاصٌ بالشعر. و رد: أنه 
وقع فى القرآن من ذلكك: يا قو انكر فين القراعة يشلكو أغرا و قم تكدوة 1 0007 تار حو ودود إدده 
لأنّه بت يتم المعنى بدونه» إذ الرسول مهد لا محالة» لكن فيه زيادة مبالغة فى الحث على اتباع الرسل و الترغيب فيه. وجعل ابن أبى 
الأصنع بعدة ولا شيع الضّمّ الدّعاء إذا ولا مُذْبِينَ [النمل: ١6/؛‏ فإنْ قوله: إذا وَلَّا مدْبرِينَ زائد على المعنى» » مبالغة فى عدم انتفاعهم. 
وَكق أخضن وق اللر كما ينوم #رفتوة 1 [المائدة: ]5٠‏ زائدا على المعنى» لمدح المؤمنين و التعريض بالذم لليهود, و أنهم بعيدون عن 
الإيقان. نه لَحقٌ مِغْلّ ما أَنَكم مَنْطقُو عون [الذاريات: 1578 فتولشمكل ها إلى اخرم ابعال واسد عن النك »لق هذا الوضله و أنه 
واقع معلوم ضرورة. لا يرتاب فيه أحد. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ١78‏ 


النوع الخامس عشر: التذييل 1 : 


النوع الخامس عشر: التذييل ١01:و‏ هو أن يؤتى بجملة عقب جملة؛ و الثائية تشتمل على المعنى الأثول: لتأكيد متطوقه أو عقهومة: 
اشير السقى لمر ام ينوم وحور عل ملق فوم الجر كت لاقع يما كيار كل لناري لاللكر 1107[ /111ار ارجا 


ل اا ا 0 شاد ا ا ااي ا د دون 


التق وَزَهَقَ الال إنَّ الْباطِل كان زَهُوقاً )6١(‏ [الإسراء: ]6١‏ وما جَعَلنا لكر مِنْ فييك الْحَلْدَ أَفَإِنْ مِتّ فَهُمْ الْحَالِدُونَ [الأنبياء: ع" 
كل نفس ذَائِقَةٌ الْمَؤتِ [آل عمران: 1 وَيَوَْ الْقِيامَةُ يَكَفُرُونَ بش زككة ولا تدك مِثْلُ خم حَبِيرِ [فاطر: .]١‏ 


النوع السادس عشر: الطرد و العكس: 
الفوع السادس عش ر الطرة و العكين: قال الطبيق: وهو أن وى بكاحمين: يقزر الأوّل بمنطوقه مفهوم الثانى و بالعكس» كقوله: 


لين تانكم الَدِد 1 يملكت جمالك والذين لو كرا العام ينك فلحت تانوات إلى قولهة ليس عَلَتِكُمْ ولا عَلَيِهمْ ناح بَغْدهُنَّ [النور: 
8 فمنطوق الأمر بالاستئذان فى تلكك الأوقات خاصّة مقرّر لمفهوم رفع الجناح فيما عداهاء و بالعكدر اذاف نا له تيرق الها 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة العا من 7/1 


َمَرَهُمْ و يَفْعلُونَ ما يُؤْمَرُونَ [التحريم: 2]. قلت: و هذا النوع يقابله فى الإيجاز نوع الاحتباك. 
النوع السابع عشر: التكميل «7»: 


النوع السابع عشر: التكميل 1): و يسمّى بالاحتراس» و هو أن يؤتى فى امم يوهم خلاف المقصود بطيدج ذلك الوهي نحو: أل 
علَى الْمَؤْمنِينَ عر عَلَى الْكافِرينَ | [المائدة: *2]ء ]» فإنّه لو اقتصر على أَؤِلَّةُ لتوهّم أنه لضعفهمء فدفعه بقوله: أعرَّة و مغله: أنتداة على 
لْكَارٍ رُحماء يَتنَهُْ م [الفتح: 59]. لو اقتصر على (أشدّاء) لتوهّم أنه لغلظهم. تَحْرْجْ تقضاء مِنْ غير سُوءٍ [طه: 1 ار 
جنُودُهُ و هُمْ لا يَشْعْرُونَ [النمل: ]١8‏ اعرسي د عرد هي الظلم الى سايعان. و مثله: َْصبيكم نه مع بير عِلْم [الفتح: .]١0‏ 

كذا: انوا نَشْهَدُ نك لَرَسُولُ اللَِّ وَاللَّهُ َعَم نُك لَرَسُولُهُ وَ الله يَْهَدُ إنَّ الْمَنافِقِينَ لكاذِبُونَ [المنافقون: ١‏ رد 
لئلما يتوهم أن التكذيب مما فى نفس الأسمر. قال فى «عروس الأفراح»: فإن قيل: كل من ذلكك أفاد معنى جديداء فلا يكون 
١ )‏ انظر البرهان "/68. (5) انظر 
البرهان / 86 الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 177 إطنابا. قلنا: هو إطناب لما قبله من حيث رفع توهّم غيره» و إن كان له معنى فى 


النوع الثامن عشر: التتميم 1 »: 


النوع الثامن عشر: الت يم :1١‏ وهو أن يؤتى فى كلام لا يوهم غير المراد بفضلة تفيد نكتة» كالمبالغة فى قوله: وَ يُطْعِمُونَ العام عَلى 
به [الإنسان: 8] أى: مع حب الطعام, أى: اشتهائه, فإنّ الإطعام حينئذ أبلغ و أكثر أجراء و مثله: و آقى المال على خض [البقرة: /919]ء و 
مَنْ يَعْمَل مِنَّ الصَّالِحاتٍ وَ هُوَ مُؤْوِنّ قلا يَخافٌ [طه: 11١7‏ فقوله: و هُوَ مُؤْمِن تتميم فى غاية الحسن. 


النوع التاسع عشر: الاستقصاء: 


النوع التاسع عشر: الاستقصاء: و هو أن يتناول المتكلم معنى فيستقصيه؛ فيأتى بجميع عوارضه و لوازمه بعد أن يستقصى جميع أوصافه 
الذاتية» بحيث لا يتركك لمن يتناوله بعده فيه مقالات كقوله تعالى: أيَوَدُ أ دكُمْ أنْ تَكونَ لَهُ جَنّةٌ [البقرة: *1] الآبةء فإنّه تعالى لو 
اقتصر على قوله: ال جَنَةٌ لكان كافياء فلم يقف عند ذلكك حتى قال فى تفسيرها: مِنْ نَخيل و أغناب فإنْ مصاب صاحبها بها أعظم؛ ثم 
زاد: تَجْرى مِنْ نَحْتها الْنْهارٌ متمما لوصفها بذلككء ثم كمل وصفها بعد التتميمين فقال: لَهُ فيها مِنْ كل النّمَراتِ فأتى بكل ما يكون 
فى الجنان ليشتدٌ الأسف على إفسادهاء ثم قال فى وصف صاحبها: وَ أَصابَهُ الْكبرُ ثم استقصى المعنى فى ذلكك بما يوجب تعظيم 
المصابء بقوله بعد وصفه بالكبر: وَّلَهُ ذُريَة ولم يقف عند ذلكك حتى وصف الذريةٌ ب ضعَفاءٌ ثم ذكر استئصال الجنة- التى ليس 
لهذا المصاب غيرها- بالهلاءكك فى أسرع وقت حيث قال: قَأُصابَها إِغْصارٌ ولم يقتصر على ذكره للعلم بأنه لا يحصل به سرعة 
اودوع و ول ار د ريعي احير باج وار تار لصون ار بين توي راتوا لعا نبوا من انين 
و رطوبة الأشجار؛ فاحترس عن هذا الاحتمال بقوله: فَاحْتَرَقَتْ فهذا أحسن استقصاء وقع فى كلام و أتمّه و أكمله!. قال ابن أبى 

الإصبع: و الفرق بين الاستقصاء و التتميم و التكميل: أن التتميم يرد على المعنى الناقص ليتمّمء و التكميل يرد على المعنى التام فيكمل 
أوصافه. و الاستقصاء يرد على المعنى التام الكامل فيستقصى لوازمه و عوارضه و أوصافه و أسبابه» حتى يستوعب 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3حات. الالالالالا صفحةً انعا من 7/1 


سس )١‏ انظر البرهان 720١/*‏ الإتقان فى 
علوم القرآن؛ ج؟. ص: 1718 جميع ما تقع الخواطر عليه؛ فلا يبقى لأحد فيه مساغ. 


النوع العشرون: الاعتراض :»١<‏ 


النوع العشرون: الاعتراض :)١١‏ و سمّاه قدامة 7): التفاتاء و هو: الإتيان بجملة أو أكثر لا محل لها من الاعراب» فى أثناء كلام أو 
كلا-مين اتصلا معنى, لنكتةٌ غير دفع الإيهام. كقوله: و بَجْعَلُونَ لله البناتِ سر محائَهُ و لَهُعْ ما يَشْتَهُونَ (01) [النحل: 01] فقوله: سُبحائة 
اعتراض لتنزيه الله سبحانه و تعالى عن البنات» و الشناعة على جاعليها. و قوله: لَتَدُُلّّ الْمَسْجدَ الْكرامَ إِنْ شاء اللّهُ آمِنِينَ [الفتح: 77] 
فجملة الاستثناء اعتراض للتبركك. و من وقوعه بأكثر من جملة: فَأَُوهُنَّ مِنْ حَيِتٌ مركم الله إن الله يْحبٌ التوَابِينَ وَ يحت الْمَتطهُرِينَ 
نِساؤَّكمْ حوثٌ لَكعْ [البقرة: ؟17- 178] فقوله: نِساؤْكُمْ متصل بقوله: قَأَنُوهَنّ لأنه بيان له؛ و ما بينهما اعتراض للحتٌ على الطهارة و 
تكن الأدواز و اقرلده يا رضن اللحى عاد كف إلى قرلدة وأ قبل اتقيدا اشرو +" ]افيه اغراف لاقيف سما وه وغيض الماة و ققدي 
الأفدي بف ترك عن التروق قال فى «الأقصى القريب:: و نكتته إفادة أن هذا الأمر واقع ؛ بين القولين لا محالة» و لو أتى به آخرا لكان 
الظاهر تأخّره. فبتوس طه ظهر كونه غير متأخر. ثم فيه اعتراضء فإنّ وَ قُضِدى الَْهرْ معترض بين و غيضٌ و و اسْمَوَتْ لأنّ الاستواء يبحصل 
عقب الغيض «". و قوله: ولمؤ يعات تقام رك جتان 177 إلى قرله متَكئِينَ على فرْضٍ [الرحمن: 6#- 185]. فيه اعتراض بسبع جمل 
إذا أعرب حالا منه. و من وقوع اعتراض فى اعتراض: قلا ْم بمواقع النجوم (00 وإ لصم لو َعلمُونَ عطي (2 َه لقُن ريم 
[الواقعة: ا/ا- //8]. اعتراض بين القسم و جوابه بقوله: وَإنّهُلَقعَمْ الآبة. و بين القسم وصفته بقوله: لَو تَعْلَمُونٌ تعظيما للمقسم يه و 
تحقيقا( ‏ 0 )١‏ البرهان /28. (؟) هو 
قدامة بن جعفر أبو الفرج. صاحب كتاب نقد الشعر. انظر نقد الشعر ص 7 (”) انظر البرهان */ 7”*. (6) المقسم عليه هاهنا قوله؛ إن 
لَعَوْآن كرِيمٌ و وقع الا-عتراض بين القسم و جوابه بقوله: و إِنَهُ لَقَسَمْ ل تَعْلْمُونَ عَظِيمٌ. و وقع الا-عتراض بين الصفة و الموصوف فى 
جملة هذا الاعتراض بقوله تعالى: لَوْ تَعلَمُونَ فجاء هذا الاعتراض فى ضمن هذا الاعتراض ألطف شىء و أحسنه موقعاء و أحسن ما يقع 
هذا الا-عتراض إذا تضمن تأكيدا أو تنبيها أو احترازا. انظر التبيان فى أقسام القرآن ص ٠٠١‏ بتحقيقنا. الإتقان فى علوم القرآن» ج 5 
ص: 119 لإجلالله. و إعلاما لهم بأن له عظمة لا يعلمونها .0١١‏ قال الطيبئ فى «التبيان»: و وجه حسن الاعتراض حسن الإفادة مع أن 
مجيئه مجىء ما لا يترفب» فيكون كالحسنة تأتيكك من حيث لا تحتسب. 


النوع الحادى و العشرون: التعليل: 


النوع الحادى و العشرون: التعليل: و فائدته: التقرير و الأبلغية» فإنّ النفوس أبعث على قبول الأحكام المعلل من غيرهاء و غالب التعليل 

فى القرآن على تقدير جواب سؤال اقتضته الجملة الأولى. و حروفه: الّام» و إنء و أنء و إذء و الباء» و كىء و من. و لعلّ» وقد مضت 
أمئلتها فى نوع الأدوات. و مما يقتضى التعليل لفظ (الحكمة) كقوله: كه بالغ[ [القمر: 0] و ذكر الغايهُ من الخلق, نحو قوله: كل 
اح الناوق ورانما و الفمياء بناءً [البقرة: 0155 ألم نجع _ ل الْأَرْضٌ مهاداً (© وَالْجبالَ أؤتاداً [النبأءع 06 
)١ )‏ انظر البرهان .4١/”‏ الإتقان فى 


علوم القرآنء ج27 ص: را 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحة دادعا من لب 
النوع السايع و9 الخمسون فى الخبر و الانشاء »١<«‏ 
اشار 0 


النوع السابع و الخمسون فى الخبر و الانشاء ١١‏ اعلم أن الحذّاق من النحاةً و غيرهم؛ و أهل البيان قاطبة: على انحصار الكلام فيهماء و 
أنه ليس له قسم ثالث. و ادّعى قوم: أن أقسام الكلا.م عشرة: نداءء» و مسألة» و أمرء و تشفَّعء و تعتّجب, و قسمء و شرطهء و وضعء و 
شككء و استفهام. و قيل: تسعة» بإسقاط الاستفهام لدخوله فى المسألة. و قيل: ثمانية؛ بإسقاط التشفع لدخوله فيها. و قيل: سبعة بإسقاط 
الفكك لأله من قشم الخبر:وقال الأحفش: هى سعة: خبره واستخبارة و أمره و تهى» و ثذاء» و اتمق. و قال يعضهم: خخمسة: خبر» و أمرء 
و تصريح., و طلبء و نداء. و قال قوم: أربعة: خبر» و استخبار» و طلبء و نداء. و قال كثيرون: ثلاثة: خبر» و طلبء و إنشاءء قالوا: لأنَّ 
الكلا-م إِمَا أن يحتمل التصديق و التكذيب أو لا: الأول الخبر و الثانى: إن اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء. و إن لم يقترن بل تأخَر عنه 
فهو الطلب. و المحققون على دخول الطلب فى الإنشاءء و أن معنى (اضرب) مثلا-- و هو طلب الضرب- مقترن بلفظه و أمَا الضرب 
الذي نكمت فق لكق قور عاق الظلات لذ تقس 


[أما الخبر] 
اشارة 


[أما الخير] وقد ادل النامن فى حل الغيرة فقيل : لا بحدّ لعسرءء فز قبل > لأنه ضرووق؛ لأن الآسان يفدق بين الآنساء و الخبر ضرورة. 
و ربجحه الإمام فى المحصول .7١‏ و الأ-كثر على حدّهء قال القاضى أبو بكر و المعتزلة: الخبر: الكلام الذى يدخله 
)١ )‏ انظر هذا المبحت فى البرهان 8 
881-12 (0) انظر المحصول للرازى 5/ -7١10‏ 78؟. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: ١8١‏ الصدق و الكذب. فأورد عليه: خبر الله 
تعالى؛ فإنه لا يكون إِنَا صادقا؟ فأجاب القاضى بأنّه يصمح دخوله لغة. و قيل: الذى يدخله التصديق و التكذيبء هو سالم من الإيراد 
المذكور. و قال أبو الحسن البصرىٌ: كلام يفيد بنفسه. فأورد عليه نحو: (قم)» فإِنّه يدخل فى الحدّ؛ لأمن القيام منسوب و الطلب 
منسوب. و قيل: الكلام المفيد بنفسه إضافة أمر من الأمور إلى أمر من الأمور: نفيا أو إثباتا. و قيل: القول المقتضى بصريحه نسبة معلوم 
إلى معلوم بالنفى أو الإثبات. وقال بعض المتأخرين: الإنشاء ما يحصل مدلوله فى الخارج بالكلام» و الخبر خلافه. و قال بعض من 
جعل الأقسام ثلاثة: الكلا-م إن أفاد بالوضع طلباء فلا يخلو: إِمَا أن يكون بطلب ذكر الماهّة» أو تحصيلهاء أو الكف عنها. و الأول 
الاستفهام؛ و الثانى الأمرء و الثالث النهى. و إن لم يفد طلبا بالوضع: فإن لم يحتمل الصدق و الكذب سّى تنبيها و إنشاءء لأنكك تبهت 
به على مقصودك و أنشأته: أى: ابتكرته» من غير أن يكون موجودا فى الخارجء سواء أفاد طلبا باللازم كالتمنّى و الترجى و النداء و 
القسم أم لا: كأنت طالق. و إن احتملهما من حيث هو فهو الخبر. 


فصل القصد بالخبر إفاده المخاطب» 


فصل القصد بالخبر إفادة المخاطب. و قد يرد بمعنى الأمر: نحو: و الْوالِداتٌ يَوْضعْنَ [البقرة: **3]. و الْمَطْلَقَاتٌ يَتَربَصْنَ [البقرة: 978]. 
و بمعنى النهى: نحو: لا يَمَسّهُ نا الْمُطْهّدُونَ (9/) [الواقعة: 4/]. و بمعنى الدعاء: نحو: وَإيّاك نس تَعِينٌ [الفاتحة: 0]. أى: أعنًا. و منه: 
تيت يدا أبى لَهَب و تَبّ )١(‏ [المسد: ١]؛‏ فإنه دعاء عليه. و كذا: عُلَتْ أَبْدِيهمْ وَ لَعِنُوا بما قالُوا [المائدة: *8]. و جعل منه قوم: حَصِرَتٌُ 


دُورْهُمْ [النساء: 0٠9]إقالوا:‏ هودع اء عليههسم بضيق ص هورهم عن ققال أحد١١).‏ 
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)١ )‏ انظر تفسير البغوى ,628١ /١‏ و الدر 
المصون 7/5 28) و التسهيل .18١ /١‏ قال الحدادى فى وضح البرهان :19١ /١‏ «و يجوز على معنى الدعاء» فيكون اعتراضا» | ه. الإتقان 
فى علوم القرآن» ج7. ص: 17 و نازع ابن العربئ فى قولهم: إن الخبر يرد بمعنى الأمر أو النهى» قال فى قوله تعالى: فلا رَفْتّ [البقرةٌ: 
17 ليس نفيا لوجود الرّفث» بل نفى لمشروعئته فإنٌ الرفث يوجد من بعض الناسء و أخبار الله تعالى لا يجوز أن تقع بخلاف 
مخبره؛ و إنما يرجع النفى إلى وجوده مشروعا لا إلى وجوده محسوساء كقوله: وَالْمَطلّقاتٌ يَرَيَصْن [البقرة: 118] و معتاه: مشروعا لا 
محسوساء فإنا نجد مطلقات لا يترئتصنء فعاد النفىّ إلى الحكم الشرعيّ لا إلى الوجود الحترى. و كذا: لا يَ سه إلا الْمَطْهرُونَ (0/8 
[الواقعة: 9] أى: لا يمسّه أحد منهم شرعاء فإن وجد المسّ فعلى خلاف حكم الشرع. قال: و هذه الدَّفينةُ التى فاتت العلماء» فقالوا: إن 
الخبر يكون بمعنى النهى» و ما وجد ذلكك قطء و لا يصحٌ أن يوجد؛ فإنهما مختلفان حقيقة و يتباينان وضعا. انتهى. 


فرع «7» من أقسامه على الأصحّ التعجب» 


اشارة 


فرع 05 من أقسامه على الأصحح التعجبء قال ابن فارس: و هو تفضيل شىء على أضرابه. و قال ابن الصائغ: استعظام صفة» خرج بها 
المتعججب منه عن نظائره. و قال الزمخشرىٌ *: معنى التعجب تعظيم الأسمر فى قلوب السامعين؛ لأ التعججب لا يكون إِلَّا من شىء 
خارج عن نظائره و أشكاله. و قال الرّماني: المطلوب فى التعجب الإبهام؛ لأنّ من شأن الناس أن يتعيجبوا مما لا يعرف سببه» فكلما 
استبهم السبب كان التعتجب أبنو قالكو أصيل الناض» النااعر الم الكتى سيفو الصيعة الذالة عله فى تنا مجازا. قال 
من أجل الإبهام لم تعمل (نعم) إِنَا فى الجنس من أجل التفخيم؛ ليقع التفسير على نحو التفخيم بالإضمار قبل الذكر. ثم قد وضعوا 
للتعيجب صيغا من لفظه. و هى: (ما أفعل) و: (أفعل به) و صيغا من غير لفظه» نحو (كبر) كقوله: كَبْرَتْ كَلّةً تَخْرْجُ مِنْ أَفواهِهمْ 
[الكهف: 0 ( ؛ )١‏ انظر الدر المصون 
9/ #7#- /الا#. (؟) انظر البرهان 1177/7" () انظر أساس البلاغة ص 797 و الكشاف 5١8/6‏ فى تفسير سورةٌ الصفء كما ذكره فى 
البرهان ؟/ 0 الإتقان فى علوم القرآن» ج17 ص: ٠*‏ كَيْرَ مَفْتاً عِئْدَ اللّهِ [الصف: 1# كيِفٌ تَكفُرُونَ الله [البقرة: 58]. 


قاعدةُ قال المحقّقون: إذا ورد التعجّب من الله صرف إلى المخاطب» 


قاعدة قال المحقّقون: إذا ورد التعيجب من الله صرف إلى المخاطبء كقوله: فُما أَصْبَرَهُمْ عَلَى النّار [البقرة: ها ]١‏ أى: هؤلاء يجب أن 
يتعّجب منهم. و إنما لا يوصف تعالى بالتعيجب؛ لأنه استعظام يصحبه الجهلء و هو تعالى منزّه عن ذلككء و لهذا تعر جماعة بالتعجيب 
بدله: أى: أله جيب من الله للمتخاطيين..وانظير هذا مجى + الذغاء و التركى منه تعالى» إلما هو بالنظر إلى ما تقهعه العريه أى: هؤلاء 
مما يجب أن يقال لهم: عند كم هذاء و لذلكك قال سييويه فى قوله لََلّهيََذَكوُ أو يَحْشى [طه: ع*] المعنى: اذهبا على رجائكما و 
طيعكبا وق قولف وين قطنم 1 [المطففين: 1١‏ وَيْلَّ يَوْمَتَذٍ لِلْمَكذَبِينَ 01٠١‏ [المطففين: :1٠١‏ لا نقول هذا دعاءء لأنّ الكلام 
بذلكك قبيح؛ و لكن العرب إِنْما تكلّموا بكلا-مهم و جاء القرآن على لغتهم و على ما يعنون» فكأنه قيل لهم: وَيْلَّ للْمُطَمَفِينَ )١(‏ أى: 
هؤلاء ممما وجب هذا القول لهم؛ لأنّ هذا الكلام إنما يقال لصاحب الشرور و الهلكة: فقيل: هؤلاء ممّن دخل فى الهلكة. 


فرع من أقسام الخبر: الوعد و الوعيده 
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فرع من أقسام الخبر: الوعد و الوعيد نحو: سَتُرِيهِمْ آياتنا فى الآفاق [فصلت: 88] و سَيَعْلَمُ الذِينَ ظَلْمُوا أىّ مُنْقَلَب [الشعراء: /7717] و فى 
كلام ابن قتيبة ما يوهم أنه إنشاء. 


فرع من أقسام الخبر: النفى» 
اشارة 


فرع من أقسام الخبر: النفى» بل هو شطر الكلام كله. و الفرق بينه و بين الجحد: أن النافى إن كان صادقا سمّى كلامه نفيا ولا يسمى 
جحداء و إن كان كاذبا ستّمى جحدا و نفيا أيضاء فكل جحد نفىء و ليس كل نفى جحدا. ذكره أبو جعفر النحاس و ابن الشجريٌ و 
روس كال تنما كاقتفقة آيا أحتد عن رسالكم [الأحرات :]وال جد تلن قرغرة وقوه اباك مر شو يقال عال: 
قَلْما جاءَ نْهُمْ آياثنا مُبْصدرَةٌ قالوا هذا سِحْرٌ مُبينٌ (1) و حَحَدُوا بها وَ اسْتَيقئتها اللويد [النم 18 ]و أدوات النفى: لخد لات دز 
ليسء و ماء و إنء و لمء و لما. و قد تقدّمت معانيها و ما الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: 15 افترقت فيه فى نوع الأدوات .)١١‏ و 
نورد هنا فائدهً زائدة» قال الخويى: أصل أدوات النفى (لا) و (ما) لأنّ النفى إِما فى الماضى و إِمّا فى المستقبل» و الاستقبال أكثر من 
الماضى أبندك و (لا) أخف عن (ما) فوضعوا الأخحت للأكثر. ثم إن النفى فى الماضى: إِمّا أن يكون نفيا واحدا مستمرّاء أو نفيا فيه 
أحكام متعدّدة و كذلك النفى فى المستقبل؛ فصار النفى على أربعة أقسام, و اختاروا له أربع كلمات: ماء و لم؛ و لنء و لا. و أما إن 
و لما فليسا بأصلين. فما و لا فى الماضى و المستقبل متقابلان» و لم كأنه مأخوذ من (لا) و (ما)» لأنّ (لم) نفى للاستقبال لفظا و المضىّ 
معنى» فأخذ اللّام من (لا) التى هى لنفى المستقبل» و الميم من (ما) التى هى لنفى الماضىء و جمع بينهما إشارة إلى أن فى (لم) إشارة 
إلى المستقبل و الماضىء و قدّم اللّام على الميم إشارة إلى أن (لا) هى أصل النفى؛ و لهذا ينفى بها فى أثناء الكلام» فيقال: لم يفعل 
زيد ولا عمرو. و أمًا (لمَا) فتركيب بعد تركيبء كأنه قال: (لم) و (ما) لتوكيد معنى النفى فى الماضىء و تفيد الاستقبال أيضاء و لهذا 


»#١ تنبيهات‎ 


تنبيهات 7١‏ الأول: زعم بعضهم أن شرط صحة النفى عن الشىء صمْحَهُ اتصاف المنفي عنه بذلكك الشىء»؛ و هو مردود بقوله تعالى: وَ 
ما رَبك بغافل عَم يَْمَلُونَ [الأتعام: 11# وما كاق ويك كبكا [مربب: 96ل لا كأَخَذه َه ولامؤة [البقرة: ذه "ا و نظائره: و الضواب: 
أن انتقاء الىء عن الشىء قد يكون لكونه له يمكن عند قل وقد يكون لكوته الا رقم منه امع إمكانه الثانى: تقى الذات 'المواصوقة: 
قد يكون نفيا للصفة دون الذات» و قد يكون نفيا للات- أيضا-. من الأول: و ما جَعَلْناهُمْ دا لا يا كلوق الطعام [الأثيلة | أوديل 
بو سحي سا كار هو مجن اللقناي العاف رك انان الحافميا [القرةة زان لاس دسحدز ال ليم 
)١ )‏ وهو النوع الأربعون- فيما سبق-. 
(5) انظر البرهان 7/ 88-898" الإتقان فى علوم القرآن» ج؟, ص: 170 أصلاء فلا يحصل منهم إلحاف. ما للطاليية مِنْ حميم ولا 
شَفِيع بُطاعٌ [غافر: 14] أى: لا شفيع لهم فاق فب كلتقي قاف الشَّافْعِينَ (68) [المدثر: 6] أى: لا شافعين لهم فتنفعهم شفاعتهم. 
طبن قبا تاوق قافول 03[ السعراة لاز ست هنذا الترم عه أل 'النليده ني القعي بإنجانة وهار إن رين فى 
تفسيره: أن يكون الكلام ظاهره إيجاب الشىء و باطنه نفيه» بأن ينفى ما هو من سببه كوصفه و هو المنفيئ فى الباطن. و عبارة غيره: 
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أن ينفى الشىء مقدّداء و المراد نفيه مطلقاء مبالغة فى النفى و تأكيدا له. و منه: و م مَنْ َدْحٌ مع اللَّهِ إلها آخَرَ لا بُوْهانَ لَهُ به [المؤمنون: 
1١‏ فإنَّ (الإله مع الله) لا يكون إلا عن غير برهان. و بَقَتلُونَ الِينَ بر الْحَقَّ [البقرة: »]*١‏ فإِنْ قتلهم لا يكون إِلَا بغير حقٌّ. رَقَمَ 
السّماواتٍ بغر عَمَدِ تَرَوْنّها [الرعد: 017 فإنها لا عمد لها أصلا. الثالث: قد ينفى الشىء رأساء لعدم كمال وصفه أو انتفاء ثمرته. كقوله 
فى صفة أهل النار: ثُمّ لا يمُوتٌ فيها ولا بخيى (18) [الأعلى: ]1٠‏ فنفى عنه الموت» لأ-نه ليس بموت صريح. و نفى عنه الحياةً لأنها 
ليست بحياة طيبة و لا نافعة. و تَراهُمْ يَنْظَرُونَ لَك وَهُمْ لا يبِصدِرُونَ [الأعراف: 1198 فإنّ المعتزلة احتيجوا بها على نفى الرؤية؛ فإِنّ 
النظر فى قوله تعالى: إلى رَبّها ناظرَةٌ (19) [القيامة: 75] لا يستلزم الإبصار. و رد بأن المعنى أنها تنظر إليه بإقبالها عليه» و ليست تبصر 
شيئا 01١‏ وَ لَمَّدُ عَلِمُوالَمَن اشْتراةٌ ما لَهُ فى الْآخِرَةْ مِنْ خَلاقٍ و لَنْس ما شَرَوَا بِهِ أَنْقْ هُمْ لَوْ كانوا َعلمَونَ [البقرة: ؟١٠]‏ فإنّه وصفهم 
أولا بالعلم على سبيل التوكيد القسميّء ثم نفاه آخرا عنهم لعدم جريهم على موجب العلم. قاله السكاكي. الرابع: قالوا: المجاز يصحح 
نفيه» بخلا.ف الحقيقة. و أشكل على ذللك: وما رَمَيِت إِذْ وتيك ولك الله رَمى [الأنفال: ]١٠7‏ فإنّ المنفيَ فيه هو الحقيقة. و أجيب: 
بأنَ المراد بالرّمى هنا المترتّب وكوي وص له] لى الكتناي قائر ا نعود لل حلاترد اق لالستفة و سطادين وما ونيف عةا |1 
كتجتشتحصيا ا أو:تتتهكضا زف ت انته ا إذ رمي ت أت اء. 
)١ )‏ لقد تواترت الأحاديث؛ و أجمع 
العلماء على أن المؤمنين يرون ربهم يوم القيامة عيانا. و ينبغى إثبات ذلكك. و الابتعاد عن التأويل و التحكمات التى لا أصل لها فى 
كتاب .و لا سنة. انظر كتابنا ورؤية الله فى الآخرة) و هو ضمن مجموعة «عقائد أئمة السلف». الإتقان فى علوم القرآن. ج 5 ص: ١١8‏ 














و 


ال ل ل ل ل ل ل ف الأول: 
قلا يَسْتَطِيعُونَ تَوْصيَةٌ [يس: ]5١‏ قلا يَسْتَطِيعُونَ رَدّها [الأنبياء: ]*٠‏ قَمَا اس طاعُوا أَنْ يَظْهَرُوهُ وَ ما اسْتَطاعُوا لَهُ تَقْبا (49) [الكهف: 47]. 
من الثانى: هَل > َس مَطيعٌ رتكك] النانداء 117 غلن القراياقى وام أ عل قعل أوتمل مها ال أذ لم 
الإنزال» و أن عيسى قادر على السؤال. و من الثشالث: إِنَك َنْ َس مَطِيعَ مَعِىَ ص برا [الكهف: 27]. قاعدة: نفى العام يدل على نفى 
الخاص: و ثبوته لا يدل على ثبوته. و ثبوت الخاصٌ يدل على ثبوت العام و نفيه لا يدل على نفيه» و شكك أنّ زيادة المفهوم من اللفظ 
توجب الالتذاذ به» فلذلكك كان نفى العام أحسن من نفى الخاصء و إثبات الخاصٌ أحسن من إثبات العام. فالأ.ول: كقوله: فَلَمًا 
أضاءث ما عَوْلَهُ ذَهْبَ الله تُورهِمْ [البقرة: ]١1/‏ لم يقل: (بضوثهم) بعد قوله: أضاءث لأنٌ التور أعم من الضُوءء إذ يقال على القليل و 
الكثير: و إِنّما يقال الضوء على النور الكثير؛ و لذلكك قال: هُوَ الى جَعَلَ الشّمْس هديا وَ الْقَمَرَ ثُوراً [يونس: ] ففى الضوء دلاله على 
النور» فهو أخصٌ منه. فعدمه يوجب عدم الضوءء بخلاءف العكس.ء و القصد إزالة النور عنهم أصلاء و لذا قال عقبه: و تَرَكَهُمْ فى 
ظلماتٍ. و منه: لَئِسَ بى ضَّلالَةَ [الأعراف: ]2١‏ و لم يقل: (ضلال) كما قالوا: نا لراك فى ضَلالٍ [الأعراف: 12٠‏ لأنها أعمم منه؛ فكان 
أبلغ فى نفى الضلال. و عبر عن هذا: بأنّ نفى الواحد يلزم منه نفى الجنس البنََهُ و بأنّ نفى الأسدنى يلزم منه نفى الأ-على. و الثانى: 
كقوله: وَجَنَةُ عَوْضُهَا السّماواتٌ وَ الَْوْضُ [آل عمران: *1] و لم يقل: (طولها؛ لأنّ العرض أخصٌ؛ إذ كلّ ما له عرض فله طولء و لا 
شكس. و نظير هذه القامسدة: أن تفى البالعسة فى التعمل لأسم مارم تفن امسلل الفعسسلء. وقد 
)١ )‏ قوله تعالى: هَلْ يَسْتَطِيعٌ رَبك قرأه 
الكسائى بالتاء و نصب (ربّكك) و قرأ الباقون: بالياء» و رفع (ربكك»» و أدغم الكسائى اللام من (هل) و (بل) فى التاء على أصله. انظر 
الكفم عن رعره القراءات -877/١‏ 677. الإتقان فى علوم القرآن» ج 5 ص: ١707‏ أشكل على هذا آيتان: قوله عا ويا رك 
لام لل للعبيد [فصلت: 828]. قوله: وما كان رَبك نيديا [مريم: #*]. و أجيب عن الآبةٌ الأولى بأجوبة: أحدها: أن ظلّاما و إن كان للكثرةٌ 
را ا (العبيد) الذى هو جمع كثرة» و يرشحه أنه تعالى قال: عَلَامُ الغيُوبٍ [ [المائدة: ]1٠١9‏ فقابل صيغة (فعّال) بالجمع. 
وقال فى آي أخرى: عالِمَ الْعَيب [الزمر: #*] فقابل صيغة (فاعل) الدالة على أصل الفعل بالواحد. الثانى: أنه نفى الظلم الكثير لينتفى 
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القليل ضرورة؛ لأنّ الذى يظلم إنما لانتفاعه بالظلم فإذا تركك الكثير مع زيادهُ نفعه فلأن يتركك القليل أولى. الثالث: أنه على النسبةء 
أى: بذى ظلمء حكاه ابن مالكك عن المحققين. الرابع: أنه أتى بمعنى (فاعل) لا كثرة فيه. الخامس: أن أقل القليل لو ورد منه تعالى 
لكان كثيراء كما يقال: زْلّهُ العالم كبيرة. السادس: أنّه أراد: ليس بظالم» ليس بظالم» ليس بظالم؛ تأكيدا للنفى؛ فعبر عن ذلكك ب لَيِسَ 
بظَلّام. السابع: أنه ورد جوابا لمن قال: (ظلمام). و التكرار إذا ورد جوابا لكلا.م خاص لم يكن له مفهوم. الثامن: أن صيغة المبالغة و 
غيرها اق صقاف للد سوا فى الافاته فجريى القن طلى لك التاسعة أنه قعين الشتريقى ,أن في ظلانا اليد مرق ولاك اعون ينات 


عن الثانية بهذه الأجوبة. و بعاشر: و هو مناسبة رءوس الآى. 
فائدة 


0 المحوار اميه العرب إذا جاءت بين ا ا إخباراء نحو: السام م 
(مازيد بخارج) و إذا كان فى أوّل الكلا.م جحدان كان أحدهما زائداء و عليه: فيما الإتقان فى علوم القرآن» ج '. ص: 178 إن 
مكناكم فيه [الأحقاف: *؟] فى أحد الأقوال. 


[أما الإنشاء] 
فصل من أقسام الإنشاء الاستفهام؛ 


اشارةٌ 


فصل من أقسام الإنشاء الاستفهام؛ و هو طلب الفهم, و هو بمعنى الاستخبار. و قيل: الاستخبار ما سبق أولا و لم يفهم حقّ الفهم؛ فإذا 
سألت عنه ثانيا كان استفهاما. حكاه ابن فارس فى فقه الله .)١١‏ و أدواته: الهمزة» و هلء و ماء و منء و أىء و كمء و كيف. و أين» و 
أَنَى» و متىء و أَان؛ و مرّت فى الأدوات. و قال ابن مالكك فى المصباح: و ما عدا الهمزهٌ نائب عنها؛ و لكونه طلب ارتسام صورة ما فى 
الخارج فى الذهنء لزم ألا يكون حقيقة إِنَّا إذا صدر من شاكك مصدّق بإمكان الإعلام؛ فإنَّ غير الشاكك إذا استفهم يلزم منه تحصيل 
الحاصلء و إذا لم يصدّق بإمكان الإعلام انتفت عنه فائدة الاستفهام. و قال بعض الأئمة: و ما جاء فى القرآن على لفظ الاستفهام فَإِنّما 
بقع فى خطاب اللهء على معنى أن المخاطب عنده علم ذلك الإثبات أو النفى حاصل. و قد تستعمل صَيغهُ الاستفهام فى غيره مجازاء و 
ألف فى ذلك العلامةٌ شمس الدين ؛ بن الصائغ كتابا سمّاه «روض الأفهام فى أقسام الاستفهام). قال فيه: قد توسّحت العرب فأخرجت 
الاستفهام عن حقيقته لمعانه أو أشربته تلكك المعائى» و لا يختص التجوز فى ذلكك بالهمزة» خلافا للصقار: الأول: الإتكارة و المعتى 
فيه على النفى و ما بعده منفى؛ و لذلكك تصحبه (إلا) كقوله كهَلْ يلك إن الوم افون [ [الأحقاف: د" وَهَلْ تُجازى إِلَا الْكفُورَ 
[سبأ: 117]» وعطف على المنفي فى قوله: تعن زيف عن أصل الما لمع ين نايدزيق [الروم: 4 أى: لا يهدى. و منه: أ تُؤْمِنٌ لكك 
بعك الْدَلُونَ | [الشعراء: ]١١١‏ أ نَؤْمِنٌ لِِشَرَئْن ما مثْلنا [المؤمنون: /ا8] أ: لا نؤمن ن. م لَه اْبناتٌ وَ لَكمْ الْينُونَ (4م) [الطور: 199 أ لَكُمْ 
الذَّكدِ وَلَهُ الْأَنْنى (1) [التجني: ]١١‏ أ اممكسية هذا أشَهدُوا خَلمَىَمْ [الزخرف: ]١9‏ أى: ما شهدوا ذللك. 
)١ )‏ معجم مقاييس اللغة ١/89؟.‏ 


الإتقان فى علوم القرآنء ج؟. ص: 179 و كثيرا ما يصحبه التكذيبء و هو فى الماضى بمعنى (لم يكن»» و فى المستقبل بمعنى (لا 
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يكون)» نحو: أ فَأَضْ فاكم رَبُكمْ باليِينَ [الإسراء: ]6٠‏ أى: لم يفعل ذلكك. أ تُلرِمُكمُوها و أَنْنْ لّها كارِهُونَ [هود: 18]. أى: لا يكون 
هذا الإلزام. الثانى: التوبيخ: و جعله بعضهم من قبيل الإنكار» نا أن الأول إنكار إبطالء و هذا إنكار توبيخ» و المعنى على أن ما بعده 
واقع جدير بأن ينفى, فالنفى هنا غير قصديّ و الإثبات قصدئء عكس ما تقدم؛ و يعبر عن ذلكك بالتقريع أيضاء نحو: أ فصت أمْرى 
[طه: 9]» 1 تَعيَدُونَ ما تَنْحيُونَ [الصافات: 48]» أ تَدْعُونَ بَعْلا وَ نَذَّوُونٌ أَحْسَن الْحَالِقِينَ )1١0(‏ [الصافات: 170]. و أكثر ما يقع التوبيخ 
فى أمر ثابت و وتخ على فعله كما ذكرء و يقع على تركك فعل كان ينبغى أن يقع» كقوله: أو لَمْ تُعمْ كع ما يَكَذَّكرُ فيه مَنْ كَذَّكر [فاطر: 
اذ لَمْ تكن أرشر اللموايهة قَتّهاجِرُوا فيها [النساء: /91]. الثالث: التقرير: و هو حمل المخاطب على الإقرار و الاعتراف بأمر قد استقرٌ 
عنده. قال ابن جنّى: و لا يستعمل ذلكك بهلء» كما يستعمل بغيرها من أدوات الاستفهام. و قال الكندىٌ: ذهب كثير من العلماء فى قوله: 
َلْ يَسْمَعُوتَكمْ إِذ تَدْعُونَ (؟/0 أو ينف رك [الشعراء: ”لا *ا/ا] ] إلى أن (هل) تشارك الهمزة فى معنى التقرير و التوبيخ؛ إلا أنى رأيت 
أبا علي 2١١‏ أبى ذلكك؛ و هو معذور, لأسن ذلكك من قبيل الإنكار. و نقل أبو حيان «7) عن سيبويه: أن استفهام التقرير لا يكون بهل» 
إنما يستعمل فيه الهمزة» ثم نقل عن بعضهم أن (هل) تأتى تقريراء كما فى قوله تعالى: هَلْ فى ذلك قَسَمْ لِذِى جثجر (5) [الفجر: 0]. و 
الكلا-م مع التقرير موجبء و لذلك يعطف عليه صريح الموجبء و يعطف على صريح الموجب. فالأمول: كقوله تعالى: ألم نَْرَحْ 
لك صَدْرَك ١‏ و وَضَعْنا عَنك وزركك () [الفرح: 070 1 لع تبذك ينما قاوى (6) وَوَجَدَ كك ضَانً قدى 00 [الضحى: 66/] 
ال اسه يجح ___ل ع دَهُمْ فى تك كر ل تجح 1 :86 
)١ ٠ )‏ انظر البرهان "87/١‏ (3) انظر 
البحر المحيط 8/ 77. الإهان فى علوم القواصج لصن ٠‏ و الثانى: نحو أ ديم يآياتى وَل تُحيطوا بها يلما[ [النمل: 8] على ما 
قرّره الجرجانيّ من جعلها مثل: و حَحَدُوا بها و اسْتَيِقئتها أَنْقُث هُْ ظلماً و عُلُوًا [النمل: ؟١].‏ و حقيقةُ استفهام التقرير: اله ابغيام إنكانه 
والإنكار نفى» وقد دخل على النفى» و نفى النفى إثبات. و من أمثلته: ليس اللَهُ بكافٍ عَدِدَهُ [الزمر: 8" اليك [الأعراف: 
١‏ ] واجعل منه الزمخشرىٌ: آل تفلم أذ الله على كل ند عء قَسدِيد [البقرة: .]٠١‏ الرابع: اكب أو اليني» تجير: كفن كدو 
بالله [ [البقرة: 7]: ما لِى لا أرى الْهُدْهدَ [النمل: .]7٠١‏ و قد اجتمع هذا القسم و سابقاه فى قوله: أ نَم مُرُونَ النّاسَ بِالْيرٌ [البقرة: *6] قال 
الزمخشرىٌ :)3١‏ الهمزةٌ اشيرق الوح و ]حملي م سالهم ومسل لمحيو الاسعيا الطفي ما وَلَاهُعْ عَنْ قبلتِهمٌ [البقر 
17]. الخامس: العتاب: كقوله: أ لَمْ يأنِلِلَّذِينَ آمَنُوا أن تَحْمّع فُلُوبَهُم لِذكر الله [ [الحديد: ؟١]‏ قال ابن مسغوة: ما كات : اقيم 
بين أن عوتبوا بهذه الآبة إلا أربع سنين. أخرجه الحاكم :*. و من ألطفه ما عاتب الله به خير خلقه بقوله: عَمَا الله لك لِم أَذْنْتَ لَهُْ 





[التوبة: #*] ولم يتأتب الزمخشرىٌ بأدب الله فى هذه الآيِه على عادته فى سوء الأندب 0". 
)١ )‏ الكشاف ١‏ (5) رواه مسلم 
(070:*). و النسائى فى كتاب التفسير» من سننه الكبرى (888) 2388/7 و انظر تفسير البغوى 8/ /191. (”) قال الزمخشرى فى تفسيره 
ارقن له غلك كلاية عن الجنابة ا لأن العثر رادق الباكدو حكات اخطانة وين عا تمتها دزفال فى الإنسات فما تعيية 
الكشاف من الاعتزال ؟7/ 147: «ليس له- أى للزمخشرى- أن يفسدر هذه الآيهُ بهذا التفسير» و هو بين أحد أمرين: إما أن لا يكون هو 
المراد. و إما أن يكون هو المراد. و قد أجل الله نبيِه الكريم عن مخاطبته بصريح العتب. و خصوصا فى حق المصطفى- عليه الصلاة و 
السلام- فالزمخشرى على كلا التقديرين ذاهل عما يجب من حقه عليه الصلاة و السلام» و لقد أحسن من قال فى هذه الآيةُ: إن من 
لطت الله تعالى بنبيه أن بدأه بالعفو قبل العتب, و لو قال له ابتداء: لم أذنت لهمء لتفطر قلبه- عليه الصلاة و السلام-» فمثل هذا الأدب 
يجب احتذاؤه فى حق سيد البشر عليه أفضل ا 0 القرآنء ج", ص: 18١‏ السادس: امومع 
اختصارء كقوله: أل أَغَه د لم ا ب آدم أن لا تَعْبَدُوا [يس ألم أَملْ لكم إِنَى َعلَمُ غَيتَ السّماواتٍ وَ الأَرْض [البقرة: 7# 
عل غلمقع ما تقلع رست و أخبه [يوسف: 9. السابع: الافتخار: نحو: الي إلى فلك مف [الزخرف: .12١‏ الثامن: التفخيم: نحو: ما 
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لهذا الكتاب لا يُعْادِرُ ص خِيرَةٌ و لا كبيرَة [الكهف: 54]. التاسع: التهويل و التخويف: نحو: الْحَاقَةٌ )١(‏ مرا الْحَاقَةٌ (؟)) الْقارِعَةُ )١(‏ مَا 
الْقَارعَةٌ (5). ل ا 88 السادى عرض العوديت و الرغد ةق : 
ألم تَهْلِك الوَلِينَ (19) [المرسلات: 18]. الثانى عشر: التكثير: نحو: و كم مِنْ قَويَةُ أهلكناها [الأعراف: *]. الثالث عشر: التسوية: و هو 
امنيا اوضر طى مسولا عط سار لمعه رعد اال تبر قرا فلتي لازاه از له لق اشر اراي وال 
ينو | أحلك [آل عمران: ]٠١‏ أى: أسلموا. فَهَلُ َنم لود [المائدة: ]9١‏ أى: انتهوا. أ تَصْبرُونَ [الفرقان: ]٠١‏ أى: اصبروا. الخامس 
عترافحة مرا انار الامررافي الم و إلى رحد كَيِفٌ مَدَّ الظَلَّ [الفرقان: ه؟] أى: انظر. ألم ير أن الله لول فق التعاء غاء 
نض بح الأرْض لخدة: الي ا 00 
تَدْمبُونَ (18) [التكوير: 12] للتنبيه على الضلال» و كذا: وَ مَنْ يَوْعَبٌ عَنْ مِلَُ إبُراهِيع إِلَا مَنْ مره تَفْسَهُ [البقرة: .]1١‏ السادس عشر: 
العرظينة تمر قن ذا الناض يُفُرض الله َوضاً حتّ_نا [البقرة: 752]» ل الك على مات كع [الصف: .]٠١‏ 
)١ )‏ انظر الكشاف ”"/ .5١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج١2‏ ص: 19 السابع عشر التهق: تحو: ] حورته قالله عن أنْ تَحْشَّوْهٌ [التوبة: ]١7‏ بدليل قلا تَحْسُوًا النّاسَ و الُْشَوْنِ 
[المائدة: ©]. ما غَدَ كك برك الكريم [الانفطار: ©] أى: لا تغترٌ. الثامن عشر: الدعاء: ا إِنَا أنه من الأدنى إلى الأعلىء نحو 

أ تولكنا بماقدل القتهاة [الأعراف: 0ه ]١‏ أى: لا تهلكنا. التاسع عشر: الاسترشاد: نحو: أ د نك يام متك هها لتر 1 
المشدروقة اقل لبور قهل لنااية لهك [الأعراف :80 الحادى و الفشزوق: الأسعطادة حر فض تك الله [الشرة 98 العاتى 2 
العفيروة: الغرقى: نسو آلا ون أن عفر اله َم [النور: ؟77]. الثالث و العشرون: التخصيص: نحو: : ألا تابون قَؤما َكنُوا َيمائّهُ 
[التوبة: ]١‏ |« لزاع والشروة: التجاهل: نحو: :أ أَنْزلَ عله الذَّكْرُ مِنْ بَيننا [ص: 8]. الخامس و العشرون: التعظيم: عر قن ذا الى 
00 عِنْدَهُ إن دنه [ [البقرة: 88؟] السادس: والعتترو: السفر : قمر أ هذا الى َذْكرْ آليَتَكم [ [الأنبياء: ع" أ هدًا الى بَعَتّ الله 

و [الفرقان: ١؟]‏ و يحتمله و ما قبله قراءة: مِنْ فِرْعَوْنَ )١١‏ [الدخان: .]"١‏ السابع و العشرون: الاكتفاء: نحو: أ لَيِسَ فى جَهَنَمَ مَنْو 

2 [الزمر: .]2٠‏ الثامن و العشرون: الاستبعاد: نحو: : وَأَنّى لَهُ الذّكرى [الفجر: 77]. التاسع و العشرون: الإيناس: نحو: 0 
متكدها قوسي 01/1 [طه: 17]. الثلاثون: التهكم و الاستهزاء: نحو: أ ص لاك تَأمْرَك [هود: 47 أ لا تأكلُونَ ما لَكمْ لا تنطِقُوقَ 
(99) [الصافات: )١ .] (97 ,3١‏ قال فى 
البحر المحيط 7/8: «و قرأ ابن عباس: «من فرعون» (من) استفهام مبتدأء و (فرعون) خبره. لما وصف فرعون بالشدةٌ و الفظاعة» قال: 
بو ارو اي دي كل رار براحي في تاه فيط 1 لقان فى غلوج القرا ضرع ادصن :119 الحادم يو الالاتوة الماكيد 
لما سبق من معنى أداة الاستفهام قبله: كقوله: أ فَمَنْ > عق عَلَي كَلِمَةٌ اذا أ كَأَنْتٌ تقذ مَنْ فى النَارٍ (14) [الزمر: 19] قال الموقق عبد 
اللطيف البغدادىٌ :)١١‏ اف سو سق علنة كلننة دقان فإلكف ل مشاف قمق ادر و لقان كرات القتريظء وت المحدة فى ١‏ اك هيت 
معادة مؤكدة لطول الكلام؛ و هذا نوع من أنواعها. و قال الزمخشرىٌ «7): الهمزة الثانية هى الأسولى؛ كرّرت لتوكيد معنى الإنكار و 
الاستعاد. القاتى والتلكثون: الأغبان اتحو: أفى لوبهم مَرَضٍ أم اؤتابوا [النور: ٠0]؛‏ مهل أتى عَلَى الْإِنْسانٍ [الإنسان: .]١‏ 
)١ ٠ )‏ هو موفق الدينء, أبو محمد؛ عبد 
اللطيف بن يوسف بن محمد بن على الموصلىء ثم البغدادىء الشافعىء و يعرف بابن اللباد. من تصانيفه الكثيرة: المجرد فى غريب 
الحديثء و المقالة فى الدواء و الغذاء. انظر شذرات الذهب 8/ 177 و معجم المؤلفين 2/ 10. (؟) الكشاف 7# 97". الإتقان فى علوم 


القرآنء ج27 ص: ع١‏ 


تنبيهات 
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تنبيهات الأول: هل يقال: إن معنى الاستفهام فى هذه الأشياء موجود و انضمٌ إليه معنى آخرء أو تجرّد عن الاستفهام بالكلية؟ قال فى 
«عروس الأفراح»: محلّ نظرء قال: و الى يظهر الأوّل. قال: و يساعده قول التنوخي فى «الأقصى القريب»: إن (لعلّ) تكون للاستفهام 
مع بقاء الترجى. قال: و ممما يرججحه أن الاستبطاء فى قولكك: كم أدعوكئ؟ معناه: أن الدعاء وصل إلى حدّ لا أعلم عدده. فأنا أطلب أن 
أعلم عدده. و العاده تقتضى بأنّ الشخص إِنّما يستفهم عن عدد ما صدر منه إذا كثر فلم يعلمه» و فى طلب فهم عدده ما يشعر 
بالاستبطاء. و أما التَعججب: فالاستفهام معه مستمر» فمن تعيجب من شىء فهو بلسان الحال سائل عن سببه» فكأنه يقول: أى شىء عرض 
لى فى حال عدم رؤية الهدهد! و قد صرّح فى الكشاف ببقاء الاستفهام فى هذه الآية .)١١‏ و أمّا التنبيه على الضلال: فالاستفهام فيه 
حقيقئء لأنْ معنى (أين تذهب)؟ أخبرنى إلى أى مكان تذهبء فإنى لا أعرف ذلكك؟ و غايةٌ الضلال لا يشعر بها إلى أين تنتهى. و 
أمّا التقرير: فإن قلنا: المراد به الحكم بثبوته فو خبر بأنّ المذكور عقيب الأداة واقع» أو طلب إقرار المخاطب به من كون السائل يعلم» 
فهو استفهام يقرّر المخاطب, أى: يطلب منه أن يكون مقرًا به. و فى كلام الفنّ ما يقتضى الاحتمالين» و الثانى أظهر. و فى «الإيضاح» 
تصريح به و لا بدع فى صدور الاستفهام ممن يعلم المستفهم عنه؛ لأنه طلب الفهم: إما طلب فهم المستفهم؛ أو وقوع فهم لمن لم 
يفهم كائنا من كان. و بهذا تنحلٌ إشكالات كثيرة فى مواضع الاستفهام» و يظهر بالتأمّل بقاء معنى الاستفهام مع كل أمر من الأمور 
المتسذكورة انقفوي ملخضهها ( 4 
الكشاف "/ .١87‏ تفسير سورة النمل» اكيم .”١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 158 الثانى: القاعدة أن المنكر يجب أن يلى 
الهمزة» و أشكل عليها قوله تعالى: قاض فاكم رَبكم بالْينينَ [الإسراء: ]*٠‏ فإنْ الذى يليها هنا الإصفاء بالبنين و ليس هو المنكرء إنما 
المنكر قولهم: نه اتخذ من الملائكة إناثا. و أجيب: أن لفظ الإصفاء مشعر يزعم أن البنات لغيرهم؛ ويا العراة مجموع الجملتين. و 
ينحل منهما كلام واحدء و التقدير: أجمع بين الإصفاء ء بالبنين و اتخاذ البنات؟. و أشكل منه قوله: انزو انو اهعون 
َنْفسَكمْ [البقرة: **] و وجه الإشكال: أنه لا جائز أن يكون المنكر أمر الناس بالبد فقط» كما تقتضيه القاعدهٌ المذكورة. لأن أمر البرّ 

ليس ممما ينكر. و لا نسيان النفس فقط؛ لأنه يصير ذكر أمر لناس بالبرٌ لا مدخل له. و لا مجموع الأمرين؛ لأنه يلزم أن تكون العبادة 
جزء المنكر. و لا نسيان النفس بشرط الأمر؛ لأنّْ النسيان منكر مطلقاء و لا يكون نسيان النفس حال الأمر أشد منه حال عدم الأمر؛ لأنَّ 
المعضية لآ تزداد بقاتفيا باتضسمانها إلى الطاغة؛ لأن جمهور العلماء على أن الأمريالة واحب» و إن كان الأسان تاسيا للفينة و أهره 
لغيره بالبر كيف يضاعف بمعصية نسيان و لا يأتى الخير بالشر؟. قال فى «عروس الأفراح): و يجاب بأنّ فعل المعصية مع الْنْهى عنها 
أفحش؛ لأنها تجعل حال الإنسان كالمتناقضء و تجعل القول كالمخالف للفعل» و لذلك كانت المعصية مع العلم أفحش منها مع 
الجهل. قال: و لكنّ الجواب على أن الطاعةُ الصرفة: كيف تضاعف المعصيةٌ المقارنة لها من جنسها؟ فيه دقةُ. 


فصل [الأمر] 


00077 : من أقسام الإنشاء الأمر: و هو: طلب فعل غير كفٌ. وحختدة اف )و القدل) وه سقعاش الاعابو ضر يثنا 
لصّلاةٌ [البقرة: 189 فَلَيِصَلُوا مَعكك [الساق: *+1]. و قد هجانا لمعان آخر متها الندت: تحر :و إذا قرِىَ الْقُْآنُ فاش موا لَه و نص موا 
[الأعراف: .]7١5‏ و الاباحة: نحو: فَكاتِبُوهُم [النور: ””] نصّ الشافعى على أن الأمر فيه الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ١68‏ للإباحة 
.)١١‏ ومنه: وَإذا حَلَلتُمْ فَاصْطادُوا [المافنة» ؟] والتعات من السافل الال حر وك اعفد لى [الأعراف: 181 و التهدين: تعر اخملرا 
عَم [فصلت: 60] إذ ليس المراد الأأعر بكلّ عمل شاءوا. و الإهانة: نحو: ذُقَ إِنَك أَنْتَ الْعَِيرُ لكريم (64) [الدخان: 4؟]. و 
التشكيز أئ: النذلاء تحو: كوثوا قددة [البقرة: 0*] عبر به عن نقلهم من حالة إل حالة إذلالا لهم؛ فهو أخصّ من الإهانة. و التعجيز: 
نحو: قَأَنُوا بسُورَةْ مِنْ ممْلِهِ [البقرة: 17] إذ ليس المراد طلب ذلكك منهم؛ بل إظهار عجزهم. و الامتنان: نحو: كنُوا مِنْ ثَمَرِِ إذا أَثْمَرَ 
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[ الأنعام: .]١١‏ و العجب: نحو: انْظو كَيِفَ م رَبُوا لَك الْأَمْثالَ [الإسراء: 58]. و التسوية: نحو: قَاصْبِرُوا أو لا تَضْبرُوا [الطور: ]١8‏ 
الإأرشاد: نحو: و أَشْهِدُوا إذا تَبِايَعْتمْ [البقرة: 87 .. والاحتقار: نحو: لّوا ما َم لوقع [يونس: .16١‏ و الإنذار: نحو: ا 
[ إبراهيم: .]””٠‏ و الإ-كرام: حر اذ اوها بس لام [الحجر: 6# والتكوين؛ وهو اعم من التسخيرء نحو كن مكو [البقرة: /ا١١].‏ و 
الإنعام: القن ماكر العبق تسر كرا وا ور فكة اللهُ [الأنعام: 17]. و التكذيب: نحو: قل فَأنُوا بالتّوْراة فَائنُوها [آل عمران: 4197 قل 
عأسخ مهدا كه الذيسق يهدوة 3 الله غم هذا [الأتحام 5ا] و المشبورة افعو ة قالطو اذا ترق [الصافسات» 9:7 

)١ )‏ قال الإمام الشافعى- كما فى 
أحكام القرآن للبيهقى- 7/ :17١‏ او إذا جمع أى: العبد القو على الاكتسابء و الأمانة» فأحب إلى لسيده أن يكاتبه. و لا تبين لى أن 
يجبر عليه؛ لأن الآيهُ محتملة: أن يكون إرشاداء أو إباحةُ لا حتماء و قد ذهب هذا المذهب عدد ممن لقيت من أهل العلم ا ه. و انظر 
الأم /ا/ عامل و سئن البيهقى /٠١‏ 0-814 و شرح الموطأ 78 .1١-٠١7‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: 157 و الاعتبار: نحو 
انْظدُوا إلى ثَمَرِهِ إذا أَمْمَرَ [الأنعام: 49]. و التعججب: نحو: ليم بهم و أندة [مريم: 4] ذكره السكاكيّ فى استعمال الإنشاء بمعنى 
للقي 


فصل [النهى] 


فصل [النهى] و من أقسامه النهى: و هو: طلب الكفٌ عن فعل. و صيغته: (لا تفعل). و هى حقَيقَهُ فى التحريم. و ترد مجازا لمعان» منها: 
الكراهة: نحو: وَ لا تش فى الَْْض مَرَحاً [الإسراء: 107 و الدعاء: نحو: ربّنا لا تر قبا [آل عمران: 4]. و الإرشاد: نحو: لا نش ُو 
عَنْ أَشْياة إن نهد لَكُمْ ‏ 1 [المائدة: .1٠١١‏ و التسوية: نحو: أو لا تَصْبرُوا [الطور: ]١8‏ ]بو اهارو الغليل: نحو: لا تمدن عَينَيكك 
الآيهُ [الحجر: 88] أى: فهو قليل حقير. و بيان العاقبة: نحو: وَّ لا تَحْسَبَنّ الَِّينَ قتُوا فى سبل الله أَئواتاً بَلُ أَحْياءٌ [آل عمران: ]١89‏ أى 
عاقبة الجهاد الحياءً لا الموت. و اليأس: نحو: لا تَعْتَذْرُوا [التوبة: 2]. و الإهانة: نحو: اغمرا فبا رلا تكلقوة [المؤمنون: .]٠١8‏ 


فصل [التمنى] 


فصل [التمنى] و من أقسامه التمنى: و هو: طلب حصول شىء على سبيل المحبة. و لا يشترط إمكان المتمنّى» بخلاف المترججى» لكن 
نوزع فى تسمية تمنّى المحال طلبا بأنّ: ما لا يتوقع كيف يطلب؟ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج؟: ص: 168 قال فى «عروس الأفراح): 
فالأسحسن ما ذكره الإمام و أتباعه من أن التمبّى و التربجى و النداء و القسم ليس فيها طلبء بل هو تنبيه» و لا بدع فى تسميته إنشاء. 
انتهى. و قد بالغ قوم فجعلوا التَمنّى من قسم الخبر» و أن معناه النَفىء و الزمخشرى ممن جزم بخلافه. ثم استشكل دخول التكذيب فى 
جوانةق فرلضيا لقن ةو لد كدت إلى قوله: و إِنَهُمْ لَكَاؤْبُونَ [الأنعام: /ا» 18] و أجاب: بتضمنه معنى العدةٌ 01١‏ فتعلق به 
التكذيب .2١‏ و قال غيره: التمنى لا يصحُح فيه الكذب. و إنما الكذب فى المتمئى الذى يترججح عند صاحبه وقوعه؛ فهو إذا على ذلكك 
الاعتقاد الذى هو ظنّ و هو خبر صحيح. قال: و ليس المعنى فى قوله: وَ إِنّهُمْ لَكاذِبُونَ أنَ ما تمنّوا ليس بواقع؛ لأنّه ورد فى معرض 
ادم بودي اموت ذلك لمسي رذ سبل التي ورد عاين اسار من اسع الملا يكنبونه و الم يؤمنود. وحرف التمنى 
الموضوع له (ليت)» نحو: يا لَبتنا نرَدُ [الأنعام: 71[ يا لَهِتَ قَوْمِى يَعْلَمُونَ [يس: 108 يالَتِى كنت هع كقوز [النساء: */]. وقد يتمنى 
ب 'قهل) حيظ بعلم قد نعو هل لباييق شتعك كِفْمَقوا ذا [الأعرات: #م1 وري (ل4ا نحز: كلو أن لنا كدة ككرة [السعراءه 149]..و 
لذا نصب الفعل فى جوابها. و قد يتمنّى ب (لعلّ) فى البعيد فتعطى حكم (ليت) فى نصب الجوابء نحو: لَعلّى أَبْلعٌ الأْبابَ أَسْرباتَ 
السّماوات فَأَطَلَِ [غافر: ع /0"]. 
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فصل [الترجى] 


فصل [الترجى] و من أقسامه الترجى: نقل القرافى فى «الفروق»: الإجماع على أنه إنشاءء و فرّق بينه و بين التمنى بأنّه فى الممكن, و 
التمنّى فيه و فى المستحيلء و بأنّ الترججى فى القريب و التمنّى فى البعيد. و بأن الترججى فى المتوقع و التَمِنَى فى غيره. و بأن التمنّى فى 
اليعقرق للفس والترعى فى غيره 

)١(‏ من الوعد. (؟) انظر الكشاف .١15-١7/7‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ١59‏ و سمعت شيخنا العلامة الكافيجى )١١‏ يقول: 
الفرق بين التمنّى و بين العرض هو الفرق بينه و بين الترجى. و حرف الترججى لعل و عسى. وقد ترد مجازا لتوقع محذوره و يسمى 
الأشقاق» د لعل السَاعَة قَرِيبٌ [الشورض: 17]: 


فصل [النداء] 
اشارة 


فصل [النذاء] ومن أقسامه التداءة و هوة طلب إقبال المدعؤ على الذاعى بحرف نائب مناب (أدعو). و يصحب فى الأكثر الأمر 0 
والغالب تقدّمه. نحو: يا أَبهَا اناس اغْبدُوا ريك م [البقرة: .]7١‏ يا عِبادٍ فَانَّقُونِ [الزمر: »]١‏ 1 يا بها الْمَرّملُ )١(‏ كم اللّيل [المزمل: ١ 2١‏ 
ويا قَْم اسمَفْفِرُوا ربكم [هود: 7ه يا انها لني الترالك دترا [الحجرات: ١|ء»وقد‏ يتأخر» نحو: به 
لمر وو [النور: "| ]. وقد يصحب الجملةهٌ الخبرية: فتعقنها جملة الأمن يحو يا أَيّهَا الَّاسٌ صرب َكل قَاسِتَمعُوا لَه تع “لال وايا 
م ا د 95إ و قد لا تعقبهاء نحو: يا عبد لا حو عَيكم ليزم [الزخرف: 28]ء نا انها اننا م 
المثراة إِلَى الله إفاطر: 1ه تت هذا ويل يغبا [ يوسف: لأ وقد تصححهه الاستفهامية» نحو: يا أَتِ لِم تَعْبدُ ما لا يَسْمَعٌ و لا 
ننِصِرٌ [مريم: 67 0000 [التحريم: ١‏ ويا قَوْم ما لى أَدْعُوَكمْ [غافر: 00 
ا وقد انقب لله عقا الس ,لاس كر كنرك ملم أ ف 


[هود: */]. و التنبيه: كقوله: ألا يا اسجدوا :7 [التمل: 98]. و التعجب: كقوله: يا عشرَةٌ عَلَى الْعباد [يس: .]"٠‏ و التحشدر: كقوله: يا 
لَسبَى كنت ثراباً [الأة اع ل 0 


صاحب كتاب «التيسير فى قواعد علم التفسير). و انظر الفرق بينهما فى البرهان مهم (ن قرأ الكساق عخنيت (آلا) فى قوله: أنا 
يش ْجَدُوا. و حجته أنه جعل (ألا.) استفتاحا للكلا-م» فالوقف على ما قبل (ألا) فى هذه القراءة حسنء و جعل ما بعد (ألا) منادى قد 
حذفء و بقيت (يا) تدل عليه و ذلكك جائز فى لغ العرب. انظر الكشف عن وجوه القراءات السبع لمكى ؟/ -1١82‏ 188. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج ١‏ ص: لآ( 


قاعدهُ أصل النداء ب (يا) أن تكون للبعيد» حقيقة أو حكما» 


قاعدة أصل النداء ب (يا) أن تكون للبعيد» حقيقَهُ أو حكماء و قد ينادى بها القريب لنكت: منها: إظهار الحرص فى وقوعه على إقبال 
المدضقة تكو يا كرشي اتبل [القسس 81١‏ و متياء كرن الخطاب البنك مس بن تحوديا انها اناس اعْيَدُوا ربكم [البقرة: .]1١‏ و 
منها: قصد تعظيم شأن المدعوؤء نحو: يا رَبَّء و قد قال تعالى: فَإِنّى قَرِيبٌ [البقرة: *1]. و منها: قصد انحطاطه؛ كقول فرعون: إِنَى 


لأظنْك يا مُوسى مَشْحُوراً [الإسراء: .]٠١١‏ 
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فائدة 


فائدةً قال الزمخشرىٌ و غيره: كثر فى القرآن النداء ب (يا أيها) دون غيره؛ لأن فيه أوجها من التأكيد, و أسبابا من المبالغةٌ: منها: ما فى 
(يا) من التأكيد و التنبيه» و ما فى (ها) من التنبيه» و ما فى التدرّج من الإبهام فى (أى) إلى التوضيح. و المقام يناسب المبالغة و التأكيد» 
لأن كل ما نادى له عباده- من أوامره و نواهيه؛ و عظاته و زواجره؛ و وعده و وعيده؛ و من اقتصاص أخبار الأمم الماضيةُ و غير ذلككء 
و مثا أنطق الله به كتابه- أمور عظام؛ و خطوب جسام, و معان واجب عليهم أن يتيقظوا لهاء و يميلوا بقلوبهم و بصائرهم إليها وهم 
غافلون» فاقتضى الحال أن ينادوا بالآكد الأبلغ. 


فصل [القسم] 


فصل [القسم] و من أقسامه القسم: نقل القرافى الإجماع على أنه إنشاء. و فائدته: تأكيد الجملة الخبرية و تحقيقها عند السامع. و سيأتى 
بسط الكلام فيه فى النوع السابع و الستين. 


فصل [الشرط] 


فصل [الشرط] من أقسامه: الشرط ١١‏ . 
)١(‏ انظر البرهان 7/ 69. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: ١0١‏ 


النوع الثامن و الخمسون فى بدائع القرآن «<1» 
اشارة 


النوع الثامن و الخمسون فى بدائع القرآن ١١‏ أفرده بالتصنيف ابن أبى الإصبع» فأورد فيه نحو مائة نوع» و هى: المجازء و الاستعارة» و 
التشبيه» و الكناية» و الإسردافء و التمثيل» و الإيجاز و الاتساعء و الإشارة؛ و المساواة» و البسطء و الإيغالء و التتميم» و التكميل و 
الاحتراس» و الاستقصاءء و التذييل» و الزيادة» و الترديد و التكرار و التفسير؛ و الإيضاح, و نفى الشىء بإيجابه» و المذهب الكلامى؛ 
والقول بالموجب. و المناقضة؛ و الانتقال» و الإسجالء و التسليم» و التمكين, و التوشيحء و النسهيم» و رد العجز على الصدرء و تشابه 
الأطراف. و لزوم ما لا يلزم؛ و التخيير» و التسجيع و التسريع» و الإيهام: و هو التورية» و الاستخدام, و الالتفات, و الاطراد و الانسجام؛ 
و الإدماج, و الافتنان» و الاقتدار» و ائتلاف اللفظ مع اللفظء و ائتلاف اللفظ مع المعنى» و الاستدراك. و الاستثناء» و تأكيد المدح بما 
يشبه الذم؛ و التخويف و التغايره و التقسيمء و التدبيجء و التنكيت» و التضمينء و الجناسء و جمع المؤتلف و المختلف» و حسن 
النسق» و عتاب المرء نفسه» و العكسء و العنوان» و الفرائد» و القسم, و المبالغة» و المطابقة, و المقابلة» و المواربة» و المراجعة؛ و 
التراهة» و الإبداع» و المقارنة» و حسن الابتداء» و حسن الختام» و حسن التخلص» و الاستطراد. فأمًا المجاز و ما بعده إلى الإيضاح: فقد 
تقدّم بعضها فى أنواع مفردة» و بعضها فى نوع الإيجاز و الإطناب مع أنواع أخر» كالتعريض و الاحتباكك. و الاكتفاء؛ و الطرد» و 
العكس. و أما نفى الشىء بإيجابه: فقد تقدّم فى النوع الذى قبل هذا. و أما المذهب الكلاميّ و الخمسة بعده. فستأتى فى نوع الجدل 
مع أنواع أخر مزيدة. و أما التمكين و الثمانية بعده: فستأتى فى أنواع الفواصل. و أمَا حسن التخلص و الاستطراد: فسيأتيان فى نوع 
المناسبات ( . )١‏ انظر نهايةٌ الإيجاز ص 
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1917-7177 الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟؛ ص: 187 و أما حسن الابتداء و براعة الختام: فسيأتيان فى نوعى الفواتح و الخواتم. و ها أنا 


أورد الباقى مع زوائد و نفائس لا توجد مجموعة فى غير هذا الكتاب. 
الإيهام 


الإيهام ١١‏ الإيهام: و يدعى التورية: أن يذكر لفظ له معنيان- إِما بالاشتراككء أو التواطؤ» أو الحقيقة و المجاز- أحدهما قريب و الآخر 
بعيد» و يقصد البعيدء و يورى عنه بالقريبء فيتوهّمه السامع من أول وهلة. قال الزمخشرى: لا ترى بابا فى البيان أدق و لا ألطف من 
التورية» ولا أنفع ولا أعون على تعاطى تأويل المتشابهات فى كلام الله و رسوله. قال: و من أمثلتها: الرّحْمِنٌ عَلَى الْعَْش اشتوى (2) 
[طه: ه] فإِنٌ الاستواء على معنيين: الاستقرار فى المكانء و هو المعنى القريب المورّى بهء الذى هو غير مقصود., لتنزيهه تعالى عنه. و 
الثَانى: الاستيلاء و الملكك؛ و هو المعنى البعيد المقصود. الذى ورى عنه بالقريب المذكور "١‏ انتهى. و هذه التورية تسمى مجرّدة؛ 
لأنها لم يذكر فيها شىء من لوازم المورّى به ولا المورّى عنه. و منها: ما تسمى مرش حةء وهى التى ذكر فيها شىء من لوازم هذا أو 
هذا. كقوله تعالى: وَ السٌّماء يَتِناها بأَيْدٍ [الذاريات: 17 فإنُه يحتمل الجارحة و هو المورّى به» و قد ذكر من لوازمه على جهة الترشيح 
البنيان» و يحتمل القَوَهُ و القدرة» و هو البعيد المقصود. قال ابن أبى الإصبع فى كتابه «الإعجاز» و منها: قالّوا تَاللَِّ نُك لَفِى ف لايك 
القَدِيمِ (48) [يوسف: 40] فالضّ لال يحتمل: الحبّء و ضدّ الهدى. فاستعمل أولاد يعقوب ضدّ الهدى تورية عن الحبٌ. فَالْيَوْم جيك 
يِدَنَك [يونس: 47] على تفسيره بالدّرع؛ فإنَ البدن يطلق عليه و على الجسدء و المراد البعيد و هو الجسد. قال: و من ذلكك قوله بعد 
ا ا بت ]رس #اليحكسال: 
ااا سس سس سس س9 ) انظر نهاية الإيجاز للرازى ص 
0١‏ (1) استواء الرب على عرشه عقيدة ثابتة بالكتاب و السنة و إجماع الصحابة و التابعين و أئمة السلف. و لا يجوز تأويل ذلكك 
بالاستيلاء و القهر و الملككء و قد رد الحافظ ابن قيم الجوزية ذلكك من وجوه عديدة. انظرها فى مختصر الصواعق. و قد ألف العلماء 
فى إثبات هذه الصف المؤلفات. منها «العلوا للإمام الذهبى, و «إثبات صِفهٌ العلو» لابن قدامة المقدسى. و اجتماع الجيوش الإسلامية 
لابن قيم الجوزية. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7؛ من: ما وكين أتبت لين أوثوا الكسات يكل ]رز ما توا فبك وما أن بتابع 
قبِلتَّهُمْ [البقرة: ]١0‏ و لما كان الخطاب لموسى من الجانب الغربيّ و توبجهت إليه اليهود» و توجهت النصارى إلى المشرق» كانت قبل 
الإسلام وسطابيين القنكي فال ال و عذلك جَعَلْناكمْ 5 وَودعا [البقرة: «15] أى: خياراء و ظاهر اللفظ يوهم التوسّطء مع ما 
يعضده من توسّط قبل المسلمين» صدق على لفظهٌ (وسط) هاهنا أن يسمّى تعالى به لاحتمالها المعنيين. و لما كان المراد أبعدها و هو 
الخياره صلحت أن تكون من أمثله التورية. قلت: و هى مرشحة بلازم المورّى عنه. و هو قوله: لِتَكُوبُوا شهَداءَ عَلَى النّاس [البقرة: *15] 
فإنّه من لوازم كونهم خياراء أى: عدولاء و (الإتيان) قبلها من قسم المجرّدة. و من ذلكك قوله: و النَجْمْ وَ الشَّجَرُ يَِيجَدانٍ (©) [الرحمن: 
*] فإِنّ النّجم يطلق على الكوكبء و يرشّحه له ذكر الشمس و القمر. و على ما لا ساق له من النبات» و هو المعنى البعيد له» و هو 
المقصود فى الآيةُ. و نقلت من خط شيخ الإسلام ابن حجر: أن من التورية فى القرآن قوله تعالى: و ما أَرْسَ لاك إلا كاقَةُ ِلنّاسِ [سبً: 
8 فإنّ كافَةٌ بمعنى (مانع) أى: تكمّهم عن الكفر و المعصية؛ و الهاء للمبالغة» و هذا معنى بعيد. و المعنى القريب المتبادر أن المراد 
جامعة بمعنى (جميعا)» لكن منع من حمله على ذلكك أن التأكيد يتراخى عن المؤكد» فكما لا تقول: رأيت جميعا الناس؛ لا تقول 





رأيت كافة الناس. الاستخدام: هو و التورية أشرف أنواع البديع» و هما سيان بل فضّله بعضهم عليها. و لهم فيه عبارتان: إحداهما: أن 
يؤتى بلفظ له معنيان فأكثر مرادا أحد معانيه» ثم يؤتى بضميره مرادا به المعنى الآخر. و هذه طريق السكاكي و أتباعه. و الأخرى: أن 
يؤتى بلفظ مشترككء ثم بلفظين» يفهم من أحدهما أحد المعنيين و من الآخر الآخر. و هذه طريقة بدر الدين بن مالكك فى المصباح. و 
مشى عليها ابن أبى الإصبعء و مثل له بقوله تعالى: لكل أَجَل كتابٌ [الرعد: 8" الآية» فلفظ كتابٌ يحتمل الأمد المحتوم و الكتاب 
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المكتوب فلفظ أَجَلٍ يخدم المعنى الأولء و يَمْحوا يخدم الثانى. و مثّل غيره بقوله تعالى: لا تم ُو الصّلاة و أ شكارى [النساء: *5] 
فالصلاة الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 10 تحتمل أن يراد بها فعلها و موضعهاء و قوله: حَتّى تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ [النساء: «] يخدم 
الأول إِنّا عابرى سَبيل [النساء: 6#] يخدم الثانى. قيل: و لم يقع فى القرآن على طريقة السكاكى. قلت: و قد استخرجت بفكرى آيات 
على عارك نهنا فول تعالن + أي أنه اللها الا : ]١‏ فأمر اللّه يراد به: قيام الساعة, و العذاب, بعثة النبى صلَى الله عليه و سلم. و قد 
أريد بلفظه الأسخير» كما أخرج ابن مردويه من طريق الضبماكك» عن ابن عباسء فى قوله تعالى: أتى افك اللح قال هيك و افيه 
الغمير عليه فى تعجار [النحل: ]١‏ مرادا به قيام الساعة و العذاب. و منها- و هى أظهرها- قوله تعالى: و لَقَدْ حَلَقْنَا لْإنْسانَ مِنْ سُلالَة 
مَِنْ ططين (17) [المؤمنون: ؟١]‏ بال سه د ل كن َم جَعَلَناهٌ ة تُطَفَةُ فى قَرارٍ مَككين (17) 


[المؤمنون: .]١17‏ و منها: قوله تعالى: لا مش كَلُوا عَنْ أَشياءَ ايد لكو تيز [المائدة: 1٠١١‏ ثم قال: قد سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ فيكم [ [المائدة: 
١١‏ .. أى: أشياء أخر؛ لأنْ الأولين لم يسألوا عن الأشياء التى سأل عنها الصحابة؛ فنهوا عن سؤالها. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟'» ص: 
ه١١‏ 

[الالتفات <1»] 

اشارة 


[الالتفات ]0١‏ الالتفات: نقل الكلام من أسلوب إلى آخرء أعنى: من التكلم أو الخطاب أو الغيبهٌ إلى آخر منهاء بعد التعبير بالأول. و 
هذا هو المشهور. و قال السكاكيّ: إِما ذلكك. أو التعبير بأحدهما فيما حقه التعبير بغيره. 


وله فوائد: 


وله فوائد: منها: تطرية الكلام» و صيانة السمع عن الضُجر و الملال» لما جبلت عليه النفوس من حب التنقلات» و السآمة من الاستمرار 
على منوال واحد؛ و هذه فائدته العامة. و يختص كل موضع بنكت و لطائف باختلا.ف محلهء كما ستبينه. مثاله:- من التكلم إلى 
الخطاب-: وبوتجهد.محث السامع و عه على الأستماج حيث أقبل المتكلم :عليه أو أعطاء فصل عناية خصيض بالموابجهة - قوله تعالئة و 
ما لِى لا أَعْبَدُ الى فَطَرَنِى وَ إِلَيهِ توَجَعُونَ (؟1) [يس : 77]. والأصل: (و إليه أرجع) فالتفت من التكلم إلى الخطاب. و انككتته: أنه 
أخرج الكلام فى معرض مناصحته لنفسه و هو يريد نصح قومه. تلطفا و إعلاما أنه يريد لهم ما يريد لنفسه. ثم التفت إليهم لكونه فى 
مقام تخويفهم و دعوتهم إلى الله تعالى. كذا جعلوا هذه الآيهُ من الالتفات, و فيه نظر؛ لأنه إنما يكون منه إذا قصد الإخبار عن نفسه 
فى كلتا الجملتين» و هنا ليس كذ لكك. لجواز أن يريد بقوله: تَوْجَعُونَ المخاطبين لا نفسه. و أجيب: بأنّه لو كان المراد ذلكك لما صحح 
الاسس سس تمهام #ااسسسست 2 لاست جسسسسسوعاليت كد إلى 
)١ )‏ إثبات صفةهُ اليد لله تعالى صفة 
ثابتة بالكتاب و السنة» و لا يقال: إن أثبتنا اليد للّه فهى جارحة؛ و الجارحة منزه عنها اللّه. لأنا نقول: يد الله ليست جارحة» و ليست 
كيدنا بل يده و حياته و علمه ... كل صفاته هى صفات كمال و جلال تليق بكماله و جلاله» و صفاتنا صفات نقص و عجز تليق بنقصنا 
و عجزنا. انظر الصفات لعبد الغنى المقدسى ص 88- 68. بتحقيقى. (1) انظر البرهان */ 21 و الإكسير ص -١8١0‏ 18. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج7؛ ص: ١88‏ مولاه ليس بمستلزم أن يعيده غير ذلكك الراجع. فالمعنى: كيف لا أعبد من إليه رجوعىء و إِنّما عدل عن 
(و إليه أرجع) إلى و إِليِهِ تُوْجَعُونَ لأمنه داخحل فيهم؛ و مع ذلك أفاد فائدة حسنة» و هى: تنبيههم على أنه مثلهم فى وجوب عبادةٌ من 
إليه الرجوع .0١١‏ و من أمثلته- أيضا- قوله تعالى: و يونا مفاغ زرثت الْعالمِيكٌ و أن أ قِيمُوا الصَّلاةَ [الأنعام: ١لا‏ 91]. و مثاله:- من 
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التكلم إلى الغيبة-: و وجهه أن يفهم السامع أن هذا نمط المتكلم و قصده من السامع؛ حضر أو غاب و أنه ليس فى كلامه ممن يتلوّن 
و يتوججه. و يبدى فى الغيبة خلاف ما يبديه فى الحضور- قوله تعالى: إِنّا قتخنا لكك قَتْحاً مُبيناً )١(‏ لِيَغْفِرَ لَك اللَهُ [الفتح: ١‏ ؟] و الأصل 
(لنغفر لكك). إن أَطيناك الْكَؤْئْرَ )١(‏ قَصَلّ ربك [الكوثر: 0١‏ ؟] و الأصل: (لنا». أمراً مِنْ عِنْدِنا نا كنا مُوستلِينَ (0) رَحْمَةٌ مِنْ رَبك 
[الدضان 86 1] والأصل: (ما). إلى دول الله ليم جين [الأغراف ١86‏ ] رك قزل نامر امالك وقول [الأعرات 184 ] و الأصيل: 
(و بى)؛ و عدل عنه لنكتتين «7): إحداهما: دفع التهمةٌ عن نفسه بالعصيةٌ لهاء و الأخرى: تنبيههم على استحقاقه الاتباع بما اتصف به 
من الصفات المذكورة و الخصائص المتلوّة. و مثاله: من الخطاب إلى التكلّم: لم يقع فى القرآنء و مكل له بعضهم بقوله: فَاقْضِ ما أَنْتّ 
قاض [طه: ؟7[» ثم قال: إِنّا آمَنًا برَبّنا [طه: "7] و هذا المثال لا يصحٌء لأنّ شرط الالتفات أن يكون المراد به واحدا «". و مثاله من 
الخطاب إلى الغيبة: عنََّى إذا كنم فى الْفُكِ وَ جِرَئْنَ بهم [يونس: ؟1] و الأصل: (بكم). و نكت العدول عن خطابهم إلى حكاية 
حالهم لغيرهم: ابوس كترم ولطيم؛ » إذ لو استمرٌ على خطابهم لفاتت تلكك الفائدة «©". و قيل: لأنْ الخطاب أوّلا كان مع الناس 
مؤمنهم و كافرهم» بدليل: مُوَ الى ارك ف اد وار يونس: 77]. فلو كان (و جرين بكم) للزم الذمٌ للجميع؛ فالتفت عن الأول 
)١ )‏ انظر البرهان ١0/7“‏ عاق و 
الإكسير ص 158. (1) انظر الإكسير فى علم التفسير ص 157. (2) انظر البرهان ١1/7‏ (©) قال فى الإكسير ص 157: «و فائدة ذلكك 
العدول عن خطابهم إلى حكاية حالهم لغيرهم» لتعجبهم من فعلهم و كفرهم, إذ لو استمر على خطابهم لفاتت تلكك الفائدة إذ 
الإنسان يحب نفسه. لا ينكر عليها و لا يستعظم منها العظائم» بل من غيره) اه. الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: ١81‏ للإشارة إلى 
اختصاصه بهؤلاء الذين شأنهم ما ذكره عنهم فى آخر الآية» عدولا من الخطاب العام إلى الخاص. قلت: و رأيت عن بعض السلف فى 
توجيهه عكس ذللكك؛ و هو: أن الخطاب أوَّله خاصٌ و آخره عام. فأخرج ابن أبى حاتم؛ عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلمء أنه قال فى 
قوله: عتّى إذا كنم فى الْفلَسكْ و حَرَئْنَ بهم [يونس: 17] قال: ذكر الحديث عنهم؛ ثم حدّث عن غيرهم, و لم يقل: (و جرين بكم) 
لأنه قصد أن يجمعهم و غيرهم, و جرين بهؤلاء و غيرهم من الخلق. هذه عبارته؛ فلله درٌ السلف ما كان أوقفهم على المعانى اللطيفة 
التى يدأب المتأخَرون فيها زمانا طويلاء و يفنون فيها أعمارهم, ثم غايتهم أن يحوموا حول الحمى. و مما ذكر فى توجيهه أيضا: أنهم 
وقت الركوب حضرواء لأنهم خافوا الهلاك و غلب الرياح» فخاطبهم خطاب الحاضرين. ثم لما جرت الرياح بما تشتهى السفنء و أمنوا 
الهلاكك» لم يبق حضورهم كما كانء على عادة الإنسان أنه إذا أمن غاب قلبه عن ربه» فلما غابوا ذكرهم الله بصيغة الغيية. و هذه 
إشارة صوفيةٌ .)١١‏ ومن اصله ايها وما آتَيْنمْ مِنْ زَكاوْ دوت وه الل ولك هُمْ المط مِفُونَ [الروم: 9ل كد ة إليكم الكفْروَ 
الففون و العفديان أوليك م الوَاشِدُونَ [الحجرات: /ال ارا الع أقة و أزوا كع 4 كك يدوق 0:3 بطاف عله و الأصل: 
(عليكم). ثم قال: وَأ فيها خاليُونَ نَ [الزخرف: ٠/اء ]١‏ فكرّر الالتفات .)3١‏ كالم الف إلى الكلم: وَاللَهُ الذى أفقل الاباك 
َتَِيرٌ سَحاباً قسُفناهُ [فاطر: 4]» وَ أؤحى فِى كل سما أمْرّها و زَينّا [فصلت: »]1١‏ سُبْحانَ الى أشرى بِعَِدِهِ إلى قوله: بارَكنا حَوْلَهُ ليه 
مِْنْ آياتنا. ثم التفت ثانيا إلى الغيبة» فقال: لَه هُوَ السّمِيعٌ الْبِصدي [الإسراء: .]١‏ و على قراءة الحسن (ليريه) «*7 بالغيبة يكون التفاتا ثانيا 
مستييق ححا واف ١‏ الستحتحا الللمتجاتة حا لقو فى | اسشكحباه صصق 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/187". )١(‏ انظر 
البرهان / 714- 515. (7) انظر الرياحين العطره شرح الفوائد المعتبرة فى القراءات الشاذةُ ص 48) و البحر المحيط 2/ 8- 7. الإتقان 
فى علوم القرآن. ج؟» ص: 188 قال الزمخشرىٌ :)١١‏ و فائدته فى هذه الآيات و أمثالها التنبيه على التخصيص بالقدرة» و أنه لا يدخل 
تحت قدرة أحد. وططاله من الغية إلى الخطات: و قالوا انَحدَ لرَحَمنْ ولَداً (04 لَقَذ تم َي ذا (9) [مريم: لى 45 ألم يراكم 
أملكنا ون قتليس دن قَوْنِ مَكتَاهُم فى الْأَرْض ما لَمْ تمَكَنْ لَكُمْ [الأنعام: عو دقاف رَبهة خراباً طقورا إنّ هذا كان لكر جزاء 
[الإنسان: 5١‏ 57]. إِنْ أراد الي أذ متتكفيا الف لَك [الأحزاب: 0]. و من محاسنه ما وقع فى سورة الفاتحة: فإِنّ العبد إذا ذكر 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة لاعاعا من 7/1 


الله تعالى وحده؛ ثم ذكر صفاته التى كل صفةٌ منها تبعث على شدة الإقبالء و آخرها: مالِك يَْم الدَّينِ (©) المفيد أنه مالكك الأمر 
كنات يور كرابا كدان متب انا لك يقار على وقمت طن خاب من تنا سغانهة محس يده ينا بل الخفيرع و العاف فى 
المهمات. و قيل: إنما اختير لفظ الغيبةٌ للحمدء و للعبادة الخطاب. للاشارة إلى أن الحمد دون العبادة فى الرتبة؛ لأنكك تحمد نظيرك و 
دياس لك لحان اللخ و لئظ اعادو الخطايج لخبي الى عترم حال المخاطبة و المواجهة ما هو أعلى 
رتبة» وذلك على طريقةٌ التأدذب. و على نحو من ذلكك جاء آخر السورة فقال: الذيق ألععت علبيع مضوحا بذك المقعم و إستاد 
الإنعام إليه لفظاء و لم يقل: (صراط المنعم عليهم) فلمًا صار إلى ذكر الغضب زوى عنه لفظه. فلم ينسبه إليه لفظاء و جاء باللفظ منحرفا 
عن ذكر الغاضب. فلم يقل: (غير الذين غضبت عليهم) تفاديا عن نسبة الغضب إليه فى اللّفظ حال المواجهة. و قيل: لأنه لما ذكر 
الحقيق بالحمد؛ و أجرى عليه الصفات العظيمة- من كونه ربا للعالمين و رحمانا و رحيما و مالكا ليوم الدين- تعلق العلم بمعلوم عظيم 
الشأن. حقيق بأن يكون معبودا دون غيره» مستعانا به فخوطب بذلكك لتميّزه بالصفات المذكورة تعظيما لشأنه؛ حتى كأنه قيل: إياكك 
يا من هذه صفاته نخصٌ بالعبادة و الاستعانة» لا غيرك. قيل: و من لطائفه التنبيه على أن مبتدأ الخلق الغيبةُ منهم عنه سبحانه و تعالى» و 
قصورهم عن محاضرته و مخاطبته و قيام حجاب العظمة عليهم؛ فإذا عرفوه بما هو له. و توسّلوا للقرب بالثناء عليه» و أقرٌوا بالمحامد له 
و تعد دوا السسحححة سسحت ا باسك عمق ع م 4 سيت ا علوا لكا انه 
)١ )‏ الكشاف ؟/ /ا”ع و "/ "ه. الاتقان 


فى علوم القرآن» ج 7 ص: 189 و مناجاته فقالوا: إباكك تيد وَ تاك تَشْتَعينٌ (ذ) .)١١‏ 
تنبيهات 


تنبيهات الأسول: شرط الالتفات أن يكون الضمير فى المنتقل إليه عائدا فى نفس الأمر إلى المنتقل عنه؛ و إِلَا يلزم عليه أن يكون فى: 
(أنت صديقى) التفات. الثانى: شرطه- أيضا- أن يكون فى جملتين؛ صرّح به صاحب الكشاف و غيره؛ و إِلَا يلزم عليه أن يكون نوعا 
غريبا «؟). الثالث: ذكر التنوخيّ فى «الأقصى القريب» و ابن الأ-ثير و غيرهما: نوعا غريبا من الالتفاتء و هو بناء الفعل للمفعول بعد 
خطاب فاعله أو تكلمه كقوله: غَير الْمَعْضُوبٍ عَلَيِهمْ بعد أَنْعَفْتٌ. إن المعنى: (غير الذين غضبت عليهم) و توقف فيه صاحب «عروس 
الأفراح» «”. الرابع: قال ابن أبى الإصبع: جاء فى القرآن من الالتفات قسم غريب جداء لم أظفر فى الشعر بمثاله» و هو: أن يقدَّم 
المتكلم فى كلامه مذكورين مرتبين» ثم يخبر عن الأول منهماء و ينصرف عن الإخبار عنه إلى الإخبار عن الثانى» ثم يعود إلى الإخبار 
عن الأول كقوله: إِنَّ الْإنْسانَ لوَبّهِ لَكتُودٌ (©) و إِنَّه على ذلنكك لَشَهِيدٌ (/) [العاديات: #» :] انصرف عن الإخبار عن الإنسان إلى 
الإخبار عن ربه تعالى» ثم قال منصرفا عن الإخبار عن ربه تعالى إلى الإخبار عن الإنسان: و إِنّهُ ِب الْحَير لَشَدِيدٌ (8) [العاديات: 8] 
قال: و هذا يحسن أن يسمّى التفات الضمائر. الخامس: يقرب من الالتفات نقل الكلام من خطاب الواحد أو الاثنين أو الجمع لخطاب 
الآخرء ذكره التنوخي و ابن الأثير. و هو سه أقسام أيضا ' :5١‏ مثاله من الواحد إلى الاثنين: قالوا أ جتنا تتا ما وَحَدْنا علي آباءنا و 
تكدون لكمة_ ١الكرئية‏ فى الحازين [يسونس: 0 ]. وإلى الجسع يا يقالن إذا طلقم الّساءَ[ [الطلاق: .]١‏ 
)١ )‏ انظر تفصيل أقوال العلماء فى هذا 
الالتفات فى «تفسير سورة الفاتحة) بقلم العبد الفقير إلى مولاه» كاتب هذه التعليقات, و البرهان / 78”- 78". (1) انظر البرهان ؟/ 
0١‏ () انظر البرهان / 70". (©) انظر البرهان "/ ع*- /0*. الإتقان فى علوم الاي ص: ١2١‏ ومن الاين إلى الواسسد: 
قمَنْ كما يا ُوسى [طه: 89 قلادبُخِْججتكما من الجن ََطْقى | [طه: .]1١31/‏ داك الحمع و أذغها إلى لرسى: أخبيه آث تَدَوّءا 
ايكيا بيط ور و شعارا رتك فيل [ يونس: /481] اومن الج إلى الوإاسله فقوا الشاط وابثر الترييق [ يونس: 47]. و إلى 
الاثنين: يا مَغْدَرَ الجن وَ الْإِنْس إن اْتَطَفْتُم إلى قوله قَبأىٌ آلاء كنا تُكَذّبانَ (1) [الرحمن: *#* ع"]. السادس: و يقرب منه أيضا- 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة +عاعا من 7/1 


الانتقال من الماضى أو المضارع أو الأمر إلى آخر .0١١‏ مثاله من الماضى إلى المضارع: 0 الرّياح قَتَثيرٌ [فاطر: 194 حَحرٌ مِنَ السّماءِ 
قُتحَطفُهُ الطيد [الحج: ١م‏ إِنَّ الَّذِينَ كفَرُوا وَ يض دُونَ عَنْ سيل اللَِّ [ [الحج: انون الأعرة فل ا ون اند اتنثا بردتم 
[الأعراف: ؟] و أّث لك العام ناما بغلى عماجت بُوا [الحج: ]"١‏ ]ومن المضارع إلى الماضتى: اونا اشح في فى الصّورٍ فََزِجَ 
[النمل: /417]. وَ يَوْمَ تُسَِيْرٌُ الْجبال رقف اوس باررَّةً وَ حش رْناهُمْ [ [الكهف: /8]. و إلى الأمر: قال أشهدٌ الك و هد وا الى برىة 
شوق ومن الأدو إلى المافيي ركه دوا ِنْ مَقام ارام فق لى رودن [البقرة: 170]. و إلى المضارع: وذ أققوا الصّلاة و 
انَقُوهُ وَهُوَ الى ليه تُحَشَرُونَ (؟00 [الأنعام: ؟9]. 


[الإطراد] 


[الإطراد ] الإطراد: هو أن يذكر المتكلم أسماء يي ين د ترتيبها فى الولادة. قال ابن أبى الإصبع: ومنه فى القرآن 
قوله تعالى حكاية عن يوسف: و الَبعْتٌ مله آباثى إثراهيم وَ إشحاق وَ يَعْصُوبَ [يوسف: 8*] قال: و إِنّما لم يأت به على الترتيب 
١ )‏ انظر الاكيسير ضى 18 ع1 
الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 12١‏ المألوف؛ فإِنٌ العادة الابتداء بالأب ثم الجد ثم الجدّ الأعلى, لأنه لم يرد هنا مجرّد ذكر الآباءء 
و إِنْما ذكرهم ليذكر ملتهم التى اتّبعهاء فبدأ بصاحب الملة؛ ثم بمن أخذها عنه. أولا فأولا على الترتيب. و مثله قول أولاد يعقوب: تَعْبِدٌ 
إلقِك وَإِله آبائكك إِبْراهِيم وَّ إسْماعِيلَ وَ إشحاق [البقرة: .]١75‏ 


[الافسجام] 


[الانسجام] الانسجام: هو أن يكون الكلام- لخلوٌه من العقادةُف- منحدرا كتحدّر الماء المنسجم. و يكاد لسهولة ث ركيبه و عذوبة ألفاظه 
أن يسيل رقَُ. و القرآن كله كذلكك. قال أهل البديع: و إذا قوى الانسجام فى النثر جاءت قراءته موزونة بلا قصدء لقَوَهُ انسجامه. و من 
الكدماوع في القرآن موزونا: فمنه من , بحر الطويل؛ قم شاء كوم و عق شاء ككف [الكهتة 8. و من المديد: وَاضتع الك 
00 /ا7|. 0 وبماب اا [الأحقاف: ١0‏ ] مه مميات ا 0 
قَدُورٍ راسياتِ 0 ب [البقرة: 9ه؟] ]. و من المنسرح: ري و 

من الخفيف: 0 ل 7 000 ا يوم 0 0 شرح نرياة 0 كك 


7 ومن امار 1 5 هم 1 0 مَتِينٌ (187) [الأعراف: 187]. 
[الإدماج] 


[الإدماج] الإدماج: قال ابن أبى الإصبع: هو أن يدمج المتكلم غرضا فى غرضء أو بديعا فى بديع» بحيث لا يظهر فى الكلام إلا أحد 
الغرضين أو أحد البديعين. كقوله تعالى: أ لهُ الْحمدٌ فى الأولى و الآخرة [القصص: ]٠١‏ أدمجت المبالغهُ فى المطابقة» لأنْ انفراده تعالى 
بالحمد فى الآخرة- و هى الوقت الذى لا يحمد فيه سواه- مبالغة فى الوصف بالانفراد بالحمد» و هو- و إن خرج مخرج المبالغة فى 
الظاهر- فالأمر فيه حقيقهٌ فى الباطن» فإنه رب الحمد. و المنفرد به فى الدارين. انتهى. قلت: و الأولى أن يقال فى هذه الآيةٌ: إِنّها من 
إدماج غرض فى غرضء فإنّ الغرض منها تفرّده تعالى بوصف الحمدء و أدمج فيه الإشارة إلى البعث و الجزاء. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحةً 9عاعا من 7/1 
[الافتنان] 


[الافتنان] الافتنان: هو الإتيان فى كلا-م بفنِين مختلفين» كالجمع ب بين الفخر و التعزيهً» فى قوله تعالى: كل مَنْ عَليها فانٍ (1) و يَبقَى 
وَْهُ رَبك ذُو الْجَلالِ وَ اكرام (507) [الرحمن: ]١٠7‏ فَإنّه تعالى عزَّى جميع المخلوقات من الإنس و الجن و الملائكة و سائر أصناف 
ما هو قابل للحياة» و تمدّح ع بعد فناء الموجودات فى عشر لفظات» مع وصفه ذاته- بعد انفراده بالبقاء- بالجلال و الإكرام سبحانه 


و تعالى!. و منه: ثم نََجّى الَذِينَ انَقَوْا [مريم: 77] الآيف جمع فيها بين هناء و عزاء. 
[الاقتدار] 
اشارة 


[الاقتتدار] الاقتدار: هو أن يبرز المتكلم المعنى الواحد فى عدَّهُ صورء اقتدارا منه على نظم الكلام و تركيبه» و على صياغة قوالب 
المعانى و الأغراض. فتارةٌ يأتى به فى لفظ الاستعارة» و تارهُ فى صورة الإردافء و حينا فى مخرج الإيجازء و مرّهُ فى قالب الحقيقة. 
قال ابن أبى الإصبع: و على هذا أتت جميع قصص القرآنء فإنكك ترى القصة الواحدةٌ التى لا تختلف معانيها تأتى فى صور مختلفة» و 
قوالب من الألفاظ متعدّدة حتى لا تكاد تشتبه فى موضعين منه, و لا بد أن تجد الفرق بين صورها ظاهرا. 


ائتلاف اللفظ مع اللفظ و ائتلافه مع المعنى: 


ائتلا.ف اللفظ مع اللفظ و ائتلافه مع المعنى: الأول: أن تكون الألفاظ يلائم بعضها بعضاء بأن يقرب الغريب بمثله و المتداول الإتقان 
فى علوم القرآنء ج7”» ص: 127 بمثله» رعاية لحسن الجوار و المناسبة. و الثانى: أن تكون ألفاظ الكلام ملائمة للمعنى المراد؛ فإن 
كان فخما كانت ألفاظه فخمة؛ أو جزلا فجزلة؛ أو غريبا فغريبة» أو متداولا فمتداولة» أو متوسطا بين الغرابة و الاستعمال فكذلك. 
فالأول: كقوله تعالى: تَالله مَفْتوًا وذ كا توشق عق كر يفا اوس 0 أتى بأغرب ألفاظ القسم و هى (التاء) فإنّها أقل 
استعمالاء و أبعد من أفهام العامة بالنسبة إلى الباء و الواو. و بأغرب صيغ الأفعال التى ترفع الأمماء وقنضت الأخار» فاإة (2زال) قرت 
إلى الأفهام و أكثر استعمالا منهاء و بأغرب ألفاظ الهلاكك و هو (الحرض) فاقتضى حسن الوضع فى النظم أن تجاوز كل لفظة بلفظة 
من جنسها فى الغرابة» توحيا لحسن الجوار و رعايةٌ فى ائتلاف المعانى بالألفاظ. و لتتعادل الألفاظ فى الوضع و تتناسب فى النظمء و 
لما أراد غير ذلكك قال: و أَقْسَمُوا بالل حَهْدَ أَبْمانِه [الأنعام: ]٠١4‏ فأتى بجميع الألفاظ متداولة لا غرابة فيها. و من الثانى قوله تعالى: و 
لا تَكتُوا إلَى الِّينَ ظَلْمُوا ََمسَكُمْ الثَارُ [هود: ]1١‏ ترا كان الركون إلى الظالم- و هو الميل إليه و الاعتماد عليه- دون مشاركته فى 
ماجحا وجي اسروك و موري اع ل ب د ا 
كعك و علبياتها ديك ريا [البقرة: 582] أتى بلفظ (الاكتساب) المشعر بالكلفة و المبالغة فى جانب السّديئهُ لثقلها. و كذا قوله: 
00 [الشعراء: 4] ذ لبي ات يكتبون كا عنيفا فظيعا. ٠وَهُمْ‏ يض بَضْد طر حُونَ [فاطر: /1"] ] فإنّه أبلغ من 
(يصرخون) للإشارة إلى أنهم يصرخون صراخا منكرا خارجا عن الحدّ المعتاد. أَخْدَّ عَزِيز مُفَْدِرٍ [القمر: ]8١‏ فإنّه أبلغ من (قادر) 
للاشارة إلى زيادة العمكن فى القدرة» و أنه لارادٌ له ولا مغقب: و مكل ذلك وَاضْطَد [مريم: هغ] فإنه أبلغ من (اصببر)..و امن فإله 
أبلغ من الرَّحِيم فإنّه يشعر باللطف و الرفق» كما أن (الرحمن) مشعر بالفخامة و العظمة. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 185 و منه 
الفرق بين سقى و أسقىء فإنّ (سقى) لما لا كلفة معه فى السقياء و لهذا أورده تعالى فى شراب الجنة تقال و تقاهع رَيْهُمْ شَراباً طهُوراً 
[الإنسان: ١؟]‏ و(أسقى) لما فيه كلفة» و لهذا أورده فى شراب الدنياء فقال: و أَسْقَيناكمْ ماق فراتا [المرسلاف: 7 لأَمْمَنامُمْ ماءً عَدَّقا 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطعلا أماع3دات. الالالالانا صفحة ٠2عا‏ من 7/1 


[الجن: .١12‏ لأنّ السقيا فى الدنيا لا تخلوا من الكلفة أبدا. 
[الاستدراك والاستثناء] 


[الاستدراكك و الاسغناء] الاستدراكك و الاسشناء: شرط كونهما من البديع أن ضهنا راهن المحاسق زانذا على ها يذل غليه المع 
اللغوى. مثال الاستدراكك: قالَتِ الْأَعرابُ آمَنَ قل لَمْ ُؤْمِنُوا وَلكنٌ قُولُوا أَسْلَمْنا [ [الحجرات: 15 فإِنّهِ لو اقتصر على قوله: لَم تُؤْمِنُوا لكان 
منفرا لهم؛ لأ-نهم ظنوا الإسقرار بالشهادتين من غير اعتقاد إيماناء فأوجبت البلاغةٌ ذكر الاستدرااككء ليعلم أن الإيمان موافقة القلب و 

اللسان» و إن اتقرد اللسان بذلكك سقى إسلاياء لا سقى إساتناء و زاد ذلكك إيضاحا بقوله: .و لا يَدْخْلٍ الإيسانٌ فى قُنوبكُمْ 
[الحجرات: ؟١]‏ فلمًا تضمّن الاستدراكك إيضاح ما عليه ظاهر الكلام من الإشكال عدّ من المحاسن. و مثال الاستثناء : قث فيهع أَلْفَ 
سَنَهُ نا حَمْسِينَ عاماً [ [العنكبوت: ]١5‏ ] فإِنَ الإخبار عن هذه المدهٌ بهذه الصيغة يمهّد عذر نوح فى دعائه على قومه بدعوةٌ أهلكتهم عن 
آخرهم؛ إذ لو قيل: (فلبث فيهم تسعمائة و خمسين عاما) لم يكن فيه من التهويل ما فى الأوّل؛ لأمنّ لفظ (الألف) فى الأول أول ما 
يطرق السمعء فيتشغل بها عن سماع بِقَيِهُ الكلام؛ و إذا جاء الاستثناء لم يبق له بعد ما تقدّمه وقع يزيل ما حصل عنده من ذكر الألف. 


[الاقتصاص] 


[الاقتصاص] الاقتصاص: ذكره ابن فارسء و هو: أن يكون كلام فى سورة مقتصا من كلام فى سورة أخرى أو فى تلكك السورة. كقوله 
تعالى: و آتيناء أَجْرَهُ فى الدَّنيا و إِنّهُ فى الْآخِرَة لَمِنَ الصَّالِحِينَ [العتكبوت: 107 و الآخرة دار ثواب لا عمل فيها. فهذا مقتصّ من قوله: وَ 
بان كديا قرذ غيل الشالحاك َأولِئِك لَهُمْ الدّرَجَاتٌ القلى 8/83 لد 08 و عند و لول تف رَبى لكنْتٌ مِنَ الْمَخض رين (00) 
[ الصافات: /ا0]» مأخوذ من قوله: وليك فى الْعوذاب مخض رُونَ [سبأ: 28 ]. وكوله وإزم يلوم الَشْهاد [غافر: ]0١‏ مقتصّ من أربع 
آياث: لأث الأشهاذ أريعة: الإكاو قي عام الترا درج الو 60 الملائكة فى قوله: وَجاءث كل نَفْس مَعها ساق و شَهِيدٌ )١(‏ [ق: 
١‏ و الأنبياء فى قوله: َكيف إذا جنا ل مد بد هيد وَ جنا بك عَلى هؤّلاءٍ هيدا (61) [النساء: »]©١‏ و أمهُ محمد فى قوله: 
لتَكُونُوا شهَداء عَلَى النّاس [البقرةٌ : 1157 و الأعضاء فى قوله: 3 م تَفْهَدُ عَلَبِع أَلْيِكهُمْ [النور: 7]. و قوله: يَوْمَ التَّنادِ [غافر: ””] قرئ 
ماق وتوا فلولا عود مي تزلدر تاسن لباه 4 أُصْحاب النَّارِ [الأعراف: *5]» و الثانى من قوله: يَْمَ بَِرٌ الْمَوُ عه 
(”) [عبس: ع"]. 


[الإبدال <1»] 
[الإبدال ]01١‏ الإبدال: هو إقامة بعض الحروف مقام فى تعض بج أ فاوس اكلن اع الفر قو لهذا قال لكان كل فؤق [الشعراء: 
“اع] فالرّاء و اللام متعاقبتان. و عن الخليل فى قوله تعالى: قَجاسُوا خلال الدّيار [الإسراء: 0] إِنّه أريد (فحاسوا) فجاءت الجيم مقام الحاء. 


و قد قرئ بالحاء أيضا. و جعل منه الفارسيّ: إلى أخبَبتٌ حُبٌ الْحَير إضرع ؟*] أئ الشل. و عا هنه أبق غبيدة 110 إِنَا كم كين 
[الأنفال: 0”] أى: تصددة. 


الا 7 


[تأكيد المدح بما يشبه الذم] 


0 


[تأكيد المدح بما يشبه الم] تأكيد المدح بما يشبه الذم: قال ابن أبى الإصبع: هو فى غاية العزهُ فى القرآن. قال: و لم أجد منه إلا 1 
واحدة؛ و هى قوله: قل يا أَهْرلَ الكتاب كَل تَنْقِمُونَ ما إِنَا أَنْ آمَنّا باللهِ [المائدة: 58] فإِنّ الاستثناء- بعد الاستفهام الخارج مخرج 


التوبيخ على ما عابوا به المؤمنين من الإيمان- يوهم أن ما يأتى بعده ممما يوجب أن ينقم على فاعله مما يذمٌ به فلمًا أتى بعد الاستثناء 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحةً اهعا من 7/1؟ 
ما يوجب مدح فاعله كان الكلام متضمّنا تأكيد المدح بما يشبه الذَّم. قلت: و نظيرها قوله: و ما تَقَمُوا إلا أنْ أَعْناهُمَ الله وَ رَسُولَهُ مِنْ 
فَضَلِهِ [التوبة: *لاآه و قوله: الزرية أخر هوا مِنْ دِيارهِم بير حقٌ إن أن يَقُولُوا وَبمَا الله [الحج: .18٠‏ فإِنّ ظاهر الاستثناء أن ما بعده حق 
يقتضى الإسخراج. فلم_ا كان صفهُ دح يقتضى الإ-كرام لا الإ خراج كان تأكيدا للمدح بما يشبه الذم. 

)١ )‏ انظر البرهان ”7/7 88*. (3) انظر 
مجاز القران لأبى عبيدة /١‏ 62؟. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: ١188‏ و جعل منه التنوخيّ فى «الأقصى القريب:: لا يَسْمَعُونَ فيها 
لفيا ولا َأثيما )0 إِنَ قينا سَلاماً سَلاماً (1) [الواقعة: 180 28؟] استثتى سَلاماً سَلاماً الذى هو ضدٌ اللغو و التأثيم» فكان ذلك مؤكدا 


لانتفاء اللغو و التأثيم. انتهى. 
[التفويت] 


[التفويت] التفويت: هو إتيان المتكلم بمعان شتّى من المدح و الوصفء و غير ذلكك من الفنون كل فنّ فى جملة منفصلة عن أختهاء 
مع تساوى الجمل فى الزَّنَدُ و تكون فى الجمل الطويلة و المتوسطة و القصيرة. فمن الطويلة: الى حَلَقَى فَهُوَ دين (08) وَالَّذِى هُوَ 
أممى و يَشقين (08) و إذا رضت فهو يَشفِينٍ 4:0 وَ اذى يييئيى ثم بخيين (81) | [الشعراء: 14- .]4١‏ و من المتوسطة: تُولِجٌ اللْل 

فى النّهارٍ و ولي النّهارَ ذ فى اليل وَ تُخْرِجٌ الْححيّ مِنَ الْمَيّتِ وَ تحْرِجٌ الْمَيّت من الْحَيّ [آل عمران: 7”]. قال ابن أبى الإصبع: و لم يأت 
المركب من القصيرة فى القرآن. 


]»١« [التقسيم‎ 


[التقسيم ]0١‏ التقسيم: هو استيفاء أقسام الشىء الموخودة ل الب كد غوارة تسو كد الدس يكم ليق حونو طلا أ [الرعد: ؟١]‏ 
ليس فى رؤيةٌ البرق إِلَا الخوف من الصواعق و الطمع فى الأمطار؛ ولأ ثالث لهذيخ القسمين. وقول ف تمت طالع لنفيد و متم مص 
وَمِنْهُمْ سابقٌ [فاطر: 7] انإ العام لا يخان رورياه الاسام قاد تاعاس نافع لشسهوز إقااساق مبادز لنعيرات و قا مرفيط 
بينهما مقتصد فيها. و نظيرها: وكقو اوها كه (/) داح هات لني ما أخرصانة: النعقة 0ن اشعماث المتهة نا أكهات 
الْمَمْتَمَدْ (9) وَ السَابِصونَ السَّابقَونَ )1١(‏ [الواقعة: /ا- .]٠١‏ و كذا قوله تعالى: لَه ما بَينَ أَيدِينا وما حَلْمنا وَ ما بَيِنَ ذلِكك [مريم: *] 
استوفى أقسام الزمان, و لا رابع لها. و قوله و اللَّهََُقَ كل دَابَْمِنْ ماء مهم مَنْ يي يدى عَلى بَطنِه و مِنْهُمْ مَنْ يَمْتْدى عَلى رِجْلَيِن و 
نه من يَشيدى على زع [التور: 60 2ن 
)١(‏ انظر البرهان / 61/1 الإتقان فى علوم القرآنء ج؟. ص: 1217 استوفى أقسام الخلق فى المشى. واقوله] لنيق بذ كفورة الله قياما و 
فعُوداً و عَلى جُنُوبِهِمْ [آل عمران: 11 اسوك ججوي نينات الذاكروو قر0 . َه ف عفان ادن وق ل يفا ]ند كول ا قف 
ذكراناً و إناثاً و يَشِعَلَ مَنْ يَشاء عَم عَقِيما [الشورى: 469 ٠١ه]‏ استوفى جميع أحوال المتزوّجين, و لا خامس لها. 


[التدبيج] 


[التدبيج] التدبيج: هو أن يذكر المتكلم ألوانا يقصد التورية بها و الكناية. قال ابن أبى الإصبع: كقوله تعالى: و مِنّ الْجبالٍ جَدَدٌ بيض و 
حدر مُسْتلٌِ أَلْوانّها وَ عَرابِيبٌ سُودٌ [فاطر: 37؟]. قال: المراد بذلكك- و الله أعلم- الكناية عن المشتبه و الواضح من الطرق؛ لأنّ الجادة 
البيضاء هى الطريق التى كثر السلوكك عليها جدّاء و هى أوضح الطرق و أبينها. و دونها الحمراء» و دون الحمراء السوداء؛ كأنها فى 
الخفاء و الالتباس ضدّ البيضاء فى الظهور و الوضوح. و لما كانت هذه الألوان الثلاثة فى الظهور للعين طرفين و واسطة؛ فالطرف 
الأعلى فى الظهور البياضء و الطرف الأدنى فى الخفاء السواد» و الأحمر بينهماء على وضع الألوان فى التركيب, و كانت ألوان الجبال 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحةً ٠هعا‏ من 7/1؟ 
لا تخرج عن هذه الألوان الثلاثة» و الهداية بكل علم نصب للهداية منقسمة هذه القسمة, أتت الآية الكريمة منقسمة كذلك, فحصل 
فيها التدبييج و صحة التقسيم. 

[التنكيت] 


[التكيت] التنكيت: هو أن يقصد المتكلم إلى شىء بالذكر دون غيره؛ ممما يسدّ مسدّه؛ لأجل نكتة فى المذكور ترججح مجيئه على 
سواه. كقوله تعالى: و أنَّهُ هُوَ رَب الشّغْرى (69) خصّ الشَّعرى بالذّكر دون غيرها من النجوم, و هو تعالى رب كلّ شىء؛ لأنّ العرب 
كان ظهر فيهم رجل يعرف بابن أبى كبشة» عبد الشّعرى» و دعا خلقا إلى عبادتهاء فأنزل اللّهِ تعالى: وَ أَنَهُ هُوَ رب الشّغْرى (9) 
[النجم: 59] التى ادّعيت فيها الربوبية. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟”: ص: ١28‏ 


]»١١ [التحريد‎ 


[التجريد ]١١‏ التجريد: هو أن ينتزع من أمر ذى صفة آخر مثله» مبالغة فى كمالها فيه. نحو: (لى من فلا-ن صديق حميم) جرّد من 
الرجل الصديق آخر مثله متتصف بصفة الصَداقة. و نحو: (مررت بالرجل الكريم و النْسمهُ المباركة) جرّدوا من الرّجل الكريم آخر مثله 
متصفا بصفهُ البركة» و عطفوه عليه» كأنه غيره» و هو هو. و من أمثلته فى القرآن: لَهُمْ فيها دارٌ الْخَلَدِ [آفصلت: 18] لين المع أن 
الجنة فيها دار خلد و غير دار خلد» بل هى نفسها دار الخلد؛ فكأنه جرّد من الدار دارا. ذكره فى «المحتسب»» و جعل منه: يُخْرِجٌ الْحَىّ 

مِنَ الْمَيْتِ وَ مُخْرجٌ الْمَيّتِ مِنَ الى [الأنعام: 0 على أن المراد بالميّت النطفة. قال الزمخشرى «3): و قرأ عبيد بن عمير: فكائَتٌ وَرَدَة 
كالدٌّهان [ [الرحمن: /317"] بالرّفع» بمعنى حصلت منها وردة» قال: و هو من التجريد. و قرئ أيضا: (يرثنى وارث من آل يعقوب) (”") قال 
ابن جنى: هذا هو التجريد,. و ذلكك أنه يريد: (وهب لى من لدنكك وليا يرثنى منه وارث من آل يعقوب) و هو الوارث نفسه؛ فكأنه 


جرد منه وارثا 
[التعديد «©6»] 


[التعديد «©)] التعديد: عر ]يداع الالقياظ المتردة على ساف وإه. و أكثر ما يوجد فى الصفاتء كقوله: هُوَ الله الى لا إل !ل هُوََ 
اليك الْقُدُوسٌ نُ السّلامُ الْمُؤْمِنُ نُ الْمَهَعمِنُ الْعرِيرٌ الْجَارُ الْمَتَك عن [الحشر: 77]. و قوله: الور الطيدوه الجودود, [التوبة: ]١١77‏ الآية. 
قحس سو له ملق لمماتٍ مُؤسسطغناسات | لتر م0 0] الآ ةُ. 

١ )‏ انظر البرهان ” /عع. () 
الكشاف 6/ 68. (”) قال فى البحر المحيط 6/ :١7©‏ «و قرأ على و ابن عباس و الجحدرى: يرثنى وارث من آل يعقوب. قال أبو الفتح: 
هذا هو التجريد: التقدير: يرثنى منه وارث» اه و انظر الكشاف ”7/ 207- 20. (©) انظر نهايهُ الإيجاز للرازى ص 40؛, و انظر الكشاف 
7 07ه- ١ه‏ و البرهان */ 5/8. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ١88‏ 





الترتيب 


الترتيب الترتيب: هو أن يورد أوصاف الموصوف على ترتيبها فى الخلقةٌ الطبيعية» و لا يدخل فيها وصفا زائدا. و مثّلهِ عبد الباقى اليمنى 
بقوله: هُوَ اذى حَلَفَكمْ مِنْ تراب ثم مِنْ ثم هد كم ين عَلَمَُ كم بُخْرِجكع ملفلا مم لِتبلُوا أشّدَكُعْ كم لتَكوتُوا سيوع [غافر: /ا5] و بقوله: 
َكَذْبُوءُ فَعَفَرَوها [الشمس: ؟1] الآية. الترقى و التدلّى: تقدّما فى نوع التقديم و التأخير. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة طاهعا من 7/1؟ 
التضمين »١١‏ 


التضمين "١١‏ التضمين: يطلق على أشياء: أحدها: إيقاع لفظ موقع غيره لتضمُّنه معناه. و هو نوع من المجاز تقدّم فيه. الثانى: حصول 
معنى فيه من غير ذكر له باسم هو عبارة عنه. و هذا نوع من الإيجاز تقدّم أيضا. الثالث: تعلق ما بعد الفاصلة بها. و هذا مذكور فى نوع 
الفواصل. الرابع: إدراج كلام الغير فى أثناء الكلا.م» لقصد تأكيد المعنى» أو ترتيب النظم. و هذا هو النوع البديعيّ. قال ابن أبى 
الإصبع: و لم أظفر فى القرآن بشىء منه إلا فى موضعين تضمّنا فصلين من التوراهً و الإنجيل: قوله: و كتبنا عَلَتِهمْ فيها أنَّ النّفْسَ 
بِالنْفْس [المائدة: ه*] الآبة. و قوله: مُحَمَدَ رَسُو ل الله [ [الفتح: 19] ] الآية. و مثله ابن النقيب و غيره: بإيداع حكايات المخلوقين فى 
القراانه كقرله عاق نكا عق الدفكد أ كه دياه عل شبد فبها [القرةة +موعق الحافقين * 1 نزية كنا امن القفياء | 29 
وَقالَت الْيَهٌودٌ [البقرة: ١١‏ و قالّت النُصارى [البقرة: .]١١‏ قال: و كذلكك ما أودع فيه من اللغات الأعجمية. 
)١ )‏ انظر البرهان 7 8”". الإتقان فى 
علوم القرآن» ج27 ص: 8 


الجناس 
اشارة 


الجناس الجناين» هو تابه اللفظين قن اللفظ 15 قال فى «كتر البراخة): و فافناته الميل إلى الاضغاء النف فإن مناننبة الألقاظ يندت 
ميلا و إصغاء إليهاء و لأنّ اللفظ المشتركك إذا حمل على معنى؛ ثم جاء و المراد به آخرء كان للنفس تشوّق إليه. 


و أنواع الجناس كثيرة: 


و أنواع الجناس كثيرة: منها: التامٌ: بأن يتَفقا فى أنواع الحروف و أعدادها و هيآتهاء كقوله تعالى: و يَوْمَ تَُومٌ السَاعَةٌ يُقْسِمُ الْمُجْرِمُونَ 
ما لَبْنُوا غَيِرَ ساعَةٌ [الروم: هه] و قيل: ولويقع منه فى القرآن سواه ومكحي لومم اين حجر موضعا آخرء و هو: يَكادٌ سَنا يَوقه 
5-0 بالأنصار يُقَْتُ الله اللَِلَ وَ الها إنَّ فى ذلك لَعيرَة لأولى الْأَنْصار (68) [النور: “اع 88] ]. و أنكر بعضهم كون الآيةُ الأولى من 
الجناس»ء و قال: الساعهٌ فى الموضعين بمعنى واحدء. و التجنيس أن يتفق اللفظ و يختلف المعنىء و لا يكون أحدهما حقيقة» و الآخر 
مجازاء بل يكونان حقيقتين» و زمان القيامة- و إن طال- لكنه عند الله فى حكم الساعة الواحدة؛ فإطلاق الساعة على القيامة مجاز, و 
على الآخره حقيقة» و بذلكك يخرج الكلام عن التجنيس» كما لو قلت: ركبت حمارا و لقيت حماراء تعنى بليدا. و منها: المصخف: و 
يسممى جناس الخط. بأن تختلف الحروف فى النقطء كقوله: وَ الى هُوَ يُطْعِمنِى و يَشقِين (09) وَ إذا مَرِضْتٌ فَيْوَ يَفْفِينَ (0) 
[الشعراء: 18 .]4٠‏ و منها: المحرّف: بأن يقع الاختلاف فى الحركاتء كقوله: و لَقَد أذض لنا شه 00 (081 فَانْظهِ كيف كان عاقَةٌ 
الْمندّرِينَ (7/) [الصافات: 77 1]. و قد اجتمع التصحيف و التحريف فى قوله: وَ هُمْ يَحْمَبُونَ أَنّهُمْ يُُونَ صُنْعاً [الكهف: .]٠١©‏ و 
3 الس ع ييه اي لد وم عد 0 لمرو 
كمي ححل البب تان 100:3[ القامسمةة 8 24 ولو عمسم سصسرل الثترات التعل: نم]. 
ساسم 200 البرهان "/ .50٠‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج27 ص: 17١‏ و منها: المذيّل: بأن يزيد أحدهما أكثر من حرف فى الآخر أو الأوّل و ستمى بعضهم الثانى بالمتؤجء 
كقوله : وَانْظْوْ إلى إلييك [طه: ذ] وَ لكا كنا مُوسلِينَ [القصص: ه65 مَنْ 7 مَنَّ د به [الأعراف: 88 إِنَ رَبَهُمْ بهم [العاديات: ١١‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة عازهعا من 7/1 


مُذَئْدَبينَ بيِنّ ذلك [النساء: 157]. و منها: المضارع: و هو أن يختلفا بحرف مقارب فى المخرجء سواء كان فى الأول أو الوسط أو 
الآخرء كقوله تعالى: و هم يَنْهَْنٌ عَنْهُ وَيَتَْوْقٌ عَنْهُ [الأنعام: 18] زعنياة اللادي أن محلفا محرت غير مقارت فيه كل كنم عقر ا وذ 
3 لَّ مر لَمَرَوْ )١(‏ [الهمزة: ]١‏ وَإِنَهُ على ذلك لََهِيدٌ (/) و إِنّهُ لحب الْكيِر لَمَّدِيدٌ () [العاديات: /0 8ل ذلْكم ما كقم لفرون 
فى الْأرْض بِثَيِرِ الْحَنّ و بما كنم تَمْرَحونَ (0/) [غافر: 100؛ وَ إذا جاءَهُمْ أَمْرٌمِنّ لمن [النساء: 7]. و منها: المرفق: و هو ما تركب من 
كلمة و بعض أخرىء كقوله: جَرْفٍ هار فَانْهِارَ [التوبة: .]٠١0‏ و منها: الفظى: بأن يختلفا بحرف مناسب للآخر مناسبة لفظية كالضاد و 
الظاءء كقوله: وجُوةٌ يَومَئِذٍ ناضِرَةٌ (؟5) إلى رَيّها ناظرَةٌ (19) [القيامة: 077 7]. و منها: تجنيس القلب: بأن يختلفا فى ترتيب الحروفء 
نحو: فَرَقْت بَيِنّ بَنى إشرائيل :7١[‏ 95]. و منها: تجنيس الاشتقاق: بأن يجتمعا فى أصل الاشتقاق» و يسمّى: المقتضب: نحو فَرَوْحٌ و 
رَبْحَانّ [الواقعة: 184 فَأَقِمْ وَجْهَك ِلدّين الَْيّم [الروم: *5]» وَحَهْت وَجهِئَ [الأنعام: 08]. و منها: تجنيس الإطلا.ق: بأن يجتمعا فى 
المشابهة فقطء كقوله: وَ جَنّى الْجدين الي ه]؛ قال إلى ِعَمَلِكمْ مِنَ الْقَالِينَ (188) [الشعراء: 118 لِبْريه كيفَ يُوارى [المائدة: 
.]"١‏ وَإن ُرذكك حير قلا وُذ بوكس ]ل نَم لي رض ايم [التوبة: 19# وَ إذا أَنْعَمنا عَلن اْإِنْسانٍ 00 إلى قوله: قَذُو 
دُعاء عَريض [فصلت: .)2١‏ 


تنبيه لكون الجناس من المحاسن اللفظية لا المعنوية ترك عند قَوَّهُ المعنى» كقوله تعالى: الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 177 و ما 
أَنْتٌ بعدؤْمِن نا وَ لَوْ كنا صادِقِينَ [يوسف: ]١7‏ قيل: ما الحكمة فى كونه لم يقل: (و ما أنت بمصدّق)» فإنه يؤدى معناه مع رعاية 
التجنيس. و أجيب: بأنّ فى بِمُؤْمِن لنا من المعنى ما ليس فى (مصدّق) لأنّ معنى قولكك: (فلان مصدّق لى) قال لى: صدقت و أمًا 
(مؤمن) فمعناه مع التصديق إغطاء الأأمن, و مقصودهم التصديق و زيادة و هو طلب الأمن» فلذلك عبر به. وقد زل بعض الأدباء» 
فقا قن قرله: أ دون لابو تدوون احير الْخالقِيىَ (578) [الضافات: 8؟1]: لو قال: (و تدعوة) لكان فيه مراعاة للتجتيين. و أجات 
الإمام فخر الدين: بأن فصاحة القرآن ليست لرعايةٌ هذه التكليفات» بل لأجل قوّهٌ المعانى و جزالةُ الألفاظ. و أجاب غيره: بأن مراعاٌ 
المعانى أولى من مراعاة الألفاظ, و لو قال: أ تَدْعُونَ و (تدععون) لوقع الالتباس على القارئ؛ فيجعلهما بمعنى واحد تصحيفا. و هذا 
الجواب غير ناضج. و أجاب ابن الزملكاني: بِأنْ التجنيس تحسينء و إنما يستعمل فى مقام الوعد و الإحسان, لا فى مقام التهويل. و 
أجاب الخويّى: بأنْ (تدع) أخصٌ من (تذر) لأنه بمعنى تركك الشىء مع اعتنائه» بشهادة الاشتقاق» نحو الإيداع. فَإنّه عبار عن تركك 
الوديعة مع الاعتناء بحالها؛ و لهذا يختار لها من هو مؤتمن عليها. و من ذلك الدع بمعنى الراحة. و أما (تذر) فمعناه التركك مطلقاء أو 
التركك مع الإعراض و الرفض الكليّ. قال الراغب: يقال: فلان يذر الشىء, أى: يقذفه لقلهُ الاعتداد به» و منه الوذرة- قطعةُ من اللحم- 
لقلهٌ الاعتداد عدولا شك أن الترياق إلنا يناسب هذا دون الأول؛ فأريد هنا تبشيع حالهم فى الاعراض عن ربّهم, و أنهم بلغوا الغاية 


فى الإعراض. انتهى .)١١‏ 
الجمع 


السسع التنسيم فيسو أن بجمسيع يتين سكين أو اشمسياء متعسددة فى حكسيية كقسسوله تعبجالى؛ 
) 1) انظر البرهان #/ مو المفردات 
ص 0"4. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟, ص: 177 الْمالَ و الْيَُونَ زِيئةَ الْحَياةْ الدَّنْيا [الكهف: *؟] جمع المال و البنون فى الزينة. و 
كذلكك قوله: الشَّمْسٌ وَالْقَمَرْ بحَسْبانٍ () و النّجْمْ وَ الشَّجَرُ يَسَْدانِ (2) [الرحمن: هه ع]. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 20عا من 7/1؟ 
[الجمع و التفريق ]»١<‏ 


[الجمع و التفريق ]01١‏ الجمع و التفريق: هو أن تدخل شيئين فى معنى» و تفرّق بين جهتى الإدخال. و جعل منه الطيبيئ قوله: اللَهُ يَتَوَفَى 
الأنم حو دنا [الزمر: ؟©] الآية جمع النفسين فى حكم التوفى» ثم فرّق بين جهتى التوفى بالحكم بالإمساك و الإرسال؛ أى: الله 
يتوفى بالإمساكك و الإرسال؛ أى: الله يتوفى الأنفس التى تقبض و التى لم تقبضء فيمسكك الأولى و يرسل الأخرى. 


[الجمع و التقسيم <73»] 


[الجمع و التقسيم :؟] الجمع و التقسيم: و هو جمع متعدّد تحت حكم. ثم تقسيمه. كقوله تعالى: ثُمَ أَورَثنًا الْكتَاب الّذِينَ اصْطفَينا مِنْ 
عبادِنا فَمِنّْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ و مِنْهُمْ مُقْمَصِدٌ و مِنْهُمْ سابقٌ بِالْحَيِراتِ [فاطر: 9]. 


[الجمع مع التفريق و التقسيم «1»] 


[الجمع مع التفريق و التقسيم ؛ «*] الجمع مع التفريق و التقسيم: كقوله تعالى: يَوْمَ يَتِ لا تكلم نَفْسٌ إِلَا بذ الآيات. فالجمع: فى قوله: 
ا ل فى سياق النفى تعمّء و التفريق فى قوله: فَمِنّْهُمْ شَّ تي وَ سَعِيدٌ» و التقسيم فى قوله: 


[جمع المؤتالف و المختلف] 


جمع المؤتلف و المختلف] جمع المؤتلف و المختلف: هو أن يريد التَسويهُ بين ممدوحين. فيأتى بمعان مؤتلفةُ فى مدحهماء و يروم 
سه أحسمسند هما على الأسسسخر بز ساةة فف سكل لاتسبت تقض الأسعسخضر: 
الب ل ب ب ب ا 7ب 7 527777797 17 الكل تياحة الا داز ارارى من 
9. (؟) المصدر السابق. (") المصدر السابق ص 148. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 175 فيأتى لأجل ذلكك بمعان تخالف 
ص الفبيزية عقولة مالي و داو ةو فليماة رذ بشكمان [الأباء ]لبه سوق فى اللحكو و العا و ؤاء فغال سليمان بالقهم: 


[حسن النسق] 


حسن النسق] حسن النسق: هو أن يأتى المتكلم بكلمات متتاليات معطوفات, متلاحمات تلاحما سليما مستحسناء بحيث إذا أفردت 
الال ا ا يه تعالى: وَقِيلٌ يا أَرْض ابلّعى ماءكك [هود: ©©] الآآبة؛ فإنْ جمله معطوف 
بعضها على بعض بواو النّسق على الترتيب الذى تقتضيه البلاغة: من الابتداء بالأهم الذى هو انحسار الماء عن الأرض»ء المتوقف عليه 
غايهُ مطلوب أهل السفينة من الإطلاق من سجنهاء ثم انقطاع ماده السماء المتوقف عليه تمام ذلكك من دفع أذاه بعد الخروج, و منه 
اختلا.ف ما كان بالأرضء ثم الإخبار بذهاب الماء بعد انقطاع المادّتين الذى هو متأخر عنه قطعاء ثم بقضاء الأمرح الذى هو هلاكك 
من قدّر هلاكه؛ و نجاهً من سبق نجاته, و أخَر عمّا قبله؛ لأنّ علم ذلك لأهل السفينة بعد خروجهم منهاء و خروجهم موقوف على ما 
تقدّم» ثم أخبر باستواء السفينة و استقرارها المفيد ذهاب الخوف و حصول الأمن من الاضطرابء ثم ختم بالدعاء على الظالمين؛ لإفادة 
أن الغرق و إن عمّ الأرض فلم يشمل إِلَا من استحقٌّ العذاب لظلمه. 


[عتاب المرء نفسه] 
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[عتاب المرء نفسه] عتاب المرء نفسه: منه: وَ يَوْمَ يض الظَالِمُ عَلى يَدَيْهِ يقول يا لْتِتَنِى الآيات. و قوله: أن تقول نَفْسٌ يا حشْرّتى عَلى ما 
قَوَطتٌ فى َنْب الله ... الآيات. 


]»١< [العكس‎ 


[العكس ]0١‏ العكس: هو أن يؤتى بكلام يقدّم فيه جزء و يؤر آخرء ثم يقدّم المؤخرء و يؤتر المقدم, كقوله تعالى: ما عَلَيِك مِنْ 
حِسابِهم مِنْ شَيْءٍ وَ ما مِنْ جسابكك عَلَبِهمْ مِنْ شَئْءٍ [الأنعام: 121 يولج اللَّيِلَ فى النّهارِ وَ يوخ النّهارَ فى اللَيل [الحج: ١ع]ء‏ وَ مَنْ 
رج الح من المت و برج الْمَيِت من الح [يونس: 1١‏ هُنَّ لاس لكع و َم لياس لَه [البقرة: 11807 لاهن جل لَه ولام 
حارة ليك [الملة و ]. © انظر 
البرهان /٠"‏ /ا#. الإتقان فى علوم القرآن. ج؟, ص: ١78‏ و قد سثل عن الحكمة فى عكس هذا اللفظ» فأجاب ابن المنير: بأنْ فائدته 
الإشارة إلى أن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة. وقال الشيخ بدر الدين بن الصاحب: الحقٌّ أن كلّ واحد من فعل المؤمنة و الكافر 
منفيَ عنه الحلء أما فعل المؤمنة فيحرم لأنّها مخاطبة. و أمَا فعل الكافر فنفى عنه الحلّ باعتبار أن هذا الوطء مشتمل على المفسدة 
فليس الكفار مورد الخطابء بل الأئمه و من قام مقامهم مخاطبون بمنع ذلك؛ لأنّ الشرع أمر بإخلاء الوجود من المفاسدء فانّضح أن 
المؤمنة نفى عنها الحلّ باعتبار» و الكافر نفى عنه الحل باعتبار. قال ابن أبى الإصبع: و من غريب مارب عدااترع تراه كني : ومَنْ 
يَعْمَلْ مِنّ الصَّالِحاتٍ مِنْ ذَّكرٍ أو أنثى و هُوَ مُؤْمِنْ فَأولِتكٌ جَدَخُلُونَ الج وَ لا بظَلَمُونَ تَقِيراً (؟01 و مَنْ أَحْصَنٌُ دين مِكَنْ ألم وَجْهَهُ 
الو قو تفي |الساء: 017 ]١18‏ فإنّ نظم الآيهُ الثانية عكس نظم الأولىء لتقديم العمل فى الأولى على الإيمان. و تأخيره فى الثانية 
عن عاق بون تو بسحي تاجو المقارلي لساري روها ‏ متحا الالدكابو ور فى انر قر الكلماتيي قري إلى أولهاء كما 
تقر من أولهنا إلى آخرهاء كقرله تتفاك: كل فى تلكتك [الأنيابه ا و رتك فكزو (40| ادك ]و لا فاللك لهما فى القرا نا 


[العنوان] 


[العنوان] العنوان: قال ابن أبى الإصبع: هو أن يأخذ المتكلم فى غرضء فيأتى لقصد تكميله و تأكيده بأمثلة فى ألفاظ تكون عنوانا 
لأخبار متقدّمة؛ و قصص سالفة. وسو علو جدابوهه عنوان العلوم؛ بأن يذكر فى الكلام ألفاظا تكون مفاتيح لعلوم و مداخل 
لها. فمن الأول قوله تعالى: وَائْلُ عَلَيهع تبأ الى آتتِناةُ آياتنا قَانْ لح منْها [الأعراف: 11370 فإنّهِ عنوان قصة بلعام. و من الثانى قوله 
الى الطلفوا إلى ظِلَّ ذى تلات شعَبٍ (0*) [المرسلات: ]٠‏ الآية فيها عنوان علم الهندسة فإنْ الشكل المثلت. أول الأشكالة و اذا 
تفن فى لسن يكلى آىا فلع رن" أعسالاعه لذ يكريه له ظال» الفسدريل ووس لاواياء#اقامر الله بخعالك أنغل سوقم بالانطلاقة إلين كلل هذا 
الشكل تهكما بهم. الإتقان فى علوم القرآن» ج"» عن ؛ 11/8 وقولة: و ذلك ترق ِبْراهِيم مَلَكوتَ السّماوات وَالأَوْض [الأنعام: ها 
الآيات ... فيها عنوان علم الكلام؛ و علم الجدلء و علم الهيئة. 

[الفرائد] 

[الفرائد] الفرائد: هو مختصٌ بالفصاحة دون البلاغة؛ لأنه الإتيان بلفظة منزلة الفريدةٌ من العقد- و هى الجوهرة التى لا نظير لها- ندل 
على ع تجا جد لكا بور كارف وبر ماوادرر اوالل ري ويل ار متك ير الكاطر در كد على تعدا و منه 
لفظ: خض حص فى قوله: الا عدفض الى | يوست ذم] و القت فى قولده أجل لم ليد الضيام القت إلى نسابكم [البقرة: /ا141]. 


و لفظة فرح فى قوله: عَتّى إذا فرع عَنْ لوبهم [ [سباأ 73 |. و ايه الْأَعْيْن فى قوله: َعْلَمُ خائَرة لعي [غافر: 9 و ألفاظ قوله: قَلْمَا 
اشتيأشوا مِْهُ خَلَصُوا نَجيًا [يوسف: :]6١‏ و قوله: قَإِذا بَرَلَ بساحبتهخ قساء صَباح الْمَنْدّرِينَ (178) [الصافات: /11]. 
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[القسم] 


[القسم] القسم: هو أن يريد المتكلم الحلف على شىء. فيحلف بما يكون فيه فخر له. أو تعظيم لشأنه» أو تنويه لقدره؛ أو ذم لغيره» أو 
جاربا مجرى الغزل و الترقق» أو خارجا مخرج الموعظة و الزهدء كقوله: قَوَ رَبٌ السّماءِ وَ الْأَوْض إِنَّهُ لَحَقَ مِثْلَ ما أنكم تَنْطِفَونَ () 
[[الذاريات: *7] أقسم سبحانه و تعالى بقسم يوجب الفخر لتضمنه التمدّح بأعظم قدرة؛ و أجل عظمة. لَعَمْرك نه لَفَى شكرتهم 
يَعْمَهُونَ (؟/0) [الحجر: 7/] أقسم سبحانه و تعالى بحياة نبت صلى الله عليه و سلّم تعظيما لثأنه» و تنويها بقدره. و سيأتى فى نوع 
الأقسام أشياء تتعلق بذلك. 


[اللف و النشر «1»] 


[اللف و النشر :1] اللف و النشر :1): هو أن يذكر شيئان أو أشياء؛ إ:._١‏ تفصيلا بالنصٌ على كل واحدهء أو 
)١ )‏ انظر نهايةٌ الإيجاز ص 888. (؟) 
قال الرازى فى نهايةُ الإيجاز ص 189: «هو أن تلفٌ شيئين» ثم ترمى بتفسيرهما جملة؛ ثقَة بن السامع يرد إلى كل واحد منهما ما له» | 
ه. الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: 177 إجمالا بأن يؤتى بلفظ يشتمل على متعدّد. ثم يذكر أشياء على عدد ذلك كل واحد يرجع 
إلى واحد من المتقدم, و يفوّض إلى عقل السامع رد كلّ واحد إلى ما يليق به. فالإجمالي: كقوله تعالى: و قَالُوا لَنْ يَدْخَلَ الْجَنَّة إِلَّا مَنْ 
كان عُودا أو تضارى [النقرة: 115] أى أو قالث البهودة لن دحل الجنة إلا البهود و قالت التصارى: لح يدخل الجنة إلا التضارفة و 
إنما سوّغ الإجمال فى اللفّ ثبوت العناد بين اليهود و النصارىء فلا يمكن أن يقول أحد الفريقين بدخول الفريق الآخر الجنة؛ فوثق 
بالعقل فى أنه يرد كل قول إلى فريقه لأمن اللبسء و قائل ذلكك يهود المدينة و نصارى نجران. قلت: و قد يكون الإجمال فى النّشر لا 
فى اللّفء بأن يؤتى بمتعدّد» ثم بلفظ يشتمل على متعدّد يصاح لهماء كقوله تعالى: حَتَّى ب 0 بتيِنَ لكم الْحمِط الْأَئيضُ مِنَ الِْطِ الود 
: مِنَ الْمَخْر [البقرة: /11] على قول أبى عبيدةٌ :)١‏ إِنّ الخيط الأسود أريد به الفجر الكاذب لا الليل» و قد بينته فى أسرار التنزيل .)7١‏ و 
5000 أحدهنا: أن يككون على ترقت اللئء كقوله تعالن: جكِلَ لكمْ اللَوِلَ وَ النّهارَ لش كنُوا فبه وَ لِتَتنَهُوا مِنْ قله 
[القصص: *7] | فالت.كون راجع إلى اليل» و الابتغاء راجع إلى النهار. و قوله تعالى: لمشتل تدك عذلوة إلى كك ولايد 

كل البشط فَتَفْعْدَ ملُوماً مَخْسوراً (19) [الإسراء: 9؟] ] فاللوم راجع إلى البخلء و مَحسُوراً راجع إلى الإسرافء لأنّ معناه: منقطعا لا شىء 
عند كك وقولكه:! لو بوذك يما : .. الآيات» إن قوله: آم اتيم قلا تَقْهَدْ (9) راجع إلى قوله: لم يَحِدْك يتيماً كآوى (*) و و أَمَا 
السّائَلَ قلا تَنّْهَوْ )1١(‏ راجع إلى قوله: وَوَحِدَك م انا فإنٌّ المراد السائل عن العلم» كما فشّره مجاهد و غيرهم. و و أَمًا ينغي رَبك 
فَحَدَّثْ )1١(‏ راجع إلى قوله: وَ وغ دك عائدًا فَأَغْنى (4) [الضحى: 8- ]١١‏ رأيت هذا المثال فى شرح «الوسيط» للنووىٌ» المسممى 
«بالتنقيح ( . )١‏ قال أبو عبيدة معمر بن 
المثنى فى مجاز القرآن :68/١‏ «الخيط الأبيض: هو الصبح المصدّقء و الخيط الأسود هو الليل. و الخيط: هو اللون» اه. (؟) الإكليل فى 
استنباط التنزيل للسيوطى ص ”"32". الإتقان فى علوم القرآن» ج "» ص: 1/8 و الثانى: أن يكون على عكس ترقيبه» كقوله: يَومَ تَتيِض 
ذجُوة وَ َو وجو قَأعَا الّْدِينَ اسشؤدٌث وُجُوَمْهُْ [آل عمران: ١٠].و‏ عل منه جماعة قوله تغالى: حَتّى يَقُولَ الأشول و الْذِينَ آمنوا 
مَعَهُ متى نَضرٌ اللَِّ ألا إن نَضْرَ الل َِيبٌ [البقرة: 11] قالوا: متى نَضْيٌ الله قول الذين آمنوا. ألا إِنَّ نَضْرَ الل قَرِيبٌ: قول الرسول. و ذكر 
الزمخشرىٌ "١١‏ قسما آخر؛ كقوله تعالى: و مِنْ آباته منائكم ليل و لتهارٍوَ يغام ون قَطلِه [الروم: 7]. قال: هذا من باب اللفٌء 
و تقديره: وَ مِنْ آياته مَنامُكع باللّلٍ وَ النّهارِ وَ بتاكم مِنْ قَضْلِهِ إلا أنه فصل بين مَنامُكمْ و و اْتغاوكمْ بالليل و النهار لأنهما زمانان» و 
الزمان الواقع فيه كشىء واحدء مع إقامة "7١‏ اللفّ على الاتحاد. 
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[المشاكلة| 


[المتاكلة ] المفاكلة: ذكر القع بلقل غيرةة لوقوعه فى صحبته تحقيقا أو تقديرا. فالأول: كقوله تعالى: تَعْلْمُ ما فى تَفْسِى ولا أعْلّمْ ما 
فى نَفْسِك [المائدة: 11١5‏ وَ مَكرُوا وَ مَكرَ اللَهُ [آل عمران: ؟8]. فإنٌ إطلاق النفس و المكر فى جانب البارئ تعالى إنما هو لمشاكلة 
دالعد رادو كذ اقر له د عراء مرق درك مثليا [القور: ]6٠‏ لأنّ الجزاء حقّ لا يوصف بأنه سيئة. قَمَن اغتّدى عَلْيكُمْ فَاغْيَدُوا عَلَنِه 
[التقرة 168] اليم تتساحق كما تيكم ]الجابة:ع#إل فنكووة ولهة شير الله مِنْهُمْ [التوبة: 1074 إِنّما نحن مُستَهرِؤْنَ (1) الله 50 
بهم [البقرة: 8:36(]. وبمعال التقديرئ: قوله تعالى: عيقة الله [القرة: 18] أى: تطهير اللد؛ لأن الابما يطهر النفوسء و الأصل 'فيه: أن 
النصارى كانوا يغمسون أولادهم فى ماء أصفر يسمونه المعمودترة» و يقولون: إِنّه تطهير لهم, فعر عن الإيمان (بصبغة اللّه) للمشاكلة 
بهذه القرينة ( .)الكشاف .5١18/“‏ 
(0) فى الكشاف 75187 إعانة. (”) انظر «الصفات» للحافظ عبد الغنى ص 27-88 بتحقيقناء و مختصر الصواعق المرسلة. الاتقان فى 
علوم القرآن؛ ج7. ص: 1١78‏ 


[المزاوجة] 


[المزاوجة] المزاوجة: أن يزاوج بين معنيين فى الشرط و الجزاءء أو ما جرى مجراهما. كقوله: إذا ما نهى النَاهى فلج بى الهوى أصاخت 
إلى الواشى فلج بها الهجر و منه فى القرآن: آتَنِناهُ آياتنا فَانْسَلَحّ منْها فَأتْمعَهُ السَّئِطانٌ فَكانَّ مِنَ الْاوِينَ [الأعراف: 1078]. 


[المبالغة «1»] 
اشارة 


[المبالغة «0] المبالغة: أن يذكر المتكلم وصفاء فيزيد فيه حتى يكون أبلغ فى المعنى الذى قصده. و هى ضربان: مبالغة بالوصف: بأن 
يخرج إلى حدّ الاستحالة» و منه: يكادٌ زَئْنّها بُضِىء و لَوْلَمْ تَمْسَمَه نارٌ [النور: 180 و لا يَدْحُلُونَ الْجَنَّةَ حّى بَلِج الْجَمَلُ فى سَمٌ الْخِياطٍ 
[الأعراف: .]5٠‏ و مبالغة بالصيغة: و صيغ المبالغة: (فعلا-ن) كالرحمن, و (فعيل) كالرحيم, و (فتّرال) كالتّواب و الغفار و القهان و 
(فعول) كغفور و شكور و ودودء و (فعل) كحذر و أشر و فرح. و (فعال) بالتخفيف كعجاب. و بالتشديد ككبار» و (فعل) كلبد و كبر 
و (فعلى) كالعليا و الحسنى و شورى و السوأى. 


فائدة الأكثر على أن (فعلان) أبلغ من (فعيل). 


فائدة الأكثر على أنّ (فعلان) أبلغ من (فعيل). و من ثم قيل: الرحمن أبلغ من الرحيم» و نصره السهيليئ بأنه ورد على صيغة التثنية» و 
التثنية تضعيفء فكأنّ البناء تضاعفت فيه الضّ ُ. و ذهب ابن الأنبارىٌ إلى أن الرحيم أبلغ من الرحمن, و رججحه ابن عساكر بتقديم ب 
الرّحْمن عليه» و بأنه جاء على صيغهُ الجمع كعبيدء و هو أبلغ من صيغة التثنية. و ذهب قطرب إلى أنْهما سواء. فائدة: ذكر البرهان 
لاتحي أن عست انق امس ةة سسا قلق متسس يل لها اقتحت لالتتكيد ا الحنيحبا ا 

)١ )‏ انظر البرهان ؟/ 22١05‏ و"/١2.‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج؟. ص: 18١‏ لأنها موضوعة للمبالغة و لا مبالغة فيها؛ لأنّ المبالغة أن تثبت أكثر مما له» و صفاته تعالى 
متناهية فى الكمال لا يمكن المبالغةٌ فيها. و أيضا: فالمبالغة تكون فى صفات تقبل الزيادة و النقصانء و صفات الله منرّههُ عن ذلكك. و 
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استحسنه الشيخ تقىّ الدين الَبكيّ .١١‏ و قال الزّركشى فى «البرهان» «): التحقيق أن صيغ المبالغة قسمان: أحدهما: ما تحصل 
المبالغةُ فيه بحسب زياد الفعل. و الثانى: بحسب تعدّد المفعولات» و لا شكك أن تعدّدها لا يوجب للفعل زياد إذ الفعل الواحد قد 
يقع على جماعة متعدّدين» و على هذا القسم تنزّل صفاته تعالى و يرتفع الإشكال؛ و لهذا قال بعضهم فى (حكيم): معنى المبالغةٌ فيه 
تكرار حكمه بالنسبة إلى الشرائع. و قال فى «الكشاف» «3: المبالغة فى (التَوَابِ) للدلالة على كثرةٌ من يتوب عليه من عباده أو لأنه 
بليغ فى قبول التوبة: نزّل صاحبها منزلة من لم يذنب قطء لسعة كرمه. و قد أورد بعض الفضلاء «6) سؤالا- على قوله: و اللّهُ تلى كل 
شَْء قَدِيرٌ [البقرة: *18]. و هو أن (قديرا») من صيغ المبالغة» فيستلزم الزيادة على معنى (قادر) و الزيادة على معنى (قادر) محالء إذ 
الإيجاد من واحد لا يمكن فيه التفاضل باعتبار كلّ فرد فرد. و أجيب: بأنّ المبالغة لما تعذّر حملها على كلّ فرد وجب صرفها إلى 
مجموع الأفراد الّتى دل السشياق عليهاء فهى بالنسبة إلى كثرة المتعلق لا الوصف. 


[المطابقة «4»] 


[المطابقة «8)] المطابقة: و تسمّى الطباق: الجمع بين متضادّين فى الجمل. و هو قسمان: حقيقي و مجازىئء و الثانى يسممى التكافق و 
كنل عيما إما لفقل أو مكرفوو إتااطاق إنحات أو تلك و دخ أنكلة #لكك: فلت كرا قليلا و سكو كثيرا [الفرينة» اانا و أله لخد 


اتعتسد فك رانك أده وأم اتوأخجهعا (6؟) [اللكتسيية 8# معع] 
0١ )‏ البرهان ؟ /ع٠ة‏ -2:8. () 


البرهان 20//7. (*) الكشاف */ 2288. (©) نقله فى البرهان 7/ 08ه. (0) انظر البرهان */ 500. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟؛ ص: ١8١‏ 
(0©). لكلا تَأْسَوْا عَلى ما فائكم ولا تَفْرحُوا بما آتالكم [الحديد: 17# و تخي بهم أثقاظاً وَهُمْ رُقُودٌ [الكيف: 18]. و من أمثلة 
المتجاري: أو من كان متا فَأَخْيناة [الأنعام: .]١77‏ أى ضالا فهديناه. و من أمثلة طباق السلب: تَعْلمُ ما فى تفيتى ولا أَغلمُ ما فى 
تَفْسِكك [المائدة: 21١1©‏ قلا تَحْمَوًا النّاسَ و الحَُوْنِ [المائدة: ؟]. و من أمثلة المعنوئ: إِنْ أَنْتَ إِنَا تك دِبُونَ قالوا رَبنا بعلم إن يكم 
0 (19) [يس: ه1ء ]١8‏ معناه: (ربنا يعلم إنا لصادقون). جَعَلٌ كم الَحْضن فراشاً و السّماءَ بناءً [البقرة: ؟7]. قال أبو علي الفارسيّ 
": لما كان البناء رفعا للمبنىٌ قوبل بالفراش الذى هو على خلاف البناء. و منه نوع يسمّمى: الطباق الخفيىئ» كقوله: مِمّا حَطِيئاتهم 
غْرُوا فََدْعِنُوا تأرا [نوح: 0 لأن الغرق من صفات الماءء فكأنه جمع بين الماء و النار» قال ابن منقذ: و هى أخفى مطابقة فى القرآن 
«7). و قال ابن المعتز «”0: من أملح الطباق و أخفاه قوله تعالى: و لَكُمْ فى الققصاص غباة [البقرة:8/8ة اه لكن مع القضاض القتلء 
فصار القتل سبب الحياة. 


[ترصيع الكلام «؟»] 


[ترصيع الكلام «؟)] و منه نوع يستّى: ترصيع الكلام» و هو اقتران الشىء بما يجتمع معه فى قدر مشت رككء كقوله: إِنَّ لكك أَنَا تَجْوع 
فيها ولا تَغرى 0100 و انك ل تمر اافزها و له لشيس 8 11) [طه: 118 ]١114‏ أتى بالجوع مع العرىء و بابه أن يكون مع الظمأ. و 
بالضحى مع الظمأء و بابه أن يكون مع العرىء لكنّ الجوع و العرى اشتركا فى الخلوٌء فالجوع خلوٌ الباطن من الطعام, و العرى خلوٌ 


الففاهر من اللب اس . و الظم أ والض حى اشتركافى الالتتراق. فالظسا احستراق 
)١ )‏ فى كتابه العظيم الحجة للقراء 


السبعة. انظر البرهان / 888. (؟) انظر البرهان "/ /اه؟. () نقله فى البرهان "/ /اه. و هو عبد الله بن المعتز الخليفةٌ العباسى» و 
صاحب كتاب «البديع»» توفى سنةٌ 198 ه. (©) انظر البرهان /٠"‏ 628 الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 187 الباطن من العطش» و 
الضحى: احتراق الظاهر من حر الشّمس. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ٠بعا‏ من 7/1؟ 
[المقابلة <1»] 


[المقابلة ])١١‏ و منه نوع يسمى: المقابلة» و هى: أن يذكر لفظان فأكثر ثم أضدادهما على الترتيب. قال ابن أبى الإصبع: و الفرق بين 
الطباق والمقائلة من وسيين: أحدهما: أن الطباق لا يكوة اناهن ضديق ققطه و المقابلة لآ تكون إلايما زاذ هن الأريعة إلى العشرة. و 
الثانى: أ الطباق لآ يكو إلا بالأضداد» و المقابلة بالأضداد ويغيرها. قال السكاكك: ومن خواصٌ المقابلة أنه إذا شرط فى الأول أمر 
قرط فى الفا نتف كقولة هال د كأعا عق أغطى و اتقو 81 00 لقال من الاعظاووالتكلو الأتقارو الأستهنات و التسديق 
الا ساي و لفاححل الفسير فى الأول مدر كاى: بين الإعطاء و الاتقاء و التصديق» جعل ضدّه- و هو التعسير- 

مكشركا بين أضدادها. و قال بعضهم :0١‏ النقائلة إغا لواحك بواتحد: 5 لا 1 ة قله ولاو [البقرة: 00 ؟]. أو 
اثنين باثنين: كقوله: كَليضْحكوا قَلِلًا و ليدكوا كيرا [التوبة: 5/] ]. أو ثلاثة بثلاثة: كقوله: يام ُمْ بِالْمَغرُوفٍ وَيَنْهامُع عن الْمَذْكَرِ ويل 
لَهُم الطيباتٍ و يُعحرّمٌ عَلَيهمْ الْحبِائْتٌ [ [الأعراف: 151 وَاشْكِرُوا لى ولا تَكَمُرُون [البقرة: 107]. واأود باريد قر عنال : كا 
أفط.ب. الكهى اننا ة | اوعينية يعبية كل إن اله لا ثِمخيى أن يَضْ رب متنا ما [البقرءة 82 الآبات» قابل بينة يَعوض ة قَما 
قَؤْقّهاء و بين كَأمًا الَّذِينَ اأعواور كذ لدي كتروة 000 تقدى. زعي : بلنضوة وميخافف وبين :و يتطقرة و أن برضل. 
)١ )‏ انظر البرهان */ 8ه #مع. (؟) 
انظر البزّغان 886/7 دعع. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟» ص: 187 أو ستةُ بستة: كقوله: زَيّنَّ لِلنّاس حب الشّهَواتٍ الآية» ثم قال: قلأ 
َم م الآية [آل عمران: 1. ]١5‏ قابل: الجناتء و الأنهار؛ و الخلدء و الأ-زواجء و التطهيره و الرضوانء بإزاء: النساءء و البنين» و 
الذهبء و الفضة. و الخيل المسوّمة و الأنعام؛ و الحرث. و قسّم آخر المقابلة إلى ثلاثة 00 0: »: نظيري» و نقيضيئء و خلافق. مثال 
الأول: مقابلة الترنة بالنوم فى الآآية الأولى» فإنّهما جميعا من باب الّقاد المقابل باليقظة فى آية: و تخت به أيقاظاً وَحُمْ رُقُود | [الكهف: 
و هذا مثال الثانى؛ فإنّهما نقيضان. و مثال الثالث: مقابلة الشرٌ بالرشد فى قوله: وكا لاكذرى أ سد ريد بم فى لض أم أراد 
بهم رَبْهُمْ رشدا (: )٠‏ [الجن: 2٠١‏ فإنُهما خلافان لا نقيضان, فإن نقيض الشرٌ الخير» و الرشد الغىّ. 


[المواربة] 


[المواربة] المواربة- براء مهملة و باء موسحدة-: أن يقول المتكلم قولا يتضمن ما ينكر عليه» فإذا حصل الإنكار استحضر بحذقه وجها 
من الوجوه يتخل به إما بتحريف كلمة أو تصحيفها أو زيادة أو نقص. قال ابن أبى الاصبع: و منه قوله تعالى حكاية عن أكبر أولاد 
يعقوب: ارْجِعُوا إلى أيكم كك لوايا أبانا إِنَّ ابتك مَرِوَقَ [يوسف: 8١‏ فإنّه قرئ: (إن ابنكك سرّق و لم يسرق»» فأتى بالكلام على 
الصحة: بإبدال ضِمْهُ من فتحة» و تشديد الراء و كسرتها .)5١‏ 


[المراجعة] 


[المراجعة] المراجعة: قال ابن أبى الإصبع: هى أن د يدك السكلم مزاييضا فى القول سرت ينه وبق مجاور لا باوجو عبارة و أعدل 
ميكةو :و أعدب الفا و ينه قوله تمان » قال إلى جاعلكك لِلنّاس إماماً الو هق دو قال لا يَنالٌ عَوْيِى الخلاليدة [البقرة: ]١١‏ 
جمعت هذه ( )١ ٠‏ انظر البرهان 9/ /88. 
(؟) قال فى البحر المحيط 8/ 1 «و قرأ أحمد بن جبير الأنطاكى؛ و ابن أبى شريح» عن الكسائى و الوليد بن حسان» عن يعقوب و 
غيرهم: (فقد سرّق) بالتشديد مبنيا للمفعول» بمعنى: نسب إلى السرقة» بمعنى: جعل سارقاء و لم يكن كذلكك حقيقة) ١‏ ه. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج7. ص: 185 القطعة- و هى بعض آية- ثلاث مراجعات فيها معانى الكلام: من الخبر و الاستخبارء و الأمرو النهى» و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ابعا من 7/1؟ 


الوعد و الوعيدء بالمنطوق و المفهوم. قلت: أحسن من هذا أن يقال: جمعت الخبر و الطلبء و الإثبات و النفى» و التأكيد و الحذفء و 
البشارةٌ و النذارة» و الوعد و الوعيد. 


[النزاهة] 


[النزاهة] النزاهه: هى خلوص ألفاظ الهجاء من الفحشء. حتى يكون كما قال أبو عمرو بن العلاء» و قد سثل عن أحسن الهجاء: هو 
سجوا ع ل ين سر ام ا ا ين مم 
(68)» ثم قال: أفِى قُلوبِهِمْ مَرَض أم اززتاُوا أمْ يَحَاقُونَ أن يَحِيفٌ اللَّهُ لهم وَ رَسُولُهُ بَلْ وليك هُمْ الطَالِمُونَ (: ١‏ [النور: 8ع. ]5١‏ 
إن ألفاظ ذم هؤلاء المخبر عنهم بهذا الخبر أتت منرّههُ عمّا يقبح فى الهجاء من الفحش. و سائر هجاء القرآن كذلك. 


[الإبداع] 


[الإبداع] الإبداع:- بالباء الموحدة-: أن يشتمل الكلام على عدَّهُ ضروب من البديع. قال ابن أبى الإصبع: و لم أر فى الكلام مثل قوله 
تعالى: يا أرْض الى ماك ويا سرحاء أفلهى [ [هود: 55] فإِنّ فيها عشرين ضربا من البديع» و هى سبع عشرة لفظة؛ و ذلكك: المناسبة 
النانة فنا تلعى نو الل برو الاسشعارة شيماءين الطباق بن الأرقن ب السماى و"التجاو كك قوله ساك و باشعياة فك ليق ار 
السماء. و الإشارة فى: وَ غيضٌ الماك فإنّه عتبر به عن معان كثيرة؛ لأنَّ الماء لا يغيض حتى يقلع مطر السماء و تبلع الأرض ما يخرج 
متهمنا عن عيوة العاف خض العاصل على وض الأرفن من العاف بو الأرذافق .قن و الكو بو اقفن فير فض لاخ الاتقاق فى 
علوم القرآنء ج؟» ص: 188 و التعليل؛ فإن (غيض الماء) عله الاستواء. و صحة التقسيمء نه استوعب فيه أقسام الماء حالة نقصه. إذ 
ليس إِلَما احتباس ماء السماءء و الماء النابع من الأرضء و غيض الماء الذى على ظهرها. و الاحتراس فى الدعاء؛ لثلا يتوم أن الغرق 
لعمومه شمل من لا يستحوّ يستحق الهلاك. فإنَ عدله تعالى يمنع أن يدعو على غير مستحقٌ. و حسن النسق و اثئتلاف اللفظ مع المعنى. و 
الإيجاز؛ فإنه تعالى قصّ القصٌ مستوعبة بأخصر عبارة. و التسهيم؛ لأنّ أول الآيهُ يدل على آخرها. و التهذيب؛ لأنّ مفرداتها موصوفة 
بصفات الحسنء كل لفظة سهلة مخارج الحروف. عليها رونق الفصاحة مع الخلوٌ من البشاعة و عقادة التركيب. و حسن البيان؛ من جهة 
أن السامع لا يتوقف فى فهم معنى الكلام» و لا يشكل عليه شىء منه. و التمكين؛ لأنَّ الفاصلة مستقرصة فى محلهاء مطمئنة فى مكانهاء 
غير قلقهُ و لا مستدعاة. و الانسجام. هذا ما ذكره ابن أبى الإصبع. قلت: فيها- أيضا- الاعتراض. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 
ع1 


النوع التاسع و الخمسون فى فواصل الآى <1ا» 
اشارة 


النوع التاسع و الخمسون فى فواصل الآى ١١‏ الفاصلة: كلمة آخر الآية» كقافية الشّعر و قرينة البيم وقال الدّانى: كلم آخر الجملة. 
قال الجعبرى: و هو خلاف المطلح؛ و لا دليل له فى تمثيل سيبويه ب يَوْمَ بَأْتِ [هود: 1٠١0‏ و ما كنا تبغ م [الكهف: ع5]. و ليسا رأس 
آى؛ لأنّْ مراده الفواصل اللغوية لا الصناعية. و قال القاضى أبو بكر «7): الفواصل حروف متشاكلة فى المقاطع يقع بها إفهام المعانى. و 
فرّق الدّانى بين الفواصل و رءوس الآىء فقال: الفاصلة هى الكلام المنفصل عمًا بعده. و الكلام المنفصل قد يكون رأس آي و غير 
وأ و ككذللك الفواصل يكل رءوسن أق وغيرهاة و كل رأس ابن قاغيلةة و لبون كا فاضئلة راس آبة قال ان لأحل كرون عق 
الفاصلة هذا ذكر سيبويه فى تمثيل القوافى يَْمَ يَتِ و ما كنا َْ و ليسا رأس آيتين بإجماع؛ مع إذا يشر [الفجر: 1 و هو رأس آي 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة لابعا من 7/1 


باتفاق. و قال الجعبرئٌّ: لمعرفة الفواصل طريقان: توقيفيّ» و قياسى: أما التوقيفيئّ: فما ثبت أنّه صلَى الله عليه و سلم وقف عليه دائما 
تحمّقنا أنه فاصلة» و ما وصله دائما تحقّقنا أنه ليس بفاصلة؛ و ما وقف عليه مرّهُ و وصله أخرى: احتمل الوقف أن يكون لتعريف 
الفاصلة» أو لتعريف الوقف التام» أو للاستراحة. و الوصل أن يكون غير فاصلة» أو فاصلة وصلها لتقدّم تعريفها. و أما القياسيئ: فهو ما 
الحومق التحسل غير المتصوصن بالتصوض لمقاسية و لا شورق ذلكف لأدالة زيادة قداو للا نقساة: و إاخاعه اميف 
فصل أو وصل ( ١)انظر‏ البرهان /١‏ 
"ل و الفاصلة فى القرآن لمحمد الحسناوى؛ طبع المكتب الاسلامى-بيروت» و«من بلاغة القرآن» ص «ل/الأحجمد بدوىء طبع دار 
نهضة مصر. (؟) إعجاز القرآن للباقلانى ص 77١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 187 و الوقف على كل كلمة جائز» و وصل 
القرآن كله جائز» فاحتاج القياس إلى طريق تعرّفه. فنقول: فاصلة الآيهٌ كقرينة السجعة فى النثر و قافية البيت فى الشعرء و ما يذكر من 
عيوب القافية- من اختلا.ف الحركة و الإشباع و التوجيه- فليس بعيب فى الفاصلة؛ و جاز الانتقال فى الفاصلة و القرينة و قافية 
الأسرجوزة من نوع إلى آخرء بخلاف قافية القصيدة و من ثم ترى: يَوْجِعُونَ مع عَلِيمٌ [آل عمران: ١/ء‏ “07 و الْميعادَ مع النَّوابِ [آل 
عمران: 39 198 وَ الطارق مع الَّقكَ [الطارق: ١‏ *]. و الأصل فى الفاصلة و القرينة المتجرّدة فى الآيهُ و السجعة المساواة؛ و من ثم 
أجمع العاكوة على تر كن عذة روات آخَرِينَ [النساء: 1١38#‏ و لها الْملائكةٌ الْمَقَوْبُونَ فى النساء: [4]175 كَذَّب بها الْأَوَلُونَ بسبحان 
[الإسراءة 84]» و لَجَشْرَ به الْمَتّقِينَ بعريم [90]» و لَعَلّهُْ يتَقُونَ بطه ,]١1[‏ و مِنَ الظلّمات إِلَّى التو [الطلاق: ]١١‏ على اردور 
قَدِيدٌ بالطلاق [؟١]‏ حك لم يشاكل طرليه. وعلى تركك عدّ: أ فير ين اللَِّ يَُونَ بآل عمران [ ز"م] 0 َتِعُونٌ بالمائدة 
[88]: عدوا نظائرها للمناسية تحو: وى الاب آل عمران [1]ء و على الله كذ بالكيف [148]. و الشترق بطه 1 1ه وقال 
ال عر الو سر و 
لأنه يفصل غنده:الكلافاته» وذلكف أن لخر الآة قصل يكها وين نا عدهاء و لخدا هن قولة تال : كنات فملك آياثة افقله: .و 
لا يجوز تسميتها قوافى إجماعا؛ لأنّ الله تعالى لما سلب عنه اسم الشعر وجب سلب القافية عنه أيضا لأنها منه. و خاصة فى الاصطلاحء 
و كما يمتنع استعمال القافية فيه يمتنع استعمال الفاصلة فى الشعر؛ لأنها صفةُ لكتاب الله تعالى فلا تتعدّاه. و هل يجوز استعمال السجع 
فى القرآن؟ 070 خرفء الجمهور على المنع؛ لأنّ أصله من سجمع الطير فشرف القرآن أن يستعار لشىء منه لفظ أصله مهمل؛ و لأجل 
تشريفه عن مشاركة غيره من الكلام الحادث فى وصفه بذلك. و لأنٌ القرآن من صفاته تعالى؛ فلا يجوز 
)١ )‏ البرهان .٠٠١-99 7/١‏ (5) انظر 
الفاصل ص )4١‏ و أسس النقد عند العرب لأحمد بدوى ص 2:0١‏ و 404. و الإيجاز للرازى ص -١867‏ 16. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج.: ص: 1848 وصفه بصفه لم يرد الإذن بها. قال الرماني فى إعجاز القرآن: ذهب الأشعرية إلى امتناع أن يقال: فى القرآن سجمع؛ و 
فرّقوا بِأنَ السجع هو الذى يقصد فيه نفسه ثم يحال المعنى عليه و الفواصل التى تتبع المعانى» و لا تكون مقصودة فى نفسها. قال: و 
لذلك كانت الفواصل بلاغة؛ و السجع عيبا. و تبعه على ذلكك القاضى أبو بكر الباقلانئ» و نقله عن نصّ أبى الحسن الأشعرىٌ و 
أصحابنا كلهم. قال: و ذهب كثير من غير الأشاعرة إلى إثبات السجع فى القرآن» و زعموا أن ذلك مما يبين به فضل الكلام؛ و أنه من 
الأجناس التى يقع بها التفاضل فى البيان و الفصاحة» كالجناس و الالتفات و نحوهما. قال: و أقوى ما استدلُوا به الاتفاق على أن موسى 
أفضل من هارون, و لمكان السجع قيل فى موضع: هارُونَ و مُوسى [طه: »17١‏ و لما كانت الفواصل فى موضع آخر بالواو و النون قيل: 
مُوسى و هارُونَ [الشعراء: 54]. قالوا: و هذا يفارق أمر الشعرء لأنه لا يجوز أن يقع فى الخطاب إلا مقصودا إليه» و إذا وقع غير مقصود 
إليه كان دون القدر الذى تسميه شعرا؛ و ذلكك القدر مما يتّفق وجوده من المفحم. كما يتفق وجوده من الشاعر. و أما ما جاء فى 
القرآن من السجع فهو كثير لا يصحح أن يتفق غير مقصود إليه. و بنوا الأأمر فى ذلك على تحديد معنى السجع. فقال أهل اللغة: هو 
موالاة الكلام على حدّ واحد. و قال ابن دريد: سجعت الحمامةُ معناه رددت صوتهاء قال القاضى: و هذا غير صحيح, و لو كان القرآن 
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سجعا لكان غير خارج عن أساليب كلامهم, و لو كان داخلا فيها لم يقع بذلكك إعجازء و لو جاز أن يقال: هو سجع معجز, لجاز أن 
يقولوا: شعر معجزء و كيف و السجع مما كان تألفه الكهّان من العربء و نفيه من القرآن أجدر بأن يكون حجة من نفى الشعر؛ لأن 
الكهانة تنافى النبوّات بخلا-ف الشعرء و قد قال صلَى اللسه عليه و سلم: «أسجع كسجع الكهان!) )١١‏ فجعله مذموما. 
) 0( رواه مسلم (1887). و أبو داود 
(6828). و الترمذى :)2351١(‏ و النسائى 8١/8‏ و الدارمى (27787): الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 184 قال: و ما توهّموا أنّه سجع 
باطل؛ لأنّ مجيئه على صورته لا يقتضى كونه هو؛ لأنّ السجع يتبع المعنى فيه اللفظ الذى يؤدّى السجعء و ليس كذلك ما اتفق ممما هو 
فى معنى السجع من القرآن؛ لأنّ اللفظ وقع فيه تابعا للمعنى؛ و فرق بين أن ينتظم الكلام فى نفسه بألفاظه التى تؤدّى المعنى المقصود 
منه» و بين أن يكون المعنى منتظما دون اللفظ. و متى ارتبط المعنى بالسجع كان إفادة السجع كإفادة غيره» و متى انتظم المعنى بنفسه 
دون السجع. كان مستجلبا لتحسين الكلام دون تصحيح المعنى. قال: و للشجع منهج محفوظ و طريق مضبوط. من أخل به وقع الخلل 
فى كلا-مه و نسب إلى الخروج عن الفصاحة؛ كما أن الشاعر إذا خرج عن الوزن المعهود كان مخطئاء و أنت ترى فواصل القرآن 
متفاوتة» بعضها متدانى المقاطع؛ و بعضها يمتدٌ حتى يتضاعف طوله عليه؛ و ترد الفاصلة فى ذلكك الوزن الأول بعد كلام كثير؛ و هذا 
فى السجع غير مرضي و لا محمود. قال: و أمّرا ما ذكروه من تقديم موسى على هارون فى موضعء و تأخيره عنه فى موضع لمكان 
السجع و تساوى مقاطع الكلام» فليس بصحيح؛ بل الفائدة فيه إعادة القصهٌ الواحدة بألفاظ مختلفة تؤدّى معنى واحداء وذلك من 
الأمر الصعب الذى تظهر فيه الفصاحة و تتبتين فيه البلاغة؛ و لهذا أعيدت كثير من القصص على ترتيبات متفاوتة» تنبيها بذلكك على 
عجزهم عن الإتيان بمثله مبتدأ به و متكررا؛ و لو أمكنهم المعارضة لقصدوا تلك القضّة» و عروا عنها بألفاظ لهم تؤدّى إلى تلكك 
المعانى و نحوهاء فعلى هذا القصد- بتقديم بعض الكلمات على بعض و تأخيرها- إظهار الإعجاز دون السجع؛ إلى أن قال: فبان 
بذلك أن الحروف الواقعة فى الفواصل متناسبةٌ موقع النظائر التى تقع فى الأسجاع لا تخرجها عن حدّهاء و لا تدخلها فى باب السجع. 
وقد بينا أنهم يذمّون كل سجع خرج عن اعتدال الأسجزاء؛ فكان بعض مصاريعه كلمتين» و بعضها أربع كلماتء و لا يرون ذلكك 
فصاحة بل يرونه عجزاء فلو فهموا اشتمال القرآن على السجع, لقالوا: نحن نعارضه بسجع معتدل يزيد فى الفصاحة على طريقة القرآن. 
ا خخ تت 9 7 7777 يي ا الل7ب7ببببي ير للبت أ 

والدار قطنى 089/7 و ابن حبان 
(201)» و ابن الجارود (0/178: و الطحاوى #/ .7١8 -7١0‏ من طرق عن المغيرة. و له طرق أخرى انظر تفصيلها فى تخريجنا لسنن ابن 
ماجة. )١(‏ إعجاز القرآن ص “22 الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 140 و نقل صاحب «عروس الأفراح» عنه: أنه ذهب فى «الانتظار) 
إلى جواز تسميةُ الفواصل سجعا. و قال الخفاجئّ فى «سر الفصاحة): قول الرّماني إِنَ السجع عيب و الفواصل بلاغة غلط؛ فَإِنّه إن أراد 
بالسجع ما يتبع المعنى- و هو غير مقصود متكلف- فذلك بلاغةٌ و الفواصل مثله؛ و إن أراد به ما تقع المعانى تابعةُ له- و هو مقصود 
متكلف- فذلك عيبء و الفواصل مثله. قال: و أظنّ الذى دعاهم إلى تسمية كل ما فى القرآن فواصلء و لم يسمّوا ما تمائلت حروفه 
سجعاء رغبتهم فى تنزيه القرآن عن الوصف اللّاحق بغيره من الكلام المروىٌ عن الكهنة و غيرهم. و هذا غرض فى التسميةٌ قريب» و 
الحقيقةُ ما قلناه. قال: و التحرير أن الأسجاع حروف متمائلة فى مقاطع الفواصل. قال: فإن قيل: إذا كان عندكم أن السجع محمود. فهلا 
ورد القرآن كله مسجوعاء و ما الوجه فى ورود بعضه مسجوعا و بعضه غير مسجوع؟ قلنا: إن القرآن نزل بلغهُ العرب و على عرفهم و 
عادتهم؛ و كان الفصيح منهم لا يكون كلامه كله مسجوعاء لما فيه من أمارات التكلف و الاستكراه؛ لا سيما مع طول الكلام؛ فلم يرده 
كله مسجوعا جريا منهم على عرفهم فى اللطافةٌ الغالبة أو الطبقةُ العالية من كلامهم؛ و لم يخل من السجع؛ لأنه يحسن فى بعض الكلام 
على الصفةٌ السابقة. و قال ابن النفيس: يكفى فى حسن السجع ورود القرآن به قال: ولا يقدح فى ذلك خلوّه فى بعض الآيات؛ لأَنَّ 
الحسن قد يقتضى المقام الانتقال إلى أحسن منه. قال حازم: من الناس من يكره تقطيع الكلا-م إلى مقادير متناسبة الأطراف» غير 
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متقاربة فى الطول و القصرء لما فيه من التكلفء إلا ما يقع الإلمام به فى النادر من الكلام. و منهم من يرى: أن التناسب الواقع بإفراغ 
الكلام فى قالب التقفية و تحليتها بمناسبات المقاطع أكيد جدًا. و منهم- و هو الوسط- من يرى أن السجع و إن كان زينة للكلام» فقد 
يدعو إلى التكلفء فرأى ألا يستعمل فى جملة الكلام, و أنَا يخلى الكلام منه جملة و أنه يقبل منه ما اجتلبه الخاطر عفوا بلا تكلف. 
قال: و كيف يعاب السجع على الإطلا-قء و إِنْما نزل القرآن على أساليب الفصيح من كلام العرب» فوردت الفواصل فيه بإزاء ورود 
الأسجاع فى كلامهم. و إِنْما لم يجىء على الإتقان فى علوم القرآن. ج 1 ص: ١4١‏ أسلوب واحد؛ لأنه لا بحسن فى الكلام جميعا أن 
يكون مستمرًا على نمط واحده لما فيه من التكلفء و لما فى الطبع من المللء و لأنّ الافتنان فى ضروب الفصاحة أعلى من الاستمرار 
على ضرب واحدء فلهذا وردت بعض آى القرآن متماثلة المقاطع» و بعضها غير متماثل. 


فصل «1» [الأحكام التى وقعت فى آخر الآى مراعاةً للمناسبة] 


فصل )١١‏ [الأحكام التى وقعت فى آخر الآى مراعاةً للمناسبة] ألّف الشيخ شمس الدين بن الصائغ كتابا سمّاه «إحكام الرأى فى أحكام 
الآى» قال فيه: اعلم أن المناسبة أمر مطلوب فى اللغهٌ العربية» يرتكب لها أمور من مخالفة الأصول. قال: و قد تتبعت الأحكام التى 
م وس سيد كر عر لي أحدها: تقديم المعمول: إمَا على العامل: نحو: أ هؤلاء 
إِاكُمْ كانُوا يَْبدُونَ [سبأ 1*6 قيل: و منه: :و ياك تَتْدتَعِينُ [الفاتحة: ه]» البح سر حر اميك لسارو عسي ترك مِنْ آياتنا 
الكبرى (06) [طه: *8] إذا ا 0 أو على الفاعلء نحو: و لَقَّدُ جاءًَ آل فَوْعَوْنَ الْنّذَّدُ )١(‏ [القمر: »1١‏ و منه 
تقديم خبر كان على اسمهاء نحو: و لَمْ يكن لَهُ كُهُواً أحدٌ (©) [الإخلاص: 1 الثانى: تقديم ما هو متأخر فى الزمان: نحو: َلِلّهالآخرَُ و 
الأولى (10) [النجم: فكو لز لأمراعة الفراضل لقتيت ر الأول كتولهة 1 َهُ الْحَمْدُ فى الأولى وَالآخرَة [القصص: .]7١‏ الثالث: تقديم 
الفاضل على الأفضل: نحو: بِرَبٌ هارُونَ و مُوسى [طه: 17] و تقدّم ما فيه. الرابع: تقديم الضمير على ما يفش ره: ددرا ذا نكي فى تند 
خِيفَةٌ مُوسى (/21) [طه: 51]. الخامس: تقديم الصفة المجملة على الصفة المفردة: نحو: و تُحْرِحٌ لَهُ يوْمَ الْقيامه كتاباً يَلْقاهُ منْشُوراً 
| الأسواي 1 ]. )١‏ انظر مفتاح السعادة» 
؟/ عع 64 فقد نقلها ملخصةء و الفاصلة للحسناوى ص "ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 197 السادس: حذف ياء المنقوص 
المعرّف: نحو: الْكبيرٌ الْمتَعالٍ [الرعد: 14 يَوْمَ النادِ [غافر: 57]. السابع: حذف ياء الفعل غير المجزوم: نحو: وَ اللّل إذا يَشْر (6) [الفجر: 
؟]. الثامن: حذف ياء الإضافة: نحو: فَكيٌ كانّ عَذابى وَ تدر (19) [القمر: 112 فَكيْفٌ كان عِقاب [الرعد: "5]. التاسع: ذبادة حرف 
المدّ: نحو الظيُونا [الأحزاب: 1٠١‏ و الرَّسُونًا [الأحزاب: ع*]» و السَّبيلًا [الأحزاب: /ا18 و منه إبقاؤه مع الجازم؛ بدو ل كا 1 كا و 
لا نَحْشَى [طه: الا سَنُفْ نُك قلا تَنْسى (2) [الأعلى: *] على القول بأنه نهى. العاشر: صرف ما لا ينصرف: نحو: قوارِيرَا (10) قَوارِيرا 
[الإنسان: 10 .]١8‏ الحادى عشر: إيثار تذكير اسم الجنس: كقوله: أَغجارٌ نَخْل مُتْفعٍ [القمرة +8] الثاتى عكر إيكان تأنيكة: تبحوه 
أغجارٌ نَخْلٍ خاوية | [الحاقة: لا] و نظير هين قوله فى القمر[ 5 وَ كُلَّ صَغِير وَ كبر ئطو (51) و فى الكهف [ [وع] | لا يُغْاوِرُ صَغِيرَة و لا 
كير إِنَ اه 0 لي يه بس بد ساد كقوله 0 رلك 


2 


١ 


محرّكة الوسط. و قد جاء فى: و إِنْ يَرَوْا سَبيلَ الوّشْدِ الأعراف: ؟١]‏ و بهذا 0 ترجيح 0 قراءة 2 بالإجماع عليه فيما 
تقدم .)5١‏ و نظير ذلكك قراءة ( : )١‏ قرأ 


نافع و أبو بكر و الكسائى بالتنوين فيهما (قواريراء قواريرا). و قرأ ابن كثير بالتنوين فى الأولء و بغير تنوين فى الثانى. و قرأ الباقون بغير 
تنوين فيهما. انظر الكشف عن وجوه القراءات السبع /١‏ 06". (؟) قال مككى فى الكشف /١‏ 5/8 /الا©: «قوله: الرَّشْدِ [الأعراف: :]١82‏ 
قرأ حمزة و الكسائى: بفتح الراء و الشين. و قرأ الباقون: بضم الراء و إسكان الشين. و قرأ أبو عمرو فى الكهف: رَشَّدا [الكهف: ]٠١‏ 
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تع اباد لحي و اجا بص رار و لاح رياني ]لمحي وااسوز يبو اسواار رد ور واي الاي الي ارا 
به الدين لأ قله ذكر الغ و الدين ضد الفى. وقد أجمعوا على الفتح فى قوله: , تُكَوَوَا وَهّداً [الجن: ]١©‏ أ ديناء و مثله: و ميم لنا 
من أرنا وَهَدا [الكيفة ] ] أى: دينا. و من ضم الراء أراد الصلاح؛ كذا حكى أبو عمرو فى الفتح و الضم. و المعنيان متقاربان» لأنَّ 
ال لا راحلا النشر ؟/ 787, و زاد المسير */ .78١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 19 تَيِثْ يدا 
أبى لَهَبِ وَ تب (1) [المسد: ]١‏ بفتح الهاء و سكونها »01١‏ و لم يقرأ سَيِضْلى ناراً ذات لَهَبِ ( [ [المسد: "| ] إلا بالفتح, » لمراعاةٌ الفاصلة 
'. الرابع عشر: إيراد الجملة التى رد بها ما قبلها على غير وجه المطابقة فى الاسمية و الفعلية: كقوله تعالى: و مِنّ النّاسِ مَنْ يَقُولٌ آنا 
باللّهِ وَ اليم اُآخر وما هم بِمُؤْمنِينَ (8) [البقرة: 8] لم يطابق بين قولهم: آمَنا و بين ما رد به فيقول و (لم يؤمنوا)» أو: (ما آمنوا) 
انكف الشامين عقر يراك أحد القسمين غير مطابق للآخر كذلكك: نحو: فَليغَْمَنّ الله الّذِينَ صَدَقُوا وَ لَيعْلَمَنّ الْكاذِبِينَ [العنكبوت: *] 
ولم يقل: (الذين كذبوا). السادس فشر إبزاد أحك سراق الجمليق على غير الوجة الى أورة كيم مى الحملة الأسف تس : 
أوليكه اذيك دقو وَ ولك مُمْ الْمنَقُونَ [البقرة: /17]. السابع عشر: إكاواعري لسن نحزة قمعيو [النجم: ؟؟] و لم يقل: 
(جائرة). دن فى الْحُطتةٍ و لم يقل: جهنم أو النار. و#اناك حدق 8ن ماطين سق ا وا سان [10] إنها لظى» وفى 
القارعةٌ [4]: اهار قا لمراعاة تواطلل كل غورة. الثامن عشر: اختصاص كل من المشتركين بموضع: 000 ونوا اباب 
[إإزاهيوة ؟ه] :وف سورة طه [194] ]5 فى «لك آآبات لأولى الله القايع عتشدرة حداف المفعول: نحو قأها ع3 أغطى وائتى :(ه) 
[الليل: 0]. ما وَدٌتكك رَبك وما قلى () [الضحى: "] و منه حذف متعلق أفعل التفضيلء نحو: بَعلَمُ السو وَ أُحُفى [طه: .]١‏ حَيرٌ و أَبقى 
[الأعلى: .]١7‏ العشرون: الاستغناء بالإفراد عن التثنية: نحو: قلا بُحْرجَنكُما مِنّ الْجَنّهُ َتَشّْقَى [طه: .]١177‏ الحادى و العشرون: الاستغناء به 
عن الجمع: نحو: و الجلنا لِلْمتَقِينَ إماماً [الفرقان: *0] و لم يقل: (أئمة)» كما قال: و جَعَلْناهُمْ أَيِمَةُ يدون [الأنبياء: 08]. 
سمممممسمسسسهةسملسمِِهممططسس سس سبي )قر أاين كثير بإسكان الهاءء وقرأ 
الباقون بالفتح» و هما لغتان. انظر الكشف 40/7 و التبصرء ص 7- 1/76 و البدور الزاهرة ص 68". (1) كلهم فتحوا الهاء من 
ذات لهب انظر التبصرة ص 7*5 و البدور ص 68”. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: 9 إِنَّ لْمتَقِينَ فى جَنَّاتِ وَ نَهَر (88) 
[القمر: ؟5] أى: أنهار. الثانى و العشرون: الاستغناء بالتثنية عن الإفراد: نحو: و لِمَنْ خافٌ مَقَامَ رَبّهِ جتان (6) [الرحمن: 82] قال الفراء: 
أراد: جنة كقوله: فَإِنَّ الجن حِى الْمَأُوى )6١(‏ [النازعات: ]8١‏ فتْنّى لأجل الفاصلة. قال: و القوافى تحتمل من الزيادة و النقصان ما لا 
يحتمله سائر الكلام. و نظير ذلكك قول الفرّاء- أيضا- فى قوله تعالى: إذ انبَعَثْ تَ أَشْقاها (09 [ [الشمس: ؟7١].‏ فإنهما رجلان: قدار و آخر 
نشول رود مناه النايد وف لكر و كاين قيفر أسرظ فميو ون زتها بسر فو ريدوين العا يلاهاو سكت أو 
الألق أو حدق عد أو تحرف فأما أن يكرن اللهوضد بجسة فعلهنا جنة واحدة لأجل رءوس الآ معاذ الله! و كيفك هذا وهو 
يصفها بصفات الاثنين» قال: دُواتا أَْنانٍ (8) ثم قال: فيهما [الرحمن: 68: .]5١‏ و أما ابن الصائغ: فإنه نقل عن الفرّاء أنه أراد (جنّات) 
فأطلق الاثنين على الجمع لأجل الفاصلة. ثم يمد ع اندو بعاد العم عد كب يضيفة ال مراعاة الفط وهذا 
هو الثالث و العشرون. الرابع و العشرون: الاستغناء بالجمع عن الإفراد: حو لذي فور لذ خلول وف :2 ] ]كل فى لكك دمكرة 
[الأنبياءة ]. السادس و العشرون: إمالة ما لا يمال: كآى طه و النُجم. السابع و العشرون: الإتيان بصيغة المبالغة: كقدير و عليم؛ مع 
تركك ذلك فى نحو هُوَ الْقَادِرٌ [الأنعام: هء]. و عَالِمُ الْعَيب [الأنعام: «#ال ونه وها كات رلك نيا [مريم: *9]. الثامن و العشرون: 
إيثان بعضن أوضاف المالغة غلى بعض:» تحر إِنَّ هذا لَشَْءٌ عُجابٌ [ص: 5] أوثر على (عجيب) لذلكك. التاسع و العشرون: الفصل بين 
المعطوق و المعطوق عليه: نحو: :ولو لا كله سيقت مِنْ رَبك لكان إزاماً وَ أجل شمَى (155) [طه: 179]. الثلاثون: إيقاع الظاهر 
موضع المضمر: نحو: و الددية يُمسّكُونٌ بالكتاب و أَقَامُوا الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 0 الصَّلاةً إنَا لاتْفِةيُ أجر الْمَصْلِحِينَ 
)17١(‏ [الأعراف: ]. و كذا آية الكهف. الحادى و الثلاثون: وقوع (مفعول) موقع (فاعل): كقوله: ججاباً مث تّوراً [الإسراء: 0؟] 
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كان وَعْدهُ مَأبًا [مريم: ]2١‏ أى: ساترا و آتيا. الثانى و الثلاثون: وقوع (فاعل) موقع (مفعول): نحو: فى عِيِشَة راضدَيَةْ [الحاقة: .15١‏ مِنْ 
ماءِ دافِق [الطارق: *]. الثالث و الثلاثون: الفصل بين الموصوف و الصفة: نحو: أخرج الْمَْعى (©) فَجَعَلَهُ نا أخوى (2) [الأعلى: ©؛ 
0] إن أعرب أخوى صفة الْمَرْعى أى: حالا- الرابع و الثلا.ثون: إيقاع حرف مكان غيره: نحو: بأنَّ رَبَك أُؤحى لها (0) [الزلزلة: ه] و 
الأصل (إليها). الخامس و الثلاثون: تأخير الوصف غير الأبلغ عن الأبلغ: و منه: الرّحُمن الرّحِيم. روف رَحِيمٌ [التوبة: 8؟1] لأنّ الرأفة 
أبلغ من الرحمة. السادس و الثلاثون: حذف الفاعل و نيابة المفعول: نحو: و ما عل عِنْدَهُ د تجرى (19) [الليل: 19]. السابع و 
الثلا.ثون: إثبات هاء السكت: نحو: مالِيَةُ [الحاقة: 18]. ش لطانية [الحاقة: 119 ما هِيَةُ [القارعة: .]٠١١‏ الثامن و الثلا-ثون: الجمع بين 
الدرورات: ندر كك لاكيوا لك علينا به نيعا [الاسراء: وع] فإنّ الأحسن الفصل بينهاء إِلَا أن مراعاء الفاصلة اقتضت عدمه و تأخير 
تبيعاً. التاسع و الثلا.ثون: العدول عن صيغة المضيّ إلى صيغة الاستقبال: نحو: فَفَرِيقاً كذَكُمْ وَقرِيقاً تَفتلُونَ [البقرة: .]٠‏ و الأصل 
(قتلتم). الأ-ربعون: تغيير بنية الكلمة نحو: و طور بِدَينِينَ (1) [التين: 7]. و الأصل (سينا). تنبيه: قال ابن الصائغ: لا يمتنع فى توجيه 
الخروج عن الأصل فى الآيات المذكورة أمور أخرى مع وجه المناسبة؛ فإِنّ القرآن العظيم- كما جاء فى الأثر-: «لا تنقضى عجائبه) 
لدم ». )١‏ جزء من حديث طويل رواه 
الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (8882) 0179/4 و أبو عبيد فى الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: ١98‏ 


فصل [أقسام الفواصل أربعة] 
اشارة 


فصل [أقسام الفواصل أربعة] قال ابن أبى الإصبع: لا تخرج فواصل القرآن عن أحد أربعة أشياء: التمكين» و التصديره و التوشيح, و 
الإيغال .)١١‏ 


[التمكين] 
اشارة 


[التمكين] فالتمكين- و يستى اثتلاف القافية-: أن يميّود الناثر للقرينة» أو الشاعر للقافية؛ تمهيدا تأتى به القافية أو القرينة متمكنهُ فى 
مكانهاء مستقرّهً فى قرارهاء مطمئنّة فى موضعهاء غير نافرة و لا قلقة متعلّقا معناها بمعنى الكلام كله تعلقا تامّاء بحث لو طرحت لاختل 
المعنى و اضطرب الفهم؛ و بحيث لو سكت عنها كمله السامع بطبعه. و من أمثلة ذلكك: يا شَعَدبُ أ ص لاتك تمرك أن تثزكك ... 
[هود: 817] الآية. فإنّه لما تقدّم فى الآية ذكر العبادة» و تلاه ذكر التصرّف فى الأموال» اقتضى ذلكك ذكر الحلم و الرّشْد على الترتيب» 
لأنّ الحلم يناسب العبادات» و الرشد يناسب الأموال. و قوله: أوََمْ يود لَهُمْ كم أفلكنا مِنْ َيِه مِنَ الُْرُونِ يمُْونَ فى مساكنهم إِنَّ 
فى ذلك لآياتٍ أفَلا يَسِمَعُونَ (19) [السجدة: 12]. أو لَمْ يَرَوا نا نَشَوقٌ الّماءَ إلى قوله: أ فَلا بص رُونٌ [السجدة: ]١0/‏ فأتى فى الآبة 
الأولى ب يَهِْدِ لَهُعْ و ختمها ب يسِْمَعُونَ؛ لأنّ الموعظة فيها مسموعة: و هى أخبار القرون. و فى الثانية ب يَرَوْا و ختمها ب ينص رُونَ 
لأنها مرئية. و قوله: لا درك الْأَبْصارٌ و هُوَ يدرك الْأَنْصارَ وَ هُوَ اللَِيُ الْيدَ )٠١(‏ [الأنعام: ]٠١٠“‏ فإن اللطيف بناسب ما لا يدركك 
بالشدن و اكير كاس اها مذ ركو قرلة و تيد كلض الالباة وق مالقيق طن 93 إلى قرله: كارك الله حو الخالقية 
[اللومكتبو نه ١١‏ فون ف سنا» لل عسلة تكسي لفسناء الصا بجح سيار فد 


فضائل القرآن ص ١‏ و ابن نصر فى 
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قيام الليل ص ١80‏ (المختصر»» و الآجرى فى أخلاق حملة القرآن ص 15- 58 و ابن حبان فى المجروحين 3٠٠١ /١‏ و الحاكم فى 
المستدركك /١‏ 0000 و البيهقى فى الشعب 75/ 77 208 و ابن الجوزى فى العلل .٠١9/١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ إبراهيم بن 
مسلم الهجرى: ضعيف. -١‏ الصحيح أنه موقوف على ابن مسعود. فقد رواه جماعة من الثقات كابن عبينة و ابن طهمانء و زائدة ... عن 
الهجرى. عن ابن مسعود موقوفا. انظر تفصيل هذا فى الذيل على كتاب «الرد على من يقول: الم حرف». ص 88- 47. )١(‏ انظر البرهان 
0١‏ 2/8 و الفاصلهُ ص 188- 188. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 1917 بادر بعض الصحابة حين نزل أول الآيهُ إلى ختمها بهاء 
قبل أن يسمع آخرها؛ فأخرج ابن أبى حاتم من طريق الشعبئ» عن زيد بن ثابت» قال: أملى علي رسول الله صلى الله عليه و سلّم هذه 
الآآبة: و لَمَدْ حَلَْنَا الْإنْسانَ مِنْ سِلالَةُ مِنْ طِين (؟1) إلن كول علق كي كال مسا بن بعل او كه الله خم الخالقة ركه 
رسول اللّه صلَى اللّه عليه و سلّمء فقال له معاذ: مم ضحكت يا رسول اللّه؟ قال : «بها ختمت) .)١١‏ و حكى أن أعرابئ سمع قارثئا يقرأ: 
نْ زَلَكُمْ ِنْ بَعْدٍ ما جاءتكع الييناتٌ [البقرة: ]5١9‏ ] (فاعلموا أن اللّه غفور رحيم). ولم يكن يقرأ القرآن. فقال: إن كان هذا كلام الله 
حبرل جز الع صمي ااح يح لقتر ا محص ار لمحتيال كه إكرابع يتح 
)١ )‏ سبق فى النوع العاشر: فيما أنزل 
من القرآن على لسان بعض الصحابة. الإتقان فى علوم القرآنء ج”؛ء ص: ١9/‏ 


تنبيهات 


تنبيهات الأمول: قد تجتمع فواصل فى موضع واحد و يخالف بينها: كأوائل النحل» فإنه بدأ بذكر الأفلاكء فقال: َلَقَ السّماواتٍ و 
لوف ِالْحَقَّ [التحل: ”| ثم ذكر خلق الإنسان من نطف ثم خلق الأنعام» ثم عجائب النبات» فقال: ف الذى الل ور القماد نك لك 
مِنهُ شَّرابٌ و مِنْهُ شَجَرٌ فيه تُسِيمُونَ "٠١ ١‏ بت لم به از وَالريُْونَوَالنَخيلَ و الاب و مِنْ كل التّمراتٍ إن فى ذلكك لوأ لقم 
يكَفَكْرُونَ )1١(‏ [ [النحل: ]١١ 03٠١‏ ] فجعل مقطع هذه الآيةُ التفكر؛ لأنّه استدلال بحدوث الأنواع المختلفة من النبات على وجود الإله 
القادر المختار» و لما كان هنا مظنّةُ سؤالء و هو أنه: لم لا يجوز أن يكون المؤثر فيه طبائع الفصول و حركات الشمس و القمر؟ و كان 
الدليل لا يتم إنَا بالجواب عن هذا السؤال» كان مجال التفكر و النظر و التأمّل باقياء فأجاب تعالى عنه من وجهين: أحدهما: أن تغتيرات 
العالم السفلى مربوطة بأحوال حركات الأفلاك؛ فتلكك الحركات كيف حصلت؟ فإن كان حصولها بسبب أفلاكك أخرى لزم التسلسل» 
وإن كان من الخائق الحكيم: فذاكك إقرار بونجود الله تعالى..واهنذا عو المراد بقوله: وسو لكم اللَبلَ والتهاق و الشّفس وَالْمَعَرَوَ 
النْجُومُ مس كرات يمره إِنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِقَْم يَعْقَلُونَ (19) [النحل: ]١١‏ فجعل مقطع هذه الآيهُ العقل» و كأنه قيل: إن كنت عاقلا 
فاعلم أنّ التسلسل باطل؛ فوجب انتهاء الحركات إلى حركة يكون موجدها غير متحرككه و هو الإله القادر المختار. و الثانى: أنّ نسبة 
الكواكب و الطبائع إلى جميع أجزاء الورقة الواحدة و الحبَهُ الواحدةٌ واحدة. ثم إِنْا نرى الورقة الواحدة من الورد أحد وجهيها فى غاية 
الحمرة. و الآخر فى غايةٌ السواد؛ فلو كان المؤثّر موجبا بالذات لامتتع حضول. هذا التفاوت فى الآثارة فعلمنا أن المؤثر قادر مختار. : 
هذا هو المراد من قوله: وما درا كم فى الوص مختلفا ألواله إن ى ذلك لاوأ لقم َذَكرُونَ (1) [النحل: ]١١‏ كأنه قيل: اذكر ما 
ترسخ فى عقلكك: أن الواجب بالذات و بالطبع لا يختلف تأثيره؛ فإذا نظرت حصول هذا الاختلاف علمت أن المؤثر ليس هو الطبائع؛ 
بل الفاعل المختارء فلهذا جعل مقطع الآية التذكر. الإنفان فى علوم الع ر ادهج الاضص: 8 و من ذلكك قوله تعالى: قن تَعالّا أَثْل ما 
عر وك عليكة الآباكيقاة الأول حنمت بقوله: ََلُكمْ تَعْقَلُونٌ. والثانيةٌ بقوله: ََلُكمْ تَذَكرُونٌ. و الثالئة بقوله: َعَلَكُمْ كقُونَ. لَن 
الوصايا التى فى الآبه الأولى إنما يبحمل على تركها عدم العقل الغالب على الهوى: لأنْ الإشركك باللّه لعدم استكمال العقل الدالٌ 
على توحيده و عظمته. و كذلكك عقوق الوالدين: لا يقتضيه العقل؛ لسبق إحسانهما إلى الولد بكل طريق» و كذلك قتل الأولاد بالوأد 
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من الإملاق» مع وجود الرازق الحىّ الكريم» و كذلكك إتيان الفواحش لا يقتضيه عقلء و كذا قتل النفس لغيظ أو غضب فى القاتل» 
فحسن بعد ذلكك يَعْقِلونَ. و أما الثانية: فلتعلّقها بالحقوق المالية و القولية فإنّ من علم أن له أيتاما يخلّفهم من بعده: لا يليق به أن 
يعامل أيتام غيره إلا بما يحبٌ أن يعامل به أيتامه. و من يكيل أو يزن أو يشهد لغيره: لو كان ذلك الأمر له لم يحبٌ أن يكون فيه 
خيانة و لا بخس. و كذا من وعد: لو وعد, لم يحب أن يخلف. و من أحب ذلكك عامل الناس به ليعاملوه بمثله» فتركك ذلكك إنما 
يكون لغفلة عن تدبّر ذلك و تأملهه فلذلكك ناسب الختم بقوله: لَعَلّكمْ تَذَّكَرُوقٌ. و أما الثالثة: فلأنٌ تركك اتباع شرائع الله الدينية مؤ 
إن غضبة و إلى عقابه خصين: لعلكم كته أى#ضقات الله سيف ورهن ذلك قوله فى الأننام- أيضاد و هو الى خكل لك اللفرع 
الآيات» فإنه ختم الأولى بقوله: ؤم يَعْلْمُونَ و الثائية بقوله: قوم بَفْقَهُونٌء و الثالث يقوله: مَوم بَؤْمنُونَ. و ذلك لأن. حساب النجوم و 
الاهتداء بها يختصّ بالعلماء بذلكك. قاس عضو ب اتفلقرة. و إنشام الخلاق من نفس والعدة ».و تقلهم من ملت إلى رحو اقم إلى 
الدنياء ثم إلى حياة و موت و النظر فى ذلكك و الفكر فيه أدق» فناسب ختمه ب يَفْمَهُو مُونَ لأنّ الفقه فهم الأشياء الدقيقة. و لما ذكر ما 
أنعم به على عباده من سعة الأرزاق و الأقوات و الثمار و أنواع ذلكء ناسب ختمه بالإيمان الداعى إلى شكره تعالى على نعمه. و من 
ذلكك قوله تعالى: وَ ما هُوَ بِقَولٍ شاعر قَلِينًا ما ُؤْنُونَ (1) ولا بقَوْلٍ كاهن قَلِيلًا ما تَذَّكَرُونَ (؟6) [الحاقة: ١‏ 87] الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 5" ور انيه خم الأرق ب اكز قور الفاننةاب ل كروت ووضبيةة أذ جحالفة التراان تلم لمر ظاهرة واصية اله 
تخفى على أحدء فقول من قال: شعرء كفر و عناد محضء فناسب ختمه بقوله: قَلِيلَا ما تُؤْْنُونَ. و أما مخالفته لنظم الكهان و ألفاظ 
السجع فتحتاج إلى تذكر و تدبّر؛ لأنّ كلا منهما نثرء فليست مخالفته له فى وضوحها لكلّ أحد كمخالفته الشعر؛ و إنما تظهر بتدبّر ما 
فى القرآن من الفصاحة و البلاغة و البدائع و المعانى الأنيقة فحسن ختمه بقوله: كَلِينًا ما تَذَّكرُونَ. و من بديع هذا النوع: اختلاف 
الفاصلتين فى موضعين» و المحدّث عنه واحدء لنكتة لطيفة. كقوله تعالى فى سورة إبراهيم [1"6: وَ إِنْ تَعُنُوا نعمت اللِّ لا نُخخضوها إِنَّ 
الإشحاك لقره كاوق هال فى سررزة انسل 315707 لوا إقرة الل تخقوها 5 الله لعكر د ويدك (1) :كال اين الجر كان 
اتزنقرة شيلع الى الكارره قانع عداو الاامعلهاء تعم اكع لشلها رصقا ترك عورا كنك كنار يم 
لعدم وفائكك بشكرها. ولى عند إعطائها وصفانء و هما: أنى غفور رحيمء أقابل ظلمكك بغفرانى» و كفركك برحمتىء فلا أقابل 
تقصي رك إِلَا بالتوقير» و لا أجازى جفاكك إِلَا بالوفاء. و قال غيره: إنما خصٌ سورة إبراهيم بوصف المنعم عليه و سورة النحل بوصف 
المنعم؛ لأمنه فى سورة إبراهيم فى مساق وصف الإنسانء و فى سورة النحل فى مساق صفات الله و إثبات ألوهيته كدق تظريه: قوالة 
تعالى فى سورة الجاثية» ]١8[‏ :من عَيلَ صالحا َلَِْهِ وَمَْ أساء فَعلها ثم إلى رَبك توحعُونَ (15). و فى فصلت [5] ختم بقوله: و 
ما ربك بِطَلَام للْييد. ونكتةٌ ذلكك: أن قبل الآبةُ الأولى: قَلْ لِلَذِينَ آمنُوا بَغْفِوُوا لَِّذِينَ لا يَرْجُونَ أيَمَ اللِّ جز قَؤْماً بما كانُوا 
يقر 08 [الجاثية: ]١‏ فناسب الختام بفاصلة البعث» أن قبله وصفهم بإنكاره. و أما الثانية: فالختام فيها مناسب؛ لأنه لا يضيع 
عمالا تهت ض] لع ‏ ع حننا 4و لامح حت زو تح حهك ان فلن يججججح حصي وسح حك ل سج عع حي . 
)١ )‏ انظر البرهان .88/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟: ص: ٠١١‏ و قال فى سورة النساء [54] إِنَّاللَّهَ لا يَْفرُ أنْ يَشْرَك به وَ يَغْفْرُ ما دُونَ ذلكك لِمَنْ يَاءُ وَمَنْ يَشْركك 
الله فَقَدِ افتّرى إِنْماّ عَظِيماً (8؟). ثم أعادهاء و ختم بقوله: و مَنْ يُشْرك باللَّهِ فَقَّدْ ضَلَّ ضَ انا بَعيداً [النساء: ]1١8‏ و نكتة ذلكك: أن 
الأولى نزلت فى اليهود؛ و هم الذين افتروا على الله ما ليس فى كتابه. و الثانية نزلت فى المشركينء و لا كتاب لهم و ضلالهم أشدّ. و 
نظيره قله في الجائدة [ [عم] ] وَمَنْ لَمْ كع بما أَثْرلَ الله فَأولتِكك هُمْ الْكافِرُونَه ثم أعادها فقال: لوك هُمْ الطَالِمُونَ [ [المائدة: هع]ء 
ثم قال فى الثالثة: وليك مُمْ الْفاسِقُونَ [المائدة: ا5]. و نكتته: أن الأولى نزلت فى أحكام المسلمينء و الثانية فى اليهود, و الثالثُ فى 
النصارى .0١1١‏ و قيل: الأولى فيمن جحد ما أنزل الله و الثاني فيمن خالفه مع علمه و لم ينكره. و الثالثة فيمن خالفه جاهلا. و قيل: 
الكافر و الظالم و الفاسق كلها بمعنى واحدء و هو الكفر عبر عنه بألفاظ مختلفة لزيادة الفائدة» و اجتناب صورة التكرار. و عكس هذا: 
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اتفاق الفاصلتين و المحدّث عنه مختلفء كقوله فى سورة النور [88]. يا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا ليش ََذِنْكمُ الّذِينَ ملكت أَيماكم» إلى قوله: 
كذلك 2 ين الله كم اآياتٍ و الله عَلِيمٌ حكيم : نم قال: وَ إذابَلَْالَْطْفالُ مِنْكم الْحلُم َلْْعَأوْنُوا كما اسن الّذِينَ مِنْ قتِلِهمْ ذلك 
ين الله لَكمْ آياته وَ الله عَلِيم كيم (05) [النور: 4 التنبيه الثانى: من مشكلات الفواصل قوله تعالى: إِنْ تدهم كنم بادك و 
إن تَْفِرْ لخ فنك أَنْتَ الْعَِيرٌ الْحَكيم (116) [المائدة: 11] فإن قوله: و إِنّْ تَغْفْوِ لَهُعْ يقتضى أن تكون الفاصلة (الغفور الرحيم) و 
ماسو عع ور يور ابو ظوار ارام ووستا ارد لين معي امير ل يي ونا ادير 
عليه حكمه. فهو العزيز أى: الغالب» و الحكيم هو الذى يضع الشىء فى محله. و قد يخفى وجه الحكمة على بعض الضعفاء فى بعض 

الا تمسح حجا لا مسمس وهقهو أ: سس سارع ته ناء و ليش 
)١ )‏ انظر البرهان .81//١‏ (؟) هو محمد 
بن أحمد بن أيوب بن شنبوذ. و يكنى: أبا الحسن. و هو من القرّاءء لكن قراءته شاذة. الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 7١7‏ 
كااككه كار فى رمي لمكي اراس قدو أمدو إن انر لوم د مع استحقاقهم العذاب- - فلا معترض عليكك لأحد فى ذلكك» 
والحكمة فيما فعلته. و نظير ذلكك: قوله فى سورة التوبة ٠1١[‏ ]: أولئك م رهم الل إن له عَِيٌ حَكيم. و فى سورة الممتحنة [9]: و 
اغْفِر نا بن نك أَنْ الْعَِيرُ الحكيم. وفى غافر[ رَيّنا و أَدْلهُمْ جَنّاتِ عَدْنٍ. إلى قوله: نك أَنْتَ الْعَزِيرٌ اْحكيم. وفى النور :]٠١[‏ 
وَلَو لا فَضْلُ الل عَليكم وَ رَحْمَمُهُ وَ أَنَّ لَه تَوّابٌ كيم .0١(‏ إن بادئ الرأى يقتضى تَوَّابٌ رَحِيمٌ لأنْ الرحمة مناسبة للتوبة» لكن عبر 
شح مد بيج اج رم وجا الل و لمجو سر 
[ة3]: و اذى حَلَقَ كم مافى الْأَْض مجبيعاً ثم اشتوى إلى الشماء َس هُنَّ تربع تماواتٍ و مُوَ كل 0 وفى آل 
عمران [19]: شَلْ إِنْ تُحْهُوا ما فى ص دُو ركع أو تُعِدُوةُ يَعْلَمه الله وب سمس ور له 
(59). فإِنْ العجادر إلى الذهن فى آية البقرة الختم بالقدرة» و فى آيهُ آل عمران الختم بالعلم. والجواب: أن آيةُ البقرة: لما تضممنت 
الإخبار عن خلق الأرضء و ما فيها على حسب حاجات أهلها و منافعهم و مصالحهم, و خلق السموات خلقا مستويا محكما من غير 
تفاوتء و الخالق على الوصف المذكور يجب أن يكون عالما بما فعله كليَا و جزئياء مجملا و مفصلاء ناسب ختمها بصفة العلم. و آية 
آل عمران: لما كانت فى سياق الوعيد على موالاهً الكفار» و كان التعبير بالعلم فيها كناية عن المجازاة بالعقاب و الثواب» ناسب ختمها 
بصفة القدرة. و من ذلك قوله: وَ إن مِنْ شَئْءٍ إلا يُسبْحْ بِحَمدِهٍ وَ لكن لا تَفْمَهُونَ تيه إِنَّهُ كان حليماً عَفُوراً [الإسراء: 1 فالختم 
بالحلم و المغفرة عقب تسابيح الأشياء غير ظاهر فى بادئ الرأى؛ و ذكر فى حكمته: أنه لما كانت الأشياء كلها تسبح» و لا عصيان فى 
حراواي ارك بوبراتار وتوف اج ربع التصبانء كما جاء فى الحديث: «لولا بهائم رّع» و شيوخ ركع و أطفال 
ع امجح :© فلكم عي الات واااو لرض وف 00 
)١ )‏ رواه ابن عدى فى الكامل 2/ 
٠‏ و البيهقى فى سننه / 28 و فى شعب الإيمان 7/ 180» و ابن أبى الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ٠١”‏ و قيل: التقدير: 
حليما عن تفريط المسبّحين» غفورا لذنوبهم. و قيل: حليما عن المخاطبين الذين لا يفقهون التسبيح» بإهمالهم النظر فى الآيات و العبر» 
عر اعد ل بيار باكرا ل رجي نري التنبيه الثالث: فى الفواصل ما لا نظير له فى القرآن» كقوله عقب الأمر 
بالغض فى سورة النور [» *]: إنَّ الله حبيرٌ بما يَضْنَعُونَ. وقوله عقب الأمر بالدّعاء و الاستجابة: عَلْهُمْ يَوَشُدُونَ [البقرة: 18]. و قيل: فيه 
تعريض بليلُ القدر. حيث ذكر ذلكك عقب ذكر رمضانء أى: لعلهم يرشدون إلى معرفتها. 








رذ 


[التصدير «1»] 


[التصدير ]02١‏ و أما التصدير: فهو أن تكون تلكك اللفظة بعينها تقدّمت فى أول الآية» و تسمّى أيضا: رد العجز على الصدر. و قال ابن 
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المعتر «1»: هو ثلاثة أقسام: الأول: أن يوافق آخر الفاصلة آخر كلمة فى الصدرء نحو: أَنْرَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الْمَلائِدَةٌ يَشْهَدُونَ و كفى بالل 
كويد [العاد 182] و النان؟ اذايرافق أول كلمل جم يعر وك لنابدة لذلكم وك 1 الكم أنكه الوقات ]ال غمراة ]قال إن 
و سمج جح | الح ححا ل 1 : 7 

لِعَمَا مه نا لين (/18) [الشب3 ب اااسسعراء: 18/8]. 

عاصم فى الآحاد و المثانى ؟/ 23٠١‏ و 
الطبرانى فى الكبير (0/80 0094/77 عن مسافع الدئلى» و ذكره فى الميزان 8/ 878-717 و اللسان 0/ . قلت: سنده ضعيف. فيه: -١‏ 
مالكك بن عبيدة: مجهول. قال ابن معين: لا أعرفه. انظر الميزان */ /1”. 7- عبيدةٌ: قال ابن المدينى: مجهول. انظر التهذيب // 8ل و 
التقريب ١//1ا*ه.‏ - عبد الرحمن بن سعد: ضعيف. انظر التهذيب 187/8.» و الكاشف 1517/7 و التقريب .68١/١‏ و فى الباب عن 
أبى هريرة: رواه أبو يعلى» حديث رقم (28:7) 2381//1١‏ و حديث رقم (2987) .01١/1١‏ و البزار فى مسنده» حديث رقم (2515) ؟/ 
© . قلت: فى سنده: إبراهيم بن خثيم: قال النسائى: متروكك. وقال أبو زرعة: منكر الحديث. انظر اللسان /١‏ "م و مجمع الزوائد /٠‏ 
)١1( 7‏ انظر الفاصلة ص 188. (5) فى كتابه البديع ص 97- 45. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 7٠١5‏ الثالث: أن يوافق بعض 


كلماته» نحو: و لَقَدٍ اسمهزَِ برل مِنْ فيلك فحاق بالَِّينَ روا منْهمْ ما كانوا به يَثتَهرِؤّنَ (: 4 ار .٠‏ انو كتف قصَلْنا 


ابل لح رلا اجرجرهات ر رتسيل 0101لا ]1١‏ كك لهم تون وك اتا نفتَدُوا عَلَى اللَّهِ كذباً [طه: .]6١‏ 
إلى قوله: وَقَدْ خاب مَن اقترى [طه: .]١‏ فَقَلْتٌ اسْتَغْفِدوا رك م إِنَّهُ كان غَفَاراً ( )٠‏ [نوح: 16 ]. 


[التوشيح] 


[التوشيح] و أمّا التوشيح: فهو أن يكون فى أول الكلام ما يستلزم القافية. و الفرق بينه و بين التصدير: أن هذا دلالته معنوية و ذاكك 
لفظية. كقوله تعالى: إِنَّ الله اصْطَفى آدَمَ [آل عمران: *] الآيفء فإِنّ اط طفى لا يدل على أنّ الفاصلة الْعالَمِينَ باللفظ؛ لأنّ لفظ 
الْعَالّمِينَ غير لفظ اض طفى. و لكن بالمعنى؛ لأنه يعلم أن من لوازم اصطفاء شىء أن يكو مكبارا على ننه وسنسن عؤلانه 
المضطفين العالموث: و كقوله: واي لي الليل سن : /ا] الآبة. قال ابن أبى الإصبع: فإنّ من كان حافظا لهذه السورة؛ متفطنا إلى أن 
مقاطع آيها النون المردفة» و سمع فى صدر الآيهٌ انسلاخ النهار من الليلء علم أن الفاصلة مُظَلِمُونَ لأنّ من انسلخ النهار عن ليله أظلم. 
أى: دخل فى الظلمة» و لذلكك سمى: توشيحاء لأنّ الكلام لما دل أوله على آخره نزّل المعنى منزلة الوشاح, و نزّل أول الكلام و آخره 
منزلة العاتق و الكشح اللذين يحول عليها الوشاح. و أما 


الإبغال: 
الإيغال: فتقدم فى نوع الإطناب. 
فصل » [أقسام السجع] 


١‏ [أقسام السجع] قسّد.م البديعيون السجع- و مثله الفواصل- إلى السام مركاو سرارو مرجع سرارن وسمامل» 
0 أن تختلض الفاصلتان فى الوزن و تتفقا فى حروف السجعء نحو: : ما لَكعْ لا يَوجُونَ لل وَقاراً (0) وَقَدْ حَلَفَكُمْ أطواراً (18) 
[فوح: 1ع 18]..و المتصوازى: أن يتفقاوزناو تقفية و لم يكن مافى الأولى مقابلا لما فى الثانِة فى 
)١ )‏ انظر الإيجزاز للرازى ص 157. 


الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 7١0‏ الوزن و التقفية. نحو: فيها سَُررٌرٌ مَوْفُوعَةَ (1) و أكوابٌ مَوْضْوعَةَ (؟1) [الغاشية: 3 .]١5‏ و 
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المتوازن: أن يتفقا فى الوزن دون التقفية. نحو: : وََمارِقٌ مَضْ هُوفَةَ (10) وَ زَرابيٌ مبُْونَةٌ (019) [الغاشية: 18 18]. و المرضّع: أن يتفقا 
وزنا و تقفية و يكون مافى الأولى مقابلا لما فى الثانية كذلك. نحو: إِنَ إلَبنا إابَهُمْ (10) ثُمْ إِنَّ عَلَينا حِسابَهُمْ (8؟) [الغاشيةٌ: 0؟, 
]. إن ارا لَفِى نعم 01 و إِنَ الَْرَلَفِى يججيم (18) [الانفطار: 21 .]١5‏ و المتماثل: أن يتساويا فى الوزن دون التقفية» و 
تكون أفراد الأولى مقابلة لما فى الثانية» فهو بالنسبة إلى المرضع كالمتوازن بالنسبة إلى المتوازى. نحو: 51 تجاه لكات العديين 
)1١7(‏ و هَدَيْنَاهُمَا الصَراطٌ الفستقيم )١١67(‏ [الصافات: ]١١18 01١77‏ فالكتاب و الصراط يتوازنان» و كذا المبعين الطب اانا 
فى الحرف الأخير. 


فصل [التشريع و الالتزام] 
اشارة 


فصل [التشريع و الالتزام] بقى نوعان بديعان متعلقان بالفواصل: أحدهما: التشريع: و سمّاه ابن أبى الإصبع: التوأم» و أصله: أن يبنى 
الشاعر بيته على وزنين من أوزان العروضء فإذا أسقط منها جزءا أو جزءين صار الباقى بيتا من وزن آخرء ثم زعم قوم اختصاصه به. و 
قال آخرون: بل يكون فى النثرء بأن يكون مبنيا على سجعتين لو اقتصر على الأمولى منهما كان الكلام تامًا مفيداء و إن ألحقت به 
السجعة الثانية كان فى التّمامء و الإفادة على حاله مع زيادة معنى ما زاد من اللفظ. قال ابن أبى الإصبع: و قد جاء من هذا الباب معظم 
سورة الرحمن؛ فإن آياتها لو اقتصر فيها على أولى الفاصلتين دون: قبأَىّ الأووتكيا تكدياق )| الرسين :11 لكان انا يدادو قن 
كمل بالثانية» فأفاد معنى زائدا من التقرير و التوبيخ. قلت: التمثيل غير مطابق» و الأولى أن يمثّل بالآيات التى فى إثباتها ما يصلح أن 
تكون فاصلة» كقوله: لِتَعلمُوا أَنَّ الَّهَ على كل شََءٍ قََدِيَ وَأَنَّ ال قَدْ أحاط بِكلَّ شَيْءٍ عِلْماً [الطلاق: 17] و أشباه ذلكك. الثانى: 
الالتزام» و يسمى لزوم ما لا يلزم» و هو: أن يترم فى الجر أو النثر حرف أو حرفان فصاعدا قبل الروىٌ بشرط عدم الكلفة. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج؟: ص: ٠١8‏ مثال التزام حرف: فََما الْيتِيم قلا تَْهَو (9) و أمّا الصا تل فلا تَنْهَو ( 1 [الضحى: 4: ]٠١‏ التزم الهاء قبل 
الراء: و مثله: َع نَمْرَخْ لَك صَدْرَك )١(‏ . .. [الشرح: [١‏ الاباك لوو يها رادل الكاقه قلا اد نية نكس 80 اران الكتين 
(15) [التكوير: 010 ]١8‏ التزم فيها النون المشددة قبل السين. وَاللل وَ ما وَسَقَ 00 و الْقَمرِ إِذا 8 ل ومثال 
ممق وَالطورٍ )١(‏ وَكتاب مَسْطُورٍ () [الطور: ١ ١‏ ]. ما أَنْتّ ينِعْمَة رَبك بِمَجنُونٍ (1) و إِنَّ لك لأجراً غير مَمْئُون 7 [ [القلم: 
"]. كنا إذا بَلَعَت التّراقئ (8/) وَقِيلَ مَنْ راق (097) وطن أنه الْفَراقٌ (18) [القيامة: ؟-58]. و مثال التزام ثلاثة أحرف: َذَّكرُوا فَإذا 


هُمْ مُنِصِرُونَ و إِخْوائهُمْ يَمُدُونَهُمْ فى العَىّ ثم لا يُفْصِرُونَ )٠١7(‏ [الأعراف: 070١‏ 707]. الإتقان فى علوم القرآن, ج17 ص: 7١17‏ 
قنبيهات 


تنبيهات الأول: قال أهل البديع: أحسن السجع و نحوه ما تساوت قرائته» نحو: ور اس ل 
(0) [الواقعة: -١14‏ ابو ع ا طالت ترك اللانيةء بسو َالنّجُم إذا وى )١(‏ ما ضَلَّ صَاحبكمْ وما عَوى (0) [النجم: 2١‏ ” 

عالق هيز خدرة 50 0# ْم الْجَحِيمَ صَلوة 001 ع فى سيد [الحاقة: “ات 09 الآية. و قال ابن الأثير: 0 
المساواث و إِلَّا فأطول قليلات و فى الثالئة أن تكون أطول. و قال الخفاجيّ: لا يجوز أن تكون الثانية أقصر من الأولى. الثانى: قالوا: 
أحسن السجع ما كان قصيراء لدلالته على قوةٌ المنشئ. و أقله: كلمتان: نحو يا أنه العدئد (1) فه كآنذن () [المدثر: »١‏ ؟] الآيات. وَّ 
الْمَوْمَلاتِ عُرْقاً )١(‏ ... [المرسلات: ]١‏ الآبات. وَ الذَّارِياتِ ذَرُواً )١(‏ ... [الذاريات: ]١‏ الآبات. و الّعادياتِ ضَبْحاً )١(‏ ... [العاديات: ]١‏ 
الآيات. و الطويل: ما زاد عن العشرء كغالب الآيات. و ما بينهما متوسط كآيات سورة القمر. الثالث: قال الزمخشرى فى كشافه القديم 
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:لا تحسن المحافظة على الفواصل لمجرّدها إِلَا مع بقاء المعانى على سردهاء على المنهج الذى يقتضيه حسن النظم و التثامه» فأما 
أن تهمل المعانى و يهتمٌ بتحسين اللفظ وحده. غير منظور فيه إلى مؤدّاهء فليس من قبيل البلاغة. و بنى على ذلكك: أن التقديم فى و 
ِالْآخِرَةٍ هُمْ يُوقِنُونَ [البقرة: ؟] ليس لمجرّد الفاصلة» بل لرعاية الاختصاص. الرابع: مبنى الفواصل على الوقفء و لهذا ساغ مقابلة 
المرفوع بالمجرور و بالعكسء كقوله إِنّا حَلَقَنَاهُمْ ِدنْ ين لا-زب مع قوله: عَدابٌ واصِبٌ و شِهابٌ ثاقِبٌ [الصافات: - .]١١‏ 
)١ 00 )‏ الكشاف /١‏ :15. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج 1 ص: ٠١8‏ و قوله: بماء مُنْهَمِرٍ مع قوله: قد قدِرَوَ دُسْرِ م مُسْتَمرٌّ [القمر: 01١‏ 017 01 19]. و قوله: و ما لَهُمْ مِنْ دونه مِنْ 
وال مع قوله: وَ يُنْشِىٌ السّحاب الثّقَالَ [الرعد: 1741| لامي كدر الث هيم لقو امل بعرو انس انرا لحا + 
مكبد رجه التكويين لطر ديل لكف كنا قال سيوية لبس 2141 لبا بلسترح الالشدر لالدو النزن لأس اراذوا مك الررضة 
و يتركون ذلكك إذا لم يترنُمواء و جاء ف ذيالئ ا راعلى سول عرتت و كايا باع السادس: حروف الفواصل إثنا متمائلة و إما 
نعتارية فالأولتي كل والطوو 2103 و كتاب مَشطور (1) فى رَقَ مَنْشُور ( و الْبتِ الْمَعْمُورٍ (6) [الصور: -١‏ 16. و الثانى مثل: الخحمن 
الرَحِيم (©) مالك يَوْم الدّين ©) [الفاتحة: سٍ 1ه و اقوان امد [ابز عيدو انلقع ةينهم لقال الكازيوة هذا شه 
تَجِيبٌ (؟) [ق: 2١‏ 7]. قال الإمام فخر الدين و غيره :)١‏ و فواصل القرآن لا تخرج عن هذين القسمين» بل تنحصر فى المتماثلة و 
الجفا رن #الويهةا عر مله لقان على قلامب إلى حلفا ف قاض بي اباضاى النسطا بول عبرت ادك ان 
آخرها آيه؛ فإنٌ من جعل آخر الآيةُ السادسة أَنْعَمْتٌ عَلَتِهِعْ مردود بأنه لا يشابه فواصل سائر آيات السورة: لا بالمماثلة ولا بالمقاري و 
رعاية التشابه فى الفواصل لازمة. السابع: كثر فى الفواصل التضمين و الإيطاء» لأنهما ليسا بعيبين فى النثره و إن كانا عيبين فى النظم. 
فالعضمين: أن يكو ما بعد الفاضلة متعلقا بهاء كقوله تعالى: وَإِنْكمْ لَتَمُوُونَ عَلَتِهُمْ مُصْبِحِينَ (17) بالل [الصافات: /339 ١1/48‏ ]. و 
الأبطاء: تكور الفاضلة بلفظها كقولة تعالى فى الاستراء [الآبةه 4# ]ء عل كك إن تدرا ووم وختم بذلكك الآ-يتين بعدها. 
)١ )‏ انظر البرهان .728/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن. ج ؟» ص: ٠١9‏ 


النوع الستون فى فواتح السور »١«‏ 


النوع الستون فى فواتح السور )١١‏ ' أفردها بالتأليف ابن أ بى الإصبع فى كتاب سمّاه «الخواطر السوانح فى أسرار الفواتح» انا الخص 
هنا ما ذكره مع زوائد من غيره. اعلم أنَ الله افتتح سور القرآن بعشرة أنواع من الكلام لا يبخرج شىء من السور عنها: الأول: التّناء عليه 

تعالى؛ و الثناء قسمان: إثبات لصفات المدح. و نفى و تنزيه من صفات النقصء فالأوّل التحميد فى خمس سور و تبارك فى 
سورتين, و الثانى التسبيح فى سبع سور. قال الكرمانى فى متشابه القرآن «7): التسبيح كلمة استأثر الله بهاء فبدأ بالمصدر فى بنى 
إسرائيل لأنه الأصلء ثم بالماضى فى الحديد و الحشر لأنه أسبق الزمانين» ثم بالمضارع فى الجمعة و التغابن» ثم بالأمر فى الأعلى؛ 
استيعابا لهذه الكلمه من جميع جهاتها. الثانى: حروف التهبجى فى تسع و عشرين سورة» وقد مضى الكلام عليها مستوعبا فى نوع 
المتشابه» و يأتى الإلمام بمناسباتها فى نوع المناسبات. الثالث: النّداء فى عشر سور: خمس بنداء الرسول صلى الله عليه و سلم: 
الأحزاب. و الطلاق, و التحريم, و المزّمل» و المدّثر. و خمس بنداء الأقّة: النساء» والمائدة» والحج, والحجرات» والممتحنة. ع : 
الجيدل الك باه نه َنِكلُونَك عن الْأنُفالٍ [الأنفال] بَراءةٌ مِنّ اللّهِ [التوبة]. أتى أهد للَِّ [النحل]. اْتَرَبَ لِلنَّاس حِسابَهُمْ [الأنبياء]. قد 

فلح الْمَؤْمنُونَ )١(‏ [المؤنون ( 01 
انظر البرهان /١‏ ع18١.‏ (؟) البرهان فى توجيه متشابه القرآن ص 73٠١‏ و انظر درةٌ التنزيل ص 688 5/١‏ و ملاكك التأويل ١١89/7‏ 
»: و البرهان /١‏ 188. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص 941لاشووة اوها [القرى]. تاريل الكفاب, الرية كندوا| تعمد ١]‏ نا تيهنا 
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[الفتح]. اقتربَتِ السَّاعَة [القمر]. الرَحَمنٌ )١(‏ عَلَّمْ [الرحمن]. قَدْ سَمِعَ اللَّهُ [المجادلة]. الْحَاقّة .)١(‏ سَألَ سائل [المعارج]. إن انقلا وها 
[نوح]. لا فم فى موضعين [القيامة» البلد]. عَبِس. إِنَا أَْرَلْناةُ [القدر]. لَمْ يكن [البنية]. الَْارِعَةٌ .)١(‏ لهاك [التكاثر]. إن أغطيناكك 
[الكوثر]. فتنلك ثلادث و عشرون سورة. الخامس: القسم فى خمس عشرة سورة: سورة أقسم فيها بالملائكة؛ و هى و الصَّافَاتِ. و 
سورتان بالأفلا-كك: البروج و الطارق. و ست سور بلوازمها: فالنجم قسم بالثريّاء و الفجر بمبد! النهار» و الشمس بآية النهار و اليل 
بشطر الزمان» و الضحى بشطر النهار» و العصر بالشّطر الآخر أو بجملة الزمان. و سورتان بالهواء الذى هو أحد العناصر: و الذّاريات» و 
المشسلاث وسورة بالتربة التى هى منها أيضاء و هى: الطور. و سورة بالبنات و هى: و النّين. و سور بالحيوان الناطق و هى: و 
النّازعاتِ. و سورة بالبهيم و هى: و الغاديات: السادس: الس وطاق سخ سو الواقعةٌ» و المنافقون» و التكويرء و الانفطار» و الانشقاق» و 
الزلزلة» و النصر. السابع: الأمى قن سير ود: لل اويا قإذا قَرَأناة. قل يا أَبّهَا الْكافْرونَ .)١(‏ قل هُوَ الله أَحدّ (0. قل شود المعؤد مق 

جو شت مدر بر ام نا للح لانن ارق الاو ل اا ل 
للفو 3ق قدل رك ترق كت الأقان فى علوم القرا عد ص: 71١‏ العاشر: التعليل فى لإيلافٍ قَرَيْش .)١(‏ هكذا جمع أبو 
عاب فالخوها ‏ كرناوش لاد يحون أذ دكي الكروو كنذا العاء كلد ضير اوفع انه مدل فى في الأروي (تنيحاة) 
يحتمل الأمر و الخبر. ثم نظم ذلك فى بيتين فقال: أثنى على نفسه سبحانه بثبوت الحمد و السلب لما استفتح السّورا و الأمر شرط 
الندا و التعليل و القسم الدّ عا حروف التَهجى استفهم الخبرا و قال أهل البيان: من البلاغة حسن الابتداء؛ و هو أن يتأنّق فى أول 
الكلام» لأنه أول ما يقر رع السمعء فإن كان محررا أقبل السامع على الكلام و وعاه؛ و إِلَّا أعرض عنه و لو كان الباقى ذ فى النهايهُ الحسن» 
فينبغى أن يؤتى فيه بأعذب اللفظ و أجزله و أرقه و أسلسه و أحسنه نظما و سبكاء و أصبححه معنىء و أوضحه و أخلاه من التعقيد» و 
التقديم و التأخير الملبس» أو الذى لا يناسب. قالوا: و قد أتت جميع فواتح السور على أحسن الوجوه و أبلغها و أكملهاء كالتحميدات 
و حروف الهجاء و النداء» و غير ذلكك. و من الابتداء الحسن نوع أخصّ منه يسمّى: براعةٌ الاستهلال» وهو: أن يشتمل أول الكلام 
على ما يناسب الحال المتكلم فيه و ب يشير إلى ما سيق الكلام لأجله؛ و العلم الأسنى فى ذلكك سورة الفاتحة؛ التى هى مطلع القرآن 
فإنّها مشتملةٌ على جميع مقاصده. كما قال البيهقيَ فى «شعب الإيمان» .)١١‏ أخبرنا أبو القاسم بن حبيب»ء أنبأنا محمد بن صالح بن 
هانئ؛ أنبأنا الحسين بن الفضل: حدّثنا عفان بن مسلمء عن الربيع بن صبيح. عن الحسن قال: أنزل الله ماثة و أربعة كتبء أودع علومها 
أربعة منها: التوراةء و الإنجيلء و الزّبورء و الفرقان. ثم أودع علوم التوراةً و الإنجيل و الزبور و الفرقان و القرآنء ثم أودع علوم القرآن 
المفصّلء ثم أودع علوم المفصّل فاتحة الكتاب» فمن علم تفسيرها كان كمن علم تفسير جميع الكتب المنزلة. و قد وبجه ذلكك: بأن 
العلوم التى احتوى عليها القرآن و قامت بها الأديان أربعة: علم الأأصول: و مداره على معرفة الله و صفاته. و إليه الإشارة ب رَبٌّ 
الْعَالّمِينَ (؟) الرّحمن الرّجِيم ("( 0( 
رواء الموقي فى ااتنعي لمانا سد وهر 11/1 1 /91. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ الربيع بن صبيح: صدوقء سيّئ الحفظء انظر 
التقريب /١‏ 7*8 و الكاشف /١‏ 7"8. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟» ص: 75١١‏ و معرفة النبوّات» و إليه الإشارة ب الَّذِينَ أَنْعَفتَ عَلَيِهِمْ 
و معرفة المعاد» و إليه الإشارة ب مالك يَوْمِ الدّينِ (©). و علم العبادات: و إليه الإشارة ب إِيّاك نَعٌْد. و علم السلوك: و هو حمل 
النفس على الآداب الشرعيةٌ و الانقياد ارت الم إليه الإشارة ب وَ إيّاك نَسْتَجِينُ (0 اهْدِنَا الصّراط اليم (8). و علم القصص: 
و هو الاطلا-ع على أخبار الأمم المالفة و القوون الماضية؛ ليعلم المطلع على ذلكك سعادة من أطاع الله و شقاوهُ من عصاه. و إليه 
الإشارة بقوله: راط الَّذِينَ أنْعفتٌ عَليِهِْ غَير الْمَعْضُوبٍ عَلَِهِمْ و لَا الضَالَّينَ 00. فتبه فى الفاتحة على جميع مقاصد القرآن؛ و هذا هو 
الغايةٌ فى براعة الاستهلال؛ مع اشتملت عليه من الألفاظ الحسنة؛ و المقاطع المستحسنة و أنواع البلاغة .)١(‏ و كذلكك أول سورة فإذا 
أوأكة ونوا متعيلة عل قر ما تسيل عله القاحة دى براضة الأسعيلذلة لكونها أولها أنال من القر ل فاق فنها الأمر بالقراءة و 
البداءة فيها باسم الله و فيه الإشارة إلى علم الأحكام. و فيها ما يتعلق بتوحيد الربٌ و إثبات ذاته و صفاته من صفةُ ذات و صفة فعل» و 
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فى هذه الأشارة إلى أصول الدين. و فيها ما يتعلق بالإخبار من قوله: عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ يَعلَّْ (ه) [العلق: 0] و لهذا قيل: إنها جديرة أن 
تستمى: عنوان القرآن. لأنّْ عنوان الكتاب يجمع مقاصده بعبارة وجيزة فى أوله. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 51 


النوع الحادى و الستون اف خواتم السور <41» 


النوع الحادى و الستون فى خواتم السور 0١‏ هى أيضا مثل الفواتح فى الحسن لأنها آخر ما يقرع الأسماع؛ فلهذا جاءت متضمنة 
للمعانى البديعة» مع إيذان السامع بانتهاء الكلا-م» حتى لا يبقى معه للنفوس تشوّف إلى ما يذكر بعد. لأنها بين أدعية و وصايا و 
فرائض» و تحميد و تهليل» و مواعظء و وعد و وعيدء إلى غير ذلكك. كتفصيل جملة المطلوب فى خاتمة الفاتحة» إذ المطلوب الأعلى: 
الإيمان المحفوظ من المعاصى المسبَيةُ لغضب الله و الضلال» ففضل جملة ذلكك بقوله: الَّذِينَ أَنْعمْتٌ عَلَتِهِم. و المراد المؤمنون و 
لذلكك أطلق الإنعام و لم يقيّيده ليتناول كل إنعام لأنّ من أنعم الله عليه بنعمة الإيمان فقد أنعم عليه بكلّ نعمة, لأنها مستتبعة لجميع 
التعم» ثم وصفهم بقوله: غَيرِ الْمَعْضُوب عَلَيِهِمْ وَ لا الضَالَينَ يعنى: أنهم جمعوا بين النعم المطلقة و هى نعمة الإيمان, و بين السلامة من 
#متحصيي اللحسسية يتاك و لمتكت اال المج حصفي متتس با مسي و اوسبب ا ا حيتي وده 
)١ )‏ الفاتحة تشتمل محتوياتها على 
أنواع مقاصد القرآنء و هى ثلاثة أنواع: -١‏ الثناء على الله ثناء جامعا لوصفه بجميع المحامدء و تنزيهه عن جميع النقائص. 7- و 
إثبات تفرده بالإلهية. *- و إثبات البعث و الجزاء. و ذلكك من قوله: الْحَمِدُ لله إلى قوله: مالكك يَوْم الدّين. و الأسوامر و النواهى من 
قوله: ياك تَْوّدُه و الوعد و الوعيد من قوله: تراط الَّذِينَ ... إلى آخر السورة. فهذه هى أنواع مقاصد القرآن كله؛ و غيرها تكملات 
لها. و هى- أيضا- تشتمل معانيها على جملةٌ معانى القرآن من الحكم النظرية و الأحكام العمليك فإنّ معانى القرآن: إما علوم تقصد 
معرفتهاء و إما أحكام يقصد منها العمل بها. فالعلوم كالتوحيد و الصفات و النبوات و المواعظ و الأمثال و الحكم و القصصء و 
الإحكام إما عمل الجوارح» و هو العبادات و المعاملات؛ و إما عمل القلوبء أى العقول؛ و هو تهذيب الأخلاق و آداب الشريعة. و 
كلها عقفيز علبها مغاض الفاتحة بدلالة المطابقة» أو التضمنء أو الالتزام» انظر التحرير و التنوير /١‏ 17- 1. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج ".2 ص: 7١5‏ و كالدّعاء الذى اشتملت عليه الآبتان من آخر سورة البقرة. و كالوصايا التى ختمت بها سورةٌ آل عمران: يا 
بها الّذِينَ آمنُوا اضيدوا و صايروا. و الفرائض التى خدمت بها سورة النساء: و حسن الختم بها لما فيها من أحكام الموت الذى هو آخر 
أمر كلّ حي و لأنّها آخر ما أنزل من الأحكام. و كالتجبيل و التعظيم الذى ختمت به المائدة. و كالوعد و الوعيد الى ختمت به 
الأنعام. و كالتحريض على العبادة بوصف حال الملائكة الذى ختمت به الأعراف. و كالحض على الجهاد وصلة الأرحام الذى ختم به 
الأنفال. و كوصف الرسول و مدحه. و التهليل الذى ختمت به براءة. و تسليته عليه الصلاءٌ و السلام الذى ختمت به يونسء و مثلها 
خاتمة هود. و وصف القرآن و مدحه الذى ختم به يوسف. و الوعيد و الردٌ على من كدّب الرسول الذى ختم به الرعد .)١١‏ و من 
أوضح ما آذن بالختام خاتمة إبراهيم: هذا لاغ لِلنّاس الآمقاق وعليا ندانهنة الأسقاقى و كد اشافية اللحجر بر لددو ايد كمف 
أتِك اليقِينُ (44) و هو مفتدر بالموت؛ فإنها فى غاية البراعة. و انظر إلى سورة الزلزلة كيض: بدئت بأهوال القيامة و ختمت بقوله: 
قَمَنْ يَعْمَ ل مِنْقالَ ذَرَّهْ حيرا يَرَهُ 0 و مَنْ يَعْمللَ مِفْقالَ ذَرَهْ شَّرًا يَرَهُ (8). و انظر إلى براعة آخر آبِه نزلت» و هى قوله: و انّصَوا يَؤما 
ُوْجْعُونَ فيه إِلَى اللِّ [البقرة: ]14١‏ و ما فيها من الإشعار بالآخريية المستلزمة للوفاة. و كذلكك آخر سورة نزلت و هى سورة النصره فيها 
الإشعار بالوفاة» كما أخرج البخارىّ من طريق سعيد بن جبيرء عن ابن عباس: أنّ عمر سألهم عن قوله: إذا جاء نَطْررٌ الله وَ الفح )١(‏ 
تاراصع البح لني لعسيو فسال: نيحا دول ييا ميد متحبان فصان أخل 
)١ )‏ انظر البرهان /١‏ ؟187. اللإتقان فى 
علوم القرآن» ج 7 ص: 1١١0‏ ضرب لمحمدء نعيت له نفسه .0١١‏ و أخرج أيضا عنه قال: كان عمر يدخلنى مع أشياخ بدر فكأنْ بعضهم 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا صفحة ملاعا من 7/1؟ 


وجد فى نفسه. فقال: لم تدخل هذا معناء و لنا أبناء مثله؟ فقال عمر: إِنّه من قد علمتم. ثم دعاهم ذات يوم فقال: ما تقولون فى قول 
الله: إذا جاءَ نَضْدِم الل وَ الْمَنْحْ (١0؟‏ فقال بعضهم: أمرنا أن نحمد الله و نستغفره إذا نصرنا و فتح علينا. و سكت بعضهم فلم يقل شيئا. 
قال 1 | ذلك شرن يا ابن ضقى »قلط لال #الوقناعقول قلع هر أجل سول اللدضلى اللدهليه ويك أعلمة تقال[ 
جاء نَصِرٌ اللَِّ وَالْمَنْحَ )١(‏ و ذلك علامة أجلك. قَمِيْخ بِحَمدٍ رَبك و امتَغْفِوْهُ إِنَّهَ كان تَوَابَاً ("). فقال عمر: إنى لا أعلم منها إناما 
)١ .) 000‏ رواه البخارى (6489). 
و النسائى فى الكبرى فى التفسير )/8١1(‏ ؟/ ه8ه- 488 و فى كتاب الوفاة 78١/8 )١19/(‏ و الطبرى ؟١١/‏ :"8 (7) رواه البخارى 
(6970)» و النسائى فى الكبرى (05 فى التفسير ؟/ 88ه- ل/ا8ه؛ و الطبرانى فى الكبير -598/1١)1190*(‏ 57594 و البيهقى فى 
الدلائل ه/ عع©- /ا. الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: 51١8‏ 


النوع الثانى و الستون فى مناسبة الآيات و السور «1» 
اشارة 


النوع الثانى و الستون فى مناسبة الآيات و السور ١١‏ أفرده بالتأليف العلامة أبو جعفر بن الزيير- شيخ أبى حيان- فى كتاب سمّاه 
«البرهان فى مناسبة ترتيب سور القرآن». و من أهل العصر الشيخ برهان الدين البقاعيى فى كتاب سمّاه «نظم الدّرر فى تناسب الآيُ و 
السور» 5١‏ و كتابى اذى صنعته فى أسرار التنزيل كافل بذلكك. جامع لمناسبات السور و الآيات؛ مع ما تضمّنه من بيان وجوه الإعجاز 
و أساليب البلاغة. و قد لصت منه مناسبات السور خاصّة فى جزء لطيفء سآميته «تناسق الدّرر فى تناسب السور» «07. و علم المناسبة 
علم شريفء قل اعتناء المفسرين به لدقّته» و ممن أكثر فيه الإمام فخر الدين؛ و قال فى تفسيره: أكثر لطائف القرآن مودعة فى 
الترتيبات و الروابط. و قال ابن العربئّ فى «سراج المريدين» 0": ارتباط آى القرآن بعضها ببعض- حتى تكون كالكلمة الواحدة متّسقَة 
المعانى منتظمة المبانى- علم عظيم, لم يتعرّض له إِنَا عالم واحد عمل فيه سورة البقرة» ثم فتح الله لنا فيه» فلمًا لم نجد له حملة؛ و 
رأينا الخلق بأوصاف البطلة؛ ختمنا عليه» و جعلناه بيننا و بين اللّه و رددناه إليه. و قال غيره «8): أول من أظهر علم المناسبة الشيخ أبو 
بكر النيسابورى, و كان غزير العلم فى الشريعة و الأدب؛ و كان يقول على الكرسيّ إذا قرئ عليه: لم جعلت هذه الآية إلى جنب هذه؟ 
وماالحكم فى جعل هذه السورة إلى جنب هذه السورة؟. و كان يزرى على علماء بغداد لعدم علمهم بالمناسبة. 
)١ )‏ انظر البرهان ١/ه". )١(‏ واهو 
مطبوع فى مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» و هو تفسير جامع للمناسبات بين الآية و أختهاء و بين السورة و التى قبلها بما يمتع. 
(*) و قد طبع فى مصر قديما. و أنا بصدد تحقيقه على نسخ خطية- يسدر الله إتمامه. (©) نقله فى البرهان /١‏ 8" (0) القائل هو الشيخ 
أبو الحسن الشهرابانى- كما ذكر الزركشى فى البرهان /١‏ 8". الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: 7١17‏ و قال الشيخ عز الدين بن عبد 
السلام :)١١‏ المناسبة علم حسنء لكن يشترط فى حسن ارتباط الكلام أن يقع فى أمر متّحد مرتبط أوله بآخره؛ فإن وقع على أسباب 
مختلفة لم يقع فيه ارتباط» و من ربط ذلك فهو متكلف بما لا يقدر عليه إِلَا بربط ركيكك؛ يصان عن مثله حسن الحديث فضلا عن 
أحسنه؛ فإن القرآن نزل فى نيف و عشرين سنة؛ فى أحكام مختلفة» شرعت لأسباب مختلفة؛ و ما كان كذلك لا يتأتى ربط بعضه 
ببعض. و قال الشيخ ولي الدين الملوىّ: قد وهم من قال: لا يطلب للآى الكريمة مناسبة» لأنها على حسب الوقائع المفرّقة. و فصل 
الخطاب: أنها على حسب الوقائع تنزيلاء و على حسب الحكمة ترتيبا و تأصيلاء فالمصحف على وفق ما فى اللوح المحفوظه مرتبة 
سوره كلها و آياتها بالتوقيفء كما أنزل جملة إلى بيت العزّة؛ و من المعجز البيّن أسلوبه و نظمه الباهر و الذى ينبغى فى كل آية: أن 
يبحث أوّل كلّ شىء عن كونها مكمّلة لما قبلها أو مستقلة؛ ثم المستقلة ما وجه مناسبتها لما قبلها؟ ففى ذلكك علم جمّ» و هكذا فى 
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التتور» يطلب وجه اتصالها بما قبلها و ما سيقت له. انتهى. و قال الإمام الرازىٌ فى سورة البقرة: و من تأمّل فى لطائف نظم هذه السورة» 
و فى بدائع ترتيبهاء علم أن القرآن كما أنه معجز بحسب فصاحة ألفاظه. و شرف معانيه؛ فهو- أيضا- بسبب ترتيبه و نظم آياته» و لعل 
الذين قالوا: إنه-معجر سبب أسلوبه أرادوا ذلكك: إلا أن رآأيت جمهور العفت رين معرضين عن هذه اللظائف» غير متفيهين لهنذه 
الأسرار» و ليس الأسمر فى هذا الباب كما قيل: و النَجم تستصغر الأبصار صورته و الذّنب للطرف لا للنّجِم فى الصغر 
)١ )‏ نقله فى البرهان ."1//١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج 7 ص: 718 


فصل [تعريف المناسية] 1 : 
اشارة 


فصل [تعريف المناسبة] :)١١‏ المناسبة فى اللغة: المشاكلة و المقاربة» و مرجعها فى الآيات و نحوها إلى معنى رابط بينهاء عام أو خاصٌء 
عقلي أو حسيّ أو خياليّ أو غير ذلكك من أنواع العلاقات أو التلازم الذهنيّ» كالتم.بب و المسبب. و العلُ و المعلول, و النظيرين و 
الض دين و نحوه. و فائدته: جعل أجزاء الكلام بعضها آخذا بأعناق بعضء فيقوى بذلكك الارتباط» و يصير التأليف حاله حال البناء 
المحكم المتلائم الأجزاءء فنقول: ذكر الآيةُ بعد الأخرى: إنا أن يكون ظاهر الارتباط؛ لتعلق الكلم بعضه ببعض و عدم تمامه بالأولى؛ 
فواضح. و كذلكك إذا كانت الثانية للأولى على وجه التأكيد أو التفسير أو الاعتراض أو البدل؛ و هذا القسم لا كلام فيه. و إما ألا يظهر 
الارتباط» بل يظهر أن كل جملة مستقلة عن الأخرىء و أنها خلاف النوع المبدوء به. فإما أن تكون معطوفة على الأولى بحرف من 
حروف العطف المشتركة فى الحكم أو لا. فإن كانت معطوفة: فلا بد أن يكون بينهما جهة جامعة» على ما سبق تقسيمه» كقوله تعالى: 
َعْلَمُ ما يلج فى الْأَدْض و ما بَخْرْجٌ مِنْها و ما يِل مِنَ السّماءِ وَّ ما يَعْرْجٌ فيها [الحديد: 6]. و قوله: و الله يَفِضٌ و يَنِضط و إِلَيِهِ توْجَعُونَ 
[البقرة: 1*0] للتضادٌ بين القبض و البسط. و الولوج و الخروج.؛ و النزول و العروجء و شبه التضادٌ بين السماء و الأرض. و ممما الكلام 
فيه التضادٌ: ذكر الرحمة بعد ذكر العذاب. و الرغبةٌ بعد الرهبة؛ وقد جرت عادة القرآن إذا ذكر أحكاما ذكر بعدها وعدا و وعيداء 
ليكون باعثا على العمل بما سبقء ثم يذكر آيات توحيد و تنزيه ليعلم عظم الآمر و الناهى» و تأمل سورة البقرة و النساء و المائدة تجده 
كذلك. و إن لم تكن معطوفة: فلا بد من دعامة تؤذن باتصال الكلام؛ و هى قرائن معنوية تؤذن بالربط. 
لل سسسسسسسسسس س١‏ انظر البرهان 88/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآنء ج؟ء ص: 7١15‏ و له أسباب 01: أحدها: التنظير: فإِنّ إلحاق النظير بالنظير من شأن العقلاءء كقوله: كما أَخْرَجَك رَبك 
من تتيسك» ملحن تفرد اولتكه ف الفزتر فقا [الأتفال: 6م مان أمروضوك انمهي لانو العاف على كرمطي 
أصحابه. كما مضى لأمره فى خروجه من بيته لطلب العير أو للقتال و هم له كارهون. و القصد: أن كراهتهم لما فعله من قسمة الغنائم 
ككراهتهم للخروج, و قد تبن فى الخروج الخير من الظفر و النصر و الغنيمة و عزّ الإسلام» فكذا يكون فيما فعله فى القسمة؛ فليطيعوا 
ما أمروا به و يتركوا هوى أنفسهم. الثانى: المضادّة: كقوله فى سورة البقرة: إِنَّ الَّذِينَ كَمَرُوا سَواء عَليِهمْ [البقرة: *] الآيةء فإنّ أوَل 
السورة كان حديثا عن القرآنء و أنْ من شأنه الهداية للقوم الموصوفين بالإيمان؛ فلمًا أكمل وصف المؤمنين عقّب بحديث الكافرين؛ 
فبينهما جامع وهمى بالتضادٌ من هذا الوجه. و حكمته التشويق و الثبوت على الأول» كما قيل: و بضدّها تتبين الأشياء. فإن قيل: هذا 
جامع بعيد, لأنْ كونه حديثا عن المؤمنين بالعرض لا بالذات؛ و المقصود بالذات الذى هو مساق الكلام إنما هو الحديث عن القرآن 
لأأنه مفتتح القول. قيل: لا يشترط فى الجامع ذلكء بل يكفى التعلق على أى وجه كانء و يكفى فى وجه الربط ما ذكرنا؛ لأنّ القصد 
تأكيد أمر القرآن و العمل به. و الحث على الإيمان. و لهذا لما فرغ من ذلكك قال: و إِنْ كنم فى رَيْبٍ مما تنا على عَِدِنا [البقرة: “*5] 
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فرجع إلى الأوّل. الثالث: الاستطراد: كقوله تعالى: يا > بَنِى آدَمْ قَدْ أَثرْنا عَليْكُم إباساً يُوارى سَوْآتِكغ و ريشا وَ لبام التَقُوى ذلكك حير 
[الأعراف: 78]. قال الزمخشرى «07: هذه الآبهٌ واردةٌ على سبيل الاستطرادء عقب ذكر بدوٌ السوءات و خصف الورق عليهماء إظهارا 
للمنّهُ فيما خلق من اللباس» و لما فى العرى و كشف العورةٌ م: من المهانة و لقعي ذو نكمارا بان الخير بام وعظيع من ابواب الفقرى, و 
قد خوّجت على الاستطراد قوله تعالى: لَنْ يَِِتَنكفَ الْمَيدِيحٌ أنْ يِكونٌ عَعِداً لله وَلَا الْملايكَةٌ الْمُقَدبُونَ [النساء: ]١17”‏ فإِنّ أول الكلام 
ذ كن للرة على التعمارق الزاعفين ال حي ل 2 [] 
انظر البرهان .6٠ /١‏ (1) الكشاف /١‏ 2/5 و انظر البرهان 64/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 73٠١‏ بوه المسيح» ثم استطرد للرّد 
علن العري الزاغفين ينوة الملاكلة و قرت مق الاسعط ناكس لأ يكاداق يقترقان- هين التخلض وهر أن ينل مقا اعدف به 
الكلام إلى المقصود على وجه سهل يختلسه اختلاساء دقيق المعنى؛ بحيث لا يشعر السامع بالانتقال من المعنى الأول إِلّا و قد وقع عليه 
الثانى» لشدَّةٌ الالتثام بينهما. و قد غلط أبو العلاء محمد بن غانم ١١‏ فى قوله: لم يقع منه فى القرآن شىء لما فيه من التكلف. و قال: إن 
القرآن إنما ورد على الاقتضاب الذى هو طريقة العرب من الانتقال إلى غير ملائم: ولى كما قال ففيه من التخلصات العجيبة ما يحتر 
العقول «7". و انظر إلى سورة الأعراف: كيف ذكر فيها الأنبياء و القرون الماضية و الأمم السالفة» ثم ذكر موسىء إلى أن قصّ حكاية 
السبعين رجلا و دعائه لهم؛ و لسائر أمته بقوله: وَ اكت لَنا فى هذه الدَّنْيا ترب َف الْآخِرَةْ و جوابه تعالى عنه» ثم تخلص بمناقب 
سيد المرسلين بعد تخلصه لأمته بقوله: قال عَذَابى كبك يوق أطادر عي رفك 2 قير تماكتني انك [ [الأعراف: *18] من 

صفاتهم كيت و كيت, و هم الذين يتبعون الرسول النبيئّ الأميّ. و أخذ فى صفاته الكريمة و فضائله. و فى سورة الشعراء: حكى قول 
إبراهيم: و لا تُحْزِنِى يَوْمَّ يُتِعَنُونَ (47)» فتخلّص منه إلى وصف المعاد بقوله: يَوْمَ لا يَنْقَعَ مال وَ لا بَنُونَ (8) [الشعراء: /الم 88]. و فى 
سورة الكهف: حكى قول ذى القرنين فى السدّ بعد دكه الذى هو من أشراط الساعة, ثم النفخ فى الصور و ذكر الحشر» و وصف مآل 
الكفار و المؤمنين. و قال بعضهم: الفرق بين التخلص و الاستطراد: أنكك فى التخلص تركت ما كنت فيه بالكلية» و أقبلت على ما 
تخلصت إليه. و فى الاستطراد: تمرٌ بذكر الأمر الذى استطردت إليه مرورا كالبرق الخاطفء ثم تتركه و تعود إلى ما كنت فيه كأنكك 
لم تقصده و إنما عرض عروضا. قيل: و بهذا يظهر أن ما فى سورتى الأ-عراف و الشعراء من باب الاستطراد لا التخلّصء لعوده فى 
الأعرات إلى فطرانا وريس ولةة و :كذ لكوم اريسي ك2 | الالفراقة از إن سيو وق لمعا إلن كك الافيسامو لا حت. 
)١ / )‏ هو محمد بن غانم المعروف 
بالغانمى» كان من فضلاء عصره.؛ و شعره مشهورء و هو من شعراء نظام الملككء انظر اللباب */ .١8#‏ (؟) انظر البرهان /١‏ "6. الإتقان 
فى علوم القرآن» ج؟» ص: 77١‏ و يقرب من حسن التخلص: الانتقال من حديث إلى آخر تنشيطا للسامع؛ مفصولا بهذاء كقوله فى 
سنورة (ض) بعلا ذكر الأنياءة هذا ذكرٌ وَ إِنَّ للْمَتْقِينَ لْحسْنّ مّآب (4*) [ص: 9*] فإنّ هذا القرآن نوع من الذّكرء لما انتهى ذكر 
الأجاءة هفرعمو التويل» أزاد أنتيذع نضا اعرواه ذكر البفة واأطيااام لمااترخ فاه ذاو رذ تاشفق لذ فاب زوه 
[ص: 0ه] فذكر النار و أهلها. قال ابن الأ-ثير: هذا فى هذا المقام من الفصل الذى هو أحسن من الوصلء و هى علاقة أكيدة بين 
الخروج من كلام إلى آخر. و يقرب منه أيضا: حسن المطلبء قال الزّنجانيَ و الطيبئ: و هو أن يخرج إلى الغرض بعد تقدم الوسيلةء 
الع ب تباي يواح سرت ا ار 
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قاعدة [الأمر الكلى المفيد لعرفان مناسبات الآيات] 


قاعدة [الأمر الكلى المفيد لعرفان مناسبات الآيات] قال بعض المتأترين: الأمر الكلى المفيد لعرفان مناسبات الآيات فى جميع القرآن 
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هو: أنكك تنظر إلى الغرض الذى سيقت له السورة و تنظر ما يحتاج إليه ذكر الغرض من المقدّماتء و تنظر إلى مراتب تلكك 
المقدّمات فى القرب و البعد من المطلوب, و تنظر عند انجرار الكلام فى المقدّمات إلى ما يستتبعه من استشراف نفس السامع إلى 
الأحكام أو اللوازم التابعة له» التى تقتضى البلاغة شفاء الغليل بدفع عناء الاستشراف إلى الوقوف عليها. فهذا هو الأمر الكلى المهيمن 
على حكم الربط بين جميع أجزاء القرآنء فإذا عقلته تبتيين لكك وجه النظم مفصلا بين كل آيةُ و آي وفى كل سورة سورة. انتهى. 


قنبيه من الآيات ما أشكلت مناسبتها لما قبلها: 


شبيه اهن الآبات :ما أشكلت متاسيهها لما قليا: من ذكر قوله تعالى فى سورة القيامة: له 3 ترك به لساك لِتَعْجَلَ به (18) . .. [القيامة: 
]١‏ الآيات, فإنٌ وجه مناسبتها لأوّل السورة و آخرها عسر جدّاء فإنّ السورة كلها فى أحوال القيامة» حتى زعم بعض الرافضة: أنه سقط 
من السورة شىء. و حتى ذهب القضّال- فيما حكاه الفخر الرازىٌ- أنها نزلت فى الإنسان المذكور قبل فى قوله: الإتقان فى علوم 
القرآن» ج27 ص: 77” الْإِنْسانٌ يَوْمَيَذٍ بما قَدَّمَ و (1) [القيامة: ]١*‏ قال: يعرض عليه كتابه» فإذا أخذ فى القراءة تلجلج خوفاء 
فأسرع فى القراءة» فيقال له: لا يكرك به لساك لتَعْجلَ به (19) إِنّ علينا أن نجمع عملكك و أن نقرأ عليكك: قإذا قََأناةٌ عليكك فَائعْ 
َْآنَهُ بالإبقرار بأنكك فعلتء ثم إِنّ علينا بيان أمر الإنسان و ما يتعلّق بعقوبته. انتهى. و هذا يخالف ما ثبت فى الصحيح أنها نزلت فى 
تحريك النبى صلى الله عليه و سلم لسانه حالة نزول الوحى عليه .0١١‏ منها: أنه تعالى لما ذكر القيامة؛ و كان من شأن من يقضّر عن 
العمل لها حبٌ العاجلة؛ و كان من أصل الدين أن المبادرة إلى أفعال الخير مطلوبة» فته على أنه قد يعترض على هذا المطلوب ما هو 
أجل منه؛ و هو الإصغاء إلى الوحىء و تفهّم ما يرد منه» و التشاغل بالحفظ قد يصدّ عن ذلككء فأمر بألا يبادر إلى التحفّظ؛ لأنْ تحفيظه 
مضمون على ربّه» و ليصغ إلى ما يرد عليه إلى أن ينقضىء فيتبع ما اشتمل عليه. ثم لما انقضت الجملة المعترضة رجع الكلام إلى ما 
يتعلّق بالإنسان المبتدأ بذكره و من هو من جنسه» فقال: كنا و هى كلمة ردع؛ كأنه قال: بل أنتم يا بنى آدم لكونكم خلقتم من عجل» 
تعجلون فى كل شىء؛ و من ثم تحون العاجلة. و منها: أن عادة القرآن إذا ذكر الكتاب المشتمل على عمل العبد- حيث يعرض يوم 
القيامة- أردفه لاحر كاي لجسل على اللدكام نيك "فى ادا التي اننا ينها المخايية عاذ واريا كما قال فى الكهف: و 
وْضِعَ الكتابٌ قَتَرَى الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مما فيه إلى أن قال: وَلَقَدَ صَرَفْنا ى هذًا الْقَرْآنٍ لِنّاسٍ مِنْ كل َكَل [ [الكهف: و9ع- 6ه] الآيةُ. و 
قال فى سبحان: فَمَنْ أوتى كتابة بيَمِنه فَأُولئِك يَقْرَؤْنَ كتابَهُم. إلى أن قال: وَ قد صِوَفنا لِلنّاسِ فى هذا الْعرْآنٍ [الإسراء: ١/ا-‏ 88] 
الآيهُ. و قال فى طه: يَوْمَ يُنْفَحٌ فى الصّور و نَحْشْرُ الْمُجْرِمِينَ يَوْمَيِذٍ زُرْقاً (؟١٠2)‏ إلى أن قال: قتَالَى الله اميك الْحَنُّ ولا تَغجل بالْقَّآنٍ 
يب- ةوه ل أن اللمتسسصسسي | 3-0100 سسحت 1119 116 
)١ ٠ )‏ رواه البخارى (ه-/ا7اوع- 97/8 
-8٠65 -89‏ 0/87), و مسلم (658)» و النسائى 2159/7 و الترمذى (759)): و أحمد /١‏ 26# و الحميدى (8707)» و ابن حبان 
(4"): و الطيالسى (7278)» و الطبرانى (31741): و ابن سعد 2198/١‏ و البيهقى فى الأسماء ص 198. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 
ض: 778 و منها: أن أول السورة لما نزل إلى: ولو ألْقَى مَعاؤِيرَة (0) صادف أنه صلى الله عليه و سلّم فى تلكك الحالة بادر إلى 
ل ا 0 يُحركك به لساك لِتَعْجَلَ به (19) إلى قوله: ثُمَ إِنَّ لتنا بال 
(19) [القيامة: -١0‏ 19] ثم عاد إلى الكلام إلى تكلمة ما ابتدئ به. قال الفخر الرازى: و نحوه ما لو ألقى المدرّس على الطالب- مثلا- 
ا ا 
هذا الكلا-م مناسبا للمسألة» بخلا.ف من عرف ذلكك. و منها: أن (النفس) لما تقدّم ذكرها فى أول السورة؛ عدل إلى ذكر (نفس 
المضطقى) كأتة قل :هذا شأن اللفروس» و أنت يا محمد نفسك أشرت النفوسء فلتاد بأكمل الأحوال. ومن ذلكك: قوله تعالى: 
يشكل وك عَنِ الأهِلَة [البقرة: 188] الآية. فقد يقال: أى رابط بين أحكام الأهلة و بين حكم إتيان البيوت؟ .)2١١‏ و أجيب: بأنه من باب 
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الاستطراد» لما ذكر أنها مواقيت للحجّ» و كان هذا من أفعالهم فى الحج- كما ثبت فى سبب نزولها «07- ذكر معه من باب الزيادة فى 
اران طن تاكن لاله كنا سعل يعن مان السدر تقال وهو الطيون هاو الل نهم دو من لكك قله مال 4و لله اشرق و 
الْمَعْْبُ [البقرة: ]١١‏ الآبة. فقد يقال: ما وجه اتصاله بما قبله» و هو قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمّنْ مَتع مساح ك الله [البقرة: ]1١‏ الآيةُ «©. و 
قال الشيخ أبو محمد الجوينيئ فى تفسيره «0): سمعت أبا الحسن الدمّان يقول: وجه اتصاله هو أن ذكر تخريب بيت المقدس قد سبق» 
أى: فلس يجرم تكسسسسع لكك و ااٌستقباوة» فَاانٌ اله المشلرق و المغرف. 
)١ )‏ انظر البرهان .8١ 8٠ /١‏ (؟) رواه 
البخارى (180)» و مسلم (4:78 و الواحدى فى أسباب التزول ص 26 و الطيالسى فى مسنده (0/117» و ابن جرير فى تفسيره /١‏ 
5 198. (”) رواه أبو داود (47)) و أحمد ؟7/ -١#10/‏ #281 و الترمذى (28)» و النسائى -2٠ /١‏ 1378 و ابن ماجةٌ (82). وابن حبان 
(017). و البيهقى فى السنن ”/١‏ و غيرهم من طرق عن أبى هريرة- رضى الله تعالى عنه-. و سنده صحيح. انظر تفصيل تلكك 
الطرق» و الحكم عليه فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. (©) انظر البرهان /١‏ 58. (8) نقله فى البرهان /١‏ 58 و عنده: أبو الحسين الدهان. 
الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟» ص: 57 


فصل و من هذا النوع مناسبة أسماء السور لمقاصدهاء 


اشارة 


فصل و من هذا النوع نسي أسماء السور لمقاصدهاء و قد تقدّم فى النوع السابع عشر الإشارة إلى ذلك. و فى عجائب الكرماني: إِنا 
سميت السور السبع حم *)١(‏ على الاشتراكك فى الاسم لما بينهنٌ من التشاكل الذى اختضت به؛ و هو أن كل واحدة منها استفتحت 
بالكتاب أو صفة الكتاب؛ مع تقارب المقادير فى الطول و القصرء و تشاكل الكلام فى النظام. 


فوائد منثورهة فى المناسبات: 


فوائد منثورة فى المناسبات: فى تذكرة الشيخ تاج الدين السبكىّ- و من خطه نقلت- سأل الإمام: ما الحكمة فى افتتاح سورة الإسراء 
بالتسبيح؛ و الكهف بالتحميد؟ و أجاب: بأن التسبيح- حيث جاء- مقدّم على التحميد» نحو: قبح بِحَمْدٍ رَبك [الحجر: 98] «سبحان 
اللدؤ الضنت للدايئ أجاب ابن الزملكاته» أن سورة رهاق كما اعبات خلى الآسراء الذيه كذب الفر كونب الب على اللدغليةبو 
سلّمء و تكذيبه تكذيب لله سبحانه و تعالى؛ أتى بسبحان لتنزيه اللّه تعالى عما نسب إلى نبيه من الكذب. و سورة الكهف: لما أنزلت 
بعد سؤال المشركين عن قصّهُ أصحاب الكهف و تأخر الوحىء نزلت مبينة أنَ الله لم يقطع نعمته عن نبيّه و لا عن المؤمنين؛ بل أت 
عليهم النعمة بإنزال الكتاب» فناسب افتتاحها بالحمد على هذه النعمة. فى تفسير الخويّى: ابتدثت الفاتحة بقوله: و الْحَدْدُ لِلّهِ رَبٌ 
الْعالّمِينَ (147) فوصف بأنه مالكك جميع المخلوقين, و فى الأنعام و الكهف و سبأ و فاطر لم يوصف بذلكء بل بفرد من أفراد 
صفاته- و هو: خلق المّد.ماوات و الأ.رض و الظلمات و النور فى الأنعام» و إنزال الكتاب فى الكهفء و ملك ما فى السموات و ما فى 
الأرض فى سبأء و خلقهما فى فاطر- لأنّ الفاتحة أم القرآن و مطلعه فناسب الإتيان فيها بأبلغ الصفات و أعمّها و أشملها. فى العجائب 
للكرمانيئ: إن قيل: كيف جاء بَثْكلُونَكك* أربع مرات بغير واو: يَش لوك عَن الَْهِلُّ [البقرة: . يش مَلُونَكك ما ذا يُنْفِقُونَ [البقرة: 
يش َلُونَك الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 7١‏ عَن الشَّهْرِ الْحرام [البقرة: 517]. يَسكلُوئَكك عن الْتَمْرِ [البقرة: 919]. ثم جاء 
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فلك مرات بالراوة ويه كلتك ما ذا تفقو [البقرة: 018] و كلرككه عن اناس [البقرةة +99] و بد كار تكك كن الفيخيض [البقرة: 
7 قلنا: لأنٌ سؤالهم عن الحوادث الأول وقع متفرّقاء و عن الحوادث الأخر وقع فى وقت واحدء فجىء بحرف الجمع دلالة على 
ذلكك. فإن قيل: كيف جاء و بِسِكلُونَك عن الْجبالٍ فَقَلْ [طه: ]٠١0‏ و عادة القرآن مجىء (قل) فى الجواب بلا فاء؟ أجاب الكرمانى: 
أن التقدير: لو ستعلت عنها فقل: فإن قبل؛ كيت جاء و إذا شالك عبادى على قإنى قريك [البقرة: 182] وعادة السؤال يجىء جوابه ف 
القرآن (بقل)؟ قلنا: حذفت للإشارة إلى أن العبد فى حالهٌ الدعاء فى أشرف المقامات, لا واسطة بينه و بين مولاه. ورد فى القرآن 
سورتان: أولهما يا أَيّهَا النَّاسُ فى كل نصف سور فالتى هى النصف الأول تشتمل على شرح المبدأء و التى فى الثانى على شرح 
المعاد الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 777 


فصل 4١١‏ من هذا النوع مناسبة فواتح السور و خواتمهاء 


فصل ١١‏ من هذا النوع مناسبةٌ فواتح السور و خواتمهاء و قد أفردت فيه جزءا لطيفا سميته: «مراصد المطالع فى تناسب المقاطع و 
المطالع) .و انظر إلى سورة القصص: كيف بدئث بأمر موسى و نصرته و قوله؛ فَلَنْ أكون ظهيراً لِلْمْجْرِمِينَ [القصص: ]١7‏ و 
خروجه من وطنه؛ و ختمت بأمر النبى صلى الله عليه و سلم بألا يكون ظهيرا للكافرين؛ و تسليته عن إخراجه من مكهٌ و وعده بالعود 
إليهاء لقوله فى أول السورة: إن رَادُوهُ [القصص: 7]. قال الزمخشريٌ : و قد جعل الله فاتحة سورة: كَدْ فلح الْمُؤْمِنُونَ )١(‏ و أورد فى 
خاتمتها إِنَّهُ لا فيح الْكافِرُونَ [المؤمنون: ]١١7‏ فشنّان ما بين الفاتحة و الخاتمة!. و ذكر الكرماني فى العجائب مثله. و قال: فى سورة 
(ص) بدأها بالذكر, و ختمها به فى قوله: إِنْ مُوَ إِنَ ذِكْرٌ لنعالَمِينَ 10 [ص: 78. و فى سورة (ن) بدأها بقوله: ما أَنْتّ ينغم رَبك 
فجترن 0و خعنها بقولة: كه مسر [القل: 81 وعد مناسية فاتحة السو لخاتمة ما قبلها و نكى' إن متها'ما يظلهر تعلقهابة 
لفظاء كما فى: فَجَعَلَهُمْ كحضف مَأكولٍ (5) [الفيل: ه] لإيلافٍ قُرَيْ )١(‏ [قريش: .]١‏ فقد قال الأخفش: اتصالها بها من باب: فَالْتَمَطَهُ 
الأوغنة يكرة لو قاو هر [التصطى :| رقال الكراشين فى تبي النافنة زه لما حك سويرة لباه أمرا بالترجتيك بو بالعلين 
بسي المبساة | حت نوت كك سمو انه وبا الف 1 لفق سوا رتجدرا ببالْعُقَودِ [المائدة: .]١‏ 
)١ )‏ انظر البرهان .188/١‏ (؟) واهو 
موجود فى شستربيتى (8117).: و ليدن (59/8/ 7)) و مخطوطات جامعة الكويت (98:4. و انظر دليل مخطوطات السيوطى ص 67. و 
قد اعتنى الغمارى بهذا النوع من المناسبات فى كتابه: «جواهر البيان فى تناسب سور القرآن» اه. () الكشاف #/ 68 و انظر البرهان 
/١‏ 18. () انظر البرهان /١‏ 185. (0) نقله فى البرهان /١‏ 182. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج؟؛ ص: 710 و قال غيره :)1١‏ إذا اعتبرت 
افتتاح كل سورة وجدته فى غايةُ المناسبة لما ختم به السورة قبلهاء ثم هو يخفى تار و يظهر أخرى: كافتتاح سورة الأنعام بالحمدء فإنّه 
مناسب لختام المائدة من فصل القضاءء كما قال تعالى: و قضى بَئِنَهُمْ بالْحَقّ وَ قِيلَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبّ الْعالَمِينَ [الزمر: 70]. و كافتتاح سورة 
فاطر بالحمد لله فإنه مناسب لختام ما قبلها من قوله: و جيل بَيِنَُ و بَئِنَ ما يَشْتَهُونَ كما فُعِلَ بأَشْياعِهمْ مِنْ قَبِلُ [سبأ: '0]» كما قال 
تعالى: فَقطِعْ دابرٌ الْمَوم الَّذِينَ طَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلّهِ رَبٌ الْعالَمِينَ (0©) [الأنعام: ه5]. و كافتتاح سورة الحديد بالتسبيح» فإنه مناسب لختام 
سور الوائعة بالأنمر ...و كاضفاح شوو البقرة بقولة: ال 13) 3لك الكناثه هته إشارة إلى الصتراطا فقول اهرك الشراط المد عقي 
2 كأنهم لما سألوا الهداية إلى الصراطء قبل لهم: ذلكك الصراط الذى سألتم الهداية إليه هو الكتاب» و هذا معنى حسن يظهر فيه 
ازكباط سورة البقرة بالفاتتحة و#اد..و من لطائف سورة الكوثر 8: أنها كالمقابلة لل قبلهاء لأنّْ السابقنة وصت الله فبها المتافق بأريعة 
أمور: البخل» و تركك الصلاة» و الرياء فيهاء و منع الزكاة» فذكر فيها فى مقابلة البخل: إنا أَْطَيناك الْكوْئَو )١(‏ أى: الخير الكثيره و فى 
مقابلة ترك الصلاة: قَضَلَّ أى: دم عليهاء و فى مقابلة الرياء: رَبك أى: لرضاه لا للناس» و فى مقابلة منع الماعون: و انو و أراد به 
التصدّق بلحم الأضاحى. و قال بعضهم: لترتيب وضع السور فى المصحف أسباب تطلع على أنه توقيف صادر عن حكيم: أحدها: 
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بحسب الحروفء كما فى الحواميم. الثانى: لموافقة أول السورة لآخر ما قبلهاء كآخر الحمد فى المعنى و أول البقرة. الثالث: للتوازن 
فى اللفظء كآخر تَيِتْ و أول (الإخلا-_ص). الرابع: لمشابهة جملهة السورة لجملة الأخرى كالض حى و ألم نَشْرَحٌ. 
)١ )‏ هو الزركشى انظر البرهان ."8/١‏ 
(؟) انظر البرهان 8/١‏ (”) انظر البرهان /١‏ 4". الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 758 قال بعض الأثمة: و سورة الفاتحة: تضممّنت 
الإقرار بالربوبية و الالتجاء إليه فى دين الإسلام, و الضّ يان عن دين اليهوديّة و النصرانية. و سورة البقرة: تضمّنت قواعد الدين. و آل 
عمران: مكمّلة لمقصودهاء فالبقرة بمنزلة إقامة الدليل على الحكم, و آل عمران بمنزلة الجواب عن شبهات الخصوم, و لهذا ورد فيها 
ذكر المتشابه لما تمسشكك به النصارى. و أوجب الحجّ فى آل عمرانء و أمَا فى البقرة فذكر أنه مشروع.ء و أمر بإتمامه بعد الشروع فيه. 
و كان خطاب النصارى فى آل عمران أكثرء كما أن خطاب اليهود فى البقرهً أكثر, لأن التوراة أصلء و الإنجيل فرع لهاء و النبى صلى 
الله عليه و سلّم لما هاجر إلى المدينة دعا اليهود و جاهدهم, و كان جهاده للنصارى فى آخر الأمر. كما كان دعاؤه لأهل الشركك قبل 
أهل الكتابء و لهذا كانت السّور المكدِة فيها الدين الذى اثفق عليه الأنبياءء فخوطب به جميع الناسء و السور المدتية فيها خطاب من 
أقو بالأفياء مق أغل الكتاب و النومين: فشرظوا ما أهل الكتاب» يا طن إسرائيا يا أيها الذيق اشواءى أماسوزة السام تتفيفيت 
أحكام الأسباب التى بين الناسء و هى نوعان: بكرف الى يقاورة اي كلست والصهرء و لهذا افتتحت بقوله: انَقُوا ربكم الّذِى 
تَلَفَكمْ مِنْ َفْس واحَدَةٍ و حَلَقَ مِنْها زّؤْججها ثم قال: وَالْوااللَه الذق تَسائلُونَ به و اْأْحَام. فانظر هذه المناسبة العجيبة فى الافتتاح» و 
براعة الاستهلال» حيث تضمنت الآية المفتتح بها ما أكثر السّرور فى أحكامه: من نكاح النساء و محوّماته. و المواريث المتعلقة 
بالأرحام و أن ابتداء هذا الأمر كان بخلق آدمء ثم خلق زوجته منه ثم بت منهما رجالا و نساء فى غاية الكثرة. و أما المائدة: فسورة 
العقود تضمّنت بيان تمام الشرائع» و مكملات الدين, و الوفاء بعهود الرسلء و ما أخذ على الأمة» و بها تم الدين» فهى سورة التكميل؛ 
أن فيها تحريم الصيد على المحرم الذى هو من تمام الإسحرام؛ و تحريم الخمر الذى هو من تمام حفظ العقل و الدينء و عقوبة 
المعتدين من السَّرِرّاق و المحاربين الذى هو من تمام حفظ الذماءو الأنوالءو إبعلال الطيات الذى هو من تمام عبادة الله تعالى؛ و 
لهذا ذكر فيها ما يختص بشريعة محمد صلَى الله عليه و سلّم. كالوضوء و التيمّم» و الحكم بالقرآن على كل دينء و لهذا كثر فيها من 
لفظ الإكمال و الإتمام» و ذكر فيها أن من ارتدّ عوّض الله بخير منه. ولا يزال هذا الدّين كاملا. و لهذا ورد أنها آخر ما نزلء لما فيها 
من إشارات الختم و التمام. و هذا الترتيب بين هذه السور الأربع المدنيات من أحسن الترتيب. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 771 
واقال أن ععقر ون الس حكى الخطا: أن الصحابة لما اتسمعوا على القر] ذه وضيعوا سورة القدر عقت العلق» اسعدلوا بذلكق على 
أن المراد بهاء الكنابة فى قوله: إن أَنْرَلناهُ فى لَه الَْدْرِ )١(‏ الإشارة إلى قول: َإذا قَرَأْتٌ. قال القاضى أبو بكر بن العربى: و هذا بديع 


جذًا. 
فصل قال فى البرهان: و من ذلك افتناح الشور بالحروف المقطعة و اختصاص كل واحدة بما بدئت به؛ 


فصل قال فى البرهان: و من ذلك افتتاح الور بالحروف المقطعة و اختصاص كل واحدة بما بدئت به؛ حتى لم يكن لترد الم فى 
موضع الر* و لا حم* فى موضع طس. قال: و ذلكك أنّ كل سورة بدئت بحرف منهاء إن أكثر كلماتها و حروفها مماثل له» فحقّ لكل 
سورة منها ألَا يناسبها غير الواردة فيهاء فلو وضع قى موضع ن لعدم التناسب الواجب مراعاته فى كلام الله و سورة قى بدئت به لما تكوّر 
فيها من الكلمات بلفظ القافء من ذكر القرآن و الخلق و تكرير القول مراجعته مراراء و القرب من ابن آدم و تلقَى الملكين؛ و قول 
العتيدء و الرقيبء و السائقء و الإلقاء فى جهنمء و التقدّم بالوعدء و ذكر المتقين» و القلبء و القرون, و التنقيب فى البلا.د» و تشقق 
الأرضء و حقوق الوعيد و غير ذلكك. و قد تكرّر فى سورة يونس من الكلم الواقع فيها (الرَاء) مائتا كله أو أكثر؛ فلهذا افتتحت ب الر. 
واشتملت سورءٌ ص على خصومات متعدَّدة فأولها خصومة النبى صلَى الله عليه و سلم مع الكفّار. و قولهم: أ جَعَلَ الْآلِهَة إلها واجداً 
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[ص: ه]. ثم اختصام الخصمين عند داود» ثم تخاصم أهل النار» ثم اختصام الملأ الأعلى؛ ثم تخاصم إبليس فى شأن آدمء ثم فى شان 
عدو إعرائيس الا اسميع العاره الثلاقة: الحلقء و اللسان» و الشفتين على ترتيبهاء و ذلك إشارة إلى البداية الت هى بده 
الخلقء و النهاية التى هى بدء الميعاد» و الوسط الذى هو المعاش من التشريع بالأوامر و النواهى» و كل سورة افتتحت بها فهى مشتملة 
على الأموق الكلالة وسور الأعرااق: ريد افها الماك عاك المناءا لداشهااطى مني ليمي قم الم قد يعد مين الأنياءة ونا قيها 
من ذكر: قلا يِكنْ فى ص درك حَررَجٌ. و لهذا قال الإتقان فى علوم القرآن؛ ج؟: عضيو مق انض )ال تذخ لك 
ا و زيد فى الرعد راء لأجل قوله: رَقَمْ السّماواتٍ [1] و لأجل ذكر الرعد و البرق و غيرهما. و اعلم: أن عادة القرآن العظيم 
فى ذكر هذه الحروف أن بذكر بعدها ما يتعلق بالقرآن» كقوله: الم )١(‏ ذلك الْكتابُ [البقرةٌ ] الم )١(‏ الله لا إل إن هو الح الْمُوم 
(0 تزّلَ عَليك الكتاب بالق [ [آل عمران] . المص )١(‏ كتابٌ أَنْزلَ ليك [الأعراف] ]. الر تلك آياتٌ اللكتاب [ [الحجر] . طه )١(‏ ما أَثْدَلَنا 
عَلَيِك الْقُوَآنَ لقن 1 طه] طسم )١(‏ يليك آياتٌ الكتاب»* [ [النمل]. يس )١١‏ وَالْمُوآن. ص وَالْقَوْآنِ حم )١(‏ ويل الكتاب 
[الجائية] .ق وَالْقَوَآنِ إِلَا ثلاث سور: الكتركه رو الزيمد وف اتن فيا ما ضاق نوين ندل كرت حكمة ذلكك فى «أسرار التنزيل». و 

قال الحرالى )١١‏ فى معنى حديث: «أنزل القرآن على سبعة أحرف: زاجر و آمر, و حلال» و حرام؛ و محكم. و متشابه» و أمثال» .07١‏ 
اعلم أن القرآن منزّل عند انتهاء الخلق» و كمال كل الأمرء بدأ: فكان المتحلى به جامعا لانتهاء كلّ خلق؛ و كمال كل أمرء فلذلك هو 
صلَّى الله عليه و سلّم قسيم الكون. و هو الجامع الكامل؛ و لذلكك كان خاتماء و كتابه كذلككء و بدأ المعاد من حين ظهوره؛ فاستوفى 
صلاح هذه الجوامع الثلاث التى قد خلت فى الأولين بداياتهاء و تمت عنده غاياتها: «بعثت لأتمّم مكارم الأخلاق» «. و هى صلاح 
الدّنيا و الدين و المعاد التى جمعها قوله عليه الصلاهُ و السلام: «اللهم أصلح لى دينى الذى هو عصمة أمرىء و أصلح لى دنياى التى 
فوتحصا مها لصيو و أص مصاع إلى كر سيق الحصيي الوحصما نعمححصاتف) 15 
)١ )‏ انظر البرهان .17١ -١88/١‏ (؟) 
سبق تخريجه فى بحث الأسحرف السبعةٌ. () رواه أحمد فى المسند 3839/7 و البخارى فى الدب المفرد (77/7)» و ابن سعد فى 
الطبقات /١‏ 2197 و الحاكم ؟/ 21. قلت: سنده صحيح لغيره- إن شاء اللمتدو انظ الفيحعة 8/١‏ و رواه مالكك بلاغاء حديث رقم 
(40) 7/ع40. (©) رواه مسلم (7770). و البخارى فى الأدب (688): و الطبرانى فى الدعاء (23580)» و البغوى فى الشمائل .)1١١0/8(‏ 
الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 4 و فى كل صلاح إقدام و إحجام؛ فتصير الثلاثة الجوامع سنَّهُ هى حروف القرآن السنّف ثم 
وهب حرفا جامعا سابعا فرداء لا زوج له فتمّت سبعة. فأدنى تلك الحروف هو حرفا صلاح الدنياء فلها حرفان: حرف الحرام الذى لا 
تصلح النفس و البدن إِلَا بالتطهّر منه لبعده عن تقويمهاء و الثانى: حرف الحلال الذى تصلح النفس و البدن عليه لموافقته تقويمها؛ و 
أصل هذين الحرفين فى التوراة» و تمامهما فى القرآن. و يلى ذلك حرفا صلاح المعاد. أحدهما: حرف الزجر و النهى» الذى لا تصلح 
الآخرة إلا بالتطهر منه لبعده عن حسناتها. و الثانى: حرف الأمر الذى تصلح الآخرة عليه لتقاضيه لحسناتها. و أصل هذين الحرفين فى 
الإنجيل» و تمامهما فى القرآن. و يلى ذلكك حرفا صلاح الدين: أحدها حرف المحكم الذى بان للعبد فيه خطاب ربّه. و الثانى: حرف 
المتشابه الذى لا يتبيّن للعبد فيه خطاب ربّه من جههُ قصور عقله عن إدراكه. فالحروف الخمسة للاستعمالء و هذا الحرف السادس 
للوقوف و الا-عتراف بالعجز. و أصل هذين الحرفين فى الكتب المتقدّمه كلهاء و تمامها فى القرآن. و يختصٌ القرآن بالحرف السابع 
الجامع» و هو حرف المثل المبين للمثل الأعلى؛ و لما كان هذا الحرف هو الحمد افتتح الله به م القرآن» و جمع فيها جوامع الحروف 
السبعة التى بنّها فى القرآن: فالأ.ولى: تشتمل على حرف الحد السابع. و الثانية: تشتمل على حرفى الحلال و الحرام اللّمين أقامت 
الرحمانية بهما الدنياء و الرحيمةّة الآخرة. و الثالثة: تشتمل على أمر الملكك القيِم على حرفى النهى اللذين يبدأ أمرهما فى الدين. و 
الزابعة: تشتمل على حرفي المحكم فى قوله: إِيّاك تَعْبَدُ. و المتشابه فى قوله: و إِيّاك نش بَعِينٌّ. و لما افتتح أمّ القرآن بالسابع الجامع 
الموهوب ابتدئت البقرةً بالسادس المعجوز عنه و هو المتشابه. انتهى كلام الحرالى و المقصود منه هو الأخيرء و بقيته ينبو عنه السمع» 
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و ينفر منه الإتقان فى علوم القرآن» ج7”» ص: “7 القلبء» و لا تميل إليه النفس» و أنا أستغفر الله من حكايته؛ على أ: نى أقول فى 
مناسبة ابقداء البقرة مت العالميق»» اسن غتنا قاله.و عر أندة لقا ابشتنك الفاتحة بالحرف المحكم الظاهر لكل أخدء بحيث لا يعذر أحد 
فى فهمه. ابتدئت البقرهُ بمقابله» و هو الحرف المتشابه البعيد التأويل» أو المستحيلة. 


النوع الثالث و الستون فى الآيات المشتبهات »١«‏ 


النوع الثالث و الستون فى الآآيات المشتبهات ١١‏ أفرده بالتصنيف خلق, أولهم- فيما أحسب- الكسائيئ» و نظمه السخاوئ» و ألّف فى 
توجيهه الكرماني كتابه: «البرهان فى متشابه القرآن» 0١‏ و أحسن منه «در التنزيل و عَرَّهُ التأويل» « لأبى عبد الله الرَازَىٌ» و أحسن 
من هذا «ملاك التأويل» 16١‏ لأ-بى جعفر بن الزبير» و لم أقف عليه و للقاضى بدر الدين بن جماعة فى ذلكك كتاب لطيف سمّاه 
«كشف المعانى عن متشابه المثانى». و فى كتابى «أسرار التنزيل» المسمى «قطف الأزهار فى كشف الأسرار» «8) من ذلكك الجمٌ الغفير 
«6. و القصد د إبرة لنكنة الراحدة فى ضور اكيي او توصل وخلظة ابل الى أت مون واحد نال رامو في اأخر مور تله ون 
البقرة و افخو الات تكد ر تر راع |النقرة : 184 و فى الأعراف و قُولُوا حطَة و ادْخُلُوا اباب سيدا [الأعراف: ..١‏ وفى البقرةٌ: 
وما َمِل , به لِعَِر الله البقرة: ”110 و سائر القرآن: و ما أَِلَ عر لل ب | [المائدة: ]. ارخ مرت براحكولى العرودر هار بير قراء 
له | ذنُم فى البقرة | هُ [الآيةُ: © و فى يس: عواة عَليهع أ أنْدرتهُْ | [الآية: ]٠١‏ أنواق القرة ريكوة الذي ا له [الآية: *19]. وفى 
الأنفال كله لل [الأنفال: 9 أو فى موضع معرّفا و فى آخر منكراء أو مفردا و فى آخر جمعاء أو بحرف و فى آخر بحرف آخرء أو 
مادغماوفى آخر مفكوكا.وه ذاتل وعيت دخل مع نت وعالمناسبات. 
)١ )‏ انظر البرهان 22١7/١‏ وفنون 
الأفنان ص 7/2 (1) و هو مطبوع. () و هو مطبوع و هو للخطيب الاسكافى؛ و كتاب الرازى: «أنموذج جليل». (©) و هو مطبوع. (5) 
وهو موجود فى مكتبة برلين (#الارع). (2) وقد شمن الفيروزبادئى كتابه بضائر وى السيين منلخصا لأقوال العلماء فى الآيات 
المشتبهات. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: 77 و هذه أمثلة منه بتوجيهها: قوله تعالى فى البقرة: مدي لِلْمتّقِينَ [الآية: ”]. و فى 
اقباة شيدق ووش سركي 00 لكيه "لأننه ليرا ذكر هنا مجموع الايمان ناسب (المتقين). و لما ذكر ثم الرحمة ناسب 
(المحسنين) .)١١‏ قوله تعالى: وَقلنا يا آدَم اشكن أَنتَ وَرَوْجَك الْجَنَّدٌ كلا[ [البقرة: ه"]» و فى الأعراف: فكلا [الآية: 4] بالفاء» قيل: 
لأنّ السكنى فى البقرءً الإقامةء و فى الأعراف اتخاذ المسكنء فلمًا نسب القول إليه تعالى: وَ قَلْنا يا آَم ناسب زيادةٌ الإكرام بالواو الدالةٌ 
على الجمع ب بن السك و الأكن ةو لذا قال فيه وعدا وقال: حَدِثٌ شثتّما لأنه أعم. و فى الأعراف: ويا آدمْ فأتى بالفاء الدالَهُ على 
ترتيب الأكل على ال كنى المأمور باتخاذها؛ لأنّ الأكل بعد الاتخاذ. و مِنْ حَيْتُ لا تعطى عموم معنى: عَقِتٌ شِتْتّما «07. قوله تعالى: وَ 
انّقُوا َؤماً لا تج نَفْسٌ عَنْ نفس شيا و لا يُقْبلَ مِنْها شَفاعَةٌ و لا يُؤْحَذ مها عَذْلَ [البقرة: 18 و قال بعد ذلكك: و لا يُقبلَ مِنْها عَدْلَ 
وله تثفقها شفاعة [القرف: 17] ففيه تقديم العدل و تأخيره؛ و التعبير بقبول الشفاعة تارة و بالنفع أخرى «. و ذكر فى حكمته: أن 
الضمير فى مِنْها راجع فى الأولى إلى النفس الأولىء و فى الثانية إلى النفس الثانية فبتين فى الأولى أن النفس الشافعة الجازية عن 
غيرها لا يقبل منها شفاعة ولا يؤخذ منها عدلء و قدّمت الشفاعة لأنْ الشافع يقدّم الشفاعة على العدل. و بين فى الثانية أن النفس 
المطلوبة بجرمها لا يقبل منها عدل عن نفسهاء و لا تنفعها شفاعة شافع منهاء و قدّم العدل لأنّ الحاجةٌ إلى الشفاعة إِنّما تكون عند رده 
اوس اع ب مسو او ايد ولد و ا وار 0 


له. قوله تعالى: و إِذْ تَجَتِناكم مِنْ آل فِوْعَوْنَ يَسُومُوتَكم سُوء الْعذاب يُدَبحو نَ [البقرة ة: 159» و فى إبراهيم و يُدَبْحُونَ [إبراهيم: 2] بالواو؛ 
لأنْ الأولى من كلامه تعالى لهم ( 4 


انظر ملا-كك التأويل .1728-1١1///١‏ (1) انظر ملا-كك التأويل 2188-١188 /١‏ و بصائر ذوى التمييز /١‏ 0151-10 و فتح الرحمن ص 
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0١‏ 77 و البرهان 2178/١‏ و الدرهٌ ص (0.1١١ -٠١‏ انظر ملاكك التأويل 2141/-١98 /١‏ و بصائر ذوى التمييز ٠5١ /١‏ و درةٌ التنزيل 
ص 17-١١‏ و البرهان 0177-1١75 /١‏ وفتح الرحمن ص 1١6‏ 58. الإتقان فى علوم القرآن. ج؟. ص: 775 فلم يعدّد عليهم المجن 
تكرّما فى الخطاب؛ و الثانية من كلام موسى فعدّدها. و فى الأعراف: يُقَتَّلُونَ [الأعراف: .]١5١‏ و هو من تنويع الألفاظ المسمى بالتفّن 
.)١١‏ قوله تعالى: و إِذْ فنا الوا هذه الْقَوْيَةَ [البقرة: 88] الآية «7). و فى آيهُ الأعراف اختلاف ألفاظ» و نكتته أن آيهُ البقرة فى معرض 
ذكر النعم عليهم حيث قال: يا بَنِى إشرائيل اذ كرُوا ذ نشم [البقزةة 159 إلى شوم قباسي نسبة القول :الب ه#عال ووثاس قرلة وغداً 
الل قشي ان ونايب هيدي د اخلى ناك 2 04 القر :قار وكاس طن كع موي خرن واقابي الزاواقق كر 
لدلالتها على الجمع بينهماء و ناسب الفاء فى فَكنُوا لأنّ الأكل مترئّب على الدخولء و آيه الأعراف افتتحت بما فيه توبيخهمء و هو 
قولهم: عل لنا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَةٌ [الأعراف: 178]» ثم اتخاذهم العجل» فناسب ذلك وَإِذْ قل لَهُمْ [ [الأعراك+ 1321و نسب ف كف 
رَغَداً. الام لهل و كلُوا و ناسب تقديم ذكر مغفرة الخطايا. و تركك الواو فى و سَمْرِيدٌ. الات 

تبعيض الهادين بقوله: :و مِنْ قَوْمِ مُوسى 0 يَهْدُونَ بِالْحَقَ [الأعزاف: 188 فاسي تعيضن الظالمين يقولةة الذية كللقاء: ِنْهُْ [الأعراف: 
19 والم بتقدم فى البقرة هُ مثله فترك. و فى البقرة إشارة إلى سلامة غير الذين ظلموا لتصريحه بالإسنزال على المتصفين بالظلم؛ و 
الإرسال أشد وقعا م: من الإنزال» فناسب سياق ذكر النعمة فى البقرة ذلككء و ختم آيةٌ البقرة ب يَفْسْقَونَ [البقرة: 29] و لا يلزم منه الظلم» 
والظلم يلزم منه الفسق» فناسب كل لفظة منها سياقه. و كذا فى البقرة: فَانْمَجَرَتْ [البقرة: ]*٠‏ 1. و فى الأعراف فَالْبجسَتْ [الأعراف: 
2 لأنّ الانفجار أبلغ فى كثرة الماء» فناسب سياق ذكر النعم التعبير اقول تغالى: وقالوا لن تعككا اناد إِنَ ناماه 1دوك [اللقرة! 
مء و فى آل ( )١‏ انظر درةٌ التنزيل 
ص -١7‏ 15. و بصائر ذوى التمييز /١‏ 167. (1) انظر درةٌ التنزيل ص 3١ -١5‏ و فتح الرحمن ص 18 و ملاكك التأويل 1١١-707 /١‏ 
و بصائر ذوى التمييز -١87 /١‏ ©1. () انظر فتح الرحمن ص 18, و ملاكك التأويل 11-91١ /١‏ و بصائر ذوى التمييز .١1© /١‏ قال 
فى فتح الرحمن: و الأول أى فانفجرت- أبلغ» لكنه انصباب الماء بكثرةٌ» و الانبجاس: ظهور الماء» فناسب ذكر الانفجار هنا الجمع 
قبله بين الأكل و الشربء الذى هو أبلغ من الاقتصار على الأكل» ا. الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 18 عمران مَعْدُوداتٍ [آل 
عمران: 7] قال: ابن جماعة: لأن قائل ذلكك فرقتان من اليهود إحداهما قالت: إِنّما تعب بالنار سبعة أيام عدد أيام الدنياء و الأخرى 
قالت: إنما نعذب أربعين» عدة أيام عبادة آبائهم العجل. فآيه البقرة تحتمل قصد الفرقة الثانية حيث عبر بجمع الكثرة» و آل عمران 
بالفرقة الأولى حيث أتى بجمع القلهُ .)١١‏ و قال أبو عبد الله الرازٌ: إِنّه من باب التفدّن قوله تعالى: إِنَّ فى اللدنشو لدت ال 
و فى آل عمرانء إِنَّ الّدى هُدَى اللّهِ [آل عمران: 17 لأنّ الهدى فى البقرة المراد به تحويل القبلة» و فى آل عمران المراد به 
الدّينء لتقدّم قوله: لِمَنْ تَبعَ ديككم [آل عمران: */1] و معناه: إِنَّ دين الله الإسلام «؟). قوله تعالى: رَبِّ اجَعَل هذا بلدا آمناً [البقرة: 
11١‏ و فى إبراهيم: كردا الْبَلَدَ آمناً [إبراهيم: 188 أن الأول: دعا به قبل مصيره بلدا عند تركث هاجر و إسماعيل به؛ و هو وادء فدعا 
بأن يضر بلداو الثانى: دعا به بعد عوده و سكنى جرهم به و مصيره بلداء فدعا بأمنه ١‏ «*. قوله تعالى: قولوا آمنا بالل و ما أَنْرلَ ينا 
[النقرة : 1117]» و فى آل عمران قل آنا بال وما أَنْرلَ علَينا [آل عمران: 6م لأن الأون خطاب للمسلميق» و الثائية خطاب للتيع حلي 
الله عليه و سلّم, و (إلى) ينتهى بها من كل جهة؛ و (على) لا ينتهى بها إِلَا من جهة واحده و هى العلوٌء و القرآن يأتى المسلمين من 
كل جهة يأتى مبلغه إياهم منهاء و إنما أتى النبى صلَى الله عليه و سلّم من جهة العلو خاصة, فناسب قوله: عَلينا و لهذا أكثر ما جاء فى 
جهة النبى صلى الله عليه و سلّم بعلى» و أكثر ما جاء فى جهة الأمة بإلى ١‏ «©". قوله تعالى: تلك حُحَدُودٌ اللّهِ قلا تَفْرَبُوها [البقرة: »]١41/‏ و 
قال بعد ذلك: فلا تَقك_دُوها [البقرة: 4]778؛ أن الولى وردت بعد نواهء ففاسب النّهى عن قرباتها. و الثائية 
١ )‏ انظر ملاكك التأويل 0775/١‏ 


"١‏ و درة التنزيل ص 77- 75, و فتح الرحمن ص 7*- 0 و بصائر ذوى التمييز /١‏ 158. (؟) انظر درةُ التنزيل ص 10- 19؛ و فتح 
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الرحمن ص /". () انظر ملاكك التأويل /١‏ *7- 778, و در التنزيل ص 19 0 و فتح الرحمن ص 8"؛ و بصائر ذوى التمييز /١‏ 
-١/‏ 188. (©) انظر درةٌ التنزيل ص #”- 0"8 و فتح الرحمن ص ,8١ -*٠©‏ و ملاكك التأويل /١‏ 778- 550, و بصائر ذوى التمبيز /١‏ 
68. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 78 بعد أوامر» فناسب النهى عن تعدّيها و تجاوزها بأن يوقف عندها .)١١‏ قوله تعالى: تَزَّلَ 
ليك الكتات [آل عمران: “ل و قال: و أَثرلٌ لتَوْراةً وَ الْإنْجِيلَ [آل عمران: *1؛ لأنّ الكتاب أنزل منتجماء فناسب الإتيان ب نَرَّلَ الدال 
على التكرير» بخلافهما فَإنّهما أنزلا دفعةٌ .05١‏ قوله تعالى: و لا تَقكُلُوا أَؤْلادَ كم مِنْ إلا [الأنعام: 118١‏ و فى الإسراء: حَشْيَة إملاقٍ 
[الإسراء: 41١‏ لأسن الأ.ولى خطاب للفقراء المقلّين» أى: لا تقتلوهم من فقر بكم؛ فحسن: نحن َْرُقُكُمْ ما يزول به إملاقكم. ثم قال: و 
إِيَاهُمْ أى: نرزقكم جميعا. و الثانية خطاب للأغنياء؛ أى: خشية فقر يحصل لكم بسبيهم, و لذا حسن: نحن تَذفهُْ و يكم | [الإسراء: 
١م]‏ «0. قوله تعالى: َاسْتَعِذٌ بالل إن سَمِيعٌ عَلِيمٌ [الأعراف: ٠‏ و فى فصلت: فَاسْتعِلْ باللّهِ إِنّهَ هُوَ السَمِيعٌ الع م [فصلت: ع"] قال ابن 
جماعة: أن آمَة الأخراك أولاء وآيهُ فضّ لت نزلت ثانياء فحسن التعريف» أى: هو السّد.ميع العليم المذى تقدّم ذكره أوَّلا عند نزوغ 
الشيطان «"». قوله تعالى: الفتعائفوة و الكنا جات بَعْف ههُمْ ون بَغض [4 : /ا#]» و قال فى المؤمنين: 
١ 1 )‏ انظر ملاكك التأويل -708/١‏ 
/, و بصائر ذوى التمييز 2187-1١87 /١‏ و درة التنزيل ص 8*- 68, و فتح الرحمن ص 26. (1) انظر أنموذج جليل للرازى ص 25 
وفتح الرحمن ص “77 و ملاكك التأويل /١‏ 788- 40؟. (”) انظر بصائر ذوى التمييز /١‏ 2199 و ملاكك التأويل 258٠ -518/١‏ و در 
التنزيل ص -١78‏ 16» و فتح الرحمن ص .18١ -18١٠‏ (©) انظر ملاكك التأويل ١/18ه-‏ 080 و درة التنزيل ص 2187-1١87‏ و فتح 
الرحمن ص 208 و تفسير سورة الكافرون ص ٠ ١١-١٠٠١‏ لابن القيم رحمه الله. قال العلامة ابن قيم الجوزية فى تفسيره لسورة 
«الكافرون» ص :1١١-1٠١‏ «و تأمل سرٌ القرآن كيف أك5د الوصف بالسميع العليم بذكر صيغة (هو) الدال على تأكيد النسبة و 
اختصاصهاء و عرّف الوصف بالألف و اللا-م فى سورة حم لاقتضاء المقام لهذا التأكيد, و تركه فى سورة الأعراف؛ لاستغناء المقام 
عنه: إن الأمر بالاستعاذة فى سورة حم وقع بعد الأمر بأشق الأشياء على النفسء و هو مقابلهُ إساء المسىء بالإحسان إليهء و هذا أمر لا 
يقدر عليه إلا الصابرونء ولا يلقاه إلا ذو حظ عظيمء كما قال الله تعالى. و الشيطان لا يدع العبد يفعل هذاء بل يريه أن هذا ذل و 
عجز و يسلّط عليه عدوّهء فيدعوه إلى الانتقام و يزينه له فإن عجز عنه دعاه إلى الإعراض عنه؛ و أن لا يسىء إليه و لا يحسن, فلا 
1 الاحيان إلى السو لو لد وس مر و م ا 
علوم القرآن» ج؟» ص: /0" بعش م أَؤليا فض [التوبة: ١لا].‏ وفى الكفار: وَالَِّينَ كَفَرُوا بف هُمْ أَؤْلِياءً تغض س [الأنفال: عا؛ لأ 
الاين لمر اسداس يهان دين جتن وهر اير نكا ليقي ووردا و ينيم لكر كوه لال: : مِنْ بَغض أى: ا 
الا مس سر ا الم ابره الكت كلو انعضي عتممو على الغا 
بخلاف المنافقين» كما قال تعالى: د تَخنديهع جبيعا و فُلوبهة سَنّى [الحشر: ؟١] .)١١‏ فهذه أمثلهُ يستضاء بهاء و قد تقدم منها كثير فى 
لسستصوع اللسحسلايو والسمسشساغير وف تسسصشوع اللوا م سل وف ا سوام أشر 

فيه: و إِما ينك من الشَّيِطانٍ نَرْغْ 
قاس تَعِلٌ الله إِنَّهُ هُوَ السّمِعٌ الْعَلِيمٌ. و أما فى سورة الأعراف: فإنه أمره أن يعرض عن الجاهلين؛ و ليس فيها بمقابلة إساءتهم بالإحسان 
بل بالإعراض؛ و هذا سهل على النفوس غير مستعصى عليهاء فليس حرص الشيطان و سعيه فى دفع هذا كحرصه على دفع المقابلة 
بالإاحسان. فقال: و إِمًا َبَتَك مِنَ السَّنِطان رغ قاس تَعِلٌ بالل لَه َدِجِيعٌ عَلِيمُ) | ه. فانظر أخى المسلم إلى هذا الكلام الدقيق حول 
تفسير الآبتين» و به تدركك قيمةٌ ما كتبه ابن القيم» و من قبله شيخ الإسلام» شيخ ابن القيم» فى تفسير كتاب اللّه تعالى» و إن ما كتباه 
يجب أن يتمسكك به و يعضى عليه بالنواجذ. )١(‏ انظر فتح الرحمن ص 770- 777, و أنموذج جليل ص 185- 188. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 7 ص: /77 
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النوع الرابع و الستون فى إعجاز القرآن »١«‏ 
اشارة 


النوع الرابع و الستون فى إعجاز القرآن 1١‏ أفرده بالتصنيف خلائق؛ منهم الخطابئء و الرمانيئ» و الزّملكانيئ» و الإمام الرازىٌ» و ابن 
سراقة» و القاضى أبو بكر الباقلانيّ. قال ابن العربيئّ: و لم يصنْف مثل كتابه. اعلم أن المعجزة: أمر خارق للعادة» مقرون بالتحدّى, سالم 
من المعارضة. و هى إما حبَبةُ و ما عقلية: و أكثر معجزات بنى إسرائيل كانت حسَيَُ لبلادتهم و قلهُ بصيرتهم. و أكثر معجزات هذه 
الأمة عقليهُ لفرط ذكائهم. و كمال أفهامهم., و لأنْ هذه الشريعة- لما كانت باقية على صفحات الدهر إلى يوم القيامة- خضرت 
بالمعجزة العقلية الباقية؛ ليراها ذوو البصائر» كما قال صلَى اللّه عليه و سلم: «ما من الأنبياء نبي إِنَا أعطى ما مثله آمن عليه البشر؛ و إنما 
كان الذى أوتيته و حيا أوحاه الله إلىّ» فأرجو أن أكون أكثرهم تابعا». أخرجه البخارىٌ .)١‏ قيل: إن معناه أن معجزات الأنبياء 
انقرضت بانقراض أعصارهم, فلم يشاهدها إِلَا من حضرها. و معجزة القرآن مستمرّة إلى يوم القيامة» و خرقه العادة فى أسلوبه و بلاغته 
و إخباره بالمغتبات» فلا يمرّ عصر من الأعصار إِلَّا و يظهر فيه شىء مما أخبر به أنه سيكون؛ يدل على صحة دعواه. و قيل: المعنى أن 
المعجزات الواضحة الماضية كانت حسّبيَةُ تشاهد بالأبصار؛ كناقةُ صالح و عصا موسىء و معجزة القرآن تشاهد بالبصيرة» فيكون من 
شعه لاعليبا ككف : لآبن الف يناعد يق الرأس تقرش مائف آفن افده واندى يعافد ع الشنا ضاق بقافدة 
) ) أنظر البرهان 79 ودع ؤام و 
بعسائر ذوى السير 22871 لاق و سير القرطن جاه 17# و ننسو الباوودف رد وى الشنا وى روا 
البخارى (8981- 0/716, و مسلم (74)» و النسائى فى الكبرى (/1/91/7 م- 201١174‏ و البيهقى فى الدلائل 7/ 1794. الإتقان فى علوم 
القرآنء ج؟؛ ص: 774 كل من جاء بعد الأول مستمرًا. قال فى فتح البارى :)1١‏ و يمكن نظم القولين فى كلام واحد؛ فإنّ محصلهما لا 
ينافى بعضه بعضا. و لا خلاف بين العقلاء: أن كتاب الله تعالى معجزء لم يقدر واحد على معارضته بعد تحدّيهم بذلكك, قال تعالى: و 
إن أحدٌ مِنَ الْمَفْرِكِينَ اث > جارك فحز حنّى تشع كلام الله [التوبة: 8] الم يا ا لا 0 
يكون حجة إلاو هو معجرة. وقال معال + و قانُوا َو لا أنْلَ عليه آباتٌ مِنْ رَيّدِ قلْ إِنّما الآياتٌ عِنْدَ الل و إِنّما نا كَذِيد فين (87) ]لم 
يَكفهغ أنَا أَْرنا عَلَيك الكتاب يُثلى عَلَيِهِمْ [ [العتكبوت: ]2١ ,2١‏ فأخبر أنْ الكتاب يناي اران كات فى الالال الى يتا معطيات 
ا اي ل ا ا ل ل 
تحدّاهم على أن يأتوا بمثه» و أمهلهم طول السنين فلم يقسدرواء كما قال تعالى: نوا بددِيثْ مله إن كاثوا صادقِينَ (6") [يونس 

لل امم 1 تعالي: أم قُوُونَ القراة قل كَنُوا عفر سور مله مفَْياتٍ و اذعُوا 6 من استطقكم ين دون الل | إن 
كتُمْ صا قِينَ (1) قَإِلّم يَسحَجِيُوا لع فَاعْلَمُوا أنماأَنْزلَ يعلم الله[ هود: “ال 8(] ثم تحاناهم بسورة فى قوله: أ يَقُولُونَ افتاه قَلْ 
قَأنُوا شورَةٍ مثله . .. [يونس: 8"] الآية. ثم كوّر فى قوله: وَإِنْ كثمُمْ فى رَيْبِ مما تنا على عَنِدنا ُو سَووَة مِنْ مله [البقرة: *77] الآيق 
ع م ؛ الخطباء و البلغاءء نادى عليهم بإظهار العجز و إعجاز القرآن فقال: قل لَئْن 
2 جتَمعتٍ الْإِنْسٌ وَ الجن َلى أن يَأنُوا بِمِمْلٍ هذًا الْقرْآنِ لا يَأنُونَ ْله وَلَوْ كان بَعْض هُمْ لييغض طَهِيراً (80) [الإسراء: 88]. هذا وهم 
الح ري و ا ير ا 
ينقل عن أحد منهم أنه حدّث نفسه بشىء من ذلكك و لا رامه» بل عدلوا إلى العناد تارة» و إلى الاستهزاء أخرىء فتارةٌ قالوا: (سحر) و 
تارة قالوا: (شعر) و تار قالوا: (أساطير الأمولين). كل ذلك من التحير و الانقطاع؛ ثم رضوا بتحكيم السيف فى أعناقهم؛ و سبى 
ذراريهم و حرمهم و استباحة أموالهم؛ و قد كانوا آنف شىء و أشدّه حميّة» فلو علموا أن الإتيان بمثله فى قدرتهم لبادروا إليه؛ لأنه 
كان أهون ( © فتح البارى 9//. 
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الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: 760 عليهم؛ كيف و قد أخرج الحاكم؛ عن ابن عباسء قال: جاء الوليد بن المغيرة إلى النبى صلى 
اللّه عليه و سلّم فقرأ عليه القرآنء فكأنّه رق له فبلغ ذلكك أبا جهلء فأتاه فقال: يا عت إن قومكك يريدون أن يجمعوا لك مالا 
ليعطوكه؛ فإِنّكك أتيت محمدا لتعرض لما قبله. قال: قد علمت قريش أنَّى من أكثرها مالا. قال: فقل فيه قولا يبلغ قومكك أنكك كاره له. 
قال: و ما ذا أقول! فو الله ما فيكم رجل أعلم بالشعر منّى و لا برجزهء ولا بقصيده, ولا بأشعار الجن و الله ما يشبه الذى يقول شيئا 
من هذاء و و اللّه إِنّ لقوله الذى يقول حلاوة» و إن عليه لطلا-وة» و إنه لمثمر أعلاهه» مغدق أسفله؛ و إنه ليعلو و لا يعلى عليه؛ و إنه 
ليحطم ما تحته. قال: لا يرضى عنكك قومكك حتى تقول فيه. قال: دعنى حتى أفكرء فلما فكر قال: هذا سحر يؤثر يأثره عن غيره .0١١‏ 
قال الجاحظ: بعث الله محمدا صِلَى الله عليه و سلّم أكثر ما كانت العرب شاعرا و خطيبا؛ و أحكم ما كانت لغ و أشدّ ما كانت عدَّ 
فدعا أقصاها و أدناها إلى توحيد اللّه و تصديق رسالته» فدعاهم بالحيدِة» فلما قطع العذر, و أزال الشبهة» و صار الذى يمنعهم من 
الإقرار الهووى و الحمية» دون الجهل و الحيرة. حملهم على حظهم بالسيفء فنصب لهم الحرب, و نصبوا له» و قتل من عليتهم و 
أعلامهم و أعمامهم و بنى أعمامهم, و هو فى ذلكك يحتج عليهم بالقرآن» و يدعوهم صباحا و مساء إلى أن يعارضوه إن كان كاذبا 
بسورةُ واحدةء أو بآيات يسيرة. فكلما ازداد تحدّيا لهم بهاء و تقريعا لعجزهم عنها تكشّف من نقصهم ما كان مستوراء و ظهر منه ما 
كان خفتياء فحين لم يجدوا حيلةُ و لا حبجَةُ قالوا له: أنت تعرف من أخبار الأمم ما لا نعرف؛ فلذلكك يمكنكك ما لا يمكننا. قال: فهاتوها 
مفتريات» فلم يرم ذلكك خطيبء و لا طمع فيه شاعره و لو طمع فيه لتكلفه. و لو تكلّفه لظهر ذلكء و لو ظهر لوجد من يستجيده و 
بحامى عليه و يكايد فيه» و يزعم أنه قد عارض و قابل و ناقض. فدل ذلك العاقل على عجز القوم مع كثرة كلامهم؛ و استحالة لغتهم» 
و سهولة ذلك عليهم؛ و كثره شعرائهم و كثرة من هجاه منهم؛ و عارض شعراء أصحابه؛ و خطباء أمّته» لأنّ سورة واحدة و آيات يسير 
كانت أنقض لقوله و أفسد لأممره؛ و أبلغ فى تكذيبه و أسرع فى تفريق أتباعه من بذل النفوسء و الخروج من الأوطان, و إنفاق 
الانحهدال رواه الحاكم فى 
المستدركك 5/ 2:8 1, و الواحدى فى أسباب النزول ص 8*8- 87©, و البيهقى فى الدلائل 7/ 194- 194. و سنده صحيح. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج؟؛ ص: 76١‏ و هذا من جليل التدبير الذى لا يخفى على من هو دون قريش و العرب فى الرأى و العقل بطبقات» و لهم 
القصيد العجيب. و الرجز الفاخر و الخطب الطوال البليغة» و القصار الموجزة؛ و لهم الأسجاع و المزدوج. و اللفظ المنثور. ثم يتحدّى 
به أقصاهم بعد أن أظهر عجز أدناهم؛ فمحال- أكرمكك اللّه- أن يجتمع هؤلاء كلهم على الغلط فى الأمر الظاهر, و الخطأ المكشوف 
البين» مع التقريع بالنقصء و التوقيف على العجز, و هم أشدّ الخلق أنفة» و أكثرهم مفاخرة؛ و الكلام سد عملهم؛ و قد احتاجوا إليه» و 
الحاجةُ تبعث على الحيله فى الأمر الغامضء فكيف بالظاهر! و كما أنه محال أن يطبقوا ثلاثا و عشرين سنة على الغلط فى الأمر الجليل 
المنفعة» فكذللكك محال أن يتركوه؛ و هم يعرفونه» و يجدون السبيل إليه و هم يبذلون أكثر منه! انتهى. 


فصل »١«‏ [وجوه إعجاز القرآن] 


فصل ١١‏ [وجوه إعجاز القرآن] لما ثبت كون القرآن معجزة نينا صلَى الله عليه و سلّم وجب الاهتمام بمعرفة وجه الإعجاز, و قد 
خاض الناس فى ذلكك كثيراء فين محسن و مسىء. فزعم قوم: أن التتحدّى وقع بالكلام القديم الذى هو صفه الذاتء و أن العرب 
كلفت فى ذلكك ما لا يطاق, و به وقع عجزها. و هو مردود, لأمن ما لا يمكن الوقوف عليه لا يتصوّر التحدى به. و الصواب ما قاله 
الجمهور: أنّه وقع بالدالٌ على القديم و هو الألفاظ .)١‏ ثم زعم النظام أن إعجازه بالصَرفةٌ «/. أى: أن الله صرف العرب عن معارضته 
و سلب عقولهم, و كان مقدورا لهمء لكن عاقهم أمر خارجىّء فصار كسائر المعجزات. و هذا قول فاسدء بدليل: قل لَيِنِ اجُتَمَعتِ 
الْإِنْسُ و الْجِنٌّ [الإسراء: 88] الآية فإنه يدل على عجزهم مع بقاء قدرتهم, و لو سلبوا القدرة لم يبق لهم فائدة لاجتماعهم, لمنزلته 
منزلة اجتماع الموتى» و ليس عجز الموتى مما يحتفل بذكره؛ هذا مع أن الإجماع منعقد على إضافة الإعجاز إلى القرآن» فكيف 
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كحتحتحتسوايةه]زلننة ههه ١‏ 
)١ )‏ انظر البرهان 4"/7. (5) القرآن 
الكريم هو كلام اللّه تعالى. لا حكاية و لا دلالة ولا غير ذلكك من الأقوال. و قد سبق نقل كلام الإمام الطبرى فى هذا. () انظر إثبات 
نبو النبى صِلَى الله عليه و سلّم ص - لا و الجواب الصحيح 6/ 0/ا- 0/7 و البرهان /١‏ 47- 4, و المناهل 7/ -91١‏ 318 و تفسير 
الماوردى "8/١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟؛ ص: 767 المعجز هو اللّه تعالى» حيث سبلهم القدرة على الإتيان بمثله. و أيضا: فيلزم 
من القول بال رفة زوال الإعجاز بزوال زمان التحدّى, و خلوٌ القرآن من الإعجازء و فى ذلكك خرق لإجماع الأمة: أن معجزة الرسول 
العظمى باقية» و لا معجزة باقيهُ سوى القرآن. قال القاضى أبو بكر :)١«‏ و مما يبطل القول بالضٌّ رفةُ أنه لو كانت المعارضهٌ ممكنة- و 
إنما منع منها الضّرفة- لم يكن الكلام معجزاء و إِنّما يكون بالمنع معجزاء فلا يتضمّن الكلام فضِيلهُ على غيره فى نفسه. قال: و ليبس 
هذا بأعجب من قول فريق منهم: إن الكل قادرون على الإتيان بمثله؛ و إنما تأخَروا عنه لعدم العلم بوجه ترتيب لو تعلموه لوصلوا إليه 
به ولا بأعجب من قول آخرين: إن العجز وقع منهم؛ و ايما من بعدهم ففى قدرته الإتيان بمثله؛ و كل هذا لا يعتدٌ به. و قال قوم: وجه 
إعجازه ما فيه من الإخبار عن الغيوب المستقبله» و لم يكن ذلكك من شأن العرب. و قال آخرون: ما تضمُّنه من الإخبار عن قصص 
الأوليق ؤ سائر المتقدميف حكابة من شاهدها و حضرعا. وقال آخروق: ها تضعته من الاخبار عن الفبمائر» من غير أن يظهر ذلكك 
منهم بقول أو فعل كقوله: إِذْ هَمّتْ طائقَتانِ مِنْكعْ أن تَفْشّلا [آل عمران: 5 وَيَقُولُونَ فى أَنْفسِهِعْ لَؤ لا يُعَذَينا الله [المجادلة: 8]. و 
قال القاضى أبو بكر: وجه إعجازه ما فيه من النَظم و التأليف و الترصيفء و أنه خارج عن جميع وجوه النظم المعتاد فى كلام العرب» 
و مباين لأساليب خطاباتهم. قال: و لهذا لم يمكنهم معارضته. قال: و لا سبيل إلى معرفةٌ إعجاز القرآن من أصناف البديع التى 
أودعوها فى الشعرء لأنه ليس ممما يخرق العادة» بل يمكن استدراكه بالعلم و التدريب و التصنع به» كقول الشعر و رصف الخطب و 
صناعة الرسالة» و الحذق فى البلاغة» و له طريق تسلككء فأما شأو نظم القرآن فليس له مثال يحتذىء و لا إمام يقتدى به و لا يصحح 








وقوع مثلهاتفاقا. قاال:و نحن نعتقد أن الإعجاز فى بعض القرآن أظهر» و فى بعضه أدق و أغمض. 
)١ )‏ نقله فى البرهان 7/ 45. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟» ص: 77 و قال الإمام فخر الدين: وجه الإعجاز الفصاحة: و غرابة الأسلوب. و السّدلامة من جميع العيوب. و قال 
الزُملكانئ: وجه الإعجاز راجع إلى التأليف الخاصٌ به لا مطلق التأليفء بأن اعتدلت مفرداته تركيبا وزنه» و علت مر كباته معنى» بأن 
يوقع كل فنّ فى مرتبته العليا فى اللفظ و المعنى. و قال ابن عطية :١١‏ الصحيح- و الذى عليه الجمهور و الحذّاق- فى وجه إعجازه: أنه 
بنظمه و صِححهُ معانيه و توالى فصاحة ألفاظه؛ و ذلكك أن الله أحاط بكل شىء علماء و أحاط بالكلام كله علماء فإذا ترتبت اللفظة من 
القرآنء علم بإحاطته أى لفظه تصلح أن تلى الأولى و تبن المعنى بعد المعنى» ثم كذلكك من أول القرآن إلى آخره. والبشر يعمهم 
الجهل و النسيان و الذهولء و معلوم ضرورة أن أحدا من البشر لا يحيط بذلكك. فبهذا جاء نظم القرآن فى الغاية القصورة من 
الفصاحة. و بهذا يبطل قول من قال: إن العرب كان فى قدرتها الإتيان بمثله» فصرفوا عن ذلككء و الصحيح أنه لم يكن فى قدرة أحد 
قط. و لهذا ترى البليغ ينفح القصيدة أو الخطبة حولاء ثم ينظر فيها فيغير فيها و هلم جرّاء و كتاب اللّه تعالى لو نزعت منه لفظة ثم أدير 
لسان العرب على لفظة أحسن منها لم يوجد. و نحن تتبين لنا البراعة فى أكثره و يخفى علينا وجهها فى مواضعء لقصورنا عن مرتبة 
العرب يومئذ فى سلامة الوق» و جودة القريحة. و قامت الحيجة على العالم بالعرب؛ إذ كانوا أرباب الفصاحة, و مظلّةُ المعارضة. كما 
قامت الحجهُ فى معجزةٌ موسى بالّ.حرة و فى معجزة عيسى بالأطباء» فإن اللّه إنما جعل معجزات الأنبياء بالوجه الشهير أبرع ما تكون 
فى زمن النبئ الذى أراد إظهاره؛ فكان السحر فد انتهى فى مدَّهٌ موسى إلى غايته» و كذلكك الطب فى زمن عيسىء و الفصاحة فى 
زمن محمد صكى اللسه عليه و سلم. و قال حازم فى «منهاج البلغاء» :)7١‏ وجه الإعجاز فى القرآن من حيث استمرّت 
) 1 شير الى خطية البجحرو الوعحو 1/ 
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7ذ- #اله و انظر البرهان ؟/ /41. (؟) نقله فى البرهان .٠١١/7‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 1 ص: 58 الفصاحة و البلاغةٌ فيه من جميع 
أنحائها فى جميعه؛ استمرار لا يوجد له فترة» ولا يقدر عليه أحد من البشر. و كلام العرب و من تكلم بلغتهم لا تستمرٌ الفصاحة و 
البلاغةُ فى جميع أنحائها فى العالى منه إِلَّا فى الشىء اليسير المعدود, ثم تعرض الفترات الإنسانية» فينقطع طيب الكلام و رونقه. فلا 
تستمرٌ لذلك الفصاحة فى جميعه؛ بل توجد فى تفاريق و أجزاء منه. و قال المراكشيّ فى «شرح المصباح): الجهة المعجزةٌ فى القرآن 
تعرف بالتفكر فى علم البيان» و هو- كما اختاره جماعة فى تعريفه- ما يحترز به عن الخطأ فى تأدية المعنى» و عن تعقيده و تعرف به 
وجوه تحسين الكلام بعد رعاية تطبيقه لمقتضى الحال. لأنّ جهة إعجازه ليست مفردات ألفاظهه و إِلَا لكانت قبل نزوله معجزق و لا 
مجرّد تأليفها؛ و إلا لكان كل تأليف معجزاء و لا إعرابها و إِلَا لكان كل كلام معرب معجزاء و لا مجرد أسلوبه و إِلَا لكان الابتداء 
بأسلوب الشعر معجزاء و الأسلوب الطريق؛ و لكان هذيان مسيلمة معجزا. و لأنّ الإعجاز يوجد دونه- أىّ الأسلوب- فى نحو: قَلَمَا 
اسْتَأسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِيّا [يوسف: 80]. فَاصْدَعٌ يما يُؤْمَرُ [الحجر: 45]. و لا بالصّ رف عن معارضتهم؛ لأن تعتجبهم كان من فصاحته؛ و 
لأنّ مسيلمة و ابن المقفّع و المعرّى و غيرهم, قد تعاطوهاء فلم يأتوا إِلَا بما تميجه الأسماعء و تنفر منه الطباع» و يضحكك منه فى أحوال 
تركيبه» و بها- أى بتلكك الأحوال- أعجز البلغاء و أخرس الفصحاء. فعلى إعجازه دليل إجماليئ» و هو: أن العرب عجزت عنه و هو 
بلسانهاء فغيرها أحرى. و دليل تفصيلئ» مقدّمته التفكر فى خواص تركيبه؛ و نتيجته العلم بأنه تنزيل من المحيط بكل شىء علما. و قال 
الأصبهانيٌ فى تفسيره: اعلم أن إعجاز القرآن ذكر من وجهين :)١١‏ أحدهما إعجاز يتعلق بنفسه؛ و الثانى بصرف الناس عن معارضته. 
فالأوّل: ما أن يتعلق بفصاحته و بلاغته أو بمعناه؛ أما الإعجاز المتعلق بفصاحته و بلاغته فلا يتعلق بعنصره؛ الذى هو اللفظ و المعنى؛ 
فإِنْ ألفاظه ألفاظهمء قال تعالى: فَؤآناً عَرَينًا [يوسف: "]. بلسانٍ عَرَبِىٌ [الشعراء: 1190 و لا بمعانيه فإنّ كثيرا منها موجود فى الكتب 
المتقدّمة» قال تعالى ( : )١‏ انظر البرهان 
4١7‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 60 و إِنَهُ لَفى بر اقيق (198) [الشعراء: 4148 و ما هو فى القرآن- من المعارف 
الإلهية» و بيان المبد! و المعاد و الإخبار بالغيب- فإعجاز ليس براجع إلى القرآن من حيث هو قرآن» بل لكونها حاصلة من غير سبق 
تعليم و تعلّم؛ و يكون الإخبار بالغيب إخبارا بالغيب؛ سواء كان بهذا النظم, أو بغيره» موردا بالعربية أو بلغة أخرىء بعبارة أو بإشارة؛ 
فإذن النظم المخصوص صورة القرآن و اللفظ و المعنى عنصره. و باختلاف الصُور يختلف حكم الشىء و اسمه لا بعنصره كالخاتم و 
القرط و الشوار, فإِنّهِ باختلاف صورها اختلفت أسماؤهاء لا بعنصرها الذى هو الذَهب و الفضة و الحديد. فإنّ الخاتم المتخذ من 
الذهب و من الفضهُ و من الحديد يسمّمى خاتماء و إن كان العنصر مختلفاء و إن اتخذ خاتم و قرب و سوار من ذهب اختلفت أسماؤها 
باختلااف صورهاء و إن كان العنصر واحدا. قال: فظهر من هذا: أن الإعجاز المختصٌ بالقرآن يتعلق بالنظم المخصوص. و بيان كون 
النظم معجزا يتوقف على بيان نظم الكلا-م» ثم بيان أن هذا النظم مخالف لنظم ما عداه. فنقول: مراتب تأليف الكلام خمس: الأولى: 
ضِمْ الحروف المبسوطة بعضها إلى بعضء لتحصل الكلمات الثلاث: الاسم و الفعل و الحروف. و الثانية: تأليف هذه الكلمات بعضها 
إلى بعضء لتحصل الجمل المفيدة» و هو النوع الذى يتداوله الناس جميعا فى مخاطباتهم» و قضاء حوائجهم, و يقال له: المنثور من 
الكلا-م. و الثالشة: ضِمْ بعض ذلكك إلى بعض ضما له مباد و مقاطع» و مداخل و مخارجء و يقال له: المنظوم. و الرابعة: أن يعتبر فى 
أواخر الكلام مع ذلكك تسجيعء و يقال له: المستجع. و الخامسة: أن يجعل له مع ذلكك وزنء و يقال له: الشعر. و المنظوم: إِمّا محاورة و 
يقال له الخطابة» و إِمَا مكاتبة و يقال له الرسالة. فأنواع الكلام لا تخرج عن هذه الأقسام؛ و لكل من ذلك نظم مخصوص. و القرآن 
جامع لمحاسن الجميع على نظم غير نظم شىء منهاء يدل على ذلكك أنه لا يصمح أن يقال له: رسالة» أو خطابة؛ أو شعرء أو سجع. كما 
يصحٌ أن يقال: هو كلام. و البليغ إذا قرع سمعه فصل بينه و بين ما عداه من النظمء و لهذا قال تعالى: وَ إِنّهُ لكاب عَزِيرٌ (61) لا يأتِيه 
الاتقان فى علوم القرآنء ج؟: ص: 768 الْباطِل مِنْ بين يَدَيْهِ ولا مِنْ حَلْفِهِ [فصلت: 46١‏ 57] تنبيها على أنّ تأليفه ليس على هيئة نظم 
يتعاطاه الشره فيمكن أن شير بالزيادة و النقضان كحالة الكقن الأخرى. قال و أنا الاغجار التعلق يضرف الثائن عن معارشف فظاهر 
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أيضا إذا اعتبر؛ و ذلكك أنه ما من صناعة- محمودة كانت أو مذمومة- إِلَا و بينها و بين قوم مناسبات خفتِة و اتفاقات حمليّة؛ بدليل أن 
الواحد يؤثر حرفة من الحرفء فينشرح صدره بملابستهاء و تطيعه قواه فى مباشرتهاء فيقبلها بانشراح صدرء و يزاولها بانّساع قلبء فلمًا 
دعا الله أهل البلاغة و الخطابة الذين يهيمون فى كل واد من المعانى بسلاطة لسانهم إلى معارضة القرآنء و عجزهم عن الإتيان بمثله» 
ولم يتصدّوا لمعارضته لم يخف على أولى الألباب أن صارفا إلهتَا صرفهم عن ذلكك. و أى إعجاز أعظم من أن يكون كافة البلغاء 
عجزهُ فى الظاهر عن معارضته؛ مصروفة فى الباطن عنها. انتهى. و قال السّكاكي فى «المفتاح» :0١١‏ اعلم أن إعجاز القرآن يدرك و لا 
يمكن وصفه. كاستقامة الوزن تدركك و لا يمكن وصفهاء و كالملاحة» و كما يدرك طيب النَغْم العارض لهذا الصوتء و لا يدركك 
تخضيلة لغير ذو القطرة البلليمة إلا بائقان علدى المعاتى و الببات والشمريق فيشاءو قال أبو حيان الترسيد :#0 #سعل يندان الفاوسن 
عن موضع الإعجاز من القرآن؟ فقال: هذه مسألة فيها حيف على المعنى» و ذلكك أنه شبيه بقولكك: ما موضع الإنسان من الإنسان؟ 
فليس للإنسان موضع من الإنسان؛ بل متى أشرت إلى جملته فقد حمّقته و دللت على ذاته» كذلكك القرآنء لشرفه لا يشار إلى شىء 
فيه إلا و كان ذلكك المعنى آيهٌ فى نفسهء و معجزةٌ لمحاوله» و هدى لقائله» و ليس فى طاقةٌ البشر الإحاطة بأغراض الله فى كلامه و 
أسراره فى كتابه؛ فلذلكك حارت العقولء و تاهت البصائر عنده. و قال الخطابى «): ذهب الأ-كثرون من علماء النظرء إلى أن وجه 
الإعجاز فيه من جهة البلاغة» لكن صعب عليهم تفصيلهاء و صغوا فيه إلى حكم الذوق. قال: و التحقيق أن أجناس الكلام مختلفة» و 
مراتبها فى درجات البيان متفاوتة؛ فمنها البليغ الرّصين الجزلء و منها الفصيح الغريب السهلء و منها الجائز الطلق الرّسلء و هذه 
)١ )‏ مفتاح العلوم ص 0775١‏ و انظر 
البرهان 7/ .٠٠١‏ (1) فى كتاب «البصائر»» كما فى البرهان 7/ .٠٠١‏ (") فى كتابه «بيان إعجاز القرآن» ص -5١‏ ؟77. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 5 ص: 757 أقسام الكلاسم الفاضل المحمود؛ فالأول أعلاهاء و الثانى أوسطهاء و الثالث أدناها و أقربهاء فحازت بلاغات 
القرآن من كلّ قسم من هذه الأقسام حضّ ة؛ و أخذت من كل نوع شعبة؛ فانتظم لها بانتظام هذه الأوصاف نمط من الكلام يجمع 
صفتى الفخامة و العذوبة؛ و هما على الانفراد فى نعوتهما كالمتضادّين؛ لأنّ العذوبة نتاج السهولة؛ و الجزالة و المتانة يعالجان نوعا من 
الرّعورة؛ فكان اجتماع الأمرين فى نظمه- مع نبو كل واحد منهما عن الآخر- فضيلةُ خصٌ بها القرآن؛ ليكون آي بِتِنهُ لنبيه صلى الله 
عليه و سلّم. و إنما تعذّر على البشر الإتيان بمثله لأمور .)١١‏ منها: أن علمهم لا يحيط بجميع أسماء اللغةٌ العربية و أوضاعها التى ظروف 
المعانى؛ و لا تدركك أفهامهم جميع معانى الأشياء المحمولةٌ على تلك الألفاظ و لا تكمل معرفتهم باستيفاء جميع وجوه النظوم التى 
بها يكون ائتلافهاء و ارتباط بعضها ببعضء فيتوصلوا باختيار الأفضل من الأحسن من وجوهها إلى أن يأتوا بكلام مثله» و إنما يقوم 
الكلام بهذه الأشياء الثلاثة: لفظ حاصلء و معنى به قائم» و رباط لهما ناظم. و إذا تأمّلت القرآن وجدت هذه منه فى غايةُ الشرف و 
الفضيلة؛ حتى لا ترى شيئا من الألفاظ أفصح و لا أجزل و لا أعذب من ألفاظه. ولا ترى نظما أحسن تأليفاء و أشدّ تلاؤما و تشاكلا 
من نظمه. و أما معانيه: فكل ذى لبّ يشهد له بالتقدّم فى أبوابه» و الترقى إلى أعلى درجاته. و قد توجد هذه الفضائل الثلاث على 
التفرّق فى أنواع الكلام؛ فأمًا أن توجد مجموعة فى نوع واحد منه: فلم توجد إِلَّا فى كلام العليم القدير» فخرج من هذا أن القرآن إنما 
صار معجزا: لأنه جاء بأفصح الألفاظ» فى أحسن نظوم التأليف. مضمّنا أصمح المعانى» من توحيد لله تعالى و تنزيهه له فى صفاته» و 
دعائه إلى طاعته و بيان لطريق عبادته» من تحليل و تحريم و حظر و إباحة» و من وعظ و تقويم, و أمر بمعروف و نهى عن منكرء و 
إرشاد إلى محاسن الأخلاق؛ و زجر عن مساويهاء واضعا كلّ شىء منها موضعه الذى لا يرى شىء أولى منه؛ و لا يتوهّم فى صورة 
العقل أمر أليق به منه» مودعا أخبار القرون الماضية؛ و ما نزل من مثلات اللّه بمن مضى و عاند منهمء منبئا عن الكوائن المستقبلهُ فى 
الأعصار الآتيهٌ من الزمان» جامعا فى ذلكك بين الحجة و المحتج له» و الدليل و المدلول عليه؛ ليكون ذلكك آكد للزوم ما دعا عليه؛ و 
إنباء عن وجوب ما أمر به و نهى عله 3333332332 سسب 
)١(‏ انظر البرهان .٠١8 ٠١١7/7‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج”» ص: 768 و معلوم أن الإتيان بمثل هذه الأمور, و الجمع بين أشتاتها 
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حتى تنتظم و تسق أمر تعجز عنه قوى البشرء و لا تبلغه قدرتهم؛ فانقطع الخلق دونه و عجزوا عن معارضته بمثله» أو مناقضته فى 
شكله. ثم صار المعاندون له يقولون مرة: إنه شعر لما رأوه منظوماء و مرةٌ: إنه سحر لما رأوه معجوزا عنه» غير مقدور عليه. و قد كانوا 
يجدون له وقعا فى القلوبء و قرعا فى النفوسء يرهبهم و يحترهمء فلم يتمالكوا أن يعترفوا به نوعا من الاعترافء و لذلكك قالوا: إن له 
لحلاو و إن عليه لطلاوة. و كانوا مره بجهلهم يقولون: أَساطِيرٌ الَوَلِينَ اكتتبها فَهَِ تُملى عَلَيِه بُكرَةٌ وَ أَصدينًا [الفرقان: 0]» مع علمهم أن 
صاحبهم أمَىَّ» و ليس بحضرته من يملى أو يكتب فى نحو ذلكك من الأمور التى أوجبها العناد و الجهلء و العجز. ثم قال: و قد قلت 
فى إعجاز القرآن وجها ذهب عنه الناس» و هو: صنيعه فى القلوب و تأثيره فى النفوسء فإنكك لا تسمع كلاما غير القرآن منظوما ولا 
منثوراء إذا قرع السمع خلص له إلى القلب» من اللذهُ و الحلاو فى حالء و من الرّوعَهُ و المهابة فى حال آخرء ما يخلص منه إليه» قال 
تعالى: لو أَبْرَلّنا هذا الْمّوَآنَ على جَجل لَرَأَبتَهُ خاشعاً مُتَصَدّعاً من حََدْيِهُ الله [الحشر: »]7١‏ و قال: الله نَل أَحْسَنّ لْحِدِيثِ كتاباً مُتشابها 
مثانى تَفْمّعِرٌ مِنّْهُ جُلُودُ الَّذِينَ يَحْشَّوْنَ رَبَهُمْ [الزمر: 1]. انتهى. و قال ابن سراقة: اختلف أهل العلم فى وجه إعجاز القرآن» فذكروا فى 
ذلكك وجوها كثيرة كلها حكمة و صوابء و ما بلغوا فى وجوه إعجازه جزءا واحدا من عشر معشاره: فقال قوم: هو الإيجاز مع البلاغة. 
و قال آخرون: هو البيان و الفصاحة. و قال آخرون: هو الرّصف و النظم. و قال آخرون: هو كونه خارجا عن جنس كلام العرب من 
النظم, و النثرء و الخطب و الشعرء مع كون حروفه فى كلا-مهم و معانيه فى خطابهم و ألفاظه من جنس كلماتهم, و هو بذاته قبيل غير 
قبيل كلا-مهم. و جنس آخر متمئز عن أجناس خطابهم؛ حتى إِنْ من اقتصر على معانيه و غير حروفه أذهب رونقه» و من اقتصر على 
حروفه و غر معانيه أبطل فائدته؛ فكان فى ذلكك أبلغ دلالة على إعجازه. و قال آخرون: هو كون قارئه لا يكل و سامعه لا يمل و إن 
تكرّرت عليه تلاسوته. و قال آخرون: هو ما فيه من الإخبار عن الأمور الماضية. الإنقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 7154 و قال آخرون: 
هو ما فيه من علم الغيب و الحكم على الأمور بالقطع. و قال آخرون: هو كونه جامعا لعلوم يطول شرحهاء و يشْقّ حصرها. انتهى. و قال 
الزركشيّ فى «البرهان» :)١١‏ أهل التحقيق على أن الإعجاز وقع بجميع ما سبق من الأقوال؛ لا بكلّ واحد على انفراده؛ فإنه جمع ذلكك 
كله فلا معنى لنسبته إلى واحد منها بمفرده؛ مع اشتماله على الجميع؛ بل و غير ذلكك ممما لم يسبق: فمنها: الرّوعة التى له فى قلوب 
السامعين و أسماعهمء سواء المقرٌ و الجاحد. و منها: أنه لم يزل و لا يزال غضًا طريًا فى أسماع السامعين؛ و على ألسنة القارئين. و منها: 
جمعه بين صفتى الجزالة و العذوبة؛ و هما كالمتضادّين لا يجتمعان غالبا فى كلام البشر. و منها: جعله آخر الكتب غتيا عن غيره» و 
جعل غيره من الكتب المتقدمة قد يحتاج إلى بيان يرجع فيه إليهه كما قال تعالى: إِنَّ هدًا الْهْآنَ يقس عَلى يَنِى إشررائيلَ أَكثرَ الى 
هُمْ فيه يَخْتَلِقُونَ (0/2 [النمل: ©0]. و قال الرّماني: وجوه إعجاز القرآن تظهر من جهات ترك المعارضة؛ مع توفر الدواعى و شدَهُ 
الحاجة» و التحدّث للكافة» و الصرفة و البلاغة» و الإخبار عن الأمور المستقبلة» و نقض العادة» و قياسه بكل معجزة. قال: و نقض 
العادةٌ هو: أن العادة كانت جاري بضروب من أنواع الكلام معروفة» منها الشعرء و منها السجع, و منها الخطبء و منها الرسائل» و منها 
المشور التى سدور بين الناين فى التحدية؛ فأ الفرآن بطرقة مفردة خارحة عن العادة» لها منولة فى الحسى وق به كل طريقةو 
تفوق الموزون الذى هو أحسن الكلام. قال: و أمَا قياسه بكلّ معجزة: فإنه يظهر إعجازه من هذه الجهة؛ إذ كان سبيل فلق البحر و قلب 
العطا حبّه» و ما جرى هذا المجرى فى ذلكك سبيلا واحدا فى الإعجاز, إذ خرج عن العادة» و صد الخلق فيه عن المعارضة. و قال 
القاضى عياض فى «الشفا» ): اعلم أن القرآن منطو على وجوه من الإعجاز كثيرة» و تحصيلها من جهة ضبط أنواعها فى أربعة وجوه: 
)١ )‏ البرهان .٠١7/-١١8/7‏ (؟) الشفا 
للقاضى عياض -788/١‏ 580. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ١0٠١‏ أولها: حسن تأليفه و التئام كلمه و فصاحته» و وجوه إيجازه» و 
بلاغته الخارقة عادهٌ العرب الذين هم فرسان الكلام» و أرباب هذا الشأن. الثانى: صورة نظمه العجيبء و الأسلوب الغريب» المخالف 
لأساليب كلام العرب, و منهاج نظمها و نثرها الذى جاء عليه» و وقفت عليه مقاطع آياته» و انتهت إليه فواصل كلماته» و لم يوجد قبله 
ولا بعده نظير له. قال: و كل واحد من هذين النوعين- الإيجاز و البلاغة بذاتهاء و الأسلوب الغريب بذاته- نوع إعجاز على التحقيق» 
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لم تقدر العرب على الإتيان بواحد منهماء إذ كل واحد خارج عن قدرتهاء مباين لفصاحتها و كلامهاء خلافا لمن زعم أن الإعجاز فى 
مجموع البلاغة و الأسلوب. الثالث: ما انطوى عليه من الإخبار بالمغيبات و ما لم يكن فوجد كما ورد. الرابع: ما أنبأ من أخبار القرون 
السالفة» و الأمم البائدة» و الشرائع الداثرة؛ ممما كان لا يعلم منه القصة الواحدة إلا الفذّ من أخبار أهل الكتاب الذى قطع عمره فى تعلم 
ذلكء فيورده صلَى الله عليه و سلم على وجهه و يأتى به على نضّه؛ و هو أَمَيَ لا يقرأ ولا يكتب. قال: فهذه الوجوه الأربعة من 
إعجازه بِتِنهُ لا نزاع فيها. و من الوجوه فى إعجازه غير ذلكث: آى وردت بتعجيز قوم فى قضايا و إعلامهم أنهم لا يفعلونهاء فما فعلوا و 
لا قدروا على ذلكك» كقوله لليهود: قََمَنوًا الْمَوْتٌ إنْ كنمّمْ صادِقِينَ (08) و لَنْ يَتَمَنّوْهُ أبداً [البقرة: *4: 40]. فما تمنّاه أحد منهم؛ و هذا 
الونت داغيل فى الزبحة القالكه و مهاةالروعة اللى لبدى فاون سامنية عدانا سسم اهم و لفيا الت اتحرريوم فك فالاو ةواقن سسا 
جماعة عند سماع آيات منه» كما وقع لجبير بن مطعم: أنه سمع النبئّ صلَى الله عليه و سلّم يقرأ فى المغرب بالطورء قال: فلما بلغ هذه 
الآبة أم خَلِقَوا مِنْ غَثِر شَيْءٍ أمْ هم الْخالِقَونَ (70) إلى قوله: الْمُصَيِطِرُونَ [الطور: 0- "1 كاد قلبى أن يطير. قال: و ذلكك أول ما وقر 
الإسلام فى قلبى )١ .) ( ١١‏ رواه 
البخارى (1/20- -٠1718 -.8١‏ ع1ه68), و مسلم (627)» و ابن ماجةٌ (8737)» و النسائى ؟1/ 184 و فى الكبرى »)1١818(‏ و أبو داود 
»)81١(‏ و أحمد 6/ ١٠ل‏ و الطحاوى فى شرح المعانى 21١١/١‏ و ابن خزيمة (81)» و ابن حبان (1877- 1878 و الحميدى (802) و 
غيرهم. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج؟. ص: 18١‏ و قد مات جماعة عند سماع آيات منه أفردوا بالتصنيف. ثم قال: و من وجوه إعجازه 
كونه آيهُ باقي لا يعدم ما بقيت الدنيا؛ مع تكفّل اللّه بحفظه. و منها: أن قارئه لا يمله. و سامعه لا يميه بل الإكباب على تلاوته يزيده 
حلاوة» و تريديه يوجب له محدّة» و غيره من الكلام يعادى إذا أعيد» و يمل مع الترديد و لهذا وصف صلى الله عليه و سلم القرآن 
بأنه: «لا يخلق على كثرةٌ الردا .0١١‏ و منها: جمعه لعلوم و معارف لم يجمعها كتاب من الكتبء و لا أحاط بعلمها أحدء فى كلمات 
قليلة» و أحرف معدودة. قال: و هذا الوجه داخل فى بلاغته؛ فلا يجب أن يعدّ فنا مفردا فى إعجازه. قال: و الأوجه التى قبلها تعد فى 
عووافة واقفسائلة لأحد ]إعححازة و سشقسة الأفسساز الوحسوه الأرسة الأول سيد عليهيحا: التين. 
)١ )‏ رواه الترمذى (27508)» و الدارمى 
(١ممم-‏ ).و أحمد 41/١‏ و البيهقى فى الشعب 5/ 278-770 و البغوى فى شرح السنة .)1١141(‏ قلت: سنده ضعيفء فيه 
الحارث الأعور: ضعيف. انظر التقريب 215١/١‏ و التهذيب ؟/ 2151-١158‏ و المغنى 2151/١‏ و الكاشف .188/١‏ الإتقان فى علوم 


القرآن» ج 7 ص: 707 
تنبيهات »١«‏ 
الأول: اختلف فى قدر المعجز من القرآن» 


الأول: اختلف فى قدر المعجز من القرآنء فذهب بعض المعتزلة إلى أنه متعلق بجميع القرآنء و الآيتان السابقتان تردّه. و قال القاضى 
«': يتعلق الإعجاز بسورة؛ طويلة كانت أو قصيرة» تشبثا بظاهر قوله: بِسُورَةْ 07. و قال فى موضع آخر: يتعلق بسورة أو قدرها من 
الكلام» بحيث يتبين فيه تفاضل قوى البلاغة؛ قال: فإذا كانت آيِهُ بقدر حروف سورة: و إن كانت كسورة الكوثرء فذلكك معجز. قال: 
ولم يقم دليل على عجزهم عن المعارضة فى أقل من هذا القدر. و قال قوم: لا يحصل الإعجاز بآية؛ بل يشترط الآيات الكثيرة. و قال 
آخرون: يتعلق بقليل القرآن و كثيره» لقوله: كَلْيأنُوا بك دِيث مِمْلِه إن كانُوا صادقِينَ (76) [الطور: *]. قال القاضى: و لا دلالة فى الآية 
أن الحديث التامٌ لا تتحصل حكايته فى أقل من كلمات سورة قصيرة. 


الثانى: اختلف فى أنه هل يعلم إعجاز القرآن ضرورة؟ «©» 
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الثانى: اختلف فى أنه هل يعلم إعجاز القرآن ضرورة؟ 16١‏ قال القاضى (2): فذهب أبو الحسن الأشعرىّ إلى أن ظهور ذلكك على النبيىّ 
صلى الله عليه و سلّم يعلم ضرورة؛ و كونه معجزا يعلم بالاستدلال. قال: و الذى نقوله: إن الأعجمى لا يمكنه أن يعلم إعجازه إلا 
استدلالاء و كذلكك من ليس ببليغ» فأما البليغ- الذى قد أحاط بمذاهب العرب و غرائب الصنعة- فإنّه يعلم من نفسه ضرورة عجزه و 
عجر ظره عن الاتياق يبكله ( 51 
البرهان .٠١9-١٠١8/١‏ (؟) إعجاز القرآن ص 88*- /7م". (*) انظر البرهان 7/ .1١7-١11١‏ (6) إعجاز القرآن ص 4#" الإتقان فى 


علوم القرآن, ج 5 ص: 707 
الثالث: اختلف فى تفاوت القرآن فى مراتب الفصاحة »١«‏ 


الثالث: اختلف فى تفاوت القرآن فى مراتب الفصاحة )١١‏ بعد اتفاقهم على أنه فى أعلى مراتب البلاغة» بحيث لا يوجد فى التراكيب 
ما هو أشدّ تناسبا و لا اعتدالا فى إفاد ذلك المعنى منه. فاختار القاضى 7١‏ المنع؛ و أن كل كلم فيه موصوفة بالذّروة العليا؛ و إن 
كان بعض الناس أحسن إحساسا له من بعض. و اختار أبو نصر القشيرىٌ 1 و غيره التفاوت» فقال: لا ندّعى أن كل ما فى القرآن أرفع 
الدرجات فى الفصاحة؛ و كذا قال غيره: فى القرآن الأفصح و الفصيح. و إلى هذا نحا الشيخ عز الدين بن عبد السلام؛ ثم أورد سؤالاء 
وهو أنه: لم لم يأت القرآن جميعه بالأفصح؟ و أجاب عنه الضِّ در موهوب الجزرىٌ بما حاصله: أنه لو جاء القرآن على ذلكك؛ لكان 
على غير النمط المعتاد فى كلام العرب من الجمع بين الأفصح و الفصيح. فلا تتم الحجهُ فى الإعجاز, فجاء على نمط كلامهم المعتاد. 
ليتم ظهور العجز عن معارضته. و لا يقولوا مثلا: أتيت بما لا قدرةٌ لنا على جنسه؛ كما لا يصحٌ من البصير أن يقول للأعمى: قد غلبتكك 
بنظرى؛ لأسنه يقول له: إنما تتم لكك الغلبة؛ لو كنت قادرا على النظرء و كان نظرك أقوى من نظرىء فأمَا إذ فقد أصل النظرء فكيف 
يصح منى المعارضة؟ 


الرابع: [الحكمة فى تنزيه القرآن عن الشعر الموزون] 


الرابع: [الحكمة فى تنزيه القرآن عن الشعر الموزون] قيل: الحكمة فى تنزيه القرآن عن الشعر الموزون «*1- مع أن الموزون من 
الكلا-م رتبته فوق رتبة غيره- أن القرآن منبع الحق» و مجمع الصدقء و قصارى أمر الشاعر التخيل؛ بتصوّر الباطل فى صورة الحق» و 
الإنغراط فى الإنطراء؛ و المبالغة فى الذمٌ و الإيذاءء دون إظهار الحقٌّ و إثبات الصدقء و لهذا نرّه الله نيه عنه» و لأجل شهرة الشعر 
بالكذبء سمى أصحاب البرهان القياسات المؤدية فى أكثر الأمر إلى البطلان و الكذب شعريّةُ. وقال بعض الحكماء: لم ير متديّن 
ضادق اللهجةء مفلقا فى شعره. و أما ما وجد فى القرآن مثا صووتة الموزون: فالجوان عنه: أن ذلك لأ يسى شعرا» لأن شرط الشعر 
الأعيست سيل و التسسمو #السستسن ا عستي | لسكالا لكسسست] هلتقل 
)١ )‏ انظر البرهان .١17١/7‏ () فى 
كتاب الإعجاز ص 28- 28, و انظر البرهان .17١/7‏ (”) نقله فى البرهان 217١/7‏ و القرطبى فى تفسيره ه/ ؟. () انظر البرهان ؟/ 
.١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: 105 فى كلا-مه شىء موزون شاعراء فكان الناس كلهم شعراء؛ لأنه قل أن يخلو كلام أحد 
عن ذلكك. و قد ورد ذلكك على ألسنة الفصحاءء فلو اعتقدوه شعرا لبادروا إلى معارضته و الطعن عليه؛ لأنهم كانوا أحرص شىء على 
ذلك و إنما يقع ذلكك لبلوغ الكلام الغاية القصوى فى الانسجام. و قيل: البيت الواحد و ما كان على وزنه لا يستمى شعراء و أقل 
الشعر بيتان فصاعدا. و قيل: الرَّجز لا يسمّى شعرا أصلا. و قيل: أقل ما يكون من الرجز شعرا أربعة أبيات» و ليس ذلك فى القرآن 
تحال 
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الخامس: قال بعضهم: التحدّى إِذما وقع للإنس دون الجن «1»؛ 


الخامس: قال بعضهم: التحدّى إِنّما وقع للإنس دون الجن ١1؛‏ لأ-نّهم ليسوا من أهل اللسان العربئ الذى جاء القرآن على أساليبه» و 
إثواة كروااق #رلدقل أن اععردد الِْنْسُ و الْجنّ [الإسراء: 88] تعظيما لإعجازه؛ لأنّ للهيئة الاجتماعية من القوَّهُ ما ليس للأفراد» فإذا 
فرض اجتماع التّقلين فيه» و ظاهر بعضهم بعضاء و عجزوا عن المعارضة» كان الفريق الواحد أعجز. و قال غيره: بل وقع للجنّ- أيضاء و 
الملائكة منويّون فى الآيةُ؛ لأنهم لا يقدرون أيضا على الإتيان بمثل القرآن. قال الكرمانيّ فى غرائب التفسير: إنما اقتصر فى الآيهُ على 
ذكر الإنس و الجنّ؛ لأنه صِلّى الله عليه و سلم كان مبعوثا إلى التّقلين دون الملائكة. 


السادس: [معنى قوله تعالى و لَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَيْر الله ...] 


السادس: [معنى قوله تعالى وَ لَوْ كانّ مِنْ عند غَثِرِ اللِّ...] سئل الغزالي عن معنى قوله تعالى: وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَير الل لوح دُوا فيه 
اختلافاً كثيراً [النساء: 87]. فأجاب: الاختلا.ف لفظ مشتركك بين معانء و ليس المراد نفى اختلاف الناس فيه؛ بل نفى الاختلاف عن 
ذات القرآنء يقال: هذا كلام مختلفء أى: لا يشبه أوله آخره فى الفصاحة؛ أو هو مختلف الدعوى: أى بعضه يدعو إلى الدين» و 
بعضه يدعو إلى الدنيا. و هو مختلف النظمء فبعضه على وزن الشعرء و بعضه منزحفء و بعضه على أسلوب مخصوص فى الجزالة» و 
بعضه على أسلوب يخالفه. و كلاسم اللسه مزه عن هذه الاختلافات» فإنه على منهاج واحد فى النظم مناسب أوّله 
)١ )‏ انظر البرهان .١١١7/7‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟» ص: 100 آخره؛ و على درجة واحدة فى غَايُ الفصاحة» فليس يشتمل على الغث و السمين» و مسوق لمعنى واحد 
وهو دعوةُ الخلق إلى الله تعالى و صرفهم عن الدّنيا إلى الدين. و كلادم الآندميين تتطرّق إليه هذه الاختلافات؛ إذ كلام الشعراء و 
المترسّلمين- إذا قيس عليه- وجد فيه اختلاف فى منهاج النظمء ثم اختلاف فى درجات الفصاحة» بل فى أصل الفصاحة؛ حتى يشتمل 
على الغث و الت حينء فلا تتساوى رسالتان و لا قصيدتان» بل تشتمل قصيدة على أبياث فصيحة و أبيات سسخيفة: و كذلك تشتمل 
القضاكك و الأشعار على أغرافن مختلقة؛ لأن الفعراء و القصحاء فى كل واد بهيسوة»فتارة مدعو الدناء و ثارة يتموتها وثارة 
يمدحون الجبن و يسمونه حزماء و تار يذمونه و يسمّونه ضعفاء و تارة يمدحون الشجاعة و يسمونها صرامة. و تارة يذمّونها و يسمّونها 
تهّراء و لا ينفكك كلام آدميّ عن هذه الاختلافات؛ لأسن منشأها اختلاف الأغراض و الأحوالء و الإنسان تختلف أحواله: فتساعده 
الفصاحة عند انبساط الطبع و فرحه, و تتعذّر عليه عند الانقباضء و كذلكك تختلف أغراضه. فيميل إلى الشىء مر و يميل عنه أخرى. 
فيوجب ذلكك اختلافا فى كلامه بالضرورة» فلا يصادف إنسان يتكلم فى ثلاث و عشرين سنة- و هى مده نزول القرآن- فيتكلم على 
غرض واحد و منهاج واحدء و لقد كان النبى صِلَى الله عليه و سلّم بشرا تختلف أحواله؛ فلو كان هذا كلامه أو كلام غيره من البشر 
لوجدوا فيه اختلافا كثيرا. 


السابع: [هل كان غير القرآن من كلام الله معجزاء كالتوراة و الإنجيل؟] 


السابع: [هل كان غير القرآن من كلام الله معجزاء كالتوراة و الإنجيل؟] قال القاضى: فإن قيل: هل تقولون إن غير القرآن من كلام الله 
معجزء كالتوراءً و الإنجيل؟ قلنا: ليبس شىء من ذلكك بمعجز فى النظم و التأليف؛ و إن كان معجزا كالقرآن فيما يتضمّن من الإخبار 
بالغيوب؛ و إنما لم يكن معجزا لأنّ الله تعالى لم يصفه بما وصف به القرآن: و لأنَا قد علمنا أنه لم يقع التحدّى إليه» كما وقع فى 
القرآنء و لأمنّ ذلك اللسان لا يتأنّى فيه من وجوه الفصاحة ما يقع فيه التفاضل الذى ينتهى إلى حدّ الإعجازء قد ذكر ابن جنى فى 
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الخاطريات فى قوله: قالّوا يا مُوسى إما أن تلق وَ إِمًا أن تكونَ أُوّلَ مَنْ ألقى (م2) [طه: هع] إن العدول عن قوله: (و إما أن نلقى) 
لغرضين: أحدهما لفظيئء و هو المزاوجة لرءوس الآىء و الآدخر معنوى» وهو أنه تعالى أراد أن يخبر عن قوةٌ أنفس الس حرة و 
استطالتهم على موسىء فجاء عنهم باللفظ أت و أوفى منه فى إسنادهم الفعل إليه. ثم أورد سؤالاء و هو: أنا نعلم أن السحرة لم يكونوا 
أهل لسان» فنذهب بهم هذا المذهب من صنعة الكلام؟ و أجاب: بأنّ جميع ما ورد فى القرآن حكاية عن غير أهل اللسان من القرون 
الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: ١88‏ الخالية» إنما هو معرب عن معانيهم؛ و ليس بحقيقة ألفاظهم, و هذا لا يشكك فى أن قوله 
فال دقالوا إِنْ هذانٍ لُساجرانٍ يُريدانٍ أن يُخْرجااكم ِنْ أَرْضكُمْ بيخرهما و يَذْهَبا بطَرِبقَيكُمُ الْمَعْلى (#©) [طه: #©] أن هذه الفصاحة 


الثامن: [استعمال أنسب معانى الألفاظ و أفصحها] 


الثامن: [استعمال أنسب معانى الألفاظ و أفصحها] قال البارزىٌ فى أول كتابه «أنوار التحصيل فى أسرار التنزيل»: اعلم أن المعنى 
الواحد قد يخبر عنه بألفاظ بعضها أحسن من بعض؛ و كذلكك كل واحد من جزأى الجملة؛ قد يعبر عنه بأفصح ما يلائم الجزء الآخرء 
ولا بد من استحضار معانى الجملء أو استحضار جميع ما يلائمها من الألفاظ» ثم استعمال ايان اتعيديل و ايها ز عدا عدن 
على البشر فى أكثر الأسحوال؛ و ذلكك عتيد حاصل فى علم الله تعالى» فلذلكك كان القرآن أحسن الحديث و أفصحه. و إن كان 
مشتملا على الفصيح و الأفصح. و المليح و الأملح. و لذلكك أمثلةٌ: منها: قوله تعالى: و جَنَى الْجَدِينِ دان [الرحمن: 125 لو قال مكانه: 
(و ثمر الجنتين قريب) لم يقم مقامه من جهة الجناس بين الجنى و الجنتين» و من جهة أن الثمر لا يشعر بمصيره إلى حال يجنى فيهاء و 
من جهة مؤاخاءً الفواصل. و منها: قوله تعالى: وَ ما كنْتٌ تَثْلُوا مِنْ قله مِنْ كتاب [العنكبوت: 58]. أحسن من التعبير ب (تقرأ) لثقله 
بالهمزة. و منها: لا رَبْبَ فيه [البقرة: ؟] لعن من (لالاشكت قينا لتقل الإدظاف و الينذا تر تذكر ار ييه :و نكياء زلا تيتا [آل عمران: 
4 أحسن من (و لا تضعفوا) لخفته. و وَهَنَ الْعَظمٌ مِنّى [مريم: ع] أحسن من (ضعف»؛ لأنّ الفتحة أخف من الضمّة. و منها: آمَنَّ 
[ابقرة 89 ] ألغت هن صق )ىكذا كان كر أكار من كر التمسديق. و أت الله [يوسف: ]9١‏ أخفٌ من (فض لمك). و و آتى 
[البقرة: 107/17] أخف من (أعطى). وده [الأحقات: ]2١‏ اعت مو لخدت )بو خَيع لَكمْ [البقرة: *18] أخفٌ من (أفضل لكم)» و 
ايدرف تتحزة هذا كلق الله لقعا 11 بزيرة بالَْيب [البقرة: *] أخف من (مخلوق) و (الغائب). و تَنْكح [البقرة: 50] أخحف 
من (تتزوج)؛ لأمنْ (تفعل) أخفٌ من (تفعّل) و لهذا كان ذكر النكاح فيه أكثر. و لأجل التخفيف و الاختصار استعمل لفظ: الرحمة و 
الغضب و الرضا و الحبّ و المقت فى أوصاف الله تعالى» مع أنه لا يوصف بها حقيقة؛ لأنّه لو عبر عن ذلكك بألفاظ الحقيقة الإتقان 
فى علوم القرآن. ج7. ص: ١101‏ لطال الكلا-م» كأن يقال: يعامله معاملة المحبّ و الماقت. فالمجاز فى مثل هذا أفضل من الحقيقة 
لخفته و اختصاره. و ابتنائه على التشبيه البليغ» فإن قوله: قَلَمَا آسَ ونا التَقَمْنا مِنْهُمْ [الزخرف: 0ه] أحسن من: (فلما عاملونا معاملة 
المغضب) أو: (فلما أتوا إلينا بما يأتيه المغضب) .)١١‏ انتهى. 


التاسع: [هل يمكن المعارضة فى السور القصار] 


التاسع: [هل يمكن المعارضة فى السور القصار] قال الرّمانيَ: فإن قال قائل: فلعل السور القصار يمكن فيها المعارضة؟ قيل: لا يجوز 
فيها ذلك من قبل أنّ التحدّى قد وقع بهاء فظهر العجز عنها فى قوله: كَأنُوا بِسَورَة [يونس: 88] فلم يخصٌ بذلكك الطوال دون القصار. 
فإن قال: فإنه يمكن فى القصار أن تغتّر الفواصل؛ فيجعل بدل كل كلمة ما يقوم مقامهاء فهل يكون ذلك معارضة؟ قيل له: لاء من قبل 
أن المفحم يمكنه أن ينشئ بيتا واحداء و لا يفصل بطبعه بين مكسور و موزونء فلو أن مفحما رام أن يجعل بدل قوافى قصيدة رؤبة: و 
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قاتم الأعماق خاوى المخترق مشتبه الأعلام لما الخفق بكل وفد الريح من حيث انخرق فجعل بدل المخترق (الممرّق)» و بدل الخفق 
(الشفق)» و بدل انخرق (انطلق) لأمكنه ذلكك. و لم يثبت له به قول الشعرء ولا معارضة رؤبة فى هذه القصيدة عند أحد له أدنى 
معرققلب ب ياه فك شلكك سسبيس سس سمي كل مهل سكو قير الفواصط_ ل. 
) سسسب 3) الرحمةٌ و الغضب والرضاو الحب 
و المقت صفات ثابتة لله تعالى بالكتاب و السنة و إجماع السلف الصالح. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: /70 


النوع الخامس و الستون فى العلوم المستنبطة من القرآن 
اشارة 


النوع الخامس و الستون فى العلوم المستنبطة من القرآن قال تعالى: ما فَرَطنا فى الْكتاب مِنْ شََيْءٍ [الأنعام: "] وقال: وَتَرَلنا عَلَيِكك 
الْكتاب تيان لكل شَيْءٍ [النحل: 89]. و قال صلَى الله عليه و سلم: «ستكون فتن»» قيل: و ما المخرج منها؟ قال: «كتاب الله فيه نبأ ما 
قبلكم؛ و خبر ما بعدكم, و حكم ما بينكم) أخرجه الترمذىٌ و غيره .)١١‏ و أخرج سعيد بن منصورء عن ابن مسعود, قال: من أراد العلم 
فعليه بالقرآنء فإنّ فيه خبر الأولين و الآخرين. قال البيهقئ: يعنى أصول العلم. و أخرج البيهقى» عن الحسن. قال: أنزل اللّه مائة و أربعة 
كتبء أودع علومها أربعة منها: التورا و الإنجيل و الزبور و الفرقان» ثم أودع علوم الثلاثة الفرقان. و قال الإمام الشافعي- رضى الله 
عنه-: جميع ما تقوله الأمهُ شرح للسنّهُ و جميع السنّهُ شرح للقرآن 7». و قال- أيضا-: جميع ما حكم به النبئ صلى الله عليه و سلم 
فهو مما فهمه من القرآن. قلت: و يؤيد هذا قوله صلى اللّه عليه و سلّم «إنّى لا أحل إِلَّا ما أحل الله و لا أحرّم إِلَا ما حرّم الله فى كتابه) 
أخرب ايحا )| يي االلمسسسسيييانق ف الاسيتجتيبيية: 
)١ )‏ سبق تخريجه. (5) انظر البرهان /١‏ 
ع. (”) رواه الترمذى (0778) و ابن ماجة (3808)» و ابن أبى حاتم فى العلل 1/ ٠١‏ و ابن عدى فى الكامل 8/ :©٠‏ و الحاكم فى 
المستدركك 6/ 21١0‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير (217)؛ و العقيلى فى الضعفاء ؟/ 2176 و ابن حبان فى المجروحين /١‏ 262 و 
المزى فى تهذيب الكمال ؟/ 884 و الديلمى فى الفردوس (2877))» و البيهقى فى سئنه 4/ #70 و 17/٠١‏ عن سلمانء قال: سئل 
رسول الله صلى الله عليه و سلم عن السمن و الجبن و الفراء؟ قال: «الحلال ما أحل اللّه فى كتابه» و الحرام ما حرّم اللّه فى كتابه؛ و ما 
سكت عنه فهو مما عفا عنه. قلت: سنده ضعيفء فيه: الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 189 و قال سعيد بن جبير: ما بلغنى حديث 
عن رسول الله صلَى الله عليه و سلم على وجهه إِلَا وجدت مصداقه فى كتاب الله. و قال ابن مسعود: إذا حدّثتكم بحديث أنبأتكم 
بتصديقه من كتاب الله تعالى. أخرجهما ابن أبى حاتم. و قال الشافعيّ- أيضا-: ليست تنزل بأحد فى الدين نازلة إِلَا فى كتاب الله 
الدليل على سبيل الهدى فيها. فإن قيل: من الأحكام ما ثبت ابتداء بالسنّة؟ قلنا: ذلكك مأخوذ من كتاب الله فى الحقيقة؛ لأنْ كتاب الله 
أوجب علينا اتّباع الرسول صلى الله عليه و سلّم. و فرض علينا الأخذ بقوله. و قال الشافعيئّ مره بمكة: سلونى عما شئتم أخبركم عنه فى 
كتاب الله. فقيل له ما تقول قى المحرم يقل الزنبور؟ فققال: بسم الله الرحمن الرحيم: وما ناكم الؤشول فك دُوَة وما تهاكم عَنْهُ 
َانْتَهُوا [الحشر: 7']. و حدثنا سفيان بن عيينة» عن عبد الملكك بن عمير» عن ربعي بن حراش» عن حذيفةُ بن اليمان» عن النبئ صلى الله 
عليه و سلّم أنه قال: «اقتدوا باللذين من بعدى: أبى بكر و عمر) .)١١‏ و حدثنا سفيان» عن مسعر بن كدام؛ عن قيس بن مسلم؛ عن طارق 
بن شهاب» عن عمر بن الخطاب: أنه أمر بقتل المحرم الزنبور. و أخرج البخارئىٌ» عن ابن مسعود أنه قال: لعن الله الواشمات و 
المتوشمات -١‏ سيف بن هارون» 


ضعيفء كما فى التقريب /١‏ ©" و انظر التهذيب 6/ /91*- #88 و الكامل "/ 879 57١‏ و المجروحين /١‏ 8”, و الميزان 7/ 108. 
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وقد خولق- كما سأي 7- أغل بالوقت. ققد رواهسفيان و غير و غالفوا سيقا- فرووه عق سليعان التبس» عن أبن عثمات قوله. و 
انظر تحفة الأشراف ©/ 0" - أعل بالإرسال: قال أبو حاتم- كما فى العلل لابنه ؟/ :٠١‏ «هذا خطأ: رواه الثقات؛ عن التيمى» عن أبى 
عثمان» عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم مرسلء ليس فيه سلمان» و هو الصحيح) اه و هكذا رججح العقيلى 1/ 17. و للحديث شواهد 
كثيرة يرتقى بها لدرجة الحسن لغيره. انظرها فى تخريجنا لسنن ابن ماجة برقم (7817). )١(‏ رواه الترمذى (88*), و أحمد فى المسند 
ه/ 7 هم 99 مع و فى الفضائل (57/8- 8/4): و ابن ماجةٌ (97): و الطحاوى فى شرح المشكل /١‏ 87- هى و ابن حبان 
(؟2690). و ابن سعد /١‏ ©**”", و ابن أبى عاصم فى السنهُ (118- ))1١894‏ و الحاكم */ 0/8 و الخطيب فى تاريخه ٠ /١١‏ و أبو نعيم 
فى الحلية 0٠١9/4‏ و سنده حسن لشواهده. انظر تخريجها فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 78٠‏ و 
المتتدصات و المتفلجات للحسن. المغتيرات خلق الله تعالى. فبلغ ذلكك امرأة من بنى أسدء فقالت له: إِنّهِ بلغنى أنّكك لعنت كيت و 
كيت! فقال: و ما لى لا ألعن من لعن رسول الله صلّى الله عليه و سلم؛ و هو فى كتاب الله تعالى! فقالت: لقد قرأت ما بين الأُوحين فما 
وجدت فيه كما تقول؟ قال: لئن كنت قرأتيه لقد وجدتيه؛ أما قرأت: و ما آتاكم الوَسُولُ قَحدُوةُ وَ ما تَهاكع عَنْه فَائَهُوا [الحشر: 7!]. 
قالت: بلى» قال: فإنّه قد نهى عنه .)١١‏ و حكى ابن سراقةٌ فى كتاب «الإعجاز)؛ عن أبى بكر بن مجاهدء أنه قال يوما: ما من شىء فى 
العالم إنَا و هو فى كتاب اللّهه فقيل له: فأين ذكر الخانات فيه؟ فقال: فى قوله: لئس عَلَيِكُمْ مجناح أنْ تَدْحُلُوا بوتا هر مَسْكونَةِ فيها مَتاعٌ 
لكم [الثورة 94] فهى الخانات. وقال ابن برتجان: ماقال النبى صلى الله عله وسلم من شىء فهو فى القرآؤيه أو فية أصله قرت أو 
بعد» فهمه من فهمه؛ و عمه عنه من عمه؛ و كذا كلّ ما حكم أو قضىء و إنما يدرك الطالب من ذلك بقدر اجتهاده و بذل وسعه و 
مقدار فهمه. و قال غيره: ما من شىء إِلَا يمكن استخراجه من القرآن لمن فهَمه الله حتى إن بعضهم استنبط عمر النبى صلَّى الله عليه 
و سلّم ثلاثا و ستين سنةُ من قوله فى سورة المنافقين: وَلَنْ يُوَخْرَ الله َفُساً إذا جاء أَجَلّها [المنافقون: ]١١‏ فإنها رأس ثلاث و ستين 
سورة و عقّبها بالتغابن ليظهر التغابن فى فقده. و قال ابن أبى الفضل المرسى فى تفسيره: جمع القرآن علوم الأوّلين و الآخرين بحيث 
لم يحط بها علما حقيقة إلا المتكلم بهاء ثم رسول الله صلى الله عليه و سلّم خلا ما استأثر به سبحانه و تعالى؛ ثم ورث عنه معظم 
ذلكك سادات الصحابةٌ و أعلامهم؛ مثل الخلفاء الأربعة و ابن مسعود و ابن عباس»؛ حتى قال: لو ضاع لى عقال بعير لوجدته فى كتاب 
الله تعالى. ثم ورث عنهم التابعون بإحسان, ثم تقاصرت الهمم, و فترت العزائم» و تضاءل أهل العلم؛ و ضعفوا عن حمل ما حمله 
الصحابةُ و التابعون من علومه و سائر فنونه» فنوّعوا علومه. و قامت كل طائفة بفن من فنونه؛ فاعتنى قوم بضبط لغاته و تحرير كلماته» و 
معرفة مخارج (- 3333333 سسسسسسسسسسي )١‏ روأاهالبخارى 
(عم1- الماع لاون 4لوه 0988 093). و مسلم (01710). و أبو داود (6129). و الترمذى (50787), و النسائى 8/ 188-١8‏ 
وابن ماجة (1944)): و أحمد /١‏ “لع عع لاعاع عع عاوع- اع و ابن حبان (20:5- 02008). و البيهقى 708/19- 717 و 
البغوى فى شرح السنة (7191)» و فى تفسيره "1١8/5‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج7: ص: 18١‏ حروفه و عددهاء و عدد كلماته و آياته 
و سوره و أحزابه و أنصافه و أرباعه و عدد سجداته. و التعليم عند كل عشر آيات, إلى غير ذلكك من حصر الكلمات المتشابهة: و 
الآبات المتمائلة؛ من غير تعرّض لمعانيه» و لا تدبر لما أودع فيه فسمُوا القراء. و اعتنى النحاهً بالمعرب منه و المبنيٌ من الأسماء و 
الأفعال و الحروف العاملة و غيرهاء و أوسعوا الكلا-م فى الأسماء و توابعها و ضروب الأفعالء و اللاسزم و المتعدّى و رسوم خط 
الكلمات. و جميع ما يتعلق به. حتى إِنَّ بعضهم أعرب مشكله؛ و بعضهم أعربه كلمة كلمة. و اعتنى المف رون بألفاظه» فوجدوا منه 
لفظا مدل على معت وانحد والفظا بدل غلى معنيين» و لفظا يدل غلى أكثره فأجروا الأول على حكمه و أوضحوا معى الخفق متهةو 
خاضوا فى ترجيح أحد محتملات ذى المعنيين و المعانى» و أعمل كل منهم فكره؛ و قال بما اقتضاه نظره. و اعتنى الأصوليون بما فيه 
من الأدلةٌ العقلية و الشواهد الأصليهُ و النظرية» مثل قوله تعالى: لَّوْ كان فيهما آلِهَةٌ إلاالله لققركتا [الأيات 99] إلن غير لك هن 


الآبات الكقيرة) فاسعيطوا مله أدلة على وحدائية اللةو وكوده و يكاتهز قدمه و قتدرقه و عله و تدررية عنما لأ يلين بهو سهوا هذا 
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العلم: بأصول الدين. و تأمّلت طائفة منهم معانى خطابه فرأت منها ما يقتضى العموم, و منها ما يقتضى الخصوصء إلى غير ذلكك» 
فاستنبطوا منه أحكام اللغهُ من الحقيقة و المجازء و تكلموا ذ فى التخصيص و الإخبار و النضّء و الظاهر» و المجملء و المحكم و 
المتشابه» و الأمر و النهى؛ و النسخء إلى غير ذلكك من أنواع الأقيسةُ و استصحاب الحال و الاستقراء» و سمّوا هذا الْفن: أصول الفقه. و 
أحكمت طائفة صحيح النظر و صادق الفكر فيما فيه من الحلال و الحرام و سائر الأحكام؛ فأسّسوا أصوله؛ و فرّعوا فروعه؛ و بسطوا 
القول فى ذلكك بسطا حسناء و سمّوه بعلم الفروع؛ و بالفقه أيضا. و تلمّحت طائفةُ ما فيه من قصص القرآن السالفة و الأمم الخالية؛ و 
نقلوا أخبارهم و دوّنوا آثارهم و وقائعهم» حتى ذكروا بده الدنيا و أوّل الأشياء و سفوا ذلكك: بالتاريخ و القصص. و تنه آخرون لما 
فيه من الحكم و الأمثال و المواعظ التى تقلقل قلوب الرجالء و تكاد الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: ١187‏ تدكدكك الجبال» 
فاستنبطوا ممًا فيه من الوعد و الوعيدء و التحذيرء و التبشير؛ و ذكر الموت و المعاد» و النشر و الحشرء و الحساب و العقاب. و الجنّةُ و 
النار فصولا من المواعظ. و أصولا من الزواجرء فسمُوا: بذلكك الخطباء و الوعٌاظ. و استنبط قوم ممما فيه من أصول التعبير؛ مثل ما ورد 
فى قصهُ يوسف فى البقرات السمان. و فى منامى صاحبى السجنء و فى رؤياه الشمس و القمر و النجوم ساجدة؛ و سمّوه: تعبير مير الرؤيا. 
و استنبطوا تفسير كل رؤيا من الكتاب» فإن عر عليهم إخراجها منه فمن السنّة التى هى شارحة للكتاب؛ فإن عسر ف فمن الحكم و الأمثال. 
ثم نظروا إلى اصطلاح العوام فى مخاطباتهم؛ و عرف عاداتهم الذى أشار إليه القرآن شرل و أمه بِالْعُوِف [الأعراف: 1994]. و أخذ 
قوم مما فى آيهُ المواريث- من ذكر السّهام و أربابها و غير ذلكك- علم الفرائض» و استنبطوا منها من ذكر النُصف و الثلث و الربع و 
التّد.دس و الثَمن حساب الفرائضء و مسائل العولء و استخرجوا منه أحكام الوصايا. و نظر قوم إلى ما فيه من الآيات الدَّالّات على 
الحكم الباهرةُ فى الليل و النهار» و الشمس و القمر و منازله؛ و النجوم و البروج و غير ذلكك؛ فاستخرجوا منه: علم المواقيت. و نظر 
الكتّاب و الشعراء إلى ما فيه من جزالة اللفظ و بديع النظم و حسن السياق» و المبادئ و المقاطع و المخالصء و التلوين فى الخطاب» و 
الإطناب و الإيجاز و غير ذلك, فاستنبطوا منه: المعانى و البيان و البديع. و نظر فيه أرباب الإشارات و أصحاب الحقيقة» فلاح لهم من 
ألفاظه معان و دقائق جعلوا لها أعلاما اصطلحوا عليهاء مثل الفناء» و البقاء» و الحضورء و الخوفء. و الهيبة» و الأنسء و الوحشة؛ و 
القبضء و البسطء و ما أشبه ذلكك. هذه الفنون التى أخذتها الملّهُ الإسلامية منه. و قد احتوى على علوم أخرى من علوم الأوائل» مثل 
الطسّء و الجدلء و الهيئه» و الهندسة» و الجبر و المقابلة» و النَجَامهُ و غير ذلكك. أمّا الطبّ: فمداره على حفظ نظام الصححة و استحكام 
القوة؛ و ذلكك إنما يكون باعتدال المزاج بتفاعل الكيفيّات المتضادة» و قد جمع ذلكك فى آية واحدة و هى قوله تعالى: و كان بَيِنَ 
ذلك قواماً [الفرقان: /ا2]. و عرّفنا فيه بما يعيد نظام الصحة بعد اختلاله و حدوث الشفاء للبدن بعد اعتلاله فى قوله تعالى: شَرابٌ 
مُحْتَلِفٌ ألْوانهُ فيه شفاءٌ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟: ص: 72 لِلنّاس إِنَّ [النحل: 28] ثم زاد على طبّ الأجسام بطبّ القلوب و شفاء 
الصدور. و أما الهبعة: فى تساعيف سوزه» من الآيات التى ذكر:فيها ملكوبت السمنوات:و الأرضر» وبعانيث فى العالم الغاوئ :و السفلى 

من المكلوقاهب:و آما اليعدسة قفن قولة: الطلقرا إلى ظِل ذى نَلاثِ شعَبٍ ( "٠‏ [المرسلات: ]"٠‏ الآية. و أما الجدل: فقد حوت آياته 
مو ال اق ويدوا لبانظواكو و اللناسويير الول بالموضن لبها وطق ررنة اكد شيا كل او تقار راقنم لجرو و بدا وان 
أصل فى ذلكك عظيم. و أمّا الجبر و المقابلة: فقد قيل: إن أوائل السور فيها ذكر مدد و أعوام و أيام لتواريخ أمم سالفة و إِنْ فيها 
تاريخ بقاد هذه الأمقروا#اريخامدة آيام اللافياة ومناعضئ وما يقن »مضرؤت بعضها فى يعض . و أما العامة :فق قوله: أو أثازة من 
عِلْمِ [الأحقاف: 5] فقد فس ره بذلكك ابن عباس. و فيه أصول الصنائع و أسماء «الالاتك التي ل ل ل ف 
طفق بخص فان [الأعراف: 97]. و الحدادة: آثونى زُيَرَ الْحَدِيدٍ [الكهف: غ4 و أكا له لويد اسيا ]٠‏ الآية. والبناء فى آيات. و 
النجارة: ام [هود: /ا7]. 0 0 لصن 1 1د امج ل تيوت امقذث يا 00 اع]. 


ِنّْهُ حِلَوَة [ عه ]٠‏ ]. والصياغة: ل 128 )]. والأجانية : صَوْحٌ مُمَرّدُ مِنْ 
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قوارِيِرَ [النمل: *8]. الْمضْبامح فِى زجاح [النور: 54]. الإتقان فى علوم القرآنء جلاء ص: 188 و الفخارة: فََوْقِدُ بى يا هامانٌ عَلَى الطين 
[ القصص: 8*]. والملاحة: أَمًا السّفِيئَةٌ ... [الكهف: 04] الآبة. و الكتابة: عل بالْقَلم [العلق: 5]. و الخبز: أخول وق رَأَبِتَى خيراً 
[يوسف: 8*. و الطبخ: بعل حَنِيذٍ [هود: على الع والقسارة فاك كلو م [المدثر: ع]: قال الْحَوارِيُونَ [آل عمران: 07] و 
هم القصارون. و الجزارة: ناما دكي [المائدة: *]. و البيع و الشراء فى آيات. و ال بغ: صِدَبِعَةَ الله [البقرة: 18]) شسدة بيض و خَُفْرٌ 
[فاطر: /71]. و الحجارة: و تَنْحتُونَ مِنّ الْجبالٍ ثوتاً [الشعراء: 184]: و الكبالة و الوزن فى آياث. و الرفين: وما رَمَقِك إِذْ وَمَعِت [الأنفال: 
ا وَأََدُوا لَهُْ ما اسِعَطعْتُمْ دن فو [الأشال: +#]و قية مق اشية الآلذكه و ضيزوت المأكرلاك والشروات كناكو 
جميع ما وقع و يقع فى الكائنات ما يحقق معنى قوله: ما قَرَطنا فى الكتاب مِنْ شَىْءٍ [الأنعام: 18» انتهى كلام المرسى ملخصا .)١١‏ و 
قال ابن سراقةٌ: من بعض وجوه إعجاز القرآن ما ذكر الله فيه من أعداد الحساب و الجمع و القسمهُ و الضربء و الموافقة؛ و التأليف. و 
المناسبة» و التنصيف و المضاعفة؛ ليعلم بذلك أهل العلم بالحساب أنه صلَى الله عليه و سلّم صادق فى قوله. و أن القرآن ليس من 
فبييدة ]ة لحيو يكين تححينق ناحسظ الفالاسنةة ان و لاجباتاني الع .ات و امحل الوناسححة. 
١ )‏ إن هذا القرآن كتابه تعالى» و هو 
كتاب هداية و إرشاد و نور للعالمين» و ليس هو كتاب علم من العلوم الطبيعية» و ليست هذه العلوم مقصودة لذاتها بل هى لما تحمله 
من عبرة. فالخطر كلّ الخطر أن يتحوّل الناس عن هداية القرآن» إلى بحث علوم الإنسان فى القرآن فنرى: الجغرافيا ... و علم الحيوان» 
وعلم الألوانء ... فى القرآن. الإتقان فى علوم القرآن» ج7؟» ص: ه8؟ و قال الراغب: إِنّ الله تعالى كما جعل نوه النبيين بنبئنا محمد 
صلى الله عليه و سلم مختتمة» و شرائعهم بشريعته من وجه منتسخة: و من وجه مكمّلة متممةء جعل كتابه المنزّل عليه متضعنا لثمرة 
كته الى آرلاها أولتكفه كما تدعليه يقر له بذلوا اشر ذا مطهرة وا في كفت قشة 63 [اليه 81و عع هو مدو هذا الكنات: 
أنه مع قل الحجم متضمن للمعنى الجمّء بحيث تقصر الألباب البشرية عن إحصائه, و الآلات الدنيوية عن استيفائه» كما ننه عليه بقوله: 
وَلَوْأَنَّ ما فى الْأَدْضِ مِنْ شَجَرَةٍ فْلامُ وَ الْمِخرُ يده مِنْ بَْدِهٍ ريع نير ما نَِتدَتْ كلماث الله | لقماة: 11] فيو ون إن كان له بخلر 
للناظر فيه من نور ما يريه و نفع ما يوليه: كالبدر من حيث التفتٌ رأيته يهدى إلى عينيكك نورا ثاقبا كالشّ.مس فى كبد السماء وضوءها 
يغشى البلاد مشارقا و مغاربا و أخرج أبو نعيم و غيره» عن عبد الرحمن بن زياد بن أنعم» قال: قيل لموسى عليه السلام: يا موسى؛ إنما 
مثل كتاب أحمد فى الكتب بمنزلة وعاء فيه لبن؛ كلما مخضته أخرجت زبدته. و قال القاضى أبو بكر بن العربيّ فى «قانون التأويل» 
: علوم القرآن خمسون علماء و أربعمائة علم» و سبعة آلاف علم, و سبعون ألف علم؛ على عدد كلم القرآن» مضروبة فى أربعة» إذ 
لكلّ كلمه ظهر و بطن» و حدٌّ و مطلع؛ و هذا مطلق دون اعتبار تركيب و ما بينها من روابط» و هذا ما لا يبحصى. و لا يعلمه إِلَا الله. 
قال: و أمَا علوم القرآن فثلاثة: توحيدء و تذكير و أحكام: فالتوحيد يدخل فيه معرفة المخلوقات» و معرفة الخالق بأسمائه و صفاته و 
أفعاله. و التذكير منه الوعد و الوعيد. و الجِنهُ و الناره و تصفيةُ الظاهر و الباطن. و الأحكام, منها التكاليف كلهاء و تبيين المنافع و 
المضارّء و الأمر و النهى و النّدب. و لذلكك كانت الفاتحة أمَ القرآن؛ لأن فيها الأقسام الثلاثة» و سورة الإخلاص لاشتمالها على أحد 
الأقسام الثلاثة» و هو التوحيد. و قال ابن جرير «7): القرآن يشتمل على ثلاثة أشياء: التوحيد و الإخباره و الدّيانات» و لهذا كانت سورة 
الال حون الالمحى ا لصحي | اللسمسسوجي | احجان مسي 
)١ )‏ نقله فى البرهان .١17-١8/١‏ (5) 
انظر البرهان .18/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 788 و قال على بن عيسى :)3١‏ القرآن يشتمل على ثلاثين شيئا: الإعلام؛ و 
التشبيه» و الأسمر و النهى» و الوعد و الوعيد؛ و وصف الجنة و النارء و تعليم الإنقراء بسم الله و بصفاته و أفعاله» و تعليم الاعتراف 
بإنعامه. و الاحتجاج على المخالفين» و الرد على الملحدين. و البيان عن الرغبةٌ و الرهبة» و الخير و الشرّء و الحسن و القبيح» و نعت 
الحكمة؛ و فصل المعرفة» و مدح الأبرار» و ذم الفيجار. و التسليم؛ و التحسينء و التوكيد, و التقريع؛ و البيان عن ذم الأخلاق» و شرف 
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الآداب. و قال شيذلة: و على التحقيق إِنْ تلكك الثلاث التى قالها ابن جرير تشمل هذه كلها بل أضعافهاء فإن القرآن لا يستدرك. و لا 
تحصى عجائبه. و أنا أقول: قد اشتمل كتاب الله العزيز على كل شىء؛ أما أنواع العلوم فليس منها باب و لا مسألة هى أصل إِلَا و فى 
القرآن ما يدل عليهاء و فيه عجائب المخلوقات؛ و ملكوت السموات و الأرضء و ما فى الأفق الأعلى و تحت الثرىء و بدء الخلق. و 
أسماء مشاهير الرّسل و الملائكة؛ و عيون أخبار الأمم السالفة» كقصة آدم مع إبليس فى إخراجه من الجنة» و فى الولد الذى سمّاه عبد 
الحارث "١‏ و رفع إدريسء و غرق قوم نوح, وقصة عاد الأولى و الثانية» و ثمود و الناقة» و قوم يونسء و قوم شعيبء و الأولين و 
الآخرين» و قوم لوطء و قوم تنع» و أصحاب الرَّسٌء و قصة إبراهيم فى مجادلة قومه و مناظرته نمروذ» و وضعه إسماعيل مع أمه بمكة 
و بنائه البيت» و قصة الذبيح» و قصهُ يوسف وما أبسطهاء و قصهُ موسى فى ولادته و إلقائه فى الِيم» و قتل القبطى» و مسيره إلى مدين 
و تزوّجه بنت شعيب 277 و كلاامه تعالى بجانب الطورء و مجيئه إلى فرعون و خروجه و إغراق عدوّه. و قصة العجل و القوم الذين 
خرج بهم و أخذتهم الصعقة و قصة القتيل» و ذبح البقرة» و قصته مع الخضر. و قصته فى قتال الجبارين و قصة القوم الذين ساروا فى 
شوك فى 7 )١‏ انظر البرهان .18/١‏ (؟) 
يريد السيوطى أن المقصود بقوله تعالى: هُوَ الى حَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس واجِدَةٍ وَ جََلَّ مِنْها وها لِينِكنَ إِليها قلَمَا تعَشَّاها حمَلَتْ عشلا 
تَفيفاً فََوث به كلما أَنْقلْتْ دَعَوَا الله رهما لَيِنْ تنا صالحاً لَكُوئَنٌ من القاكرين. قَلَمَا آتاهّما صالحاً جَعَلا لَهُ شرَكاء فيما آتامُما 
تَعالّى اللّهُ ما يشْرِكونَ [الأعراف: 184] يقصد به آدم و حواء. و لكن هذا التفسير يظهر عليه أنه من آثار أهل الكتاب؛ و هذه الآثار 
عن من الى يجب رذها. قال ابن كثبر فى تفسيره 10/877 زو أما تحن فعلى مدعب اللحسن البضرق- رحمه اللاحاقى هذاء .و أنه لبس 
المراد من هذا السياق آدم و حواءء» و إنما المراد من ذلكك المشركون من ذريته» اه. () الصواب أنه ليس بشعيب النبى صلَّى الله عليه 
و سلّمء بل غيره. انظر تفصيل ذلك فى مفحمات الأقران ص 84-١88‏ 1. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟, ص: 7817 الأرض إلى الصين» 
و قصه طالوت و داود مع جالوت و فتنته و قصة سليمان و خبره مع ملكة سبأ و فتنتهه وقصة القوم الذين خرجوا فرارا من الطاعون 
فأماتهم الله ثم أحياهم و قص ذى القرنين و مسيره إلى مغرب الشمس و مطلعها و بنائه السدّ و قصهُ أيوب, و ذى الكفلء و إلياس» و 
قصه مريم و ولادتهاء و عيسى و إرساله و رفعه» و قصةٌ زكريًا و ابنه يحيى» و قصهُ أصحاب الكهفء و قصهُ أصحاب الرقيم» و قصة 
بخت نص رء و قصةٌ الرجلين اللذين لأحدهما الجن» و قصهُ أصحاب الجنة» و قصِهُ مؤمن آل يسء و قصهُ أصحاب الفيل. و فيه من شأن 
النبى صلَى اللّه عليه و سلم دعوة إبراهيم به» و بشارة عيسى, و بعثه و هجرته؛ و من غزواته: سريّةُ ابن الحضرمي فى البقرة» و غزوةٌ بدر 
فى سورة الأنفال و أحد فى آل عمرانء و بدر الصغرى فيهاء و الخندق فى الأحزابء و الحديبية فى الفتح. و النضير فى الحشرء و 
حنين و تبوكك فى براءة» و حيَجةُ الوداع فى المائدة. و نكاحه زينب بنت جحشء و تحريم سريته» و تظاهر أزواجه عليه» و قصة الإفكك, 
و قصة الإسراءء. و انشقاق القمر» و سحر اليهود إياه. و فيه بدء خلق الإنسان إلى موته و كيفية الموت» و قبض الروح و ما يفعل بها بعد 
و صعودها إلى السماءء و فتح الباب للمؤمنة و إلقاء الكافرة و عذاب القبر و السؤال فيه» و مقرٌ الأرواح؛ و أشراط الساعةٌ الكبرى؛ و 
هى: نزول عيسىء و خروج الدّجالء و يأجوج و مأجوج. و الدابّ؛ و الدّخان» و رفع القرآن» و الخسفء و طلوع الشمس من مغربهاء و 
غلق باب التوبة. و أحوال البعث من النفخات الثلاث: نفخة الفزع» و نفخة الصعقء و نفخة القيام. و الحشر و النشرء و أهوال الموقف. و 
شده حر الشمسء و ظل العرشء و الميزان و الحوضء و الصراطء و الحساب لقوم و نجاهً آخرين منهه و شهادة الأعضاءء و إتيان 
الكتب بالأيمان و الشمائل و خلف الظهرء و الشفاعة» و المقام المحمود, و الجِنَهُ و أبوابها و ما فيها من الأنهار و الأشجار و الثمار و 
الحليٌ و الأوانى و الدّرجات و رؤيته تعالى. و النّار و أبوابها و ما فيها من الأودية و أنواع العقاب و ألوان العذاب» و الزقوم» و الحميم. 
و فيه جميع أسمائه تعالى الحسنىء كما ورد فى حديثء و من أسمائه مطلقا ألف اسمء و من أسماء النبى صلى الله عليه و سلّم جملة. 
وفيه شعب الإيمان البضع و السبعون, و شرائع الإسلام الثلاثمائة و خمس عشرة. و فيه أنواع الكبائر» و كثير من الصغائر. و فيه تصديق 
كل حديث ورد عن النبى صلَى الله عليه و سلّم؛ إلى غير ذلكك مما يحتاج شرحه إلى مجأمدات. الإتقان فى علوم القرآن» ج17 ص: 
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6 وقد أفرد الناس كتبا فيما تضمّنه القرآن من الأحكام كالقاضى إسماعيل و أبى بكر بن العلا و أبى بكر الرازىٌ» و الكيا 
الهرّاسيّء و أبى بكر بن العربئ» و عبد المنعم بن الفرسء و ابن خويز منداد. و أفرد آخرون كتبا فيما تضمنه من علم الباطن. و أفرد ابن 
تاجان كتابا فنا تمده من مخاضدة الأحاديث: و قد ألفث كتابا سميعه «الاكليل فى اسفاط التنزيل) ذكرت فيه كل ما اسعغبط مه من 
مسألة فقهية أو أصلية» أو اعتقادية» و بعضا مما سوى ذلكك. كثير الفائدة جمٌ العائدة» يجرى مجرى الشرح لما أجملته فى هذا النوع؛ 


فليراجعه من أراد الوقوف عليه. 
فصل [فى آيات الأحكام] 


فصل [فى آيات الأحكام] قال الغزالى و غيره: آيات الأحكام خمسمائة آية. و قال بعضهم: مائة و خمسون. قيل: و لعل مرادهم 
المصرّح به؛ فإن آيات القصص و الأمثال و غيرها يستنبط منها كثير من الأحكام. قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام فى كتاب «الإمام 
فى أدلةٌ الأحكام): معظم آى القرآن لا يخلو عن أحكام مشتملة على آداب حسنة؛ و أخلاق جميلة؛ ثم من الآيات ما صرّح فيه 
بالأحكام و منها ما يؤخذ بطريق الاستنباط: إما بلا ضمٌ إلى آية أخرى كاستنباط صحة أنكحة الكفار من قوله: وَ امرَأَتهُ حَمَالَةٌ احطب 
(6) [المسد: ؟]. و صحةُ صوم الجديه من قولةه 3101 تامتدوقة إلى اقرلب عق 2 21 م الْحَوِط الآية [البقرة: /181]. و إما به 
كاستنباط أن أقل الحمل ستة أشهر من قوله: وَ فِصَالَهُ فى عامئن [لقمان: 1]. قال: و يستدل على الأحكام تارة بالصيغة» و هو ظاهر, و 
تار بالإخبار مثل: أجل كم [البقرة: /141]. ّمت عَلَيِكُمْ الْمَيِنةٌ [المائدة: *]. كتت عَليكُمُ الصّيامٌ [البقرة: 187]. و تارة بما رتّب عليها 
فى العاجل أو الآجل من خير أو شرء أو نفع أو ضرّء و قد نوّع الشارع ذلكك أنواعا كثيرة» ترغيبا لعباده» و ترهيبا و تقريبا إلى أفهامهم. 
فكل فعل عظمه الشرع أو مدحه أو مدح فاعله لأجله أو أحبه أو أحبّ فاعله» أو رضى به أو رضى عن فاعله» أو وصفه بالاستقامة أو 
البركة أو الطيبء أو أقسم به أو الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: 788 بفاعله كالإقسام بالشفع و الوتر» و بخيل المجاهدين» و 
بالنفس اللوّامةُ» أو نصبه سببا لذكره لعبده أو لمحبته أو لثواب عاجل أو آجلء أو لشكره لهء أو لهدايته إياه» أو لإرضاء فاعله؛» أو 
لمغفرة ذنبه و تكفير سيئاته أو لقبوله أو لنصرة فاعله» أو بشارته» أو وصف فاعله بالطيب» أو وصف الفعل بكونه معروفاء أو نفى الحزن 
و الخوف عن فاعله؛ أو وعده بالأمن؛ أو نصب سببا لولايته» أو أخبر عن دعاء الرسول بحصوله؛ أو وصفه بكونه قربة» أو بصفة مدحء 
كالحياةً و النور و الشفاء؛ فهو دليل على مشروعيته المشتركة بين الوجوب و الندب. و كل فعل طلب الشارع تركه. أو ذمّه أو ذم فاعله» 
أو عتب عليه» أو مقت فاعله أو لعنه» أو نفى محبته أو محدّه فاعله أو الرّضا به أو عن فاعله. أو شبه فاعله بالبهائم أو بالشياطين» أو 
جعله مانعا من الهدى أو من القبول» أو وصفه بسوء أو كراهة» أو استعاذ الأنبياء منه أو أبغضوه؛ أو جعل سببا لنفى الفلاح أو لعذاب 
عاجل أو آجلء أو لذمٌ أو لوم أو ضلالة أو معصية» أو وصف بخبث أو رجس أو نجسء أو بكونه فسقا أو إثماء أو سببا لإ-ثم أو 
ينضبي أذلعة اوعفيه أوزوال عوك ا دستلول شق ا حددية اللحردوه اركمية اوخرس» أو ا ركان عب ١‏ لطاوة الدبو 
محاربته» أو لاستهزائه أو سخريته» أو جعله الله سببا لنسيانه فاعله» أو وصفه نفسه بالصبر عليه أو بالحلم» أو بالصفح عنهء أو دعا إلى 
التوبة منه» أو وصف فاعله بخبث أو احتقار» أو نسبه إلى عمل الشيطانء أو تزيينه» أو تولى الشيطان لفاعله» أو وصفه بصفةُ ذم ككونه 
ظلما أو بغياء أو عدوانا أو إثما أو مرضاء أو تبرّأ الأنبياء منه أو من فاعلهء أو شكوا إلى الله من فاعلهء أو جاهروا فاعله بالعداوة أو نهوا 
عن الأسى و الحزن عليه» أو نصب سببا لخيبة فاعله عاجلا أو آجلاء أو ربّبٍ عليه حرمان الجن و ما فيهاء أو وصف فاعله بأنه عدو لله 
أو بأن الله عدوه؛ أو أعلم فاعله بحرب من اللّه و رسوله؛ أو حمل فاعله إثم غيره» أو قيل فيه: لا ينبغى هذا أو لا يكونء أو أمر بالتقوى 
عند السؤال عنه؛ أو أمر بفعل مضادّه؛ أو بهجر فاعله» أو تلاعن فاعلوه فى الآخرة أو تبرّأ بعضهم من بعضء أو دعا بعضهم على بعض» 
أو وصف فاعله بالضلالة و أنه ليس من الله فى شىء» أو ليس من الرسول و أصحابه؛ أو جعل اجتنابه سببا للفلاح» أو جعله سببا لإيقاع 
العداوةٌ و البغضاء بين المسلمينء أو قيل: هل أنت منته؛ أو نهى الأنبياء عن الدعاء لفاعله» أو رتب عليه إبعادا أو طرداء أو لفظة (قتل 
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من فعله) أو (قاتله اللّه)» أو أخبر أن فاعله لا يكلّمه الله يوم القيامة» و لا ينظر إليه ولا يزكيه ولا يصلح عمله؛ ولا يهدى كيده أو لا 
يفلح» أو قيض له الشيطان؛ أو جعل سببا لإزاغة قلب الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: 73١‏ فاعله؛ أو صرفه عن آيات الله و سؤاله 
عن عله الفعل؛ فهو دليل على المنع من الفعلء و دلالته على التحريم أظهر من دلالته على مجرد الكراهة. و تستفاد الإباحة من لفظ 
الإحلالل» و نفى الجناح و الحرج و الإ-ثم و المؤاخذة؛ و من الإذن فيه و العفو عنه» و من الامتنان بما فى الأعيان من المنافع؛ و من 
السكوت عن التحريم» و من الإنكار على من حرّم الشىء من الإخبار بأنه خلق أو جعل لناء و الإخبار عن فعل من قبلنا من غير ذم لهم 
عليه. فإن اقترن بإخباره مدح» دل على مشروعيته وجوبا أو استحبابا. انتهى كلام الشيخ عز الدين. و قال غيره: قد يستنبط من السكوت» 
وقد استدل جماعة على أنّ القرآن غير مخلوق بِأنَّ الله ذكر الإنسان فى ثمانية عشر موضعاء و قال: إنه مخلوق و ذكر القرآن فى أربعة 
و خمسين موضعا و لم يقل: إنه مخلوق» و لما جمع ببنهما غاير» فقال: الرَحَمنٌ )١(‏ عَلّمَ لْقوَآنَ (؟) حَطَقَ الْإنْسِانَ () [الرحمن: -١‏ "]. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج؟, ص: 5١1 717١‏ 


النوع السادس و الستون 82 أمثال القرآن «<1» 
اشارة 


النوع السادس و الستون فى أمثال القرآن )١١‏ أفرده بالتصنيف الإمام أبو الحسن الماوردىٌ من كبار أصحابنا «”2. قال تعالى: و لََدُ 
َرَبْنا لاس فِى هذدًا الْقَوآنِ من كل مل [الروم: 8. وقال تعالى: وَ يلك الْأَمثال َضْ بها ناس وَ ما بَعقِلّها إِلَا الْعالْمُونَ (#©) 
[الحكيررف» 1#زى أخخرج الموقى عن فى سن ##اقاله قال وشيرق الله ين اللدعلهه وتسل روزن قرام نول حى علس ا رجانه 
و حرام» و محكم., و متشابه؛ و أمثالء» فاعملوا بالحلالل» و اجتنبوا الحرام» و اتبعوا المحكم, و آمنوا بالمتشابه» و اعتبروا بالأمثال» «"1. 
قال الماوردىّ: من أعظم علم القرآن علم أمثاله؛ و النّاس فى غفلة عنه لاشتغالهم بالأمثال» و إغفالهم الممّلات» و المثل بلا ممثّل 
كالفرس بلا لجام و الناقة بلا زمام. و قال غيره 5»: قد عدّه الشافعى ممما يجب على المجتهد معرفته من علوم القرآنء فقال: ثم معرفة ما 
ضرب فيه من الأمثال الدّوالٌ على طاعته الميئنة لاجتناب معصيته. و قال الشيخ عز الدين: إنما ضرب الله الأمثال فى القرآن تذكيرا و 
وعظاء فما اشتمل ( )١‏ انظر البرهان /١‏ 
688 (0) و لابن قيم الجوزية بحث طويل فى أمثال القرآن» و هو موجود فى أعلام الموقعين. و قد طبع مفرداء و إنى أقوم بتحقيقه. 
يِسَر الله لى ذلكك. () انظر فضائل القرآن للقاسم بن سلام (8؟) ص 27307 و قد روى الطبرى فى تفسيره /١‏ 87 و ابن حبان (0/68» و 
الحاكم /١‏ “801 عن ابن مسعود مرفوعا نحوه. و فى سنده سلمةٌ بن أبى سلمة: قال ابن عبد البر: لا يحتج به. و صحيح حديث ابن حبان 
و الحاكم. انظر اللسان /68. و أبو سلمة لم يدركك ابن مسعود. و قد وقع فى سنده اختلاف» فقد روى موقوفا على ابن مسعود: عند 
الطبرى فى تفسيره /١‏ 07. لكن فى سنده: -١‏ القاسم بن عبد الرحمن: و لم يسمع من ابن مسعود. انظر التهذيب 8/ 2777 و المراسيل 
ص 17/8. 7- الأحوص بن حكيم: ضعيف الحفظه انظر التهذيب /١‏ 2197-1937 و التقريب /١‏ 4*. (6) هو الزركشىء انظر البرهان /١‏ 
688 الإتقان فى علوم القرآن» ج 5 ص: 777 منها على تفاوت فى ثوابء أو على إحباط عمل» أو على مدح أو ذم أو الدوريي فا له يلال 
على الأحكام. و قال غيره :)١١‏ ضرب الأمثال فى القرآن يستفاد منه أمور كثيرة: التذكيرء و الوعظء و الحتّء و الزجرء و الاعتبار: و 
التفريرء و تقريب المراد للعقلء و تصويره بصورةٌ المحسوسء فإنٌ الأمثال تصوّر المعانى بصورةٌ الأشخاصء لأنها أثبت فى الأذهان 
لاستعانة الذهن فيها بالحواسٌء و من ثم كان الغرض من المثل تشبيه الخفيّ بالجليّ» و الغائب بالشاهد. و تأتى أمثال القرآن مشتملة 
على بيان تفاوت الأجر و على المدح و الذمّء و على الثواب و العقاب, و على تفخيم الأمر أو تحقيره. و على تحقيق أمر أو إبطاله» قال 
تعالى: وَ ضَّ رَبنا كم الَمْثالَ [إبراهيم: 0] فامتنٌ علينا بذلكك لما تضمنته من الفوائد. و قال الزركشيّ فى «البرهان» «7): و من حكمته 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحةً ناءة من 7/1؟ 


تعليم البيان؛ و هو من خصائص هذه الشريعة. و قال الزمخشرىٌ «”": التمثيل إنما يصار إليه لكشف المعانىء و إدناء المتوهم من 
الشاهد» فإن كان المتمكل له عظيما كان المتمثّل به مثلهء و إن كان حقيرا كان المتمئل به كذلك. و قال الأصبهانك: لضرب العرب 
الأمثال و استحضار العلماء النظائر شأن ليس بالخفي فى إبراز خفتات الدقائق» و رفع الأستار عن الحقائق» تريكك المتختيل فى صورة 
المتحقّق, و المتوهّم فى معرض المتيقّن» و الغائب كأنه مشاهد. و فى ضرب الأمثال تبكيت للخصم الشديد الخصومة؛ و قمع لسورة 
الجامع الأبي؛ فإنه يبَر فى القلوب ما لا يؤثّر وصف الشىء فى نفسه؛ و لذلكك أكثر الله تعالى فى كتابه و فى سائر كتبه الأمثاله و من 
سور الإنجيل سورة تستمى سورة الأمثال و فشت فى كلام النبيئّ صلَّى اللّه عليه و سلّم» و كلام الأنبياء و الحكماء. 


فصل جع6» أمثال القرآن قسمان: 


ذكر للكتمل فيه 
)١ )‏ هو الزركشىيء انظر البرهان /١‏ 
عمع- /المع. (؟) البرهان /١‏ 61 () نقله فى البرهان /١‏ 684. (6) البرهان /١‏ 685. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 71 فمن أمثلة 
الأوّل: قوله تعالى: مَكَلهُمْ كَمَكلٍ الى استَؤْقَدَ ناراً الآيات [البقرة: .]7١ -١1‏ ضرب فيها للمنافقين مثلين: مثلا بالنار» و مثلا بالمطر. أخرج 
ابن أبى حاتم و غيره» من طريق عليٌ بن أبى طلحة عن ابن عباسء قال: هذا مثل ضربه اللّه للمنافقين» كانوا يعتزُون بالإسلام فيناكحهم 
المسلمون و يوارثونهم و يقاسمونهم اعون الوا جاتر ملو 101ل ماياب جناي ذاو ره ب 6 لي اللجااق وتران 
عذاب: أو كصَيِّب هو المطرء ضرب مثله فى القرآن فِيه ظَلّماتٌ يقول: ابتلاء وَ رَعْدّ وَ بَوْقٌ تخويف بَكادٌ الْهوقُ يَخْطفْ أَبْصِارَهُمْ يقول: 
كوكم ان بعلي ضررات الماسي كلها مياه اي 02و دز [البقرة: 39 ]7١‏ ] يقول: كلما أصاب المنافقون فى الإسلام عرّا 
الارايوة ماي اجات كذاررا لرسرا إلى لكر كل مِنَ النّاسِ مَنْ بَعْيْدُ الله عَلى حوفٍ [الحج: ]١١‏ الآآيةُ .)١١‏ و منها: 
قوله تعالن: أَنْرَلَ وق الشماء ماك فسالك أَؤْدِيةٌ بقّدَرها ... [الحج: ]١١‏ الآية. أخرج ابن أبى حاتم من طريق على عن ابن عباس قال: هذا 
مل ضربه الله احتملت منه القلوب على قدر يقينها و شكها قَأمًاازََّهُ ذهب مجفاء و هو الشكك و أمًا ميقع لاس كيفكت فى 
رض [الرعد: ]١0/‏ ] وهو البقينء كما يجغل الحلى فى الثاز فيؤعفكٌ غخالضه و يتركق خييكه فى التا كذلكك يقبل الله البقين و يتركك 
الشكك. و أخرج عن عطاء قال: هذا مثل ضربه الله للمؤمن و الكافر. و أخرج عن قتادةٌ قال: هذه ثلاثةٌ أمثال ضربها الله فى مثل واحد» 
يقول: كما اضمحل هذا الزّبد فصار جفاء لا ينتفع به و لا ترجى بركتهء كذلكك يضمحل الباطل عن أهله. و كما مكث هذا الماء فى 
الأمرض» فأمرعتء و ربت بركته» و أخرجت نباتهاء و كذلك الذهب و الفضِة حين أدخل النار» فأذهب خبثه» كذلكك يبقى الحقٌّ 
للملدى عن لويد يت هذا لدي نين أدكل فى النان كذلك فيه | الناطل تن اهلا بو مناه قرله فال ولت المليك 
[الأعراف: 80] الآية. أخرج ابن أبى حاتم؛ من طريق على عن ابن عباسء قال: هذا مثل ضربه الله للمؤمن؛ يقول: هو طيب و عمله 
طيب؛ كما أن البلد الطبب ثمرها طئب. و الذى خبث ضرب مثلا للكافرء كالبلد السبخة المالحة» و الكافر هو الخبيث و عمله خبيث. 





فيسل 87 أمتتسال القراان سمال للتساه مفب تس وغ نهو و سايق لا 


)١ )‏ رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره» 
حديث رقم 20/١ )181-١88(‏ #اىى و ابن عرير فى سيره ٠57 ١‏ وانظر تفسير ابن كثير .6١/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 5 
ض: #لالا و متها: قوله تعالى: | يَوَدٌ اعذ كع أن تكرن ل : .. الآيةٌ [البقرةٌ: 2؟؟] | أخرح التخارق» عن ابن عام قال: قال عمر بن 
الخطاب يوما لأصحاب النبى صلى الله عليه و سلم: فيمن ترون هذه الآيهُ نزلت: يود أحَدُكمْ أن تَكون لَهُ جَنُّ مِنْ تَخِيلٍ و أغناب؟ 
قالوا: الله أعلم. فغضب عمر و قال: قولوا: نعلم أو لا نعلم. فقال ابن عباس: فى نفسى منها شىء, فقال: يا ابن أخى قل و لا تحقر 
نفسكء قال ابن عباس: ضربت مثلا لعمل» قال عمر: أ عمل؟ قال ابن عباس: لرجل غنى عمل بطاعة الله ثم بعث الله له الشيطان 
فعمل بالمعاصى حتى أغرق أعماله ."١‏ و أما الكامنة: فقال الماوردىٌ: سمعت أبا إسحاق إبراهيم بن مضارب بن إبراهيم يقول: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحة عازه من 7/1؟ 


سمعت أبى يقول::سألت الحسين بن الفضل 'فقات: إنك تخرج أمال العرب و العجم من القران» فهل تجدافى كتاب الله: (خير 
الأمور أوساطها)؟ قال: ار قوله تعالى: لا فارض ولا بكر عَوانٌ بَينَ ذلك [البقرة: 01588 و قوله تعالى: وَالَّذِينَ إذا 
ُو َم يفوا و لم يه بَْثّدَوا وَ كان بيِنَ ذلك قَواماً (80) [الفرقان: /21]» و قوله تعالى: ولا تَجْعَلُ يَدَك مَغْلُولةَ إلى عُنْقِكك وَلا تشطها 
كلَّ المشط [الإسراء: 74]» و قوله تعالى: و لا تَجَهَوْ بض لاتكك و لا تحَافِتٌ بها و ابَغ بَئِنَ ذلك سَبيًا [الإسراء: .]١ ٠١‏ قلت: فهل تجد فى 
كداق: اللمة ادن نهل سي عات ام الاقالل :فتن فى مرضعيو لل 15 تراهنا له بحطنا إعلمة [بوفين :74ل أ لووكتوا ب تيوتر ارق 
هذا نُك قَدِيمٌ [الأحقاف: .]١١‏ قلت: فهل تجد فى كتاب اللّه: (احذر شرٌ من أحسنت إليه)؟ قال: نوما ترا نا أن أَعْناهُمَ الله و 
رَسُولَهُ مِنْ قَضْلِهِ [التوبة: *7]. قلت: فهل تجد فى كتاب اللّه: (ليس الخبر كالعيان)؟ قال: فى قوله تعالى: قالَ أو لَمْ تُؤْمِنْ قال بلى وَ 
لكنْ لِيطْمَئِنَ قَْبِى [البقرة: .]78٠‏ قلت: فهل تجد: (فى الحركات البركات)؟ قال: فى قوله تعالى: وَ مَنْ يُهاجز فِى سَبِيل الله يَجدْ فى 
الأول مُراعَماً كثيراً وَسَِعَةٌ [النساء: .6٠٠١‏ قلت: فهل تجد: (كما تدين تدان)؟ قال: فى قوله تعالى: مَنْ يَعْمَلَ سُوءاً يَجِرٌ به [النساء: 
)١ .] 00‏ رواه البخارى (685)) و 
الطبرى فى تفسيره */ هلد 2/, الإتقان فى علوم القرآن» ج"؛ ص: 1/8 قلت: فهل تجد فيه قولهم: (حين تقلى تدرى)؟ قال: و سَؤْفَ 
بكري وزو الل اام د ها [الفرقان: ؟5]. قلت: فهل تجد فيه: لايح المرين مو بعري ناه عل اناكم نه 
ناكما أَمتَكم على أَخيه من كَل | يوست +2] قلكع: فيل تجدافه: (من أعاق ظالياسلط عله فال: كيت علي أله ع3 كولاه ها 
َضلَهُ وَيَفْدِيهِ إلى ذاب اشير () ا 0 
كقّاراً [نوح: 77]. قلت: فهل تجد فيه: (للحيطان آذان)؟ قال: وَ فيكم سَ مَاعُونَ لَهُْ [التوبة: 51]. قلت: فهل تجد فيه: (الجاهل مرزوق و 
العالم محروم)؟ قال: مَنْ كان فِى الصَّلالَةُ فَلْيمِدْ لَهُ الرَحْمنٌ مَذَّا [مريم: ه0]. قلت: فهل تجد فيه: (الحلال لا يأتيكك إلا قوتا. و الحرام 


هو 


لا يأتيكث إلا جزافا)؟ قال: إِذ نِم حِبتانهعْ يَوْمَ سَنتِهِم شرّعاً و يَوْمَ لا يَسْبنُونَ لا تَأتِيهمْ [الأعراف: 198]. 
فائدة »١١«‏ [فى إرسال المثل] 


فائدة ١١‏ [فى إرسال المثل] عقد جعفر بن شمس الخلافة فى كتاب الآداب بابا فى ألفاظ من القرآن, جاريهُ مجرى المثلء و هذا هو 
النوع البديعى المسمّى بإرسال المثل؛ و أورد من ذلكك قوله تعالى: لَِسَ لَّها مِنْ دون اللَّهِ كاشِفَةٌ (80) [النجم: 88]. لَنْ تَنالُوا الي حتّى 
تفقوا مما تُحِبُونَ [آل عمران: 41]. الْآنَ خط حص الْحَقٌ [يوسف: ١ه].‏ وَ صرب لنا متلا وَنيتى خَلْقَهُ [بس: 8/. ذلك يما قَدَّمَتْ 
تداكف [ الا اس ل ؟]. أ ليس الصّىْ عريت أكوه 6١‏ ]. و جيل بَِنَهُمْ و بَيْنَ ما يَشْتَهُونَ [سبأ: 
عه[ لكل تا ممع َقَرّ [الأنعام: /ا2]. يق المكر الى نا أله [فاطر: 5#] ]. قُلْ كل يَعملٌ على شاكليه [الأسراءة 46]. و عسى أن 
تَكْرَموا مَيناً وَهُوَ حَيد لكد 5 : 11] كدل تفس يبا كقريك وكا 600 [المبدار: 6 ]. ماعَلّى الوَسولٍ إِنَا البلا 
) بر ءظهمغمغمغممل لا بوب الزركشى فى البرهان /١‏ 
*: يكره ضرب الأمقال بالقرآنء و /١‏ 685: باب (لا يجوز تعدى أمثلة القرآن). فانظره غير مأمور. الإتقان فى علوم القرآن. ج 5 
فين «لا" [البافنة: 45] .ها على المفييين مِنْ سَبيلٍ [التوبة: .]4١‏ هَل حَجزاء الْإِحْسانٍ إِنَ الْإِخْسانٌ (20) [الرحمن: .]*٠‏ كم مِنْ فد ليل 
َيه كثيرة [البقرة: 769]. آلَآنَ وَقَدْ عَصَ مِتّ قبل [يونس: .]١‏ تَخسبهُع جميعا و فلوبْهُْ ل فتن |الحقرء 1] ارات رتم 
[فاطر: ]١6‏ كل يحب ببما لَديِهغ كرحوة [الروم: 7"]. وَ لَو عَلِمَ اللّهُ فِيهم حيرا َأَْمَعَهُمْ [الأنفال: يفذ انكل ع عبادف ال كوه إفنا 
]| لا يِكُْتُ الله نفس إن وُشرعَها [البقرة: 182]. قل لا يَشِتَوِى الْحَبِيتٌ وَ الطْيبُ [المائدة: ٠٠١‏ طَهَرَ الْمَسادٌ فى الْمرَ وَ الببخر ارو 
لعفف الطالك و المطلونك [الحج: "7]. لِمثْل هذا فَلْبِعمَلٍ الْعَاملُونَ (21) [الصافات: .]2١‏ وَ قَلِيلُ ما هُمْ [ص: ؟1]. فَاغْتِرُوا ورك 
الصا [الحشر: ؟] فى ألفاظ أخر. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟» ص: 711 
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النوع السابع و الستون فى أقسام القرآن 
النوع السابع و الستون فى أقسام القرآن أفرده ابن القَيِم» بالتصنيف فى مجلد سمّاه «التبيان» .)١١‏ و القصد بالقسم تحقيق الخبر و 
و كوو سق ا لله ميك إن الْمُتافقِين لَكاذئوقٌ [المتافقون: .]١‏ قسماء و إن كان فه إخبار بشهادة؛ لأنه لما جاء ثوكبدا 
للخبر سممّى قسما. و قد قيل: ما معنى القسم منه تعالى؛ فإنّهِ إن كان لأجل المؤمن ن فالمؤمن مصدّق بمجرد الإخبار من غير قسمء و إن 
كان لأجل الكافر فلا يفيده!. و أجيب: بأن القرآن نزل بلغةٌ العرب, و من عادتها القسم إذَا أرادت أن جز كد أمرا. و أجاب أبو القاسم 
القشيرئ: بأن الله ذكر القسم لكمال الحجة و تأكيدها؛ و ذلك أن الحكم يفصل باثنين: إما بالشهادة و إِما بالقسم. فذكر تعالى فى 
كتابه النوعين حتى لا يبقى لهم حجةء فقال: شَدَ الله نه لا إلة إن هُوَوَّ الْملائِكةٌ وَأُونُوا الِْلْم [آل عمران: 18]. و قال: قل إى وَ دَبّى 
ِل َحّ [يونس: 21]. و عن بعض الأعراب أنه لننامسمع قوله تعالى: و فى الصماء ردقم وما يُوعدُونَ (11) قو َب الشماء وَالْوْضٍ 
إِنَهُ لق [الذاريات: : 037 778]. صرخ و قال: من ذا الذى أغضب الجليل حتى ألجأه إلى اليمين؟. ولا يكون القسم إِنَا باسم معظم, و قد 
أفنبم الله 0 المت كرا َل إى و رَبّى [يونس: *ه]. قل بلى و رَبّى لَتَبِعدٌنَ [التغاين: 


. قَوَ رَبَكك لَنحَشُرَنَهُْ و الشَّياطِينَ [مريم: 88]. فو بك لَنَسلنَهُْ أَجْمَعِينَ (17) [الحجر: 947 ]. قلا وَ رَبك لا يُوْمِنُونَ [النساء: مع ]. فلا 
تسح يرب اسسمهسده والمتحح ميارب |الفعيعسع يعن وس ايه :7 
)١ )‏ و قد طبع بتحقيقنا بحمد الله 


تعالى عن داز الكتاب الغريى. الاكان في علوم الارافاج الام 8 و الباقى كله قسم بمخلوقاته؛ كقوله تعالى: و لين وَ الزَّينُونِ 
(0. وَالصَّافَاتَ. 0 5 وَاللهِ ل والححن أ قلا أة قسِمٌ بِالْخْنّس (18) [التكوير: 10]. فإن قيل: كيف أقسم بالخلق و قد ورد 
ل ل ل ل ل ا 
الثانى: أن العرب كانت تعظم هذه الأشياءء و تقسم بهاء فنزل القرآن على ما يعرفون. الثالث: أن الأقسام إنما تكون بما يعظمه المقسم 
أو يجلّه و هو فوقه, و الله تعالى ليس شىء فوقه» فأقسم تارة بنفسه و تاره بمصنوعاته؛ لأنها تدل على بارئ و صانع. و قال ابن أبى 
الإصيبع فى «أسرار الفواتح): القسم بالمصنوعات يستلزم القسم بالصانع؛ لأسن ذكر المفعول يستلزم ذكر الفاعل؛ إذ يستحيل وجود 
مفعول بغير فاعل. و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن الحسنء قال: إِنّ الله يقسم بما شاء من خلقه و ليس لأحد أن يقسم إِلّا بالله. و قال 
العلماء: أقسم الله تعالى بالنبى صلى الله عليه و سلّم فى قوله: لَعَمْرّْك لتعرف الناس عظمته عند الله و مكانته لديه» أخرج ابن مردويه 
عن ابن عباسء قال: ما خلق الله ولا ذرأ ولا برأ نفسا أكرم عليه من محمد صلى الله عليه و سلم, و ما سمعت الله أقسم بحياةُ أحد 
تند سه مطحم ا الا سه سي زد سدور 
لفضيلة أو لمنفعة. فالفضيلة. كقوله: وَطُورٍ سِينِينَ (1) و هدًا الْبَلَدِ المِين (. و المنفعة» نحو: و التي و الرَيْقُونٍ )١(‏ [ [القوة دم 
لكر أقسم الله تعالى بثلاثة أشياء؛ بذاته كالآيات السابقة. ضف ناش ماه دلأ ماه ا 
كذ اها (/8 | الشموة لك ازا مقت لب حو وَالنْجْمٍ إذا وى )١(‏ [النجم: .]١‏ الور )١(‏ و كتاب مَسطُورٍ () [الطورع ؟ 
0 إِمَا ظاهر كالآيات السابقة» و إمّا مضمرء و هو قسمان: قسم دلت عليه اللام؛ نحو: َو فى أَمْوالِكمْ [آل عمران: *18]. و قسم 
دل غليه المعتى: فسرةو إن ينكع إلااوارةها أقرب! .١‏ تقديره: (و اللّه). الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 774 و قال أبو على 
ري لأا سور مووي يوس ين السدكاما كر ل من الأخبار التى ليست بقسمء فلا تجاب بجوابه كقوله: و قَدْ 
أَحَدَ ميناقكم إن كثع مؤ مِنِينَ [الحديد: /] ]و رقا مؤفكم الطوة شدوا [البقرة: 57] ]. يَخْلفُونَ لَكمْ [التوبة: 98] وغذاو تحرم يجوز أن 
000 لخلوّه من الجواب. والقلى: حش بحرا التمم» » كقوله: وَإِذْ أَحَدَ الله مئاق الَِّينَ أُوبُوا الكتاب 
َممينَهُ ِنّاسِ [آل عمران: 141 و أَقْسَمُوا باللّهِ جَؤْدَ أثمانهة لَيِنْ أُمَرتَهُع لَيَخْرْجَنٌ نَّ [النور: *8]. و قال غيره: أكثر الأقسام فى القرآن 
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المحذوفة الفعل لا تكون إِلَا بالواوء فإذا ذكرت الباء أتى بالفعل» كقوله: و أَقْسَ مُوا باللّهِ [النور: '0]. يَحْلِقُونَ باللّهِ [التوبة: ؟2]. 
تجد الباء مع حذف الفعل. و من ثم كان خطأ من جعل قسما بالل إن المَّوك لظم [ [لقمان: .]١7‏ بما عَهدَ عِنْدَك [ [الزخرف: 4؟]. بق 
إن نك قله قد علفةُ [المائدة: 11]. وقال ابن القيم :01: اعلم آله سبحانه و تعالى يقسم بأمور على أمور و إنما يقسم بنفسه 
المقدّسة الموصوفة بصفاتف أو يآباته المسطرمة لذاثه و عفاته. وإتنامة مضي المكارقااف ولا على لوس سي ا واتدزافا لقدس إن 
ل عمد حيري وهر الناايه كارا َو رَبّ السّماء وَ الْأَرْض إِنَّهُلَّ [الذاريات: 37 إء و إما على جملة طلبده كقوله: كك 
اللو العو عد 8101 قلا كالرا تمان رن [الحجر: 47, 97]» مع أن هذا القسم قد يراد به تحقيق المقسم عليه» فيكون من باب 
ار وله ور لوجتي اسع للقي سار ادر لني تكبدود مطلتته قاقر أن بكرن ونا يشبنق لاهو الك كار نزي انان 
و الخفية إذا أقسم على ثبوتها؛ فأما الأمور المشهودة الظاهرة كالشمس و القمرء و الليل و النهار» و السماء و الأرضء فهذه يقسم بها و 
لا يقسم عليهاء و ما أقسم عليه الربٌ فهو من آياته» فيجوز أن يكون مقسما به و لا ينعكسء و هو سبحانه و تعالى يذكر جواب القسم 
تار و هو الغالب» و يحذفه أخرى؛ كما يحذف جواب لو كثيرا للعلم به. و القسم: لما كان يكثر فى الكلام اختصر فصار فعل القسم 
يحذفء و يكتفى بالباء» ثم عوّض من الباء الواو فى الأسماء الظاهرة و التاء فى اسم الله تعالى» كقوله: وَ تَاللِ لأَكدَنٌ ص نامكم 
[الأنبياء: لاه ( ]. ١‏ التبيان ص ١‏ 
بتحقيقنا. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 18١‏ قال: ثم هو سبحانه و تعالى يقسم على أصول الإيمان التى تجب على الخلق معرفتهاء 
دار خم على ترجو و كار كس علي أن لتر ود ييل نارة علي جاالرسر ل سوبو ناه غلى العرابسن الود و الرعيتواناره 
برعي حال الإنبانة فالأول: كقولءة و الشافات بق نا )١(‏ إلى قرله: إن اليك أرادة 180 [الصافات: -١‏ 5]. و الثانى: كقوله: فلا 
أَفسِمٌ بمواقتع النّجُوم (5/) و إن لقم أئ تعلو عَظِيمْ (0/8 إِنَهُ لَقَوْآنٌ كرِيمٌ 0/7 [الواقعة: هلا- لالا]. و الشالث: كقوله: 0 
القَرآنِ اكيم (0) إِنّك لَمِنَ الْموْسلِينَ (©) [يس: »-١‏ 1 وَالنّخم إذا وى )١(‏ ما ضَّيَّ صَاحكمْ وما عَوى (5) [النجم: -١‏ ؟ 
الرابع: كقوله: وَالذَّارِياتِ إلى قوله: إِنّما تُوعََدُونَ لَصادِقٌ (0) وَإِنَّ الدَّينَ لَواقعٌ (© [الذاريات: ادع ]. مسي 
تُوعَدُونَ لَواقِع 0) [المرسلات: -١‏ و الخامس: كقوله ولول إذا يَفْشى )١(‏ إلى قوله إن ترخيك لَتتَى (6) اليل اعم 
الْعادياتٍ إلى قوله: إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَيّه لَكتُودٌ (8) [العاديات: -١‏ ع او اضر 000 الْإمْسانَ لَفِى مشر (؟) [العصر: ١‏ 9]. و الثّينَ إلى 
قوله: لَقَدْ حَلَفْا الْإنْسانَ فى أخصن تَفُويم (©) [التين: -١‏ ؟] لا أَفيِمٌ بهذًاالْبَلَدٍ 01 إلى قوله: لد حَلَفْنا اإِمْسانَ فى كد (©) [البلد: ك- 
الل ا ار ار ل ا ار ا 
المقسم عليه أبلغ و أوجزء كقوله: ص و الْقَوآنِ ذى الذّكْرٍ )١(‏ [آص ١‏ فإن فى المقسم به من تعظيم القرآنء و وصفه بأنه (ذو الذكر) 
ار ل ا ا 
يقول الكافرون»و لهذا قال كنبروةة إن تقدير الجوات: (إن القرآن لحق): و هذا مطرد قن كل ماشابة ذلكده كقوله: ق و الفوآن 
الْمَجِيدِ )١(‏ [ق: ١‏ واقوله: لا فم يوم الْقِيامَةْ )١(‏ [القيامة: ]١‏ فإنه يتضمّن إثبات المعاد» و قوله: وَ الْمَجْرِ )١(‏ [الفجر: ]١‏ فإنها أزمان 
دمن أفعالة معظمة تق المطاب كت و عسات البح الوح لت زيديا مسف اله كسان وزذل تضرع لكله وق لكك منظليو ها اد 
يسدر زر امبر علبهما الصاذة والسلام الإنقان في علوم القرا فرج 1. صن ١‏ قال: و من لطائف القسم قوله: وَالضُحى )١(‏ و 
الل إذا سجى () [الضحى: »١‏ ؟] الآيات», أقسم تعالى على إنعامه على رسوله و إكرامه له؛ و ذلكك متضعن لتصديقه له فهو قسم 
على صحة نبوته و على جزائه فى الآخرة» فهو قسم على النبوَهٌ و المعاد» و أقسم بآيتين عظيمتين من آياته. و تأمل مطابقة هذا القسم- و 
هو نور الضحى الذى يوافى بعد ظلام الليل- المقسم عليه» و هو نور الوحى الذى وافاه بعد احتباسه عنه» حتى قال أعداؤه: ودّع محمدا 
ره فأقسم بضوء النهار بعد ظلمهة الليل على ضوء الوحى و نوره بعد ظلمةٌ احتباسه و احتجابه .0١١‏ 
)١ )‏ انظر التبييان ص 78 بتحقيقنا. 
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النوع الثامن و الستون فى جدل القرآن <١ا»‏ 

اشارة 


النوع الثامن و الستون فى جدل القرآن )١١‏ أفرده بالتصنيف نجم الدين الطوفىّ «2). قال العلماء: قد اشتمل القرآن العظيم على جميع 
أنواع البراهين و الأدلّدُ و ما من برهان و دلالة و تقسيم و تحذير- يبنى من كليات المعلومات العقلية و السمعية- إِنَا و كتاب الله قد 
ل ال ل ل 
قَوْمِهِ لِييّنَ لَهُمْ [إبراهيم: *]. و الثانى: أن المائل إلى طريق المحاءجة هو العاجز عن إقامة الحمّجهُ بالجليل من الكلام؛ فإنّ من استطاع أن 
هم الأوضح اذى يقهه الأكزون لم عم إلى الأضض اذى لا رف إل أو و لم يكن مرا تأخرج الى سخطات فى 
محاجة خلقه فى أجلى صورة؛ ليفهم العامة من جلها ما يقنعهم, و تلزمهم الحجة. و تفهم الخواصٌ من أثنائها ما يربى على ما أدركه 
فهم الخطباء. و قال ابن أبى الإصبع: زعم الجاحظ أن المذهب الكلاميٌّ لا يوجد منه شىء فى القرآن» و هو مشحون به. و تعريفه: أنه 
احتجاج المتكلم على ما يريد إثباته بحجة تقطع المعاند له فيه على طريقة أرباب الكلادم. و منه نوع منطقى تستنتج منه النتائج 
الصحيحة من المقدّمات الصادقة؛ فإنَ الإسلاميين من أهل هذا العلم ذكروا أن من أُوّل سورة الحج إلى قوله: و أَنَّ الله يعت مَنْ فى 
لبور [الحج: /]. خمس نتائج تستنتج من عشر مقدمات: قوله ذلك بِأنَّ اللّهَ هُوَ الْحَقّ [الحج: 8]؛ لأنه قد ثبت عندنا بالخبر المتواتر أنه 
تعالى أخبر بزازلة الساعة معظما لهاهء و ذلك مقطوع بصخته؛ لأسنه خبر أخبر به من ثبت صلقه 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/ع". (؟) وا هو 
مطبوع بتحقيق الدكتور زاهر الألمعى» مؤسسة الرسالةُ بيروت. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 18 عتمن ثبتت قدرته» منقول إلينا 
دالتراكن قير كيو لخييكي بالننق مد ) ستكون ١‏ السو ذالله خر التق بو اير كمال و ال يض الموقى | [الحج: ع]؛ لأنه أخبر عن 
أهوال الساعة بما أخبرء و حصول فائدة هذا الخبر موقوفة على إحياء الموتىء ليشاهدوا تلك الأهوال التى يعملها لله من أجلهم؛ و قد 
فيضا أنةافادرعلى كل شو هوهق الأسبان إحياء الموتى» فيو بحن الموا..و أخير و أله على كل كرون قدرة [الحير: 2[ لآنه أخير أنه 
من يتّبع الشياطين و من يجادل فيه بغير علم يذقه عذاب السعيرء و لا يقدر على ذلك إِلَا من هو على كل شىء قدير؛ فهو على كل 
قنع قدور.و أخير و أن الفناقة اق لذاودت هبيا 2.5 ] لكنه أخر ,لشي العادق أنه ضاق الؤسات من قراب إلى قوله: لكيلا يَعلَمَ 
مِنْ بَعْدٍ عِلم شَّيْئاً [الحج: 0إ. و ضرب لذلك مثلا بالأرض الهامدة التى يتزل عليها الماء» فتهتز و تربوء و تنبت من كل زوج بهيج؛ و 
فاع ادناه طن ها عر ارسي بالخلق ثم أعدمه بالموت, ثم يعيده بالبعث, و أوجد الأرض بعد العدم فأحياها بالخلق» ثم 
أماتها بالمحل» ثم أحياها بالخصب؛ و صدق خبره فى ذلكك كله- بدلالة الواقع المشاهد على المتوقع الغائب؛ حتى انقلب الخبر عيانا- 
يدق غيره فى الأقبان بالباعة. و ليان بالنافة لامع يفك ند فى القبوي لأنبااغبارة ف مندة تقوم فيها الأموات للمجازاة» فهى 
آقة لا رمت قاد وهو كادي قال بعك من افن القيوي قال غيره :4 اسعدل سحاته وكتال فلن العاد الحسياتف شروت 
أحدها: قياس الإعادة على الابتتداءء كما قال الي كنا ود اكه تَعُودُونٌ [الأعراف: ةلال كما يَدَأنا أَوَلَ حَلقٍ تيده [الأنبياء: .]٠١‏ 1 
1 فَعيبنا بالْحَلقٍ الأَوَلِ زقدهة] >اتماءفان الأعادة على خلق امات والكخوض بطروق الترل قال هال 11 ى لمك الدض كان 
التمسازاف المارفة بقادِرٍ [يس 1 الآبة. ثالتها: قباس الأغعادة على إحياء الأرض بعد عوتها بالمطر و النباة: 
١ )‏ فى البرهان ؟ /8, و انظر 
استخراج الجدل ص *7. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟؛ ص: 185 رابعها: قياس الإعادة على إخراج النار من الشّجر الأخضر. و قد روى 
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الحاكم و غيره: أن أب بن خلف جاء بعظم ففتّه» فقال: أ يحيى اللّه هذا بعد ما بلى و رم 9019 فأنزل اللّه: قل يُحبيهَا الى أَنْتَأها أُوَلَ 
ره [يس: 7/4]. فاستدل سبحانه و تعالى برد النشأة الأخرى إلى الأولى, و الجمع بينهما بعل الحدوث. ثم زاد فى الحجاج كوه لذ 
جَعَلَ لَكَمْ مِنَ اشر الْأَعْضَر ناراً [ء يس: 0] و هذه فى غاية البيان فى رد الشىء إلى نظيره؛ و الجمع بينهما من حيث تبديل الأعراض 
عليهما. خامسها: فى قوله تعالى: و أَقْت مُوا باللّهِ فر أنمانهغ لا يَنِعتٌ الله مَنْ يَمُوتٌ بَلى [النحل: 2# 4" الآنبتين. و تقريرهما: أن 
اختلا.ف المختلفين فى الحقّ لا يوجب انقلاب الحقٌ فى نفسه. و إنما تختلف الطرق الموصلة إليه» و الحقٌّ فى نفسه واحد. فلما ثبت 
أن هاهنا حقيقة موجودة لا محال و كان لا سبيل لنا فى حياتنا إلى الوقوف عليها وقوفا يوجب الائتلاف و يرفع عنا الاختلاف إذ كان 
الاختلا.ف مركوزا فى فطرناء و كان لا يمكن ارتفاعه و زواله إِنَا بارتفاع هذه الجبلمة» و نقلها إلى صورة غيرها- صتح ضرورة أن لنا 
حياء أخرى غير هذه الحياة» فيها يرتفع الخلاف و العناد. و هذه هى الحالةٌ التى وعد الله بالمصير إليها فقال: و تَرَعْنا ما فى صُدُورِهِمْ 
يوغل [الأعراى 87 ند ققد سار الخلاق المزستره اكز أرسم دلي على كون البمث الذى بينكره الستكريوض ليزه اين 
السييد. و من ذلكك الاستدلال على أن صانع العالم واحدء بدلالة التمانع المشار إليها فى قوله: لَوْ كان فيهما آلِكَةٌ إِنَّذ اللَّهُ لَفَسَدَتا 
[ الأنبياء: ؟7] لأ-نه لو كان للعالم صانعان لكان لا يجرى تدبيرهما على نظام, و لا ينّسق على أحكام, و لكان العجز يلحقهما أو 
أحدهما؛ و ذلكك لأنه لو أراد أحدهما إحياء جسم و أراد الآخر إماتته: فإما أن تنفذ إرادتهما فيتناقض لاستحالة تجزى الفعل إن فرض 
الاتفاق» أو لامتناع اجتماع الضدّين إن فرض الاختلاف. و إمّا ألا تنفذ إرادتهما فيؤدّى إلى عجزهماء أو لا تنفذ إرادة أحدهما فيؤدٌّى 
إلى عجزه. و الإله لا يكون عاجزا ( 0 
رواه الحاكم فى المستدركك 7/ 879- و لكن عنده جاء العاص بن وائل- بل أبى بن خلف- عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس به و 
صححه على شرط الشيخين و لم يخرجاه. و وافقه الذهبى. و رواه الطبرى فى تفسيره (9757؟) 581/٠١‏ عن سعيد بن جبير به مرسلا- 
لم يذكر ابن عباس-. و قد رواه الطبرى /٠١‏ 52 عن مجاهدء و قتادةُ مرسلا. و الواحدى فى أسباب النزول ص 28" و قد رواه ابن 
جرير (ع8886) ١ارعمععن‏ ابن عباس قال: جاء عبد الله بن أنى و أشار ابن جرير رحمة الله إلى :هذا الاختلاق. و يتأبد الحديتك 


بالمراسيل السابقة الذكر دو الله أعلم. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 778 
فصل من الأنواع المصطلح عليها فى علم الجدل: السبر و التقسيم. 


فصل من الأ-نواع المصطلح عليها فى علم الجدل: الشبر و التقسيم. و من أمثلته فى القرآن قوله تعالى: تَمانوةً أَرُواج مِنّ الضَأنِ اين 
[الأنعام: ٠6#‏ 188 ] الآ-يتين» فإِنْ الكفار- لما حرموا ذكور الأنعام تاره و إناثها أخرى- رد تعالى الكت طلهم بطريق السبر و التشينه؛ 
فقال: إِنَ الخلق لله خلق من كل زوج مما ذكر ذكرا و أنثى فم جاء تحريم ما ذكرتم؟ أى: ما علّته؟. لا يخلو: إما أن يكون من جهة 
الذّكور أو الأنوثة أو اشتمال الرّحم الشامل لهماء أو لا يدرى له علة» و هو التعبدىٌء بأن أخذ ذلكك عن الله تعالى» و الأخذ عن الله 
تعالى: إمَا بوحى و إرسال رسولء أو سماع كلامه و مشاهدة تلقَّى ذلكك عنهء و هو معنى قوله تعالى: أمْ كنُمْ شهَداء إِذْ وَضَّاكُمُ الله 
بهذا [الأنعام: *1] فهذه وجوه التحريمء لا تخرج عن واحد منها. و الأوّل: يلزم عليه أن يكون جميع الذكور حراما. و الثانى: يلزم عليه 

أن يكرة جميع الآنات سراما واأفالت: يرم عليد يسريم رتفي معاء قبطل ما فعلوه من تسريم يض فى حاللة و ينض :قن بالق 
العلهُ على ما ذكر تقتضى إطلاق التحريم. و الأخذ عن اللّه بلا واسطة باطل و لم يدّعوه؛ و بواسطة رسول كذلكك. لأنه لم يأت إليهم 
وفرااخل الى على الهسو جر !1 رجي ذلك الوجدالدا عريه يعر ادم ناور علي لدو اا اوها الول 
بالمويصي قال يه أ بى الإصيع: و حقيقته رد كلام الخصم من فحوى كلامه. و قال غيره: هو قسمان: أحدهما: أن تقع صف فى كلام 
الغير كناية عن شىء أثبت له حكم؛ فيثبتها لغير ذلكك الشىء؛ كقوله تعالى: يَقُوا لُونَ لَئِنْ رَجَعنا إِلَى الْمَدِيئة رجن الْعَرِّ نا ادل و 
لله الْعرةٌ ... [المنافقون: ] الآية. ف الْأَعَرٌّ وقعت فى كلام المنافقين كناية عن فريقهم, و الْأَدّلَّ عن فريق المؤمنين؛ و أثبت المنافقون 
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لفريقهم إخراج المؤمنين من المدينة» فأثبت الله فى الردّ عليهم صفة العزّهُ لغير فريقهم؛ و هو الله و رسوله و المؤمنونء و كأنه قيل: 
صحيح ذلككء ليخرجنٌ الأأعرّ منها الأذل؛ لكن هم الأذل المخرج. و الله و رسوله الأعرّ المخرج. الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟» ص: 
88" و الثانى: حمل لفظ وقع فى كلا.م الغير على خلا.ف مراده ممما يحتمله بذكر متعلقه. و لم أر من أورد له مثالا من القرآن» و قد 
ظفرت بيه منه» و هى قوله تعالى: وَمِنْهم الِّينَ يؤدُونَ النِيَ وَ يَُولُونَ هو أن قلْ أذ حير لَكُمْ [التوبة: .]2١‏ و منها: التسليم» و هو 
أن يفرض المحال: إِما منفيَا أو مشروطا بحرف الامتناع» لكون المذكور ل ا ل 
جدلتاء و يدل على عدم فائد ذلكك على تقدير وقوعه, كقوله تعالى: ما الكل لين ولد ماف مَعَهُمِنْ ِل إذا لَدََّتِ كل إل بما 
خَلَقَ وَ علا بَعْضٌ ُمْ عَلى بَغض [المؤمنون: ]1١‏ المعنى: ليس مع الله من إله» و لو سلم أن معه سبحانه و تعالى إلها لزم من ذلكك 
التسليم ذهاب كلّ إله من الاثنين بما خلق» و علو بعضهم على بعض» فلا يتم فى العالم أمرء ولا ينفذ حكم و لا تنتظم أحواله؛ و الواقع 
ل ا 0 
خوطب به نحو رَبَّنَا و آتنا ما وَعَذّنَنا عَلى رُشَلَك [آل عمران: *19] ]. رَبّنا وَ أَدْحِلْهُمْ جَنَّاتِ عَدْنِ الَنَى وَءَ عَذْتَهُمْ [غافر: 8] فإِنْ فى ذلكك 
إسجالا بالايتاء و الادخال» حيث وصفا بالوعد من الله الذى لا يخلت وغده. و منها: الاتقال» و هو أن ينتقل المسقدل إلى اسغدلال 
لي ل ل ا ل ة الخليل الجبار لما قال له: رَبّ الَّذِى بَحْيى 
و يميت [البقرة: 188]. فقال الجار: آنا أخبى وميك ثم دعا بمن وجب عليه القتل فأعتقه» و من لا يجب عليه فقتله» فعلم الخليل أنه 
لم يفهم معنى الإحياء و الإماتة» أو علم ذلكك و غالط بهذا الفعل» فانتقل عليه السلام إلى استدلال لا يجد الجبار له وبجها يتخلص به 
منهء فقال: فَإِنَّ لله يأَى بالشّمس مِنَ الْمَضْرِقٍ كَأْتِ بها مِنَ الْمَغْبٍ [البقرة: 184] فانقطع الجبار و بهت و لم يمكنه أن يقول: أنا الآتى 
ا ل 0 
ا ناحيب ارات ٠؟].‏ و منها: مجاراةً الخصم ليعثر: بأن يسلّم بعض مقدماته حيث يراد 

تبكيته و إلزامه» كقوله تعالى: قالُوا إن أنكمْ إِنَابَكَرٌ م نا رِبِدُونَ أن تَضه هونا عَمَا كان يعد آباونا ونا الإتقان فى علوم القرآنء ج 1 
ص: 141 بشلطان بين الث لمع مُسلَُع إذ تحن بكر يفك [إبراهيم: ]١١ 0٠١‏ ] اآآية. فقولهم: إن تَحْنٌ إَِّا بََرَمِتلْكمْ ... | لآيةُ ... فيه 
افتراكر بست كرى قور ون على 1 ندر يقد وكا ني سلزوا ءارسالا علو واو لبن مرادالاعل ومن ماران لخدن لازا 
فكأنّهم قالوا: ما ادّعيتم من كوننا بشرا حقّ لا ننكره و لكن هذا لا ينافى أن يمنّ اللّه تعالى علينا بالرسالة. الإتقان فى علوم القرآن» 


اج" ص: 11 
النوع التاسع و الستون فيما وقع فى القرآن من الأسماء و الكنى و الألقاب 
اشارة 


النوع التاسع و الستون فيما وقع فى القرآن من الأسماء و الكنى و الألقاب فى القرآن من أسماء الآنياه و المرطلية كسمن وغشرونة» 
هم مشاهيرهم: -١‏ آدم أبو البشر :)١‏ ذكر قوم أنه (أفعل) وصف مشتقٌ من الأدمة» و لذا منع الصرف. قال الجواليقى: أسماء الأنبياء 
كلها أعجمدّة إِنَا أربعة: آدم؛ و صالح. و شعيبء و محمد. و أخرج ابن أبى حاتم من طريق أبى الضّ حىء عن ابن عباس قال: إنما 
ستّمى آدم لأ-نه خلق من أديم الأرض. و قال قوم: هو اسم سريانيئّ أصله (آدام) بوزن (خاتام). عرب بحذف الألف الثانية. وقال 
الثعلبيئ: التراب بالعبرائي آدام؛ فسممى آدم به. قال ابن أبى خيثمة: عاش تسعمائة سنة و ستين سنة. و قال التُووى فى تهذيبه 7): اشتهر 
فى كتب التواريخ أنه عاش ألف سنة. -١‏ نوح 370: قال الجواليقيّ: أعجميّ معرّب. زاد الكرمانيئٌ: و معناه بالسريانية (الشاكر). 
)١ )‏ قال الحافظ ابن حجر فى الفتح 8/ 
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عاع”: «و آدم: اسم سريانى؛ و هو عند أهل الكتاب: آدام» فسمى آدم به و حذفت الألف الثانية» و قيل: هو عربى جزم به الجوهرى و 
الجواليقى. و قيل: هو بوزن أفعل من الأدمة. و قيل: من الأديم؛ لأنه خلق من أديم الأرض. و هذا عن ابن عباس. و وججهوه بأنه يكون 
كاعين, و منع الصرف للوزن و العلمية. و قيل: هو من أدمت بين الشيئين إذا خلطت بينهماء لأنه كان ماء و طينا فخلطا جميعا» | ه. و 
انظر بصائر ذوى التمييز 2/ 77- 8؟. (؟) تهذيب الأسماء و اللغات /١‏ 48. () انظر الفتح 2/ 29/1 و بصائر ذوى التمييز / 59-18؛ و 
روح المعانى 75 .1١١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج7» ص: 584 و قال الحاكم فى المستدركك :)01١‏ إنما سمّى نوحا لكثرةٌ بكائه على 
نفسه» و اسمه عبد الغفار. قال: و أكثر الصحابة على أنه قبل إدريس. و قال غيره «7): هو نوح بن لمكك- بفتح اللام و سكون الميم 
بعدها كاف- ابن متوشلخ- بفتح الميم و تشديد المثناة المضمومة بعدها [واو ساكنة] «/» و فتح الشين المعجمة و اللام» بعدها 
معجمة- ابن أخنوخ- بفتح المعجمة و ضم النون الخفيفة بعدها واو ساكنة ثم معجمة- و هو إدريس فيما يقال. و روى الطبرانق» عن 
أبى ذرء قال: قلت: يا رسول الله من أول الأنبياء؟ قال: «آدم» قلت: ثم من؟ قال: «نوح» و بينهما عشرون قرنا» «©». و فى المستدركك» 
عن ابن عباسء قال: كان بين آدم و نوح عشرةُ قرون «04. و فيه عنه مرفوعا: «بعث الله نوحا لأربعين سنة» فلبث فى قومه ألف سنة إلا 
خمسين عاما يدعوهم» و عاش بعد الطوفان ستين سنةُ حتى كثر الناس و فشوا» «12. و ذكر ابن جرير: أن مولد نوح كان بعد وفاةُ آدم 
بمائةٌ و ستهُ و عشرين عاما. و فى التهذيب للنووى: أنه أطول الأنبياء عمرا 079. 7- إدريس :١‏ قيل: إِنْه قبل نوح. قال ابن إسحاق: كان 
إدريس أول بنى آدم أعطى النبِوّةُء وهو أخنوخ بن يرد بن مهلائيل بن أنوش بن قينان بن شيث بن آدم. 
)١ )‏ فى المستدركك .588/١‏ (؟) هو 
الثعلبى فى قصص الأنبياء ص .2١‏ (*) زيادة من الفتح */ 7/. (6) عزاه الهيثمى فى المجمع /١‏ 141-192 للطبرانى فى الأوسط و 
ضعَفه بابن لهيعة. و رواه ابن حبان (2140)» و الطبرانى فى الكبير (252/) من حديث أبى أمامة بلفظ: «عشرة قرون» و عزاه فى المجمع 
0١‏ للطبرانى فى الأوسط. و سنده صحيح إن شاء اللّه. () رواه الحاكم فى المستدرككث /١‏ 858- /ااه و صححه على شرط 
البخارى؛ و وافقه الذهبى. (2) رواه الحاكم فى المستدرك 7/ 850- 088. قلت: سنده ضعيفه فيه: -١‏ يوسف بن مهران: لين 
الحديث. انظر التقريب ؟/ 47- 37 و التهذيب /١١‏ 875 878. 7- على بن زيد: ضعيف. انظر التقريب 237//7 و المغنى ؟/ 589 و 
الكاشف ؟758/1, و التهذيب 7/ 997 06. (/) تهذيب الأسماء /١‏ 17*6. (6) انظر فتح البارى 6/ 37/8 و بصائر ذوى التمييز ©/ -8١‏ 
"ه. الإتقان فى علوم القرآن»ء ج7”» ص: 750 و قال وهب بن منبه: إدريس جد نوح »3١١‏ الذى يقال له: خنوخ, و هو اسم سريانيئ؛ و 
قل هري مشح من الدراشة لكثرة درسة الصصست :وق السعدر كع وستده وامددعن اللشيو و عق شمر قال: كان تق الله دريس 
أبيض طويلاء ضخم البطن» عريض الصدرء قليل شعر الجسدء كثير شعر الرأس. و كانت إحدى عينيه أعظم من الأخرى؛ و فى صدره 
نكتة بياض من غير برصء فلما رأى اللّه من أهل الأرض ما رأى من جورهم و اعتدائهم فى أمر الله رفعه إلى السماء السادسة» فهو 
حت شلكو دنفناة مكانا عقا هادا [مريم: /01] 79). و ذكر ابن قتيبة: أنه رفع و هو ابن ثلاثمائة و خمسين سنة. وفى صحيح ابن 
حان: أنه كان نبيا رسولاء و أنه أوّل من خط بالقلم «0. و فى المستدركك. عن ابن عباس قال: كان فيما بين نوح و إدريس ألف سنة 
«©0. ع- إبراهيم «0): قال الجواليقي: هو اسم قديم ليس بعربئ و قد تكلمت به العرب على وجوه أشهرها إبراهيم, و قالوا: إبراهام» و 
قرئ به فى السبع» و إبراهم بحذف الياء» و إبرهم» و هو اسم سريانيّ معناه: أب رحيم» و قيل: مشتقّ من البرهمة؛ و هى شْدَهٌ النظر, 
حكاه الكرمانيٌ فى عجائبه. و هو ابن آزرء و اسمه تارح- بمثناةُ وراء مفتوحة و آخره حاء مهملة- ابن ناحور- بنون و مهملةُ مضمومة- 
ابن شاروخ- بمعجمة و راء مضمومة و آخره خاء معجمة- ابن راغوا- بغين معجمة- ابن فالخ- بفاء و لام مفتوحة و معجمة- ابن 
عغسابر- بمهملسة و موحد - انسن شالسح- سعجنسين - امسن أرفخ سد بسن سعسام بسن تسوج 
)١ )‏ قال الحافظ فى الفتح 0/0/2: «و 
هو جد أبى نوح, و قيل: جد نوح. قلت: الأول أولى» اه و انظر تفصيل القول فى هذا فيه- أى الفتح- 2/ 0/". (1) رواه الحاكم فى 
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المستدرككث ؟/ .28٠‏ قال الذهبى فى التلخيص /١‏ 2694: «إسناده مظلمء لا تقوم به حجة) اه. (؟) جزء من حديث طويل رواه ابن حبان 
»)"8١(‏ و أبو نعيم فى الحليةً 188-١88 /١‏ و البيهقى فى السئن 4/ 6. و سنده ضعيف جدا. فيه إبراهيم بن هشام: قال أبو حاتم: 
لايور كدمنت أيضا أبو زرعة. انظر الميزان /١‏ 0/7 و الجرح ؟7/ -١7‏ 187 و الإحسان 5/ 1/8- 6١‏ (©) انظر المستدركك /١‏ 88ه- 
. و قد سبق تخريجه قريبا. (8) انظر الفتح 2/ 489 و بصائر ذوى التمييز ©/ 58-77 الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: ١9١‏ قال 
الواقدى: ولد إبراهيم على رأس ألفى سنةُ من خلق آدم .)١١‏ و فى المستدركك من طريق ابن المسيبء عن أبى هريرة» قال: اختتن 
إبراهيم بعد عشرين و مائةٌ سنةُ [بالقدوم]؛ و مات ابن مائتى سنهُ «27). و حكى النُووىٌ و غيره قولا: أنّه عاش مائهُ و خمسةٌ و سبعين «". 
ه- إسماعيل «": قال الجواليقيّ: و يقال بالنون آخره. قال النووى و غيره «8): هو أكبر ولد إبراهيم. #- إسحاق «#): ولد بعد إسماعيل 
بأربع عشرة سنة» و عاش مائةُ و ثمانين سنة. و ذكر أبو على بن مسكويه فى كتاب «نديم الفريد» أن معنى إسحاق بالعبرانية: الضيحاكك. 
- يعقوب «7/: عاش ماثئةُ و سبعا و أربعين سنة. 4- يوسف (: فى صحيح ابن حتبان من حديث أبى هريرة مرفوعا: (إِنْ الكريم ابن 
الكريم ابن الكريم ابن الكريم» يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم» «4). و فى المستدرك, عن الحسن: أن يوسف ألقى فى 
اللتكوو محراحةة التسن مشحرزا محطوو لقن أنحاء عا اهايا تحوني و لجدمائة و فابجحر 111 
)١ )‏ رواه الحاكم 564/7. (1) رواه 
الحاكم 40١/7‏ و ابن حبان فى صحيحه (2705) و سنده صحيح. و أعله الحافظ ابن حجر بأن أكثر الروايات اتفقت على أنه كان ابن 
ثمانين سنةُ عند اختتانه قال: «و الظاهر أنه سقط من المتن شىء» فإن هذا القدر هو مقدار عمره» اه. و رواه البخارى (702- /279), و 
مسلم (77/0)) و أحمد 8717/7 818- "اع و البخارى فى الأدب المفرد (175)» و أبو يعلى (2481)؛ و ابن أبى عاصم فى الأوائل 
(00 و الطبرانى فى الأوائل »)22١(‏ و البيهقى فى سننه 770/8 من طرق عن أبى هريرة و لفظ البخارى: «اختتن إبراهيم- عليه السلام- 
و هو ابن ثمانين سنةُ بالقدوم». (*) تهذيب الأسماء و اللغات .48/١‏ (©) انظر فتح البارى 2/ ١؛‏ و بصائر ذوى التمييز / 4"- ١ع؛‏ و 
روح المعانى 51١/5‏ (0) انظر تهذيب الأسماء و اللغات .48/١‏ (6) انظر فتح البارى 8/ ؟١5؛‏ و بصائر ذوى التمييز 8/ 57» و روح 
المعانى 5/ .5١١‏ (7) انظر فتح البارى 2/ »8١0 -5١1‏ و بصائر ذوى التمييز 2/ 7*- 58؛ و روح المعانى 6/ .71١‏ (8) انظر فتح البارى 8/ 
9 و بصائر ذوى التمييز ©/ 62- ١ه.‏ (4) رواه ابن حبان (87/2)» و الترمذى ,)1١28(‏ و أحمد 1/ 77- 1ع و الحاكم ؟/ ١/اه-‏ 
١لا‏ و سنده حسن. و رواه البخارى (ن ع عالعد سد .ع جررعع), و مسلم (30/8) بنحوه؛ و فى الباب عن ابن عمر بلفظ 
حديث الباب: رواه البخارى (7840- 6888), و أحمد 7/ 48) و الخطيب فى تاريخه 8/ 872 و البغوى (7ا815). )٠١(‏ رواه الحاكم /١‏ 
١ن‏ و هو مرسل. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 597 و فى الصحيح: أنه أعطى شطر الحسن .)١١‏ قال بعضهم: و هو مرسلء لقوله 
تعالى: و لَقَدُ جاءكم يُوسَفُ مِنْ قَبِلُ اينات [غافر: **] و قبل: ليس هو يوسف بن يعقوبء بل يوسف بن إفرائيم بن يوسف بن 
يعقوب. و يشبه هذا ما فى العجائب للكرمانيئ فى قوله: وَيَرِتُ مِنْ آل يَعْقَوبَ [مريم: *] أن الجمهور على أنه يعقوب بن ماثانء و أن 
امرأة زكريا كانت أخت مريم بنت عمران بن ماثان» قال: و القول بأنه يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم غريب. انتهى. و ما ذكر أنه غريب 
هو المشهورء و الغريب الأوّلء و نظيره فى الغرابة قول نوف البكاليئ: إِنَ موسى المذكور فى سورة الكهف فى قصة الخضر ليس هو 
موسى بنى إسرائيل» بل موسى بن منشى بن يوسفء و قيل: ابن إفرائيم بن يوسفء و قد كدّبه ابن عباس فى ذلكك. و أشدّ من ذلكك 
غرابة» ما حكاه النقاش و الماوردىّ: أن يوسف المذكور فى سورة غافر من الجنّ» بعثه الله رسولا إليهم. و ما حكاه ابن عسكر: أن 
عمران المذكور فى آل عمران هو والد موسىء لا والد مريم. و فى يوسف ست لغات: بتثليث السين مع الواو و الهمزة. و الصواب أنه 
أعجمى لا اشتقاق له. 9- لوط :)7١‏ قال ابن إسحاق: هو لوط بن هارون بن آزر. وفى المستدرك عن ابن عباس قال: لوطء ابن أخى 
إبراهيم «*”0. -٠١‏ هود «5/: قال كعب: كان أشبه النّاس بآدم «8»» و قال ابن مسعود: كان رجلا جلدا. أخرجهما فى المستدركك «2. 
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0ر008 و مسلم (187)) و الترمذى (108*- 6), و النسائى 2717/١‏ و أبو يعلى (819/8-99415) و ابن 
حبان (2- 58- 9- )8١‏ و أحمد 2388-78٠0-١588‏ و أبو عوانة 1332/١‏ و أبو نعيم فى الحلية ©/ 587. (؟) انظر الفتح 2/ 8١؟»‏ و 
بصائر ذوى التمييز ©/ 0ه- 38؛ و روح المعانى */ .1١5‏ () المستدركك /١‏ 391, و ذكره الحافظ ابن حجر فى الفتح 8/ 5١8‏ قائلا: 
يقال: إنه لوط بن هاران بن تارحء و هو ابن أخى إبراهيم عليه السلام. (؟) انظر فتح البارى 2/ 0/8*- /الا» و بصائر ذوى التمييز 8/ 
2-/4. (0) رواه فى المستدركك /١‏ 88# و تعقبه الذهبى بقوله: «إسناده واه ا ه. (2) رواه فى المستدركك ؟١/‏ 087 و سنده صحيح. 
الإتقان فى علوم القرآن؛ ج27 ص: 197 و قال ابن هشام :»١١‏ اسمه عابر بن أرفخشذ بن سام بن نوح. و قال غيره «؟): الراجح فى نسبه 
أنه هود بن عبد الله بن رباح بن حاوذ بن عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح. -١١‏ صالح «: قال وهب: هو ابن عبيد بن ثمود بن 
حائر بن سام بن نوح» بعث إلى قومه حين راهق الحلمء و كان رجلا أحمر إلى البياض» سبط الشعرء فلبث فيهم أربعين عاما «5". و قال 
نوف الشاميّ: صالح من العرب. لما أهلك الله عادا عمرت ثمود بعدهاء فبعث اللّه إليهم صالحا؛ غلاما شاباء فدعاهم إلى اللّه حتّى 
شمط و كبرء و لم يكن بين نوح و إبراهيم نبي إِلَّا هود و صالح. أخرجهما فى المستدرك «4). و قال ابن حجر و غيره «*): القرآن 
يدل على أن ثمودا كان بعد عاد. كما كان عاد بعد قوم نوح. و قال الثعلبئ» و نقله عن النُووى فى تهذيبه» من خطه نقات: هو صالح 
بن عبيد بن أسيف بن ماشج بن عبيد بن حاذر بن ثمود بن عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح؛ بعثه الله إلى قومه و هو شابٌء و 
كانوا عرباء منازلهم بين الحجاز و الشامء فأقام فيهم عشرين سنة» و مات بمكة؛ و هو ابن ثمان و خمسين سنةُ 07. -١7‏ شعيب (/: قال 
ابن إسحاق: هو ابن ميكاييل» كذا بخط الذهبيَ فى اختصار المستدركك .)4١‏ و قال غيره: ابن ملكاين» و قيل: ابن ميكيل بن يشجن بن 
لاوى بن يعقوب ( )١ ٠‏ نقله فى فتح 
البارى 2/ 7/8 (1) كما ربجحه الحافظ ابن حجر فى الفتح 8/ 710/2 و عنده: ابن جاور بدل: ابن حاوذ. (”) انظر الفتح 2/ 7/4 و بصائر 
ذوى التمييز 44/2. و فى نسبه عندهما خلاءف ما فى الاتقان. وهو النسب المذكور فيما بعد عن الثعلبى. (©) رواه الحاكم فى 
المستدركك /١‏ 828 و تعقبه الذهبى بأن إسناده واه فيه عبد المنعم بن إدريس: قال أحمد: يكذب على وهب بن منبه. انظر اللسان ؟/ 
*- ©7. (0) رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ لمعه و هو معضل. (©) فى الفتح 8/ ."8١‏ (/) انظر الفتح 2/ 29/9 و تهذيب الأسماء و 
اللغات .158/١‏ (8) انظر الفتح #/ 658 و بصائر ذوى التمييز 2/ /اه- 2/8 و تفسير ابن كثير 7/ 771 و "/ 20 و تفسير البغوى /١‏ 
6 (4) تلخيص المستدركك 288/7. الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 795 و رأيت بخط النووىٌ فى تهذيبه: ابن ميكاييل بن 
يشجن بن مدين بن إبراهيم الخليل» كان يقال له: خطيب الأنبياء» و بعث رسولا إلى أمّتين: مدين و أصحاب الأيكة: و كان كثير 
الصلاقء وعمى فى آخر عمره. واختار جماعة: أن مدين و أصحاب الأيكة أمةٌ واحدة .4١‏ قال ابن كثير «؟: و يدل لذلكك أنْ كلا 
منهما وعظ بوفاء المكيال و الميزان» فدلٌ على أنهما واحد. و احتج للأول بما أخرجه عن السدّىٌ و عكرمة. قالا: ما بعث الله نبا مرّتين 
إلا شعيباء مرّهُ إلى مدين فأخذهم الله بالصيحة؛ و مره إلى أصحاب الأيكة فأخذهم الله بعذاب يوم الظَلَهُ «*. و أخرج ابن عساكر فى 
#اريظة رمن اسووظه فيك اللدون غمرو مرفوعا: «أنْ قوم مديق و أصضحان الأبكة أمنات» بغث الله إلبهما شعيباة: قال ان كثير وهاو 
هو غريبء و فى رفعه نظرء قال: و منهم من زعم أنه بعث إلى ثلاث أمم, و الثالثة أصحاب الرّس. -١7‏ موسى «6: هو ابن عمران بن 
يصهر بن قاهث بن لاوى بن يعقوب عليه السلام؛ لا خلاف فى نسبه» و هو اسم سريانى. و أخرج أبو الشيخ من طريق عكرمة؛ عن ابن 
عباس قال: إِنّما سمى موسىء لأنه ألقى بين شجر و ماءء فالماء بالقبطية (مو) و الشجر (سا). و فى الصحيح: وصفه بأنه: «آدم طوال 
جعد, كأنه من رجال شنوءة) 7 ( .0( 
انظر الفتح ©/ 58٠‏ و عزاه للجمهور. (؟) انظر تفسير ابن كثير / 8. () انظر تفسير ابن كثير "/ هع" (6) ذكره ابن كثير فى تفسيره 
"/ 68" بسند ابن عساكر إلى ابن عمرو. ثم قال: «و هذا غريب, و فى رفعه نظرء و الأشبه أن يكون موقوفاء ا ه. (0) تفسير ابن كثير / 
دع". (©) انظر الفتح 8/ 77©» و بصائر ذوى التمييز 2/ -2١‏ 2”7, و روح المعانى 71/5 (/0 رواه البخارى (/الع عونم و .لاع 
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*20ه). و مسلم (188)» و الترمذى (310, و أحمد 487/15 و النسائى 217١/8‏ و أبو عوانة 159/١‏ و عبد الرزاق (9119)» و 
البيهقى فى دلائل النبوة /١‏ 417: و ابن حبان »)8١(‏ و الطبرى .17/١8‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟» ص: 798 قال الثعلبيٌ :»)١١‏ عاش 
مائةُ و عشرين سنة. -١‏ هارون (7): أخوه شقيقه؛ و قيل: لأمّهِ فقطء و قيل: لأبيه فقط. حكاهما الكرمانيَ فى عجائبه. كان أطول منه» 
فصيحا جداء مات قبل موسى. و كان ولد قبله بسنةُ. وفى بعض أحاديث الإسراء: «صعدت إلى السماء الخامسة. فإذا أنا بهارون و 
نصف لحيته بيضاء و نصفها أسود» تكاد لحيته تضرب سرته من طولهاء فقلت: يا جبريل» من هذا؟ قال: المحتب فى قومه هارون بن 
عمران» «". و ذكر ابن مسكويه: أن معنى هارون بالعبرانية: (المحبب). -١0‏ داود «©»): هو ابن إيشى- بكسر الهمزة و سكون التحتية و 
بالشين المعجمة- ابن عوبد- بوزن جعفرء بمهملة و موحدة- ابن باعر- بموخدة و مهمة مفتوحة- ابن سلمون بن يخشون بن عمى بن 
يا رب- بتحتية و آخره موتحدة- ابن رام بن حضرون- بمهمله ثم معجمة- ابن فارص - بفاء و آخره مهملة- ابن يهوذا بن يعقوب. فى 
الترمذىٌ: أنه كان أعبد البشر «©)؛ قال كعب «02: كان أحمر الوجه. سبط الرأسء أبيض الجسمء طويل اللحية؛ فيها جعودة» حسن 
الصوت و الخلق» و جمع له النبوَّه و الملكك. قال النَُووىٌ: قال أهل التاريخ: عاش مائة سن مده ملكه منها أربعون سنة» و كان له اثنا 
عشرابنا0) -١8.‏ سليمان ولده0: قال كعب: كان أبيض جسيما وسيما وضيئاء جميلا- خاشعا 
)١ )‏ انظر بصائر ذوى التمييز 8//9. 
(0) انظر بصائر ذوى التمييز #/ 24-88 و روح المعانى 5/ .5١‏ (7) سبق تخريجه قريباء و انظر بصائر ذوى التمييز 88/8. (©) انظر 
الفتح 2/ 68 و بصائر ذوى التمييز #/ "ل و روح المعانى 5/ .5١7‏ (0) رواه الترمذى فى كتاب الدعوات» باب (07): حديث رقم 
(دوع”) هر 77ه- 096 وافى ستده عبد الله بن ريبعة: مجهول. انظر التقريب 61/١‏ و التهدين هرع:5-/3:1 وقد روى هذا الجزء 
مسلم فى صحيحه )١١09(‏ و فيه: «فصم صوم داود نبى الله صلّى الله عليه و سلّم فإنه كان أعبد الناس». (©) انظر بصائر ذوى التمييز 2/ 
(00 انظر تهذيب الأسماء و اللغات /١‏ 180. (6) انظر الفتح 8/ 581» و بصائر ذوى التمييز 2/ 8- 8ل و روح المعانى 5/ 517. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 198 متواضعاء و كان أبوه يشاوره فى كثير من أموره» مع صغر سنّه لوفور عقله و علمه. و أخرج 
ابن جبير» عن ابن عباسء قال: ملكك الأرض مؤمنان: سليمان و ذو القرنين» و كافران: نمروذ و بخت نصر .)2١‏ قال أهل التاريخ: ملكك 
و هو ابن ثلاث عشرة سنة؛ و ابتدأ بناء بيت المقدس بعد ملكه بأربع سنين» و مات و له ثلاث و خمسون سنة. -١79‏ أيوب (1): قال ابن 
إسحاق «0: الصحيح أنه كان من بنى إسرائيل» و لم يصب فى نسبه شىء إِلَا أن اسم أبيه أبيض. و قال ابن جرير: هو أيوب بن موص 
بن روح بن عيص بن إسحاق. و حكى ابن عساكر: أن أمّهِ بنت لوطء و أن أباه ممّن آمن بإبراهيم» و على هذا فكان قبل موسى. و قال 
ابن جرير 59): كان بعد شعيب. و قال ابن أبى خيثمة: كان بعد سليمان. ابتلى و هو ابن سبعين» و كانت مده بلائه سبع سنين» و قيل: 
ثلاث عشرة؛ و قيل: ثلاث سنين «4). و روى الطبرانيئ: أن مدهٌ عمره كانت ثلاثا و تسعين سنة. 14- ذو الكفل «6): قيل: هو ابن أبُوب. 
فى المستدركك عن وهب: أن الله بعث بعد أيوب ابنه بشر بن أيوب نبباء و سّاه ذا الكفلء و أمره بالدّعاء إلى توحيده و كان مقيما 
بالشام عمره حتى ماتء و عمره خمس و سبعون سنة. و فى العجائب للكرمانيئٌ: قيل: هو إلياس» و قيل: هو يوشع بن نونء و قيل: هو 
نب اسمه ذو الكفل. و قيل: كان رجلا صالحا تكفّمل بأمور فوقى بهاء و قيل: هو زكريا من قوله: و كفْلّها رَكريًا [آل عمران: /]. 
انتهى ( . )١‏ رواه ابن جرير 71//7, عن 
مجاهد قوله. (؟) انظر الفتح 8/ 67١‏ و روح المعانى 5/ 717. (") ذكره فى الفتح 2/ .67١‏ (6) تفسير الطبرى 0/ 108 و عنده: ابن 
رازح بدل: روحء و فى الفتح 8/ :67١‏ رزاح. (0) انظر الطبرى / 2782 و فتح البارى 2/ »©٠١‏ و المستدركك 08١/7‏ (2) انظر بصائر 
ذوى التمييز ©/ ١‏ و المستدركك /١‏ 087. الإتقان فى علوم القرآن» ج ". ص: 19177 و قال ابن عسكر: قيل: هو نبي تكفّل الله له فى 
عمله بضعف عمل غيره من الأنبياء. و قيل: لم يكن نبياء و إن اليسع استخلفه فتكفّل له أن يصوم النهار و يقوم الليل. و قيل: أن يصلى 
كل يوم مائة ركعة» و قيل: اليسعء و إِنْ له اسمين. 19- يونس :)1١‏ هو ابن متّىء بفتح الميم و تشديد التاء الفوقية» مقصور. و وقع فى 
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تفسير عبد الرزاق ): أَنّهِ اسم أمه. و قال ابن حجر 30: و هو مردود بما فى حديث ابن عباس فى الصحيح: «و نسبه إلى أبيه» © قال: 
فهذا أصح. قال: و لم أقف فى شىء من الأخبار على اتصال نسبه. و قد قيل: إنه كان فى زمن ملوك الطوائف من الفرس. روى ابن 
أبى حاتم عن أبى مالكك: أنه لبث فى بطن الحوت أربعين يوما. و عن جعفر الصادق: سبعة أيام. و عن قتادةٌ: ثلاثة» و عن الشعبيٌ قال: 
التقمه ضحىء و لفظه عشيّة «0). و فى يونس ست لغات: تثليث النون مع الواو و الهمزة» و القراءة المشهورة بضم النون مع الواوء قال 
أبو حيان «2): و قرأ طلحهُ بن مصرّف بكسر يونس و يوسفء أراد أن يجعلهما عربئين مشتقين من (أنس) و (أسف) و هو شاذ. -٠١‏ 
إلياس 037: قال ابن إسحاق فى «المبتدأ»: هو ابن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون أخى موسى بن عمران. و قال ابن عسكر: 
حكى القتبىئّ أنه من سبط يوشع. و قال وهب : إِنّه عمّر كماعمر الخضر و إنه يبقى إلى آخر الزمان .١‏ 
)١ )‏ انظر فتح البارى 2/ 058١‏ و بصائر 
ذوى التمبيز ©/ ”ه- 25 و روح المعانى 5/ ؟١1.‏ (؟) تفسير عبد الرزاق */ 19. (”) فى فتح البارى 8/ .58١‏ (©) رواه البخارى 
(781), و مسلم (//719): و أحمد /١‏ 267-757 و الطبرانى فى المعجم الكبير (171787): و ابن حبان »)675١1(‏ و الطحاوى فى 
المشكل /١‏ *ع6. (5) انظر فتح البارى 8/ 687 فالسيوطى نقل ما رواه ابن ابن حاتم من الفتح. و انظر تفسير عبد الرزاق 8/ 182. (8) 
انظر البحر المحيط 774/8 و قال: «و قرأ طلحة بن مصرف بالهمز و فتح السين» ١ه.‏ و انظر زاد المسير */ 9/. () انظر فتح البارى 2/ 
08 ع و بصائر ذوى التمبيز 1/8/2 و روح المعانى /15؟. (8) الصواب وفاءً الخضر. لأدلة كثيرة انظر ترجمته فى الإصابة 
للحافظ ابن حجر. الإتقان فى علوم القرآنء ج 1 ص: 14/8 و عن ابن مسعود :1١‏ أن إلياس هو إدريس. و سيأتى قريبا؛ و إلياس بهمزة 
قطعء اسم عبراني» و قد زيد فى آخره ياء و نون» فى قوله تعالى: سلامٌ على إِلْياستينَ (10) [الصافات: ]١7٠١‏ كما قالوا فى إدريس: 
(إدراسين)» و من قرأ «”0: آل يس فقيل: المراد آل محمد «”. -1١‏ اليسع «): قال ابن جبير: هو ابن أخطوب بن العجوز. قال: و العامة 
تقرؤه بلام واحدة مخففة؛ و قرأ بعضهم «0: (و الأيسع)» بلامين و بالتشديدء فعلى هذا هو عجمىء و كذا على الأولى؛ و قيل: عربئ 
منقول من الفعل» من وسع يسع. 77- زكريا «*): كان من ذريّةُ سليمان بن داود» و قتل بعد مقتل والده؛ و كان له يوم بشّر بولده اثنتان 
و تسعون سنة. و قيل: تسع و تسعونء و قيل: مائة و عشرون. و زكريا اسم أعجمىّ و فيه خمس لغاتء أشهرها المدّء و الثانية القصر؛ و 
قرئ بهما فى السبع «07. و زكريًا بتشديد الياء و تخفيفهاء و زكر كقلم. 1- يحيى ولده :/١‏ أول من سممى يحيىء بنصٌّ القرآنء ولد 
قبل عيسى بستة أشهرء و نبىء صغيراء و قتل ظلماء و سلّط الله على قاتليه بختنضّر و جيوشه. و يحيى اسم أعجمىء و قيل: عربى. قال 
الواحدى: و على القولين لا ينصرف. قال الكرمانى: و على الثانى إنما سمى به لأنه أحياه اللّه بالإيمان, و قيل: لأنه حيى به رحم أمّه و 
فل اله انهه والتسهداء أحيات و فيسل نعتهاه (يمسوة) كالمتحازة للمهلكسة: والسسليم للد يغ. 
)١ )‏ رواه البخارى معلقا 8/ 7" (فتح 
البارى) و قد وصله عبد بن حميد و ابن أبى حاتم بإسناد حسنء كما فى الفتح 2/ 20/7 و انظر البحر المحيط 8/ *107. () انظر النشر 
8٠-09 ١‏ و الحجة لمكى 7718/7؛ و زاد المسير 7/ 87- 85. (7) قال الحافظ ابن حجر- رحمه الله تعالى- فى الفتح 8/ #/ا" 
متعقبا هذا القول: «و هو بعيد)»اه. وانظر زاد المسير 7/ 85. (؟) انظر بصائر ذوى التمييز / 099 و روح المعانى 5/ ١؟.‏ (5) و هى 
قراءة حمزة و الكسائى» كما فى زاد المسير */ 4- ل و الحجة لمكى 578/١‏ و هى من القراءات المتواترة» و انظر روح المعانى ؟/ 
.١‏ (ع) انظر الفتح ©/ 4عع؛ و بصائر ذوى التمييز 2/ 47- 47: و روح المعانى 51/6. (/) قرأ الكوفيون (زكريا) بالتشديد» و خفف 
الباقون» وقرأ حفص و حمزة و الكسائى (زكريا) بغير مد و لا-همزه و مدّه الباقون و همزوه. انظر الكشف لمككى ,”8١/١‏ و زاد 
المسير .77/١‏ (8 انظر بصائر ذوى التمييز #/ *4- 48 و روح المعانى 51/5 الإتقان فى علوم القرآن» ج7؛ ص: 799 1- عيسى 
ابن مريم بنت عمران :)١١‏ خلقه الله بلا أب» و كانت مده حمله ساعة؛ و قيل: ثلاث ساعات. و قيل: ستة أشهرء و قيل: ثمانية أشهر» و 


قيل: تسعة» و لها عشر سنين» و قيل: خمس عشرء و رفع وله ثلاث و ثلاثون سنةء وفى أحاديث: أنه ينزل و يقتل الدجال 3١‏ و يتزوج 
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”0 و يولد لهء و يحج 0150 و يمكث فى الأرض سبع سنين» و يدفن عند النبى صلَى الله عليه و سلّم «8). و فى الصحيح: «أنه ربعة 
أحمرء كأنما خرج من ديماس» يعنى حماما «8). و عيسى اسم عبرانى أو سريانى. فائدة: أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن عباسء قال: لم 
يكن من الأنبياء من له اسمان إلا عيسى و محمد صِلَى الله عليه و سلّم. -١0‏ محمد صلى الله عليه و سلّم: سمى فى القرآن بأسماء 
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كثيرة» منها محمد و أحمد. فائدة: أخرج ابن أبى حاتم» عن عمرو بن مر قال: خمسة سمّوا قبل أن يكونوا: محمد: و مُبَشرا بِرَسُولٍ 
أت مِنْ يَعْدِى اسْمة أحهة [الصف: 8]ء و يحيى: إِنَا شد كك بعلام اشمّة يخيى [مريم: /ا]» و عيسى: إِنَ الله يبد كك بكلِمَة منْهُ اشمّة 
لْمَسِيحٌ عِيسَى [آل عمران: 50]» و إسحاق و يعقوب: قَبَشَّوْناها شان و3 وَراء إشحاقٌ تغترت [قرد الاإاقال الراقه ادو عم 
لفظ(أحمسد)فيماشربهعيسىء تنبيهاعلى أن هأحمدمنهومن الذين قبله. 
)١ )‏ انظر الفتح 8/ 89٠‏ 697 و بصائر 
ذوى التمييز 1١8-١11١‏ و روح المعانى 517/5 (؟) نزول عيسى و قتله الدجال من الأحاديث المتواترة. انظر «التصريح بما تواتر 
عن نزول المسيح)» و الفتن لنعيم بن حماد /١‏ 382. (") روى أحمد ؟1/ 5:8 /ا"ع, و أبو داود (677). و الآجرى فى الشريعةٌ ص 
8٠١‏ و نعيم بن حماد فى الفتن (1877) 7/ )88١‏ عن عبد الرحمن بن آدم؛ عن أبىَ ضمن حديث طويل أنه يقيم فى الأرض و يتزوج 
و صحح إسناده الحافظ ابن حجر فى الفتح 8/ 597. و روى نعيم بن حماد فى الفتن» حديث رقم (1218) 0/8/7 عن سليمان بن 
عيسى بلاغا. إن عيسى ابن مريم إذا قتل الدجال» رجع إلى بيت المقدسء فيتزوج إلى قوم شعيب ختن موسىء و هم جذام, فيولد له 
فيهم» و يقيم تسعهُ عشر سنة» لا يكون أمير» و لا شرطى و لا ملك. (؟) روى مسلم (237187)) و أحمد ؟/ 1٠‏ 11/7 ٠عه‏ و نعيم بن 
حماد فى الفتن )١12:08(‏ ؟/ ه/اه من حديث أبى هريرة مرفوعا «و الذى نفسى بيده ليهلن ابن مريم بفج الروحاء؛ حاجا أو معتمراء أو 
ليثنينهما». (0) روى نعيم بن حماد عن عبد الله بن سلام؛ عن أبيه. قال: نجد فى التوراة: أن عيسى ابن مريم يدفن مع محمد صلَى الله 
عليه و سلم. قال أبو مودود: وقد بقى فى البيت موضع قبر عيسى ابن مريم. (6) سبق تخريجه فى باب (موسى عليه السلام). () فى 
مفرداته ص .1"١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: "٠١‏ و فيه من أسماء الملائكة: -1١ 2١‏ جبريل و ميكائيل :)١١‏ و فيهما لغات: 
جبريل بكسر الجيم و الراء بلا همز و جبريل بفتح الجيم و كسر الراء بلا همزء و جبراييل بهمزة بعد الألفء و جبرائيل بياءين بلا همزء 
و جبرئيل بهمزة و ياء بلا ألف. و جبرئل مشدّدةُ اللام؛ و قرئ بها. قال ابن جنى: و أصله (كوريال) فير بالتعريب و طول الاستعمال 
إلى ما ترى. و قرئ ميكابيل بلا همزء و ميكائيل و مِيكال. أخرج ابن جرير 7١‏ من طريق عكرمة؛ عن ابن عباسء قال: جبريل عبد الله 
و ميكابيل عبيد الله و كل اسم فيه (إيل) فهو معد لله. و أخرج عن عبد الله بن الحارثء قال: (إيل) الله بالعبرانية «". و أخرج ابن 
أبى حاتم؛ عند عبد العزيز بن عمير» قال: اسم جبريل فى الملائكة خادم اللماقافية قر | أب عصرة ©: فَأَرْسَلْنا ليها رونا [مريم: 17] 
بالتشديد, و فسّدره ابن مهران بأنه اسم لجبريل» حكاه الكرمانيٌ فى عجائبه. 7 *- و هاروت و ماروت: أخرج ابن أبى حاتم عن علىّ؛ 
قال: هاروت و ماروت ملكان من ملائكة السماء. وقد أفردت فى قصتهما جزءا «8). ه- و الرعد: ففى الترمذى. من حديث ابن عباس: 
أن اليهود قالوا للنبى صلَى اله عليه و سلّم: أخبرنا عن الرعد. فقال: «ملكك من الملائكة. موك ل بالسحاب» 60. 
)١ )‏ انظر تفسير الطبرى -54١ /١‏ 687. 
(1) رواه ابن جرير فى تفسيره» حديث رقم (*187) 687/١‏ و سنده صحيح. و انظر تفسير ابن أبى حاتم 0١‏ رواه ابن أبى 
حاتم فى تفسيره (917) /١‏ 21917 و ابن جرير فى تفسيره» حديث رقم (1878) /١‏ 687). و سنئده حسنء فيه: المنهال بن عمرو: صدوق» 
ربما وهم. انظر الكاشف ”/ 1817» و التقريب 7/8/7. (6) قال فى روح المعانى 8/ 8/: «و ذكر النقاش أنه قرئ: (روحنا) بتشديد 
النون. اسم ملكك من الملائكة. (0) انظر قصهٌ هاروت و ماروت فى تفسير ابن أبى حاتم “١‏ 309 و تفسير ابن كثير 2078/١‏ و 
تفسير ابن جرير /١‏ 8ه6- /اهع. و بين الحافظ ابن حجر أن للقصهُ أصلا فى كتابه «العجاب». انظره بتحقيقنا. (©) رواه الترمذى (9"111), 


وأحمد ١/6ا5",‏ و النسائى فى عشرة النساء 141) ص -١8#‏ 188 و ابن منده فى التوحيد (58) 2188/١‏ و الطبرانى فى الكبير 
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(17879). واحشنه شيخنا فى صحيحته 5/ 591- 897. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟, ص: ”0١‏ و أخرج ابن أبى حاتم» عن عكرمة؛ 
قال: الرعد ملكك يسبح. و أخرج مجاهد: أنه سثل عن الرعدء فقال: هو ملكك يسمى الرعدء أ لم تر أن اللّه يقول: و يُسَبّح الرَعْدٌ بِحَمْدِهٍ 
[الرعد: .]١7‏ *- و البرق: فقد أخرج ابن أبى حاتم؛ عن محمد بن مسلمء قال: بلغنا أنْ البرق ملكك له أربعة وجوه: وجه إنسان» و وجه 
ثور» و وجه نسرء و وجه أسدء فإذا مصع بذنبه فذلكك البرق. - و مالكث: خازن النار. 4- و السجل: أخرج ابن أبى حاتم؛ عن أبى 
جعفر الباقر» قال: السجلٌ ملك, و كان هاروت و ماروت من أعوانه .١١‏ و أخرج عن ابن عمرء قال: السجل ملكك. و أخرج عن 
السدّىء قال: ملكك موكل بالصحف. 4- و قعيد ؟): فقد ذكر مجاهدء أنه اسم كاتب السيئات» و أخرجه أبو نعيم فى الحلية. فهؤلاء 

-٠١ .‏ و أخرج ابن أبى حاتم من طرق مرفوعة و موقوفة و مقطوعة: أن ذا القرنين ملكك من الملائكة؛ فإن صح أكمل العشرة. 
-١‏ و أخرج ابن أبى حاتم؛ من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى: يَوْمَ يَقُومُ الوح [النبأ: 88]. قال: ملك من 
أعظم الملائكة خلقا. فصاروا أحد عشر. -١7‏ ثم رأيت الراغب فى مفرداته 1 فى قوله تعالى: ُو الى أَنرَلَ الشَكِينَةٌ فى لوب 
لْمُؤْمِنِينَ [الفتح: ‏ ( ]1 وواة اين أبن 
حاتم فى تفسيره .05-117/١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه رجل مبهم. قال ابن كثير :٠١7/١‏ «و هذا أثر غريب» و بتقدير صحته إلى أبى 
جعفر محمد بن على بن الحسين الباقر فهو نقله عن أهل الكتابء و فيه نكارة توجب رذه. و الله أعلم» اه. و انظر الدر المنثور ©/ ٠م.‏ 
(0) لم أجد هذا القول فى تفسير مجاهد, و الذى نقله الطبرى فى تفسيره /١١‏ 615؛ عنه أنه قال: قَعِيدٌ: رصد. و انظر .6١7/1١‏ (*) 
المفردات ص 7"". الإتقان فى علوم القرآن» ج '» فن: 7 #اقيل: إله لكك يسكن قليه الموهق و يؤهته كما روي أن السكينة تنطق 
على لسان عمر .١١‏ و فيه من أسماء الصحابة: زيد بن حارثة. و السجلّ فى قول من قال: إنه كاتب النبى صلّى اللّه عليه و سلّمء أخرجه 
أبو داود و النّسائيئَ من طريق أبى الجوزاء؛ عن ابن عباس .032١‏ و فيه من أسماء المتقدمين غير الأنبياء و الرسل: عمران: أبو مريم و قيل: 
أبو موسى أيضاء و أخوها هارون؛ و ليس بأخى موسىء كما فى حديث أخرجه مسلم «7. و سيأتى آخر الكتاب. و عزير» و تبع- و 
كان رجلا صالحا- كما أخرج الحاكم. و قيل: نبى» حكاه الكرمانيئ فى عجائبه. و لقمان؛ و قد قيل: إنه كان نبباء و الأكثر على خلافه؛ 
أخرج ابن أبى حاتم و غيره من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: كان لقمان عبدا حبشيًا نتجارا. و يوسفء الذى فى سورة غافر. و 
يعقوب فى أول سورة مريم على ما تقدّم. و تقئ» فى قوله فيها: إن أعُودُ بالرّخمن مِنْك إِنْ كنت تَقِا آمريم: 18] قيل: إنه اسم رجل 
كان من أمثل الناس» أى إن كنت فى الصلاح مثل تقيّ» حكاه الثعلبى. و قيل: سور 66 يتعرّض للنساء. و قيل: إنه ابن عمّهاء 
أتاها جبريل فى صورته. حكاهما الكرمانى فى عجائبه . و فيه من أسماء النساء: مريم لا غير» لنكتة تقدّمت فى نوع الكناية. و معنى 
مريلم- بالعرة___ة الخسادم واقصل: المرأة السكى تفسسازل الاق حكا هفسا الكرميساتي. 
)١ )‏ سبق تخريج هذا الأثر. (1) رواه 
أبو داود (5978). و النسائى (0ه- 82") /١‏ ع/- /الا (تفسيره)» و الطبرانى (203717/40)» و البيهقى .١1728 /١‏ و سنده ضعيف. (") سيأتى 
تخريجه إن شاء الله تعالى. () هذه الأقوال ضعيفة مردودة. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: "١07‏ و قيل: إن بعلا فى قوله: أ تَدُعُونَ 
ماك رايس اباك قرا عدراواتتكا وسار رادي الحاو اللاارة لارااه ونقو ابن لعبور رن )برجي اكد 
أخرجه ابن أبى حاتم عن ابن عباس. و جالوت» و هامان» و بشرى الذى ناداه الوارد المذكور فى سورة يوسف بقوله: يا بُشرى 
[ يوسف: 19]. فى قول الس دَىٌ» أخرجه ابن أبى حاتم. و آزر أبو إبراهيم» و قيل: اسمه تارح و آزر لقب؛ أخرج ابن أبى حاتم من 
طريق الضيحاك عن ابن عباسء قال: إِنَ أبا إبراهيم لم يكن اسمه آزر؛ إنما كان اسمه تارح. و أخرج من طريق عكرمة» عن ابن 
عباس» قال: معنى آزر: الصنم. و أخرج عن السدَّىٌء قال: اسم أبيه تارح؛ و اسم الصنم آزر. وأخرج عن مجاهد, ليس آزر أبا إبراهيم. 
و منها: النسىء» أخرج ابن أبى حاتم عن أبى وائل قال: كان رجل يسمى النسىء من بنى كنانة» كان يجعل المحرّم صفرا يستحل به 
الغنائم. و فيه من أسماء الجن: أبو هم إبليسء و كان اسمه أولا عزازيل» أخرج ابن أبى حاتم و غيره من طريق سعيد بن جبير» عن ابن 
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عباس قال: كان إبليس اسمه عزازيل. و أخرج ابن جرير» عن السَدّىٌء قال: كان اسم إبليس الحارثء قال بعضهم: هو معنى عزازيل. و 
أخرج ابن جرير و غيره من طريق الضححاك؛ عن ابن عباس قال: إنما سمّى إبليس لأنْ الله أبلسه من الخير كلهء آيسه منه. و قال ابن 
عسكر: قيل فى اسمه: قترة» حكاه الخطاب. و كنيته أبو كردوسء و قيل: أبو قترة» و قيل: أبو مرة» و قيل: أبو لبينى» حكاه السهيليَ فى 
الروض الأ-نف. فيه من أسماء القبائل: يأجوجء و مأجوجء و عاد و ثمود. و مدين» و قريش. و الروم. و فيه من الأقوام بالإضافة: قوم 
نوح؛ و قوم لوطء و قوم تبع؛ و قوم إبراهيم» و أصحاب الأيكة- قيل: هم الإتقان فى علوم القرآن ج ؟» ص: ٠١‏ مدين- و أصحاب 
الرسٌء و هم بِقَدِهُ من ثمود. قاله ابن عباس. و قال عكرمة: هم أصحاب ياسين. و قال قتادة: هم قوم شعيبء و قيل: هم أصحاب 
الأخدود؛ و اختاره ابن جرير. و فيه من أسماء الأصنام التى كانت أسماء لأناس: ودّء و سواعء و يغوث؛ و يعوق» و نسرء و هى أصنام 
قوم نوح. و اللدات,ء و العزِّى و مناةء و هى أصنام قريشء و كذا الوّجز- فيمن قرأه بضم الراء- ذكر الأمخفش فى كتاب «الواحد و 
الجمع) أنه اسم صنم. و الجبت و الطاغوت: قال ابن جرير :»١١‏ ذهب بعضهم إلى أنهما صنمان كان المشركون يعبدونهماء ثم أخرج 
عن عكرمة» قال: الجبت و الطاغوت صنمان. و الرشاد: فى قوله فى سورة غافر: وَ ما أَمِْدِيكمْ إلا َيل الرّشادٍ [غافر: 19] قيل: هو 
اسم صنم من أصنام فرعون» حكاه الكرمانيّ فى عجائبه 037. و بعل: و هو صنم قوم إلياس. و آزرء على أنه اسم صنم. روى البخارى» 
عن ابن عباس: ود و سواع و يغوث و يعوق و نسر أسماء رجال صالحين من قوم نوح, فلا هلكوا أوحى الشيطان إلى قومهم: أن 
انصبوا إلى مجالسهم التى كانوا يجلسون أنصابا و سموها بأسمائهم؛ ففعلواء فلم تعبد» حتى إذا هلكك أولئكك و تنشّخ العلم عبدت «15. 
و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن عروة: أنهم أولا-د آدم لصلبه. و أخرج البخارىٌ» عن ابن عباسء قال: كان اللاتٌ رجلا يلت سويق الحاجٌ 
إقاد و كسما اسن بق فتنسة أسمه قرا: اللاك [السسي: 18] فق سد التساماو فق _برم حذلكة و كسذا 
) 0 رون 7 رن اس 
رواه ابن جرير فى تفسيره» حديث رقم (97/884) ع/ ١58‏ 18 و سنده صحيح. (7) و هو من الأقوال العجيبة. انظر زاد المسير 19//7؟. 
(©) رواه البخارى (6970) 8/ /61. (0) رواه البخارى (6804) 8/ .21١‏ قال الإسماعيلى: هذا التفسير على قراءة من قرأ اللّاتَ بتشديد 
التاء. قال الحافظ ابن حجر: «قلت: و ليس ذلكك بلازم؛ بل يحتمل أن يكون هذا أصله؛ و خمّف لكثرة الاستعمال. و الجمهور على 
القراءة بالتخفيف. و قد روى التشديد عن قراءهٌ ابن عباس و جماعة من أتباعه. و رويت عن ابن كثير - أيضاءء و المشهور عنه 
التخفيف كالجمهور» ا .. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: "١0‏ أخرجه ابن أبى حاتم عن مجاهد. و فيه من أسماء البلاد و البقاع و 
الأمكنة و الجبال: ب5ة: اسم لمكة؛ فقيل الباء بدل من الميم و مأخذه من تمككت العظم؛ ٠أى:‏ اجدذبث ما فيه من الم و تمككك 
الفصيل ما فى ضرع الناقة؛ فكأئها تجدذب إلى نفسها ما فى البلاد من الأقوات. و قيل: لأنها تمكك الذنوب» أى: تذهبهاء و قيل: لقلة 
ماقسانو كا لاليااى طن واه 8ك كه المار من نكا لها ضفاك لوول المخارة و #فعدلت اليا النتوك: وها الام افا واه دن 
البكء لأنها تبك أعناق الجبايرة» أى: تكسرهمء فيذلُون لها و يخضعون. و قيل: من التباك و هو الازدحام؛ لازدحام الناس فيها فى 
الطواف. و قيل: مكدة الحرم, و بِكدهُ المسجد خاصة و قيل: مكة البلد» و بكة البيت و موضع الطواف. و قيل: البيت خاصة. و المدينة: 
سمميت فى الأحزاب بيثرب؛ حكايةٌ عن المنافقين» و كان اسمها فى الجاهلية» فقيل: لأنه اسم أرض فى ناحيتهاء و قيل: سممّيت بيثرب بن 
وائل من بنى إرم بن سام بن نوح؛ لأنه أوّل من نزلهاء وقد صتح النهى عن تسميتها به 4 لأنه صلّى الله عليه و سلّم كان يكره الاسم 
الخبيث» و هو يشعر بالتّرب و هو الفساد, أو التثريب و هو التوبيخ. و بدر: و هى قريه قرب المدينة» أخرج ابن جرير 237١‏ عن الشعبئ؛ 
قال: كانت بدر لرجل من جهينة يسمّى بدراء فسمميت به. قال الواقدىٌ «*: فذكرت ذلكك لعبد الله بن جعفر و محمد بن صالح 
فأنكراه و قالا: لأىّ شىء سمّيت الصفراء و رابغ؟ هذا ليس بشىء. إِنّما هو اسم الموضع. و أخرج 0©» عن الضتّحاك. قال: بدر ما بين 
مكةٌ و المدينة ( )١‏ رواه أحمد فى 
المسند ؟/ 788 و أبو يعلى فى مسنده )١1884(‏ 8/ 758-1717 و الجندى فى فشائل المدينئة -7١(‏ ١؟)‏ ص 78- 78. قلث: سنده 
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ضعيف. يزيد بن أبى زياد: ضعيفء كبر فتغير» صار يتلقن» و كان شيعيا. انظر طبقات المدلسين ص .١١8‏ و المغنى 7/ 69/؛ و 
التهذيب 20:٠ 779/١١‏ و التقريب ؟/20". (1) تفسير الطبرى "/ 57١‏ و فى سند هذه الرواية الواقدى: متهم بالكذبء و لكن صح 
عنه ذلكك من غير طريقه عند الطبرى "/ .67١‏ () ذكره ابن جرير عقيب رواية الشعبى السابقة. و فيه الواقدى: متهم بالكذبء مع سعة 
علمه. (؟) تفسير الطبرى 8/ .67١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟: ص: "١8‏ و أحد: قرئ شاذًا 0١‏ إِذْ نض عِدُونَ ولا تَْوُونَ عَلى أَحدٍ 
[آل عمران: 1217]. و حنين: وهى قرية قرب الطائف. و جمع: و هى مزدلفة. و المشعر الحرام: و هو جبل بها. و نقع: قيل هو اسم لما 
بين عرفات إلى مزدلفة» حكاه الكرماني. و مصرء و بابل: و هى بلد بسواد العراق. و الأيكة: و ليكة: بفتح اللام: بلد قوم شعيب» و 
الثانى: اسم البلدة و الأول اسم الكورة. و الحجر: منازل ثمود ناحية الشام عند وادى القرى. و الأحقاف: و هى جبال الرمل بين عمان و 
حضرموت,. و أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن عباس: أنها جبل بالشام. و طور سيناء: و هو الجبل الذى نودى منه موسى. و الجودىٌ: و هو 
جبل بالجزيرة. و طوى: اسم الوادى» كما أخرجه ابن أبى حاتم؛ عن ابن عباس. و أخرج من وجه آخر عنه: أن سمّى طوى لأنّ موسى 
طواه ليلا. و أخرج عن الحسنء قال: هو واد بفلسطينء قيل له: طوى؛ لأنه قدّس مرتين» و أخرج عن مبشّر بن عبيد» قال: هو واد بأيل 
طوى بالبركة مرّتين. و الكهف: و هو البيت المنقور فى الجبل. و الرقيم: أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن عباسء قال: زعم كعب أن 
الرقيم القريةٌ التى خرجوا منهاء و عن عطَدَةُ قال: الرقيم واد. و عن سعيد بن جبير مثله. و أخرج من طريق العوفيئّ» عن ابن عباسء قال: 
الرق مس مع واق ببحم عم سيق فب أن و أل حسةٌ ون قالح ظيق. 
)١ )‏ قال فى روح المعانى / :4١‏ «قال 
أبو البقاء: و يقرأً: على أحد: بضمتين» و هو الجبل» اه و انظر إملاء ما منّ به الرحمن /١‏ 185. الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: 707 
وعن قتادة قال: الرّقيم اسم الوادى الذى فيه الكهف. و عن أنس بن مالككء قال: الرقيم الكلب. و العرم: أخرج ابن أبى حاتم؛ عن 
عطاءء قال: العرم اسم الوادى. و حرد: قال السَدَّىٌ: بلغنا أن اسم القرية حردء أخرجه ابن أبى حاتم. و الصريم: أخرج ابن جرير »)١١‏ عن 
سعيد بن جبير: أنها أرض باليمن تسمّمى بذلك. و ق: و هو جبل محيطء بالأرض. و الجرز: هو اسم أرض. و الطاغية: قيل: اسم البقعة 
الى اسلكه رين عدر نتكافهييا الكزما فى سيق أسمان الأناكم اللفروية#التردوس وض أل نكان فى الجعة عبر 1ق : 
أعلى مكان فى الجن و قيل: اسم لما دون فيه أعمال صلحاء الثقلين. و الكوثر: نهر فى الجنةء كما فى الأحاديث المتواترة .)7١‏ و 
سلسبيل و تسنيم: عينان فى الجنة. و سبجين: اسم لمكان أرواح الكفار. و صعود: جبل فى جهنم» كما أخرجه الترمذى, من حديث أبى 
سعيسسل مرفوعسا «#د. و غى و السام و موق و السسسعير وساق سل وسسدق: أوديسسة فى جه سم 
)١ )‏ تفسير الطبرى 219١/١7‏ و عبد 
الرزاق فى تفسيره "/ 09" (؟) رواه البخارى (5948- .)60881١‏ و الترمذى (09*- .ع**), و أبو داود (58/ا5), و أحمد "/ ١8‏ 
كلدك الاك الال جلك و ابن حبان (881/1- لاع “/ا1- ع/ا218), و البغوى فى شرح السنةُ (77©)) و فى تفسيره 8/ 500 
و الآجرى فى الشريعة ص 798-848 من طرق عن أنس- رضى الله عنه-. (") رواه الترمذى (2/اه!- ع2087 و أحمد 8 9/8 و أبو 
يعلى (13787)) و الطبرى فى تفسيره 3208/١7‏ و الحاكم 5/ 098. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ ابن لهيعة: ضعيفء و قد اختلطء و تابعه 
عمرو بن الحارث عند الطبرى. الإتقان فى علوم القرآن» ج21 ص: ١8‏ أخرج ابن أبى حاتم؛ عن أنس بن مالكك فى قوله: و جَعَلنا 
بِتِنَهُمْ مَوْبقاً [الكهف: 01] قال: واد فى جهنم من قيح. و أخرج عن عكرمة فى قوله: مَؤْبقاً قال: هو نهر فى النار. و أخرج الحاكم فى 
مستدركه: عن ابن مسعود فى قوله: فَسَوْفَ يَلْقَوْنَ عَيّا [مريم: 04]. قال: واد فى جهنم .)١١‏ و أخرج الترمذىٌ و غيره» من حديث أبى 
سعيد الخدرئّ» عن رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «ويل: واد فى جهنمء يهوى فيه الكافر أربعين خريفا قبل أن يبلغ قعره) 01١‏ و 
أخرج ابن المنذر, عن ابن مسعود, قال: «ويل واد فى جهنم من قيح). و أخرج ابن أبى حاتم» عن كعبء قال: فى النار أربعة أودية 
يعدّب الله بها أهلها: غليظ و موبق و أثام وغئ. و أخرج عن سعيد بن جبير» قال: السعير واد من قبح فى جهنم» و سحق واد فى جهنم. 
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و أخرج عن أبى زيدء فى قوله: سَأَلَ سائلٌ [المعارج: .]١‏ هو واد من أودية جهنم يقال له: سائل. و الفلق: جبٌ فى جهنم» فى حديث 
مرفوع أخرجه ابن جرزير  _*‏ ا ء ب لبخي آل 
دراج: ضعيف فى روايته عن أبى الهيثم» و هنا يروى عنه؛ انظر التقريب ١‏ 78”, والتهذيب /7508- 509. وله طريق أخرى: فقد رواه 
الطبرى 208/١7‏ و البغوى فى تفسيره 6/ 0١8؛‏ من طريق شريككء عن عمار» عن عطية» عن أبى سعيد مرفوعا: «هو جبل فى النار من 
نارء يكلفون أن يصعدوه- الحديث». و شريكك ضعيف. و عطيةٌ العوفى: صدوق- يخطئ كثيرا. و هو مشهور بالتدليس القبيح. انظر 
التقريب ؟/ 5» و طبقات المدلسين ص ١1؛‏ و الكاشف 5*8/5. )١(‏ رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 17/. و فى سنده انقطاع: أبو 
عبيدةٌ: الراجح أنه لم يسمع من أبيه. انظر التقريب 7/ 858» و طبقات المدلسين ص .١١9‏ (5) رواه الترمذى (318), و أحمد */ 0/؛ و 
الحاكم */ 00494 و نعيم بن حماد فى زيادات الزهد (7). و أبو يعلى (187). و ابن حبان (0/8817) و البيهقى فى البعث (828- 
641)» و البغوى (6804). قلت: سنده ضعيف»ء و هو جزء من حديث الصعود. و قد سبق الحكم عليه قريبا. () رواه ابن جرير فى 
نفس 9 الع+7-/1/6 قلث: سعدة شعيق» فيهة 1ت شعيب بن صفواة: مقبول» انظر التقريب١١/‏ اق و الكاشق 18/8 ضري 
خزيمة: ذكره فى الجرح 6/ /١‏ ”/5 و لم يذكر فيه جرحا و لا تعديلا. الإتقان فى علوم القرآن» ج7, ص: 7١9‏ و يحموم: دخان أسود. 
أخرجه الحاكم؛ عن ابن عباس .١١‏ و فيه من المنسوب إلى الأماكن: الأمَىَء قيل: نسب إلى أم القرى مكة. و عبقرئٌ» قيل: إنه منسوب 
إلى عبقر» موضع للجن ينسب إليه كل نادر. و السامرئٌ» قيل: منسوب إلى أرض يقال لها سامرون. و قيل: سامرة. و العربئ» قيل 
منسوب إلى عربة» و هى باحةٌ دار إسماعيل عليه السلام» أنشد فيها: و عربة أرض ما يحل حرامها من الناس إلا اللوذعيّ الحلاحل يعنى 
النبى صلَّى الله عليه و سلم: و فيه من أسماء الكواكب: الشمس و القمره و الطارقء و الشّعرى. 


فائدة قال بعضهم: سمى الله فى القرآن عشرةٌ أجناس من الطير: 


فائدهُ قال بعضهم: سمى الله فى القرآن عشرةٌ أجناس من الطير: السلوىء و البعوضء و الذبابء و النحلء و العنكبوت. و الجراد. و 
الهدهد, و الغراب» و أبابيل» و النملء فإنّه من الطير لقوله فى سليمان: عُلَمْنا مَنِْقّ الطَثِر [النمل: ]١8‏ و قد فهم كلامها. و أخرج ابن أبى 
حاتم؛ عن الشعبى» قال: النملةُ التى فقه سليمان كلامها كانت ذات جناحين. 


فصل [فى الكنى] 


فصل [فى الكنى] أمَا الكنى» فليس فى القرآن منها غير أبى لهبء و اسمه عبد العزّىء و لذلكك لم يذكر باسمه لأنه حرام شرعا؛ و قيل: 
للأشارة إلى أنهحيكي :و أما الألقاب: قبها إسرائل ؛ لقب حقرية وامعتاة عد الله وقيل؟ عتقرة اللدةنو قيل: برع الله لأله أسرئ 
لما هاجر. أخرج ابن جرير 47 من طريق عمير؛ عن ابن عباس: أن إسرائيل كقولك عبد الله. و أخرج عبد الرحمن بن حميد فى 
تقسل ايره ع---م-سد--ي نو بى مجلز. ق ياسال: كلل ان يعققه وب رجلا 
)١ )‏ رواه الحاكم فى المستدرك ؟/ 
و صححه على شرط الشيخينء و وافقه الذهبى. (؟) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: "١١‏ بطيشاء فلقى ملكا 
فعالجه فصرعه الملكك» فضرب على فخذيه. فلما رأى يعقوب ما صنع به بطش بهء فقال: ما أنا بتارككك حتى تسمّينى اسماء فسمّاه 
إسرائيل. قال أبو مجلز: أ لا ترى أنه من أسماء الملائكة؟ و فيه لغات» أشهرها بياء بعد الهمزةٌ و لام و قرئ بلا همز .)١١‏ قال بعضهم: و 
لم يخاطب اليهود فى القرآن إِلَّا ب يا بَنِى إِسْرائِيلَ دون (يا بنى يعقوب) لنكتة» و هو: أنهم خوطبوا بعبادة الله و ذكروا بدين أسلافهم 
موعظة لهم. و تنبيها من غفلتهم. فسموا بالاسم الذى فيه تذكرة بالله تعالى؛ فإنّ إسرائيل اسم مضاف إلى الله فى التأويل؛ و لما ذكر 


موهبته لإبراهيم و تبشيره به قال يعقوب, و كان أولى من إسرائيل» لأنها موهبة بمعقّب آخرء فناسب ذكر اسم يشعر بالتعقيب. و منها: 
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المسيح, لقب لعيسىء و معناه قيل: الصديق» و قيل: الذى ليس لرجله أخمصء و قيل: الذى لا يمسح ذا عاهة إِنَا برأء و قيل: الجميل؛ و 
قيل: الذى يمسح الأرض» أى: يقطعهاء و قيل: غير ذلكك. و منها: إلياس؛ قيل إنه لقب إدريس. أخرج ابن أبى حاتم بسند حسن» عن 
ابن مسعود؛ قال: إلياس هو إدريس «2"» و إسرائيل هو يعقوبء و فى قراءته: (و إن إدراس لمن المرسلين) (سلام على إدراسين)»؛ و فى 
قراءة أبى (و أن إيليسين) (سلام على إيليسين) «7. و منها: ذو الكفل؛ قيل: إنه لقب إلياسء و قيل: لقب إليسع» و قيل: لقب يوشع؛ و 
قيل: لقب زكريا. و منها: نوح» اسمه عبد الغفار» و لقبه نوح, لكثرءٌ نوحه على نفسه فى طاعة ربّهء كما أخرجه ابن أبى حاتم عن يزيد 
الافاشيى و سينا ذو الم تحسر او ايه السسكند و ادو قا :عنسك اللسنه حون ايها كه عن سسعانة 
)١ )‏ سبق تخريج هذه القراءة. (؟) سبق 
تخريجه. () سبق تخريج هذه القراءات. (6) ليس هو الإسكندر الثانى» و هو إسكندر بن فيلبس المقدونى اليونانى» و كان وزيره 
أرسطاطاليس الفيلسوف المشهوره و هو الذى تؤرخ من مملكته الروم. و قد كان قبل المسيح عليه السلام بنحو من ثلاثمائة. قال ابن 
كثير فى تفسيره / :٠٠١‏ «فأما المذكور فى القرآن فكان فى زمن الخليل كما ذكره ه الأزرقى و غيره أنه طاف مع الخليل- عليه السلام- 
بالبيت العتيق لما بناه إبراهيم- عليه السلام-» و قرب إلى الله قربانا» اه. و انظر الفرقان لشيخ الإسلام ص 55 بتحقيقىء و البداية و 
النهاية ؟/ 2٠١6-١١‏ و تفسير البغوى 2118/7 و زاد المسير 8/ 187- 2188 و البحر المحيط 2/ -١88‏ 184. الإتقان فى علوم القرآن؛ 
ج” ص: ١71و‏ قيل: المنذر بن ماء السماء. و قيل: الصعب بن قرين بن الهمّال. حكاهما ابن عسكر. و لقب ذا القرنين لأنه بلغ قرنى 
الأرض المشرق و المغربء و قيل: لأنه ملكك فارس و الروم؛ و قيل: كان على رأسه قرنان» أى ذؤابتان» و قيل: كان له قرنان من ذهب» 
وقيل: كانت صفحتا رأسه من نحاسء و قيل: كان على رأسه قرنان صغيران تواريهما العمامة» و قيل: إِنّه ضرب على قرنه فمات ثم 
بعثه الله فضربوه على قرنه الآدخرء و قيل: لأ-نه كان كريم الطرفين. و قيل: إنه انقرض فى وقته قرنان من الناس و هو حيّء و قيل: لأنه 
أعطى علم الظاهر و علم الباطن؛ و قيل: لأنه دخل النور و الظلمة. و منها: فرعونء و اسمه الوليد بن مصعبء و كنيته أبو العباسء و قيل: 
أبو الوليد. و قيل: أبو مرة. و قيل: إن فرعون لقب لكل من ملكك مصر. أخرج ابن أبى حاتم؛ عن مجاهد, قال: كان فرعون فارسيًا من 
أهل إصطخر. و منها: تبع» قيل: كان اسمه أسعد بن ملكى كرب و سمى تبعا لكثره من تبعه. و قيل: إِنّهِ لقب ملوكك اليمن» ستمى كل 
واحد منهم تبعاء أى يتبع صاحبه كالخليفة يخلف غيره. الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: 17" 


النوع السبعون فى المبهمات 
اشارة 
النوع السبعون فى المبهمات أفرده بالتأليف السهيلى 2١١‏ ثم ابن عسكر 07١‏ ثم القاضى بدر الدين بن جماعة «". ولى فيه تأليف 


لطيفء جمع فوائد الكتب المذكورة مع زوائد أخرى» على صغر حجمه جدًا ». و كان من السلف من يعتنى به كثيرا. قال عكرمة: 
طلبت الذى خرج من بيته مهاجرا إلى اللّه و رسوله ثم أدركه الموت أربع عشرة سنة «2. 


و للإبهام فى القرآن أسباب «8»: 


و لهام في الثرآن أسياب» «©): أحدها: الاستغناء ريباك فى حرقع الخره ترا صراطً الَّذِينَ أَنْعفتٌ عَلَيِهمْ [ [الفاتحة: 107 فإنّه مين فى 
فول مع الْذِينَ أن نفع الله عَليوع + هن ليق و الصديفين وَالشَّداءِ وَالصَّالِحِينَ [النساء: 29]. الثانى: أن يتعين لاشتهاره» كقوله: وَ قُلّنا يا 
آذ امكل لقيو اوفك لي [البقرة: 470 و لم يقل: (حوّاء) لأسنه ليس له غيرها. أ لَمْ تر إِلَى الى عداحٌ إبراهيم فى رَيّه [البقرة: 
8 و المراد نمروذء لشهرة ذلكك. لأنه المرسل إليه. قيل: و قد ذكر الله فرعون فى القرآن باسمه و لم يسم نمروذ؛ لأنَّ فرعون كان 
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أذكى منهء كما يؤخذ من أجويته ( ,77م 
و كتابه «التعريف و الإعلا-م) و هو مطبوع. (1) فى المطبوعة: ابن عساكر و هو خطأء وابن عسكر هو محمد بن على بن الخضر بن 
هارون الغسانى» أبو عبد الله. من كتبه: «الإكمال و الإعلام». و ذيل ابن عسكر على كتاب السهيلى بكتاب: «التكميل و الإتمام» انظر 
مفحمات الأقران ص "*. (*) و كتابه اسمه: «التبيان فى مبهمات القرآن». (©) و اسم كتاب السيوطى: «مفحمات الأقران فى مبهمات 
القرآن» و هو مطبوع بمؤسسة الرسالةُ- بيروت. (0) ذكره الحافظ ابن حجر فى الإصابةُ ؟/ 7٠١5‏ و عزاه لابن منده من طريق يزيد بن أبى 
حكيم؛ عن الحكم بن أبان» عن عكرمة» سمعت ابن عباس ... فذكره. و رواه أبو أحمد الزبيرى» و ابن منده فى معرفة الصحابة. و انظر 

تفسير الطرى 6ك 6١‏ و مفحمات الأقران ص #"ت.هاق. و البرهان 1887/١‏ (2) انظر مفحمات الأقران ص 08 و البرهان /١‏ 
ده .12١ -١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 8 درسو رو تبروة كاق بهذا و لهذا قال أن احور اوهل ماس هن قن 
شخص و العفو عن آخر و ذلكك غَاية البلادة .1١‏ الثالث: قصد الستر عليه» ليكون أبلغ فى استعطافه, نحو: وَ مِنَّ النّاس مَنْ يُعجبك 
قوله فى الصا الذنيا 1 [البقرة: 50 الآآيةُ. هو الأخنس بن شريق؛ و قد أسلم بعد و حسن إسلامه. الرابع: ألَا يكون فى تعيينه كبير فائدة» 
نحو: أوْ كَالَّذِى مَرٌ عَلى قَرْرَ [البقرة: 104]. وَ سكلهُمْ عن الْقَرَمَِ [الأعراف: 199]. الخامس: التنبيه على العموم؛ و أنه غير خاص» 
بخلاءف ما لوعينء نحو: و مَنْ بَخرَحِ مِنْ بَتِه مُهاجراً [النساء: 1٠٠١‏ السادس: تعظيمه بالوصف الكامل دون الاسمء نحو: وَّلا أت 
أونُوا الْمَضْلٍ [النور: 77]. وَ الى جاء بالصَّدْقٍِ وَ صَدَّقَ به [الزمر: “5]. إِذْ يَقُولَ لصاحِبه [التوبة: ]*٠‏ و المراد الصدّيق فى الكلّ. السابع: 
تحقيره بالوصف الناقصء نحو: إِنَّ شاك هُوَ الأَئَرٌ (") [الكوثر: م 


تنبيه [لا يبحث عن مبهم أخبر الله باستئثاره بعلمه] 


حي وميم حر اله رار ردوله | احيية دالم ار شى فى البرهان :)7١‏ لا يبحث عن مبهم أخبر الله باستثثاره بعلمه» 
كقوله: يي [الأنفال: 8 قال: ومس وم 0 قلت 0): 
ااه ل ا ” بن أل ادي توكو على لفاق لا هع تحن نع [التوبة: ٠١١‏ فإِن 
المنفيّ علم أعيانهم. ثم القول فى أولئكك بأنهم بنو قريظة» أخرجه ابن أبى حاتم عن مجاهد. و القول بأنهم من الجن؛ أخرجه ابن أبى 
حاتم من حديث ( )١‏ انظر مفحمات 
الأقران ص *". (؟) البرهان /١‏ 180. (") و انظر مفحمات الأقران ص 8". الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص + #الاعيل للدي غريبه 
عن أبيه مرفوعاء عن النبى صلَى اللّه عليه و سلم. فلا جرأة. 

فصل اعلم أن علم المبهمات مرجعه النقل المحض؛ 

اشارة 

فصل اعلم أن علم المبهمات مرجعه النقل المحض؛ لا مجال للرأى فيه» و لما كانت الكتب المؤلفة فيه و سائر التفاسير يذكر فيها 
أسماء المبهمات و الخلاف فيهاء دون بيان مستند يرجع إليهه أو عرف يعتمد عليه ألّفت الكتاب الذى ألّفته مذكورا فيه عز و كل 
قول إلى قائله ل ل ا ل ا 


ضعفء فجاء لذلكك كتابا حافلا لا نظير له فى نوعه؛ و قد رثبته على تر تيب القرآنء و أنا ألخص هنا مبهماته بأوجز عبارة» تاركا العزو 
والتيييع لفسا سار زط لسن على تعبا كن و ساطل سين ال 
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)١ )‏ أغلب هذا الفصل مأخوذ من 


الإسرائيليات» ينبغى التنبه لهذا. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 18" 
القسم الأول فيما أبهم من رجل أو امرأهٌ أو ملى أو جنى» 


القسم الأول فيما أبهم من رجل أو امرأة أو ملكك أو جنى» أو مثنى أو مجموع عرف أشسماء ء كلهم »أو من» اوالتي ]ف ردي 
لعموم قوله تعاى: إن جال فى الأؤض حلي [البقرة: ]٠‏ هو آدم و زوجته حواء- بالمدّ- لأنها خلقت من حي ."١1١‏ و إِذْ قَتَلنُمْ نفس 
[البقرة: 9/7] اسمه عاميل. و ابْعَثُ فِيهم رَسُولًا مِنّْهُمْ [البقرة: 178] هر لني حل اللد عله تله .و فكت :بها إفزاية نه [النقرة: ] 
هم: إسماعيل و إسحاق و مدين و زمران و سرح و نفش و نفشان و أميم و كيسان و سورح و لوطان و نافش .و الَْسْباط: أولاد 
يعقوب اثنا عشر رجلا: يوسفء و روبيل» و شمعونء و لاوىء و يهوذاء و دانء و نفتالى- بفاء و مثناةً- و كاد و ياشيرء و إيشاجر» و 
ريالون» و بنيامين. و مِنّ النّاس مَنْ يُتْجبكك قَوْلهُ [البقرة: ]٠١*‏ هو الأخنس بن شريق «7. وَ مِنّ النّاس مَنْ يَشْرِى تَفْسَهُ [البقرة: 01] هو 
صهيب 150 إذْ قانُوا ِنب لَّهُمْ [البقرة: 158] هو شمويلء و قيل: شمعونء و قيل: يوشع 2١‏ مِنّْهُمْ مَنْ كلم اللَّهُ [البقرة: 107]. قال مجاهد: 
موسى. و رَفَْعَ بَعْضَ جُمْ دَرَجَاتٍ ( 0( 
انظر مفحمات الأقران ص 4". (1) انظر مفحمات الأقران ص 87- 64؛ و فيه اختلاف فى بعض الأسماء, و انظر تاريخ الطبرى ١094/١‏ 
و "7١/5‏ و الكامل لابن الأثير 1١7 /١‏ و الدر المنثور /١‏ 14. (”) انظر مفحمات الأقران ص 25 و الدر المنثور /١‏ 778 و عزاه لابن 
جرير 7/ 71 و ابن المنذرء و ابن أبى حاتم عن السدى. (©) انظر مفحمات الأقران ص 27- ”0 و عزاه للحارث بن أبى أسامه فى 
مسنده. و ابن أبى حاتم عن سعيد بن المسيب. (5) انظر مفحمات الأقران ص 468 و تفسير الطبرى ؟/ -2٠١‏ 81. الإنقان في علوم 
القرآن» ج 7 ص: "١8‏ [البقرة: 10]. قال: محمد )١١‏ . الْذى عاج إثراهيم فى رَبُهِ [البقرة: /18]. نمروذ بن كنعان .)5١‏ أو كَالَذى عر 
غلى قوىة [البقرة: 188 عزير و قبل: أرمبات و قيل: حرقيل «“. اخرأث عقرات [آل براق 18 سكّة ينث فاقوة وغا..و افرأتى عاقة 
[آل عمران: .]٠‏ هى أشياعء أو أشيع بنت فاقود «00. مُنادِياً يُنادِى لِلَِيمانِ [آل عمران: «19]. هو محمد صَلَى الله عليه و سلّم ' 2 

الطَاعُوتَ [النساء: .]2٠‏ اماس هو كعب بن الأشرفء أخرجه أحمد “7 وَإِنَ نكم لَمَنْ ليطن [ [النساء: الا]. 00 
أَبِيَ 8١‏ وال ثراو قن القى إِلَيكُمْ الصّلام لّ: لفك مُوْمِناً [الساء: *9] هو غامر بن الأضبط الأشجعئ: .و قبل مرداس» و القائل ذلك تقر 
من المسلمين» منهم أبو قتادة و محلم بن جَتَامَةُ. و قيل: إِنّ الذى باشر القول محلمء و قيل: إنه الذى باشر قتله أيضاء و قيل: قتله المقداد 
بن الأسوده و قيل: أسامة بن زيد «4. و مَرنْ يَخْرْح من تتتته مُهاجراً إِلَى الل وَ وَسولِهِ تم ذركة الْممَوْتُ [النساء: .]٠٠١‏ هو 
) 1)انظر تفسير مجاهد 11671و انظر 
مفحمات الأقران ص 27. (؟) انظر مفحمات الأقران ص "ده و الدر المنثور "١ /١‏ (”) رواه الحاكم ؟/ 387 و انظر مفحمات الأقران 
ضن ق. (©) انظر الدر المتثور 19-879 و مفحمات الأقران ص 2١‏ (8) انظر مفحمات الأقران ص اع (2) انظر تفسير الطبرى #/ 
*00 و مفحمات الأقران ص 28. () رواه البيهقى فى الدلائل "/ "197- 195 و الطبرى فى تفسيره 5/ /ا10» عن ابن عباس به. و رواه 
الواحدى فى أسباب النزول ص ١89 -١88‏ عن عكرمة مرسلا بسند صحيح. و انظر مجمع الزوائد 7/ ه- *. (8) و هو قول مقاتل» كما 
أخرجه ابن أبى حاتم و غيره. انظر مفحمات الأقران ص ”7 (4) روى الإمام أحمد بن حنبل فى مسنده 2/ »1١‏ و البيهقى فى الدلائل 
؟/ ٠8‏ و الواحدى فى أسباب النزول ص -١7#‏ 01778 و الطبرى فى تفسيره 6/ 57 و البخارى فى التاريخ الكبير "7 /١‏ 1/8 و سنده 
حسن» محمد بن إسحاق» صدوقء يدلسء لكنه صرح بالتحديث عند الإمام أحمد. انظر طبقات المدلسين ص 2177 و المغنى /١‏ 
07ن- “هه و الكاشف 218/7 التقريب /١‏ ع15. الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 717 ضمرةٌ بن جندب 21١‏ و قيل: ابن العيص؛ 


تا ا د ع 0 ا 3 1 0 71 “عرف 9مه إ(ثم 
رجل من خزاعة. و قيل: أبو ضمرة بن العيص. و قيل: اسمه سبرة» و قيل: هو خالد بن حزام» و هو غريب جذا .2١‏ و بَعَثنا مِنْهُمْ اثنئ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحةً اناج من 7/1؟ 


عَشَرَ تَقِيباً [المائدة: ؟١].‏ هم: شموع بن زكور من سبط روبيل» و شوقط بن حورى من سبط شمعونء و كالب بن يوفنًا من سبط يهوذاء 
الب و وا ل اي ا ل ل يي 
سودى من سبط زبالون» و كدّى بن شاس من سبط منشا بن يوسفء و عمائيل بن كسل من سبط دانء و ستور بن ميخائيل من 
أشيرة و يوحنًا بن و قوسى من سبط تفتالن» و إل بن :موعها من سبط كاذلوا 1. قال وجلان 0 
ابنَئْ آدم [المائدة: /ا7]. هما قابيل و هابيل» و هو المقتول «ن. الَّذَى آتَيناةُ آياتنا َانْس لح منْها [الأعراف: .. بلعم و يقال: بلعام بن 
آير» و يقال: باعرء و يقال: باعور. و قيل: هو أمدِهُ بن أبى الصلتء و قيل: صيفى بن راهبء و قيل: فرعونء و هو أغربها «2. 
)١ )‏ رواه أبو يعلى فى مسنده. حديث 
رقم (72174) 8/ الى و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (117:4) 1177/11 15؟. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ أشعث بن سوار: 
انث انقلر ققرت نونو الشانيي رع اد غيل 11 عدن يو مطيناك له بأ ةيو كاق ود لمر الفان علقاك المدلسين من 
“4 و التقريب .691//١‏ و له متابع عند الطبرانى. و له طريق أخرى: فقد رواه الطبرى فى تفسيره 7١/6‏ من طريق شريكك؛ عن عمرو 
بن دينار» عن عكرمة» عن ابن عباس. و شريكك ضعيف. و فى الباب: -١‏ عن عكرمة مرسلا: رواه عبد الرزاق فى تفسيره 201/١ /١‏ و 
الطبرى فى تفسيره 5/ ٠58؛‏ و الواحدى فى أسباب النزول ص 178- 11/4. 7- عن قتادةٌ مرسلا: عند الطبرى فى تفسيره ©/ .58٠‏ (؟) 
انظر مفحمات الأقران ص 27# و الإصابة .58١ /١‏ (”) انظر مفحمات الأقران ص -8١‏ 87. (؟) و هو قول مجاهد. انظر مفحمات الأقران 
ص 8 (0) انظر تفسير الطبرى 818/5 و مفحمات الأقران ص 87- 85. (6) انظر مفحمات الأقران ص 417-48. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 7 ص: 1 عاد كم [ [الأنفال: 8؟] عنى سراقة بن جعشم .0١ ١‏ فَقاتلوا أَئمَةَ الكفر [ [التوبةٌ: ؟١]‏ قال قتادة: هم أبوسفيان 
و أبو جهل و أمَدَهُ بن خلف و سهيل بن عمرو و عتبةٌ بن ربيعة ."١‏ إِذْ يَقُولٌ لصاحبه [التوبة: .]5٠‏ هو أبو بكر الصديق 70. فيكم 
سَمَاعُونَ لَّهُمْ [التوبة: /ا5]. قال مجاهد: هم عبد اللّه بن كردلل لعو رشك ارهد انس قت ع و مِنّهُمْ مَنْ يَقُول الدَنْ 
لى [التوبة: 59]. هو الجدٌ بن قيس «©). وَ منْهُمْ مَنْ يَلْمِرّك فِى الصَّدَّقَاتِ [التوبة: /0]. هو ذو الخويصرة .)2١‏ إنْ تَْفُ عَنْ طائقةُ مِنْكمْ 
[العوة:688] عسو مختسيق بحن حير ةدر وتسم ق لعاف الله [الوبيسة 1/8 عو قلية بم مححاظب وله 
)١ )‏ انظر مفحمات الأقران ص .٠٠١‏ 
(؟) أخرجه ابن أبى حاتمء و الحاكم ؟/ 37 عن ابن عمر. قال الحافظ فى الفتح 77/8: «و تعمّب بأن أبا جهل و عتبة قتلا ببدرء و 
إنما ينطبق التفسير على من نزلت الآ المذكورة و هو حىء فيصح فى أبى سفيان و سهيل بن عمروء و قد أسلما جميعا؛ |ه. (*) رواه 
البخارى (7801- 6217), و مسلم شرح النووى 8/ 2757 و الترمذى (2098) و أحمد 5/١‏ و المروزى فى مسند أبى بكرء حديث 
رقم (11- 017 من حديث أنسء عن أبى بكر به. (©) انظر تفسير مجاهد /١‏ 180 و زاد: عبد الله بن بنتل. و مفحمات الأقران ص .٠١5‏ 
(0) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (88؟1) عن ابن عباس. و رواه الطبرى فى تفسيره ٠41/2‏ مرسلا. قلت: سنده 
ضعيفه فيه؛ -١‏ بشر بن عمارة: ضعيف: انظر التقريب 3٠ /١‏ و التهذيب ١/88؟.‏ ؟- يحبى الحمانى: ضعيفء انظر التقريب 9/ 819". 
"- الضحاكك لم يسمع من ابن عباس. انظر المراسيل ص 45- 48 و التقريب /١‏ #/29 و انظر تفسير ابن كثير ؟/ ١ع‏ لاعم. (ع) كما 
زواة البخشارئ (098#) من عحديث أبن سعيف الشدرى- رضي الله تغالى غتفت و انظر مفحمات الأقران عن 1١2‏ (/) انر مفحمات 
الأقران ص .٠١7‏ (8) و هذا خطأء وقد ضعّف ذلك فى لباب النقول. و القصٌ رواها الطبرانى فى المعجم الكبيره حديث رقم (0/8177) 
181-7208 و فى الطوال» حديث رقم (50) 50؟/ 0177-1778 و الطبرى فى تفسيره 2/ 818- 78ع, و ابن حزم فى المحلى 7١8/١١‏ 
و أبو نعيم فى معرفة الصحابة */ 717١1‏ 518. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 815 و آَدونٌ اعْتَرَفوا ذَنُوبِهِمْ [التوبة: .]٠١7‏ قال ابن 
عباس: هم سبعة: أبو لباب و أصحابه؛ و قال قتادة: سبعة من الأنصار: أبو لباب و جد بن قيسء و خذام و أوسء و كردم, و مرداس .0١١‏ 
وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ [التوبة: .]٠١#‏ هم هلال بن أمتّة؛ و مرارة بن الربيع» و كعب بن مالككء و هم الثلاثة الذين خلّفوا 7١‏ و الَّذِينَ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحة عالاه من 7/1؟ 


انَحَذُوا مَشجداً ضراراً [التوبة: .]٠١17‏ قال ابن إسحاق: اثنا عشر من الأنصار: خذام بن خالد» و ثعلبة بن حاطبء و هو من بنى أمية بن 
زيدء و معتّب بن قشيره و أبو حبيبة بن الأزعر و عاد بن حنيفء و جارية بن عامر و ابناه مجممع و زيدء و نبتل بن الحارث و بحزجء و 
بجاد بن عثمان؛ و وديعة بن ثابت «7. لِمَنْ حارّب الله وَرَسُولَهُ [التوبة: ]1١1‏ هو أبو عامر الراهب 0©». أ قَمَنْ كان عَلى ييُنَدُ مِنْ رَبّه 
[هود: .]١7‏ وهو محمد صِلَى الله عليه و سلّم. وَيَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ [آهود: ]١١‏ هو جبريل» و قيل: هو القرآن» و قيل: أبو بكرء و قيل: علي 
زاله ). قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ 
معان بن رفاعة: لين الحديث: كثير الإرسال. انظر الكاشق #/ 38-١84/‏ و التقريب 788/7. 7- على بن يزيد الألهانيى: قال الدار 
قطنى و البرقى و الأزدى: متروكك. و قال البخارى: منكر الحديث. انظر التهذيب /م 99" /1ة"2 و الكاشف ؟/ 309 و المغنى ؟/ /اه؟؛ 
و التقريب ؟/ 62. و انظر رسالة أخينا سليم الهلالى: «الشهاب الثاقب فى الذب عن الصحابى الجليل ثعلبة بن حاطب»» و تفسير ابن كثير 
رب ع/ )١(‏ انظر تقفسير الطبرى 62+78 و مفحمات الأقران عن ١١1و‏ تفسير مجاهد 758/١‏ (8) انظر تفسير ابن كثير 8/ 
41 و مفحمات الأقران ص .١١١‏ قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: «هم الثلاثة الذين خلفوا: أى: عن التوبة» اه. () انظر تفسير 
الطبرى 6/ ١/ا©؛‏ و ابن كثير 7/ 784- 0784 و مفحمات الأقران ص .11-١1١١‏ (6) قاله مجاهد و غيره. انظر تفسير مجاهد /١‏ 2588 و 
تفسير الطبرى 5/١/8‏ و تفسير ابن كثير 7/ /2817 و مفحمات الأقران ص .١١7‏ (0) انظر هذه الأقوال فى تفسير الطبرى // 19-١8‏ ثم 
قال وو أولى :عقده :لقال الى #كرناها بالسوات فى تأويلة فول وابالى # شاحة ينه قول من كالب كر سر يا لدلالة قر له ويخ قبل 
كتابُ مُوسى إماماً وَ رَحْمَةٌ على صحة ذلككء و ذلكك أن نبى الله صلّى الله عليه و سلّم لم يتل قبل القرآن كتاب موسى» فيكون ذلكك 
دليلا على صحة قول من قال: عنى به لسان محمد صَلَى الله عليه و سلّم» أو محمد نفسه» أو على على من قال: عنى به على» ١‏ ه. و انظر 
تفسير ابن كثير 7/ ٠68؛‏ و مفحمات الأنقران ص .١18‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: ”7١‏ و نادى نُوح ابنَهُ [هود: 57]. اسمه 
كنعان» و قيل: يام 007 قائِمَةٌ 0 الا امتمها منارة واد انع ترط )نويا و وطوها وعد برست أخنوة | برست امي 
شقيقه «©». قال قائل مِنْهُمْ سف: ]٠١‏ هو روييل؛ و قيل: يهوفاء و قيل: شمعون 3٠‏ اموا وارِدَهُمْ [يوسف: 19]. هو: مالكك بن 
دعر «12. وَقالَ اذى اذ 5 ]هو قطيفير أو أطيفير وله لاش أنه [يوست: 91 هن راعيل» و قيل» زلبيغا له دَخَلَ مَعَهُ 
السّجَنَ فَتَيانِ [يوسف: 8"]. هو: مجلث و بنوه» وهو الساقىء و قيل: راشان و مرطشء. و قيل: ا ا (4). ِّذِى طَنَّ أنه ناج 
[يوسف: 7؟] هو: الساقى .)3١١‏ لك وك اريت ؟؟]. هو: الملكك ربّان بن الوليد )١١١‏ . بأخ لكم | يوسف: 184]. هو: بنيامين» و هو 
فى الس سورة 059 ققد 2 ____رّق أغ له [يوسسف: //: عقوا يوسف 0190 

)١ )‏ أنظر تفسير الطببيرى 868717 و 

مفحمات الأقران ص )١( .١18‏ انظر مفحمات الأقران ص .1١19‏ (*) انظر مفحمات الأقران ص 118. (©) انظر مفحمات الأقران ص 
4 و سير الطبرئ 1185797 (8) انظر ففسير الطبرى // 187و مقحسات الأقراة عن 191-18 (2) انظر مشحسات الأقران ضص 
41لاو ففسير الطبرع 7/ #عادوء وى المتحيات“: ذ كرك باتذال التعجسة: (0) انظر مفحسات الأشران ضص ١97‏ () انظر 
المتخناف ض 81199 انظر متفحيات الأقران ين #اابو سير اي كر 1ن 13 انظلر فقسير انق كف 8/819 و الفسبير 
الطبرى 7/ 2714 و مفحمات الأقران ص 175. )١١(‏ انظر تفسير ابن كثير 7/ 4/ا©؛ و تفسير الطبرى 7/ 719- 077١‏ و مفحمات الأقران 
ص 176. )1١(‏ انظر مفحمات الأقران ص 175. (1) اتهم يوسف بالسرقة» كذبا و زورا. انظر ذلكك فى تفسير ابن كثير ؟/ 2588 و 
تفسير الطبرى 1/ 78#- 2788 و مفحمات الأقران ص 150. الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: "5١‏ قال كبِيرُهُمْ [يوسف: .]6١‏ هو: 
شمعونء و قيل: روبيل .07١‏ آوى إِلَيه َيه [يوسف: 44]. هما أبوه و خالته لياه و قيل: أمه و اسمها راحيل 279 و مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ ايكتاب 
[الرعد: ”8] هو: عبد الله بن سلام. وقيل: جبريل «*. أُسْكَئْتٌ مِنْ ذُرُيْتَى [إبراهيم: /ا؟] هو: إسماعيل «6". وَ لِوالِدٌَ [إبراهيم: ]©١‏ اسم 
أبيه تارح؛ و قيل: آزرء و قيل: يا زر و اسم أمه: مثانى» و قيل: نوفاء و قيل: ليوثا «8. إِنا كناك الْمُسْتَهرِئِينَ (40) [الحجر: 40] قال 
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سعيد بن جبير: هم خمسة؛ الوليد ب بن المغيرة» و العاصى بن وائل» و أبو زمعة» و الحارث بن قيسء و الأسود بن عبد يغوث ٠‏ 8 رَجُلَينِ 
نا بكم [النحل: #/ا] هو: أسيد بن أبى العيص .و مَنْ رَأَمْرْ بالْدْلٍ [النحل: #/ا] عثمان بن عفان «8. ك الَتَى تَقَضَتْ غَدْلَها 
[النحصل: ؟1] هى: ريط ةهة نت سعد بن زيد همنكًب ن تميم(4. 
)١ )‏ انظر مفحمات الأقران ص .١178‏ 
() انظر مفحمات الأقران ص 178. (”) قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره 7/ :01١‏ «قيل: نزلت فى عبد الله بن سلام, قاله مجاهد. و هذا 
القول غريب, لأنّ هذه الآية مكية؛ و عبد الله بن سلام إنما أسلم فى أول مقدم النبى صَلّى الله عليه و سلّم المدينة» و الأظهر فى هذا ما 
قاله العوفى» عن ابن عباسء قال: هم من اليهود و النصارى. و قال قتادة: منهم ابن سلام و تميم الدارى. و قال مجاهد- فى روايةُ عنه-: 
هو الله تعالى. و كان سعيد بن جبير ينكر أن يكون المراد بها عبد اللّه بن سلام» و يقول: هى مكية ... إلى أن قال: و الصحيح فى هذا 
أن مَنْ عِنْدَهُ اسم جنس يشمل علماء أهل الكتاب الذين يجدون صفه محمد صلَى الله عليه و سلم و نعته فى كتبهم المتقدمة من 
بشارات الأنبياء به؛ اه انظر كلامه بتوسع. و انظر تفسير الطبرى 7/ 0817-04 و مفحمات الأقران ص 1717. (©) انظر مفحمات الأقران 
ص 178. (0) انظر مفحمات الأقران ص 178. (6) انظر مفحمات الأقران ص 37١‏ و فيه: الحارث بن الطلاطلة. (/) انظر تفسير الطبرى 
// عع و الواحدى فى أسباب النزول ص 71/4- ١718؛‏ و سنده حسنء عبد الله بن عثمان بن خيثم: صدوق. انظر تهذيب الكمال /١8‏ 
3287-1 و التقريب /١‏ ”#©؛ و الكاشف /١‏ 428- /47: و تهذيب التهذيب 8/ "18-1١5‏ (8 انظر مفحمات الأقران ص .1١‏ (94) 
انظر مفحمات الأقران ص -١١‏ 17. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟2» ص: اما لما يعلقة يكل [النحل: ]١٠١*‏ عنوا عبد ابن الحضرمي» 
واسمه مقيس .0١١‏ و قيل: عبدين له: يسار و جبر. قل عنوا قينا بمكهُ اسمه بلعام ١؟)‏ . وقيل: سلمان الفارسي 7”9. اكبحاف الكو 
[الكهف: 4] ]| اسعا وه و رسيو و القامل: قاروا إِلَى الكو [ [الكهف: ]١8‏ و القائل: 9 + غلم يما لهم 1 [الكهف: 19). 
تكسلميناء و هو القائل: كم لَبَّنُمْ [الكهف: 14] و مرطوش و براشق و أيونس و أريسطانس و شلططيوس «68. فَابعتُوا عد ورم 
[ الكهئف: ]١9‏ هو: تمليخا «©. مَنّْ أَغْمَلنا لبه [ [الكهف: ]١8‏ ] هو عيينة بن حصن «8. وَ اضرب لَهُعْ مَتَلا وجا ئْنِ [ [الكهف: ؟"| 
تمليخا- و هو الخير- و فطروس, و هما المذكوران فى سور الصافات 27. قال مُوسى لِفَتاُ [الكهف: ]*٠‏ هو: يوشع بن نون و قيل: 
أخوه يثربى 4/. قَوَجَدا عَئِداً [الكهف: 68] هو: الخضر و اسمه بليا «4. لَقِيا عَلاماً [الكهف: 76] اسمه جيسورء بالجيم, و قيل بالحاء 
)١ .) 0‏ فى مفحمات الأقران ص 
7 بحنس. (؟) إستاده ضعيف» كما فى الدر المتنوو 189278, (*) انظر مفحمات الأقران ض 18#. (©) انظر مفيحمات الأقران ض 
© (2) انظر مفحمات الأقران ص /1"1. (2) انظر تفسير ابن كثير / -8١‏ الى و مفحمات الأقران ص -١78‏ 189. (/) انظر مفحمات 
الأقران ص 1"4. () انظر مفحمات الأأقران ص .15٠‏ و فتح البارى 8/ 81- .8١8‏ و حديث موسى مع الخضر فى الصحيحين و 
غيرهما. (9) انظر البخارى (5770- 67/72), و مسلم (097)» و الترمذى (1)» و الحميدى )711١(‏ و الرحلة فى طلب الحديث (59): 
وانظر باقى تخريجه فى تخريجنا لستن ابن ماجة. )١١(‏ انظر تفسير ابن كثير */48 و عنده: حيثورء و مفحمات الأقران ص 218١‏ و 
عفادة عوراو كو فى البخارت 67790 وما اجوز الاك فى غلرم الترا ف ضرع ءورقم فلكه [الكيف» باهر 
هدد بن بدد .)١١‏ وَ أمًا الْقّلامُ فَكانَ أبَوا [ [الكهف: ]6١‏ ابي لديا كازبراة 1م سهوى )”١‏ لِعْلامَئِنَ يَتِبمَئِنِ [ [الكهف: ؟8] هما: أصرم 
و صريم 70 فناداها مِنْ تَْحتِها [مريم: ل عيسى؛ و قيل: جبريل 16. و يَقُولٌ الْإِنْسَانٌ [مريم: *2] هو: أب بن خلف. و قيل: أميّة 
بك غلك بقل الرلها و الحغية يقد رانك لذ كدو[ مريم: /ا] هو: العاصى بن وائل 50. و كلت تكسا أطب +8 عر القرط ووو 
اسمه فاقون 7 السَّامِرِقٌ [طله: 948] اسمه: موسى بن ظفر . ن أَثر الضف ول [طكة12] عو فرحل دقاه 
) كساض ممع النشارت برقم 
(67/78). قال الحافظ ابن حجر فى الفتح 8/ :67١‏ «القائل ذلكك هو ابن جريج, و مراده أن تسمية الملكك الذى كان يأخذ السفن لم تقع 
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فى رواية سعيد. قلت: و قد عزاه ابن خالويه فى «كتاب ليس» لمجاهد, و قال: و زعم ابن دريد أن هدد اسم ملك من ملوكك حمير 
زوجه سليمان بن داود بلقيس. قلت: إن ثبت هذا حمل على التعدد و الاشتراكك فى الاسم لبعد ما بين مده موسى و سليمان. و هدد فى 
الروايات بضم الهاء؛ و حكى ابن الأ-ثير فتحها و الدال مفتوحة اتفاقا. و وقع عند ابن مردويه بالميم بدل الهاءء. و أبوه بدد بفتح 
الموحدقة و جاء فى تفسير مقائل أن اسمه: منولة بن الجلندى بن سعيد الأزدى. و قيل: هو الجلندىء و كان بجزيرة الأندلس)اه و 
انظر مفحمات الأقران ص 157. (؟) قال الحافظ ابن حجر فى الفتح :67١/8‏ «و فى المبتدأ لوهب بن منبه كان اسم أبيه ملاس» و اسم 
أمه رحماء و قيل: اسم أبيه كاردىء و اسم أمه: سهوى'» اه. (7) انظر مفحمات الأقران ص 157. (©) انظر مفحمات الأقران ص "15. 
(0) انظر مفحمات الأنقران ص .١158‏ (2) كما أخرجه البخارى (7:941- 17118- هلعا لالالاع #الالاع اع 61/800), و مسلم 
(71748)» و الترمذى (187)» و النسائى فى سننه الكبرى (7:ع”) 7/ /ا#- #8 و أحمد 8/ 111-1١١‏ و الطبرى فى تفسيره 8/ 0/8 و 
الواحدى فى أسباب التزول ص "٠7-٠١‏ و الطبرائى (٠هء*-‏ اوءف روعءم «وعم- عوع) و ابن حبان (هطلع- .)0:1١‏ (/) 
انظر تفسير الطبرى 8/ .١5‏ (8) انظر مفحمات الأقران ص *؟1١.‏ (4) كما أخخترجه ابن أ حادم عن طى واو عباس وظيهنا: انظر 
مفحمات الأقران ص 158. الإتقان فى علوم القرآن» ج7؛ ص: 75" و مِنَ النّاس مَنْ يُجادِلٌ [الحج: *] و هو: النضر بن الحارث .01١‏ 
هذانٍ حَصْمانٍ [الحج: ]١19‏ أخرج الشيخان. عن أبى ذرّء قال: نزلت هذه الآيه فى حمزة و عبيده بن الحارث و على بن أبى طالب» و 
عتبةُ و شيبةُ و الوليد بن عتبة «7. و مَنْ يُرِدْ فيه بلْحادٍ [الحج: 0]] قال ابن عباس: نزلت فى عبد الله بن أنيس «*. الّذِينَ جاو بالف 
اعون ١]و‏ هم: حتران بن ثابت 15؛ و مسطح بن أثاثة» و حمنة بنت جحش. و عبد الله بن أبى. وهو الذى تولّى كبره «0. و يَوْمَ 
يَعَضٌ الطَّالِمُ [الفرقان: /59] هو عقبة: ابن أبى معيط «©. َم أنْحِذ قدا [القرقاة 18] هو اسان لوقل أبن عن خلف اندر كان 
الْكافِرٌ [الفرقان: 0ه] قال الشعبئ: هو أبو جهل ./١‏ قرأ لكيه [العدر + ©] هن بلقببين باع شير لحيل قن فلا ءا شلكمات | الما : 
#*] اسم الجائى مشذر 21١:‏ قال وريه يحكن ويسم [الستصس:14] اسينة كلسسورة 4111 
)١ )‏ انظر مفحمات الأقران ص .١158‏ 





(؟) رواه البخارى (9452- ع9 “/ا©), و مسلم (*370)» و ابن ماجةٌ (2878): و النسائى فى الكبرىء فى كتاب التفسير )92١1(‏ ؟/ 
*8- 88 و انظر تفصيل تخريجه فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. (") انظر مفحمات الأقران ص /151. (6) قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره 
*/ 777 376: «و قيل المراد به: حسان بن ثابت» و هو قول غريبء و لو لا أنه وقع فى صحيح البخارى ما قد يدل على إيراد ذلكك لما 
كان لإيراده كبير فائدة» فإنه من الصحابة الذين لهم فضائل و مناقب و مآثر» و أحسن مآثره أنه كان يذبٌ عن رسول الله صلى الله 

عليه و سلّم بشعره» اه انظر تتمة كلامه رحمه اللّه تعالى. (0) انظر مفحمات الأقران ص 154. (2) كما أخرجه ابن أبى حاتم عنه. انظر 
مفحمات الأقران ص .18١‏ (/) انظر مفحمات الأقران ص -1١87‏ 187. (8) ذكره الكرمانى فى عجائبه» كما فى مفحمات الأقران ص 
*10. (4) كما أخرجه الشيخان و غيرهماء و قد سبق تخريجه. و انظر مفحمات الأقران ص 158 و فتح البارى 8/ 82#. )1١(‏ انظر 
مفحمات الأقران ص 154. )1١(‏ انظر الدر المنثور ٠١8/0‏ و مفحمات الأقران ص 86 1. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟ ص: 800" الّذِى 

عِنْدَهُ عِلْمٌ [النمل: ٠‏ ؟] هو: آصف بن برخيا كاتبه» و قيل: رجل يقال له: دوالرضر جل اكووتريل مليخاء و قيل: بلخ» و قيل: هو 
ا اأغو نوق لق واه عع وقد [النمل: 8؟] هم: رعمى؛ و رعيم» و هرمى؛ و هريم» و 
دأب» و صواب» و رآبء و مسطعء وقدار بن سالف عاقر الناقةُ «). فَالْتَمَطهُ آل فِوِعَوْنَ [القصص: 8] اسم الملتقط طابوث 370. امْرَأتٌ 
فِعَوْنَ [ [القصص: 4] آسيةُ بنت مزاحم 50". وي [القصص: ]٠١‏ يحانذ بنت يصهر بن لاوىء و قيل: يا ؤوخاء و قيل: أبا ذخت «4). 
وَقَالَتُ لِأَخته [القصص: ]١١‏ ] اسمها مريم و قيل: كلثوم «2). هذا مِنْ شِيعَتِهِ [القصص: ]١5‏ هو السَامرىٌ وَ هذا مِنْ عَدَّوٌهِ [القصص: .]١0‏ 
اسمه فاتون 07. و جاءً رَجُل من أقْصى الْمَدِيئُ يَسْعى |[ القصص: ]٠١‏ هو: مؤمن آل فرعونء و اسمه شمعان, و قيل: شمعون, و قيل: 
جبر» و قيل: حبيب» و قيل: حزقيل (/. امْرَأَنَين ن تَذُودانٍ [القصص: ]١"‏ هما: لا و صفورياء و هى التى نكحها «4). و أبوهما شعيب 
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١‏ وقيل: يثرون» ابن أخى شعيب. و إِذ قال تمان لحاثنه [لقمان: ]١‏ اسمه بارانء بالموخح دة. و قيل: داران» و قيل: 
)١ ' )‏ انظر مفحمات الأقران ص -١8#‏ 
0 (5) انظر الدر المنثور 0/ 117 و مفحمات الأقران ص 180. () و قيل غير ذلكك. انظر زاد المسير 2707/8 و مفحمات الأقران 
ص 88 1. (©) انظر زاد المسير 23١/2‏ و مفحمات الأقران ص 158. (2) انظر مفحمات الأقران ص 101 و فيه: يوخابذ بنث لاوى بن 
يعقوب. و قيل: ياوخاء و قيل: يارخت. (©) قال ابن عسكر: اسمها مريم. و قيل: كلثوم. انظر مفحمات الأقران ص 1817. (1) حكاه 
الزمخشرى فى كشافه */ 180 و انظر مفحمات الأقران ص 188. (8) انظر مفحمات الأقران ص 188. (4) انظر مفحمات الأقران ص 
18 109. ل ا الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 78" أنعم» و قيل: مشكم .)١١‏ َلك 
العوت [السجدة١١]‏ اعشهر على الألسنة أنَ اسمه عزرائيل» و رواه أبو الشيخ , ب حياة غن وغب 101 1 قن كان توما كفم كان .فايقا 
[السجدة: 18] نزلت فى علي بن أبى طالب و الوليد بن عقب «. ويشكادن في ينهم للق [الأحزاب: ]١1١‏ قال السَدَىٌ: هما رجلان 
من بنى حارثة: أبو عرابة بن أوس و أوس بن قيظىّ «. قل لأزواجك و بَناتكك [الأحزاب: 4 قال عكرمة: كانت تحته يومئذ تسع 
نسوة: عائشة» و حفصة. و أم حبيبة» و سودة؛ و أم سلمة» و صفية» و ميمونة» و زينب بنت جحشء و جويرية. و بناته: فاطمة» و زينب» و 
رقية. و أم كلثوم «ه. أَهْلَّ لبت [الأسحزاب: “*#]. قال صِلَى اللمه عليه و سلّم: «هم: علىئء و فاطمة؛ و الحسنء و الحسين» «2. 
)١ )‏ انظر مفحمات الأقران ص ”2187 و 
زاد المسير ©/ 08-7317 (3) رواه أبو الشيخ فى العظمةء حديث رقم (678) / 849- 400. و فى سنده محمد بن إبراهيم بن العلاء: 
متكر الحديث وهو من أخبار وهب الى رواهاعن أعل الكثاب: و انظر مفححمات الأقراق صن 0127و تفسير ابن كير #/ازه و 
تفسير البغوى "/ 849. (*) أخرجه الواحدى فى أسباب النزول ص 784- 0٠78؛‏ و سنده ضعيف. فيه ابن أبى ليلى: صدوقء سيّئ 
الحفظ جدا. انظر الكاشف 6١/7‏ و التقريب 2185/7 و المغنى 7/ *20) و زاد المسير ©/ #81١7٠‏ و مفحمات الأقران ص 18#. 
(©) انظر مفحمات الأقران ص .١1288 -١86‏ (0) انظر مفحمات الأأقران ص ١88‏ - 188. (2) رواه الترمذى فى سننهه حديث رقم 
(8101)» و أحمد فى المسند 8/ ١98-197‏ ع0 20# و فى الفضائل 21١79(‏ 7/ 207, و عبد اللّه فى زوائد الفضائل» حديث رقم 
(1895) ؟/87لا- 87/ء و ابن عساكر فى تاريخه (تهذيبه لابن منظور ».23١14/8‏ و الدولابى فى الذرية الطاهرة» حديث رقم -٠5١١(‏ 
ص ٠١8-1١7‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (2281؟1- لا28؟- عع72- مع ع22؟- رع12) لدع وع. و 
الحاكم فى المستدرككث "/ 158 و الطبرى فى تفسيره ؟1؟/ ©- فى و البغوى فى تفسيره 8/ 019. قلت: سنده صحيح لغيره. و فى الباب 
عو والةة» وسسعه بن الى وقاصن او اس وصرين أمن ملكو أى تون الشوك و أن الشعرافه ىعائقة و ابق عناس.» انظر 
تخريجها فى كتاب ١‏ «مسند فاطمة» بتحقيقنا برقم (40) صدر عن دار ابن حزم - بيروت. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 0" للّذى 
نعم الله عليه وَ نعمت عََيِهِ و هو: تيندين حار ادس و ]| هى: زينب بنت جحش .)1١١‏ وَ حَمَلَهَا الْإِنْسانٌ 
[الأحزاب: "/] قال ابن عباس: هو آدم 1١‏ إِذْ أَرسَلْنا لبهم انين [يس: ؟١]‏ هما: شمعون و يوحناء و الثالث بولسء و قيل: هم صادق 
و صدوق و شلوم 9 وَ جاءً مِنْ أنه القن 50006 0 [يس: 7/] هو: العاص بن وائل» 
وقيل: أبِىَ بن خلفء. وقيل: أَمَيَة بن خلف «6) .. فَبسَّدْنَاةٌ 1-5 [الصافات: ]٠١١‏ هو: إسماعيل» أو إسحاق؛ قولان شهيران وى كي 
الْخَضْم ع ]2١‏ عم ملكاة قبل ؟ إنعا جيريل ومكايل 0 عدا [ضى + عرة شيطان يقال له أسيد و قل :ضكري رقيل: 
حبقيق «4. مَسَنِيَ الشَّمِطانٌ [ص: .]١‏ قال نوف: الشيطان الذى مسّه يقال له: مسعط 4١‏ و اذى جاء بِالصّدْقٍ محمد و قيل: جبريل و 
صَ دَق به [الزمر: *]. محمد صلَى الله عليه و سلّم؛ و قيل: أبو بكر .3٠١١‏ الذَئْنِ أَضَئَانا [فصلت: 9] إبليس و قابيل .)١١١‏ 
)١ )‏ انظر مفحمات الأقران ص 2187 و 
تفسير الخورئ 90:7# (؟) انظر مفحمات الأقران ض 126 9) انظر مفحمات الأقران صن 2(189) انظر مفحمات الأقران هن 11/1 
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7 (0) رواه الحاكم فى المستدركك 74/1؛ و انظر الدر المنثور 8/ 524: و مفحمات الأقران ص .١177‏ (6) انظر مفحمات الأقران 
عن نر و لوسرو رن رج ات و سحو او ات رلا ري تيلو ار و11 
ص .١17/8‏ (8) انظر مفحمات الأقران ص ١1/8‏ -/197. (9) أخرجه ابن أبى حاتم» كما فى مفحمات الأقران ص /ا17. )03١(‏ انظر 
مفحمات الأفراق عن 1997 (11) عوقول غلى ين أبى طالب رفي الله غود كينا أخرجه غنه اين أبى حاتم. انظر مفحمات الأقران 
ص .١174‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج ١‏ ص: 8 رَجلٍ مِنَ الْقَِيتَنٍ [الزخرف: ]"١‏ عنوا الوليد بن المغيرة من مكة» و مسعود بن عمرو 
الثقفيّ؛ و قيل: عرو بن مسعود من الطائف .)١١‏ وَعَا ضرت ان مزه مكنا [الزخرف: 017] الضارب له عبد اللّه بن الرّبعرى »)”١‏ . طَعامُ 
الثم (©) [الدخان: *؟] قال ابن جبير: هو أبو جهل 7”0. و شَهلَ شاهِدٌ مِنْ يَنى إشرائيل [ [الأحقاف: 1٠١‏ هو: عبد الله بن سلام ١‏ ع 
أولوا الَْرْم مِنَ الرّسْلٍ [ [الأحقاف: ه"]. أصحُ الأقوال أنهم: توح و إبراهيم؛ و موسى, و عيسى, و محمد صَلَى الله عليه و سلّم ١‏ «©. يناد 
الْمُنادِ [ق: .]6١‏ هو إسرافيل «2» '. ضَئِفٍ إِبراهِيم الفكويية [الذاريات: 5؟] قال عثمان بن محصن: كانوا أربعة من الملائكة: جبريل» و 
ميكائيل» و إسرافيل» و رفائيل 0,. وبَشَّدوةُ بغلام [الذاريات: 18] قال الكرماني: أجمع المفسرون على أله إلنهماق» | لامحاهدا فال 
قال: هو إسماعيل «8. سَّدِيدٌ الْقَُوى [النجم: 8] رمال أْرَأَيْتَ الى تَوَلّى (سم) [النجم: 7] هو: العاصى بن وائل» و قيل: الوليد بن 
المغيرةٌ 9١‏ ( ) انلر مفتحمات الأقران 
ص )١( .18١‏ انظر مفحمات الأقران ص .18١‏ (*) انظر زاد المسير 7/ 69" و عزاه لمقاتل» و تفسير البغوى 6/ 185» و مفحمات الأقران 
ص .18١‏ (؟) رواه أحمد فى المسند 10/8 و ابن حبان حديث رقم (0/187) 118/18- 2137١‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث 
رقم (87) /١8‏ 88- /ا, و فى مسند الشاميين» حديث رقم (58 اانواطرى نه تفسيره 378٠/١١‏ و الحاكم فى مستدركه */ 8١ع-‏ 
2. قلت: سنده صحيح, رجاله ثقات. () انظر الخلا.ف فى المراد ب أُونُوا الْعَْم مِنَ الرّسْلِ فى زاد المسير /ا/ 97 297 و تفسير 
البغوى ؟/ 217/8 و مفحمات الأقران ص 18#- 188. (2) أخرجه ابن عساكر عن يزيد بن جابر. انظر مفحمات الأقران ص 184. (/) 
انظر مفحمات الأأقران ص 188. (8) انظر تفسير مجاهد ؟7/ )6١9‏ و تفسير البغوى ؟/ 777 و مفحمات الأأقران ص 184. (4) انظر 
مفحمات الأقران ص .14١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج71 ص: 79" الدّاع [القمر: *] هو: إسرافيل. قَوْلَ الى ُجادلك هى خولة 
بنت ثعلبة رَؤْجها [المجادلة: ]١‏ أوس بن الصامت .)١١‏ ِع تُحَرمٌ ما أَحلّ الله لك [التحريم: ]١‏ هى سريّته مارية "١‏ َس 00 
تَغض أَزْواجهٍ [التحريم: ] هى: : حفصة كيت به [ [التحريم: *] أخبرت عائشة. إن تتوبا [التحريم: *]. و إِنْ تظامّرا [التحريم: ؟] 

عائشة و حفصة. وَصَالِحٌ الْمَؤْمِنِينَ [التحريم: ؟] ؟] هما: أبو بكرء و عمرء أخرجه الطبرانيئ فى الأوسط «*) . اهرت نُوح والعة و امَأتَ لُوطٍ 
[التحريم: ]٠١‏ والهة» و قيل: واعلة «5. وَلا تْطِعْ كلّ عَلَّافٍ [القلم: 15] فلك فى الأسوع بن عبد يخوقه وقيل: الأخدن بن ريق 
قيل: الوليد بن المغيرةً .)0١‏ سَأَلَ سائِلٌ [المعارج: ]١‏ وهو النَضر ين الحارث «©). رَبِّ اغَفْدْ لى و لوالدىٌ [نوح: 18] اسم أبيه: لمكك بن 
ووشس سام واس حم أ اتمحهححدحعيناة تدتأاأن وش 0878. 
»١ )‏ قال الحافظ ابن حجر فى الفتح 
1/ 6/ا: «قد تظاهرت الروايات بالأول» اه أى: إنها خولة بنت ثعلبة. انظره بتوسع» و مفحمات الأقران ص 19. (؟) قال الحافظ ابن 
حجر فى الفتح 8/ 281: «و اختلف فى المراد بتحريمه: ففى حديث عائشة أن ذلك بسبب شربه صلَى الله عليه و سلّم العسل عند زينب 
بنت جحش. فإن فى آخره: «و لن أعود له وقد حلفت». و وقع عند سعيد بن منصور بإسناد صحيح إلى مسروقء قال: حلف رسول الله 
صلَى الله عليه و سلّم لحفصة لا يقرب أمته» و قال: هى علي حرام. فتزلت الكفارة ليمينه» و أمر أن لا يحرم ما أحل اللّه. إلى أن قال 
رحمه الله: «فيحتمل أن تكون الآيهُ نزلت فى السببين معاء | ه. (”) رواه الطبرانى؛ و فيه عبد الرحيم بن زيد العمى؛ و هو متروك, كما 
فى التقريب 405/١‏ و انظر مفحمات الأقران ص 194. (©) انظر مفحمات الأقران ص 194. (5) انظر مفحمات الأقران ص -١994‏ 


٠‏ و تفسير الطبرى /١١‏ 18. (29) انظر تفسير الطبرى /١7‏ 778-770 (/0) انظر مفحمات الأقران ص .7١١‏ الإتقان فى علوم القرآن» 
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ج31 ص: "٠‏ سَفِيهنا [الجن: ؟] هو إبليس .)١١‏ ذَرْنِى و مَنْ حَلَفْت وَحِيداً )1١(‏ [المدثر: ]١١‏ هو الوليد بن المغيرة ."١‏ قلا صَدَّقَ ولا 
على 80 [القانة 8[ لماه قش أبى يا قل اتن عَلَى الْإِنْسانٍ [الإنسان: ]١‏ هو آدم. وَيَقُولٌ الْكافِدٌ با لَيتبى كت ثرابا 
[النبأً: ]*٠‏ قيل: هو إبليس «”8. أن جَاءَهٌ الْأغمى (؟) [عيسن: ؟] هو عبد الله بن أم مكتوم ما مَن اشْرمَفْنى (0) [عبس: ه] هو أميْهُ بن 
خلف» و قيل: هو عتبة بن ربيعة 86 لَقَوْلٌ رَمُولٍ كريم [التكوير: 14] قيل: جبريل» و قيل: محمد صِلَى الله عليه و سلّم. فَأمًا الْإنْسانُ إذا 
مَا ابتَلاهٌ [الفجر: ]١0‏ الآبات. نزلت فى أ تين حلت وأوالد [البلد: *] هو آدم. فَقَالَ لَهُمْ رَسُولُ الله [الشمس: ]١١‏ هو صالح. الأَنْقَى 
[الليل: ]١0‏ هو أمته بن خلف. الْأنْقَى [الليل: ]١7‏ هو أبو بكر الصدّيق 80. الّذِى يَنْهى (4) عدا [العلق: 9- ]٠١‏ هو أبو جهلء و العبد 

هو النبى صلَى الله عليه و سلم. إِنَّ شايكك [الكوثر: ] هو العاصى بن واثئلء و قيل: أبو جهلء و قيل: عقبهُ بن أبى معيط. و قيل: أبو 

: لبنيه و قدا كنب بن الأخرف روا أنه [المسد:ع]|امرأة أبى لهب أم جميل العوراء بنت حرب بن أم . 7 
)١ )‏ انظر تفسير الطبرى 0787/١7‏ و 
مفحمات الأقران ص 50١‏ (؟) رواه الحاكم فى المستدركك 8202/١‏ و البيهقى فى الدلائل / 48: و الواحدى فى أسباب التزول ص 
ع6 /ا©, و الطبرى فى تفسيره 408/17 و سنده صحيح. () انظر مفحمات الأقران ص ”70. (©) انظر مفحمات الأقران ص 8١؟.‏ 
(0) انظر المستدرك الحاكم ؟/ 810؛ و مفحمات الأقران ص .7١١‏ (©) انظر مفحمات الأقران ص -7١6‏ 18١؟.‏ (/) انظر مفحمات 


الأقران ص 5١؟.‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج 1 ص: "١‏ 
القسم الثانى فى مبهمات الجموع الذين عرفت أسماء بعضهم 


ل ل ا ل ل [البقرة: 118] سممى منهم رافع بن 
حرملة. سَيقُولٌ الشُقَهاءُ [البقرة: ؟15] سمى منهم: رفاعة بن قبس» و قردم بن عمر» و كعب , بن الأشرفء و رافع بن حرملة و الحجاج 
ا أبى الحقيق. وَ إذا قبل لَهُمُ ابعُو | [البقرة: ]17١‏ الآية سمّى م: منهم: رافع» و مالكك بن عوف. َستَلُوتك عَن الْأَِل 
[البقرة: 188] سمى منهم: معاذ بن جبل» و ثعلبة بن غنم. يَسْكلُوتك ما ذا يُنْفِقُونَ [القنة:18؟] سعى هوم عمرو ين البدموم. رتك 
عن الْكَمْرِ [البقرة: 114] سمى منهم عمرء و معاذء و حمزة. و يلوك عَنٍ الْيتتامى [البقرة: ]71١‏ سمى منهم عبد اللّهِ بن رواحة. وَ 
يتلاوك عَن الْمحيض [البقرة: 7؟؟] سمى منهم: ثابت بن الدحداح. و عاد بن بشرء و أسيد بن الحضيرء مصكّر. أ لَمْ تر إِلَى الَّذِينَ 
وتوا تَديباً نَ الكتاب [آل عمران: 77] سممى منهم: التَعمان بن عمروء و الحارث بن زيد. الْحَوارِبُونَ [آل عمران: 07] سمى منهم: 
فطرس» و يعقوبس» و يحنّسء و أندرايس» و فيلس» و درنايوطاء و سرجسء و هو الذى ألقى عليه شبهه. وَقالَتُ طائِقَةٌ مِنْ أَهْلٍ 
الكتاب آمِنُوا [آل عمران: "/] هم اثنا عشر من اليهود» سمّى منهم: عبد اللدون الكدي وو عدف من تبن الطاريث ون عبرو كيك 
يَْدِى اللَهُ قَؤْماً كَمَرُوا بَْدَ إيمانِهغ [آل عمران: 62 قال عكرمة: ل ل ل 
سويد بن الضّ امت, و وحوح بن الأسلتء و زاد ابن عسكر: و طعيمة بن أبيرق. يَقُولُونَ هَل لَنا م ون الأخرونق اق شيْءٍ [آل عمران: ]١85‏ 
ستنى من القائليق عبد الله يق أبى. الإتقان فى علوم القرآن» ج اء ص: 7 بَقُولُونَ لَوْ كانّ لَنا ِنّ الَْمْر شَّىْءٌ ما قينا هامّنا [آل عمران: 
]١0‏ سممى من القائلين: عبد الله بن أبى» و معتّب بن قشير. و قِيلَ لَّهُمْ تَعالوًا قاتِلُوا [آل عمران: ]١87‏ القائل ذلكك: عبد الله والد جابر 
بن عبد الله الأنصارىء و المقول لهم: عبد الله بن أب و أصحابه. الَِّينَ اسْتجابُوا لله [آل عمران: 11/7] هم: سبعون؛ منهم: أبو بكرء و 
عمرء و عثمان؛ و عليء و الزّييه و سعدء و طلحة؛ و ابن عوفء وابن مسعود؛ و حذيفة بن اليمان؛ و أبو عبيدة بن الجراح. الّذِينَ قال 
لَّهُمُ النَّاسٌ [آل عمران: *10] سمى من القائلين: نعيم بوشبعية الات اذوه ثانا إِنَ الله قفية و نفك أغيياة [آل راح 161 ] قال 
ذلك فنحاصء و قيل: حيّى بن أخطبء و قيل: كعب بن الأشرف. وَإنَّ مِنْ أَهْلٍ الكتاب لَمَنْ يؤْمِنُ بالل [آل عمران: 848] نزلت فى 
النجاشيئ» و قيل: فى عبد الله بن سلام و أصحابه. وَيَثّ مِنْهُما رجانًا كثيراً وَنْساءً [النساء: ]١‏ قال ابن إسحاق: أولاد آدم لصلبه أربعون 
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فى عشريق يطناء كل بطة كرو أن وسفن من بنيةة قايا مو هايل 4و إياده و شبونة و هته وعرابيس و مكون و سند وبارقة 
و شيث» و عبد المغيث» و عبد الحارث؛ .و ود:و سواع؛ و يغوث»:و يعوق» ونسر. و من بناته: أقليمة» و أشوفء و جزوزة» و عزوراء و 
أمهُ المغيث. أ إِلَى الِّينَ أُونُوا نصِيبا مِنَ اكتاب يَشْتَدونَ الضّلالَةٌ [النساء: ع©] المعكرمة اراك تى ركام بن ريد بن العابريصيره 
كردم بن زين؛ و أسامة بن حبيبء و رافع بن أبى رافع؛ و بحرى بن عمروء و حيبي بن أخطب. ألم 7 و إِلى الدِينَ يَؤْْمُونَ أَنُْ آمنُوا 
[النساء: ]8٠‏ نزلت فى الجلاس بن الصّامتء و معتب بن قشيره و رافع بن زيد, و ب شر ل 1 إِلَى الَّذِينَ قِبلَ لَهُمْ كوا أَئدِيكم [ [النساء: 
الا سس تكقى مهلي عع عبس ببس اد الرحم سين ببل ‏ اين محل وف ١١ل‏ 
)١ )‏ رواه النسائى */؛ و الحاكم فى 
المستدركك 207/7 و الطبرى فى تفسيره 5/ ”217 و الواحدى فى أسباب النزول ص »181-١88‏ و سنده صحيح. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج27 ص: سس ِل الي بص لون التي قوم [النساء: /ا/ا] قال ابن عباس: نزلت فى هلال بن عويمر الأسلميّ و سراقةٌ بن مالكك 
المدلجئ» و فى بنى جزيمة بن عامر بن عبد مناف. ل 
الأشجعي. إن الَِّينَ تَوَفَاهُمْ الْملائكة ظالمى أَنْفْيهِمْ [النساء: /91] سمى عكرمة منهم: على بن أمبَهُ بن خلفء و الحارث بن زمعة, و أبا 
فبسن جع الو لبيك»: بن المقرق ونا الناضى بورهيه زو االمجاجير ادا تيس بن الاك إلا الْمُسْتَضْ عَفِينَ [النساء ء: 94] سمّى منهم: ابن 
عابيو تام لفقل لاذه بيك احاويك و عبات رين أن روي بو ساي | بن هشاء. الَّذِينَ يَحْتانُونَ أَنْقتَ هُمْ [النساء: ]1١1/‏ , نو أنيرق: 
كن و لقنيو و مسر َهَعَتْ طائقة ينهُْ أن يُضل وك [النساء: ]١١‏ هم أسيد بن عروةٌ و أصحابه. وَيَسْتَفْيُونَكك فى النّساءِ [النساء: ]1١1/‏ 
سمى من المستفتين خولة بنت حكيم. ينملك أَهْلٌ الكتاب [ [النساء: الو ا كه ا بق الاشركيو فتخاصا. لكن 
الرَاسحُونَ فى الْعِلّم [ [النساء: ؟28١]‏ قال ابن عباس: هم عبد الله بن سلام و أصحابه. ب : ستَفتُوتك قل الله بتكم فى الك لكلالَةُ [النساء: ]١1/2‏ 
سّى منهم جابر بن عبد اللّه. وَلَا آمينَ الْبِيتَ الْحَرامَ [المائدة: ؟ مقن هيم محلب ون رج لكي ات رك ون در له [البافاة: 
ااحتى يسار بوعام وري و الميايل الطاواج و عامم رن عدي بو سما بن عام و عريير ين باطلةر ِذْهَمَّ قوم أن 
ينشطوا [ [المائدة: ]١‏ سمّى منهم: كعب ب بن الأشرف. و حيبي بن أخطب. وَلتَجِدَنٌ أَْربَهُْ موَدةٌ ... الآبات. نزلت فى الوفد الذين جاءوا 
من عند النُجاشى و هم اثنا عشرء و قبل: ثلاثون» و قيل: سبعون» و سمّى منهم: إدريس و إبراهيم؛ و الأشرفء و تميم؛ و تمام و 
دريد. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟. ص: 7# و قالّوا لو لا- نل علي تلمك [الأنعام: ] سمّمى منهم: زمعة بن الأسود و النضر بن 
الحارث بن كلدة. و أبيَ بن خلفء و العاصى بن وائل. ولا تطرد الِْينَيَذحُونَ بهم [الأنعام: ]0"١‏ سمّى منهم: صهيبء و بلال» و 
عقارة وخباب» و سعد بن أبىوقاص» و ابن مسعو» وسلمان الفارسئ. د قانُوا ما أَبْرلَ الله عَلى بر مِنْ شَئ ءِ [الأنعام: ]9١‏ ستمى 
منهم: فنحاصء و مالكك ب بن ال يف. قاُوا أن نُْنَ حتّى تؤتى مِثلَ ما أوتى رُسْلٌ الل [الأنعام: ]1١*‏ ستمى منهم: أبو جهل» و الوليد بن 
امغيرة. يلتك عَنٍ الماعٍَ [الأعراف: 11] مسعى منهم حسل بن قشيرء و شمويل بن زيد. يلوك عَنٍ الْأنفالي [الأنفال: ]١‏ سمى 
ا ِنَ الْمؤِْنِينَ لَكارِهُونَ [الأنفال: 0] سمى منهم أبو أيوب الأنصارئ» و من الذين لم يكرهوا 
المقداد. إن نَسْتَفْتحُوا [الأنفال: 9] سمى منهم أبو جهل. وَإِذْ يَمْكرٌ بِكك الِّينَ كَفَرُوا [ [الأنفال: ]هم أهل دار الْنَدوهُ سمّى منهم: 
عب واشية نا ويس و أب مشي و أب جهلة جر بن مطحم و طليدة بن عدتره و الحارث ين عامره انر ين الحارشه ورمع 
ب الحعرك وس ين عرامو انيد بن حلت وَإِذْ قاو للم إنْ كان هذا مُوَالْحقَ | [الأنفال: ”"] الآية» سمّى منهم: أبو جهل» و 
التغير ين الحاوث. د يَُولَ الْمَنافقُونَ وَ الِينَ فى لوبهم مَرضٌ عَرٌ هؤلاءِ دِينّهُمْ [الأنفال: 9] سكى منهم: عثبة بن رببعة) و قبس ين 
الوليد. و أبو قيس بن الفاكه و الحارث بن زمعة و العاصى بن متبه. قل لِمَْ فى أَئد يكم م ف الأشرئ [الأنفال: ]٠١‏ كانوا سبعين» منهم 
العاس واو هفلم و قوفل بن الجاومةه وسيل من نهاك قالع قر غرف إن اللو [القوياك :| حيس ريه بير 
بن أوفى» و محمّد بن دحية» و شاس بن قيسء و مالكك بن الضّ يف. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: د" الَذِينَ بلمدوة المطلافة 
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[التوبة: 04] ستمى من المطوعين: عبد الرحمن بن عوفء و عاصم بن عدئ. وَ الَِّينَ لا يَجدُونَ إِنَ جَهْدَهُمْ [التوبة: 179] أبو عقيل» و 
رفاعة بن سعد. وَ لا عَلَى الَّذِينَ إذا ما أَتَوكك [ [التوبة: 97] حب توم عباتي بن با ربا رروهيف ادر فتن المرتوه وعمرر المراي» 
و عبد الله بن الأزرق الأنصارئىء و أبو ليلى الأنصارئىٌ. فيه رجال يوق أن تُطهدوا [التوبة: ١8‏ 1] ست مهم عرم بن ساعدة. إِنَا مَنْ 
0 وََلبهُ مُطْمَيِنٌ بالإيمانٍ [النحل: ]٠١8‏ نزلت فى جماعة» منهم: عممار بن ياسرء و عياش بن أبى ربيعة. بَعئْنا ليك عِباداً نا [الإسراء: 

0] هم طالوت و أصحابه. وَإِنْ كاذوا لَيَفيئُوتك [ [الإسراء: "/] قال ابن عباس: نزلت فى رجال من قريش» م: منهم: أبو جهلء و أمَدْهُ بن 
خلف. و الوا أن ِْنَ لكك حَتّى فر آنا [الإسراء: +] سعى أبن عباس من قائلى ذلكة: عبك الله بن أبى أميهُ و ذريته. و قالوا إن تع 
الْهُدى مَك [القصص: /اه] م طيع الحارة ين عام ين توثل: أعينت الاش أن يركوا [ [العنكبوت: ؟] اسن ني 
بمكة منهم عمار ب بن ياسر. و قال الَّذِينَ كَمَرُوا للّذِينَ آمَنُوا انْعُوا سَبيلنا [ [العنتكبوت: ؟7١]‏ سمّى منهم الوليد بن المغيرة ٠و‏ مِنَّ النّاس مَنْ 
يَشْترى لَهْوَ الْحَدِيثِ كجاد ]مي حير الصير ين اربق ررد لشي لض [ لحري 170 سمي نوم أفون بور النشين قالرا 
الْحَقّ [سبأ: *1] أوّل من يقول جبريلء فيتبعونه. وَانْطلقَ املأ [ص: *] سمّى منهم: عقبةُ بن أبى معيط» و أبو جهلء و العاصى بن وائل» 
والأسؤود ين النطلب6 و الأأسوه من ورك وَقالُوا ما لنا لا نَرى رجانًا [ص: ؟6] سمّى من القائلين: أبو جهلء و من الرجال: عمار» و 
بلال. الإقاد كي طلوم الرا ضيح اهن لب" مِنَ الْجِنٌّ [ [الأحقاف: 49] سمى منهم: زوبعة» و حسّىء و مسىء و شاصرء و ماصرء و 
الأسردء و إِنّيان و الأحقم. و سرّق. إِنَّ الِّينَ قاذ كدرو ورا تلات [الحجرات: ؟] سمّى منهم: الأقرع بن حابس. و الزبرقان بن 
مدر وعينة بو حصوبب روي اسمعم ألم تر إلى الَِّينَ تََلَوا قم [المجادلة: ؟١]‏ قال ال دّىْ: نزلت فى عبد الله بن نفيل من 
المنافقين. لا ينْهاكمٌ الله عن الَِّينَ َم يُقاتلوكم [ [الممتحنة: 8] نزلت فى قتيلة أم أسماء بنت أبى بكر. إذا جاءكم الْمؤْناتُ | [الممتحنة: 
٠]سمّى‏ منهن: أم كلثوم بنت عقبةٌ بن أن سطع ابي سق يقي ترارق لو كبوا ساقي 1 شراون ا عه [المنافقون: 8] 
ستمى منهم عبد الله بن أ وو ككل قاف رتك ب [العاققةه 7 الآنك سب من جملة الغرشن: اسرافا ب والقاةوروقا. اطيداك 
الأَخْدُودِ [البروج: ؟] ذو نواسء و زرعة بن أسد الحميرئٌ» و أصحابه. بأصْحاب الْفِيلٍ [الفيل: ]١‏ هم: الحبشة» قائدهم أبرهة الأشرم؛ و 
دليلهم ابوررغال: قل يا أنها الكافدوة (4) [الكافرون: ]لك فى الوليد به المخيرة )و العاضى بق نوافل :و الأسؤة ين النطلية وى أئنة 
بن خلق. الثقافقات [الفلق: ©] بنات لب لبيد بن الأعصم. و أما مبهمات الأقوام و الحيوانات و الأمكنة و الأزمنة و نحو ذلكك, فقد استوفيت 
الكلام عليها فى تأليفنا المشار إليه. الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: 71" 


النوع الحادى و السبعون فى أسماء من نزل فيهم القرآن 


النوع الحادى و السبعون فى أسماء من نزل فيهم القرآن رأيت فيهم تأليفا مفردا لبعض القدماء؛ لكنه غير محرّر, و كتاب أسباب النزول 
و المبهمات يغنيان عن ذلكك. و قد قال ابن أبى حاتم: ذكر عن الحسين بن زيد الطتحانء أنبأنا إسحاق بن منصورء أنبأنا قيس» عن 
الأعمش» عن المنهال» عن عتاد بن عبد الله قال: قال علي: ما فى قريش أحد إِلَا و نزلت فيه آيةٌ و قيل له: ما نزل فيكك؟ قال: وَيَْلوهُ 
شاهدٌ مِنْهُ [هود: .]١7/‏ و من أمثلته: ما أخرجه أحمد و البخارى فى الأندب» عن سعد بن أبى وقاصء قال: نزلت في أربع آيات: 
شتلك عَن الْأنْفالٍ [الأنفال: ١‏ و وَصَّينَا لْإنْسِانَ بوالِدَيْهِ شنا [العنكبوت: 18. و آيهُ تحريم الخمرء و آيةُ الميراث .)١١‏ و أخرج ابن 
أبى حاتم؛ عن رفاعة القرظيّ» قال: نزلت: و لَقَدْ وَصَّلْنا لَّهُمُ الَْوْلَ [القصص: ]١‏ فى عشرة» أنا أحدهم .01١‏ و أخرج الطبرانق عن أبى 
جمعة جنيد بن سبع- و قيل: حبيب بن سباع- قال: فينا نزلت: و لَّوْ لا رجال مُؤْمِنُونَ وَ نِساءً مُؤْمِناتٌ [الفتح: 10] و كنا تسعةٌ نفر: سبعة 
رجالء وامرأتين ( )١‏ رواه مسلم 
(3788)» و أبو داود (8780؟)» و الترمذى ,)*:08٠0(‏ و أحمد -180-1178/١‏ 188-1481 و البخارى فى الأدب (55)» و الطحاوى فى 


شرح المعانى */ 2191 و أبو يعلى (288- 0087) و الواحدى فى أسباب النزول ص .6١ -87١‏ (؟) رواه الطبرى فى تفسيره /٠١‏ 85. و 
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رواه /٠١‏ عن عطية القرظى- أيضا-. الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: 77 

النوع الثانى و السبعون فى فضائل القرآن 

اشارة 


النوع الثانى و السبعون فى فضائل القرآن أفرده بالتصنيف: أبو بكر بن أبى شيبة» و اللّسائى, و أبو عبيد القاسم بن سلام؛ و ابن 
ال ريسء و آخرون .)0١١‏ وقد صيح فيه أحاديث باعتبار الجملة» و فى بعض السور على التعبين. و وضع فى فضائل القرآن أحاديث 
كثيرة» و لذلك صنفت كتابا سمّيته «خمائل الزهر فى فضائل السور» حرّرت فيه ما ليس بموضوع. و أنا أورد فى هذا النوع فصلين: 


الفصل الأول: فيما ورد فى فضله على الجملة: 


الفصل الأول: فيما ورد فى فضله على الجملة: أخرج الترمذىّ و الدّارميٌ و غيرهما: من طريق الحارث الأعور؛ عن علىّ: سمعت رسول 
الله صلى الله عليه و سلم يقول: «ستكون فتن». قلت: فما المخرج منها يا رسول اللّه؟ قال: «كتاب الله فيه نبأ ما قبلكم و خبر ما 
بعدكمء هو الحبل المتين» و هو الذكر الحكيم؛ و حكم ما بينكم؛ و هو الفصلء ليس بالهزل؛ من تركه من جار قصمه الله و من ابتغى 
الهدى فى غيره أضلّه اللهء و هو الصراط المستقيم؛ و هو الذى لا تزيغ به الأهواء» و لا تلبس به الألسنة ولا تشبع منه العلماء» و لا 
يخلق على كثرة الردّ» و لا تنقضى عجائبه. من قال به صدقء و من عمل به أجرء و من حكم به عدلء و من دعا إليه هدى إلى صراط 
مستقيم» «7). و أخرج الدّارميئَ؛ من حديث عبد الله بن عمرو مرفوعا: «القرآن أحبٌ إلى الله من السموات و الأرض و من فيهنٌ» «. 
سسب لل 2 2 را راف لي بلطلو غنةا يتان الله الال : 
(؟) سبق تخريجه 7/ 188. () رواه الدارمى فى سننه. حديث رقم (/8) /١‏ 088- 016 بتحقيقنا. قلت: سنده ضعيفء فيه: الإتقان 
فى علوم القرآن» ج37 ص: 79 و أخرج أحمد و الترمذىّ» من حديث شدّاد بن أوس: «ما من مسلم يأخذ مضجعه. فيقرأ سور من 
كتاب اللّه تعالى إِلّا و كل اللّه به ملكا يحفظه فلا يقربه شىء يؤذيه حتى يهب متى يهبّ» .0١١‏ و أخرج الحاكم و غيره من حديث عبد 
الله بن عمرو: «من قرأ القرآن فقد استدرج النبوَةُ بين جنبيه. غير أنّه لا يوحى إليهء لا ينبغى لصاحب القرآن أن يحدّ مع من يحدّء ولا 
يجهل مع من يجهلء و فى جوفه كلام الله «". و أخرج البرّا من حديث أنس: (إِنّ البيت الذى يقرأ فيه القرآن يكثر خيره؛ و البيت 
الذى لا يقرأ فيه القرآن يقل خيره» «*. و أخرج الطبرانى من حديث ابن عمر: «ثلاثة لا يهولهم الفزع الأكبر, و لا ينالهم الحساب؛ هم 
على كثيب من مسككء حتى يفرغ من حساب الخلائق: رجل قرأ القرآن ابتغاء وجه الله و أمَ به قوما و هم به راضون ...» الحديث «©". 
وأخرج أب و يعلى و اللسيرانق من حديث أبى هريرة: «القرآن غنى لال فقر بعهدله ولا سغنى 

-١‏ عبد الله بن صالح: صدوقء كثير 
الغلط» ثبت فى كتابه» و كانت فيه غفلة. انظر التقريب /١‏ 457 و نهذيب الكمال ٠١4-548 /١8‏ و تهذيب التهذيب 8/ 02؟- 181. 
”- فيه رجل مبهم. )١(‏ رواه الترمذى (76:1), و أحمد 8/ 178-177 و النسائى #/ 8 و فى عمل اليوم و الليلة (؟41)؛ و الطبرانى 
(11/0/- 11/8/ا- /10100- 0109-1106 0/18١‏ و فى الدعاء (258 إلى 9#)؛ و ابن السنى فى عمل اليوم و الليل (0/68): و الحاكم 
0١‏ وابن حبان (478- 1917/6)» من طرق عن شدّاد به و سنده حسن كما فى نتائج الأفكار ص 1917. و انظر هامش عمل اليوم و 
الليله للنسائى. (؟) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص #ه. و الحاكم فى المستدركك /١‏ 407 و البيهقى فى شعب الإيمان (1090- 
7١ 0١‏ 17. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ ثعلبة بن يزيدء أبو الكنود: مجهول. انظر الجرح و التعديل /١/١‏ 2*, و التاريخ الكبير /١‏ 
8/1 ولم يذكراه بجرح أو تعديل. ؟- فيه خلاف فى وقفه أو رفعه. فقد خالف إسماعيل بن عبد الله ثعلبة فرواه موقوفا على ابن 
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عمرو- عند اليبهقى فى الشعب 8/ 7ه (9) رواه البزاز (5891) كشلف الأسبار #/ 4 قلت: سنده ضعيق: فيه: عمر بن تبهان: ضعيف: 
انظر التقريب ؟١/‏ 8*» و مجمع الزوائد 171/17. (؟) رواه الطبرانى فى الكبير» حديث رقم (*1788) 677/17 و فيه بحر بن كنيز: 
ضعيفء كما فى المجمع 0١‏ و رواه من طريق أخرى فى الصغير ؟/ 17 و الأوسط. وفيه عبد الصمد بن عبد العزيز المقرئ» 
ذكره ابن حبان فى الثقات» كما فى مجمع الزوائد 538/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 76٠‏ دونه) .)١١‏ و أخرج أحمد و غيره 
من حديث عقبةُ بن عامر: «لو كان القرآن فى إهاب ما أكلته النار» ١؟).‏ قال أبو عبيد «0: أراد بالإاهاب قلب المؤمن» و جوفه الذى قد 
وعى القرآن. و قال غيره 9©): معناه أن من جمع القرآنء ثم دخل النار فهو شر من الخنزير. و قال ابن الأنبارئٌ: معنا أن النار لا تبطله» 
ولا تقلعه من الأسماع التى وعته ( 0 
رواه أبو يعلى فى مسنده (917/7) 12٠ -189 /١‏ و الطبرانى فى الكبير» حديث رقم (78) /١‏ 100, و القضاعى فى مسند الشهاب» 
حديث رقم (31/8) /١‏ 188- 1817. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ شريكك بن عبد الله النخعى: صدوقء بخطئ كثيراء تغتير حفظه منذ ولى 
القضاء بالكوفة» و كان عادلا فاضلا عابدا» شديدا على أهل البدع. انظر التقريب 88١/١‏ 7- يزيد بن أبان: ضعيفء انظر التقريب /١‏ 
”١‏ و التهذيب ”0١-:4/١١‏ والكامل -١01//‏ 508 و المغنى ؟//ا*؛ و الكاشف "/ ٠8؟.‏ (؟) رواه أحمد فى المسند ؟/ 
-١88 -١‏ هه1ء و الدارمى (2*900), و الطبرانى فى الكبير (800) 2708/17 و أبو يعلى فى مسنده (1788) "/ 2788 و أبو عبيد فى 
الفضائل ص 77- *7, و ابن عدى فى الكامل 28/ 688, و البيهقى فى الشعب 7/ 405 و فى الأسماء و الصفات /١‏ 205؛ و البغوى فى 
شرح السنة (1180) 6/ ع*”©, و فى تفسيره /١‏ 7. قلت: سنده حسنء ابن لهيعة: صدوقء خلط بعد احتراق كتبه. انظر الاغتباط ص 1ا- 
”0/7 و لكن الراوى عنه عبد الله بن يزيد» و قد روى عنه قبل اختلاطه. و قد صرّح بالتحديث عند أحمد. و فى الباب عن: -١‏ عصمة بن 
مالك: رواه الطبرانى فى الكبير» حديث رقم (598) 2188/١5‏ و البيهقى فى الشعب /١‏ 200. قلت: فيه الفضل بن المختار: قال أبو 
حاتم: أحاديثه منكرة يحدّث بالأباطيل. و قال الأزدى: منكر الحديثء انظر الكامل ع/ 12-1١6‏ و اللسان */559) و انظر مجمع 
الزوائد 9/ .١188‏ 7- سهل بن سعد: رواه الطبرانى فى المعجم الكبير حديث رقم (0101) ع/ الاق وابن عدى فى الكامل /١‏ 57 و / 
0 و ابن حبان فى المجروحين 7/ 158؛ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: الفضل بن المختار: متروككء كذّبه أبو حاتم. انظر الكامل 2/ 
4 198, و المغنى 6١17/7‏ و الكاشف 2197/5 و التقريب /١‏ 0418-77 و المجروحين 2158-١1 /١‏ و مجمع الزوائد 188/9 
و الضعفاء للعقيلى 7877 (") فى فضائل القرآن ص ”7. (©) قال البيهقى فى شعب الإيمان» 7/ 200: «يعنى: أن من حمل القرآن و 
قرأه لم تمسّه النار) | ه؛ و انظر الأسماء و الصفات /١‏ 605, و كذا نقله الذهبى فى السير /1١‏ 88 عن الحاكم. الإتقان فى علوم القرآن» 
ج؟ء ص: "6١‏ و الأفهام التى حضّلمته» كقوله فى الحديث الآخر «أنزت عليكك كتابا لا يغسله الماء» 0١١‏ أى: لا يبطله» و لا يقلعه من 
أوعيته الطيبة و مواضعه؛ لأنه و إن غسله الماء فى الظاهر لا يغسله بالقلع من القلوب. و عند الطبرانى من حديث عصمة بن ملك: «لو 
جمع القرآن فى إهاب ما أحرقته النار) «7). و عنده من حديث سهل بن سعد: «لو كان القرآن فى إهاب ما مسّدته النار) «”. و أخرج 
الطبرانى فى الصغير من ححديث أنس: «من قرأ القرآن يقوم به آناء الليل و النهار- يحلّ حلاله و يحرم حرامه- حرّم الله لحمه و دمه 
على النار» و جعله مع الم فرةٌ الكرام البررة؛ حتى إذا كان يوم القيامة كان القرآن حجة له 50. و أخرج أبو عبيد» عن أنس مرفوعا: 
«القرآن شافع مشفع.و ماحل مصدّقء من جعله إمامه قاده إلى الجنة؛ و من جعله خلفه ساقه إلى النار) (8). 
)١ )‏ رواه مسلم (2888»)» و عبد الرزاق 
)»3٠08(‏ و الطيالسى ,20٠١794(‏ و أحمد 6/ -١27‏ 128, و الطبرانى (941) /11/ 209-784 و حديث رقم (4975- إلى- 497) و ابن 
حبان (287- 688)» و البيهقى فى سننه 4/ .2٠‏ (؟) سبق تخريجه قريبا. () سبق تخريجه قريبا. (©) رواه الطبرانى فى المعجم الصغير /١‏ 
6- 118. قلت: سنده ضعيفء فيه: خليد بن دعلج: ضعيف. انظر تهذيب الكمال 8/ 209-717 و التقريب .771/١‏ قال أبو حاتم: 
صالح ليس بالمتين فى الحديث» حدث عن قتادٌ أحاديث بعضها منكرة. انظر الجرح 2785/١/7‏ و التاريخ الكبير 2199/١/١‏ و 
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المجروحين ؟/ 80؟- 182, و الضعفاء للعقيلى /١‏ 219 و مجمع الزوائد .17١ /١‏ (0) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن» ص 0” و سنده 
منقطع ففيه: عن ابن جريح قال: حدّثت عن أنس. و فى الباب» عن: -١‏ جابر بن عبد اللّه: رواه ابن حبان فى صحيحه (158) 81/١‏ 
””. و البزار فى مسندهء حديث رقم (177) ١‏ قلت: رجال سنده ثقات. إلا أنه وقع فيه اختلاف: فقد رواه البزار »)١71(‏ عن أبى 
كريبء عن عبد الله بن الأجلح؛ عن الأعمشء عن المعلى الكندىء عن عبد الله بن مسعود. و خالفه الحسين بن محمد بن أبى معشر 
شيخ ابن حبان» فرواه عن أبى العلاء» عن عبد الله بن الأجلح؛ عن الأعمشء عن أبى سفيان» عن جابر: و الحسين بن محمد بن أبى 
معشر: فيه لين» كما فى اللسان ؟/ .1١‏ و على كل حال فالبزار حافظ متقن لا يقف أمامه مثل الحسين. فروايةُ جابر معلولة. و الصحيح 
الوقف على ابن مسعود. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 67” و أخرج الطبرانئ من حديث أنس: «حملة القرآن عرفاء أهل الجنة» 
«. و أخرج النسائى و ابن ماجة و الحاكم من حديث أنس قال: «أهل القرآن هم أهل الله و خاصته) .5١‏ و أخرج مسلم و غيره من 
حديث أبى هريرة» أن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال: «أ يحبٌ أحدكم إذا رجع إلى أهله أن يجد ثلاث خلفات عظام سمان)؟ 
قلنا: نعم . قال الدار قطنى فى العلل / 
٠7‏ (و قال ابن الأجلح: عن الأعمشء عن أبى سفيان» عن جابر مرفوعا. و الصحيح عن ابن مسعود موقوف» اه و انظر الكامل 8/ 
. 1- عن ابن مسعود: رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم /٠١ )1١68:0(‏ 3761 و أبو نعيم فى الحلية 1١8/5‏ و ابن عدى 
فى الكامل 2177/7 و الدار قطنى فى العلل 0/ ؟7١٠.‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ الربيع بن بدر: متروككء انظر الكامل 77 -١117/‏ 
7 7- واقد خولف. فرواه غيره موقوفا على ابن مسعود: رواه البزاره حديث رقم (171) 77/١‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن» ص 
0 وعبد الرزاق فى المصنفء حديث رقم )201١(‏ 9/7/8 0008 و الدار قطنى فى العلل ٠١7/8‏ و ابن أبى شيبة فى المصنف» 
حديث رقم (081.- 8008 عن..") */ 11-10 من طرق عديدةٌ صحيحة عن ابن مسعود قوله. و الصحيح الموقوف. انظر 
العلل للدار قطنى 8/ .٠١7‏ - عن معقل بن يسار: رواه البيهقى فى الشعب. حديث رقم (7682) /١‏ 888-41 و لفظه: «إن القرآن 
شافع مشفْع ما حل مصدقء و إن لكل آيهُ منه نورا يوم القيامة ظهرا و بطنا ...) الحديث. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ الخليل بن 
موسى: لا يحتج به. انظر اللسان 7/ .٠١‏ 7- عبيد اللّه بن أبى حميد: متروكك, انظر التقريب /١‏ 7ه و تهذيب الكمال -٠ 8078 /١‏ فيه 
إعضالء فعبيد الله بن حميد لم يسمع من الصحابة بل روى عن أبى المليح الهذلى. و فى المطبوعة: ماجد. و المثبت من المصادر 
المخرجة للحديث, و ماحل أى: مجادل و مخاصم. )١(‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (849؟) / -1١©87‏ 1©8. عن 
الحسين بن على لا عن أنس. قال فى المجمع 7/ :18١‏ «و فيه إسحاق بن إبراهيم بن سعيد المدنى» و هو ضعيف» ١‏ ه. انظر التقريب /١‏ 
و الكاشف .88/١‏ (1) رواه النسائى فى فضائل القرآن» حديث رقم (28) ص *8. و ابن ماجةٌء حديث رقم (218) و الدارمى فى 
سئنه» حديث رقم (ع00 8/ هاف و أحمد فى المسند 787-1781137 و الحاكم فى المستدركك /١‏ 408 و أبو داود الطيالسى 
فى مسنده» حديث رقم (1178) ص 3787 و البزار فى مسنده. و أبو نعيم فى الحلية "/ اع و9/ 60 والآ-جرى فى أخلاق حملة 
القرآنء حديث رقم (/) ص 7*- 278 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 2*8 و البيهقى فى الشعب 7/ .00١‏ قلت: سنده حسنء فيه عبد 
الرحمن بن بديل: لا بأس به. انظر التقريب /١‏ 77©, و تخريجنا لسنن ابن ماجة. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: “67 قال: «ثلاث 
آيات يقرأ بهن أحدكم فى صلاة خير له من ثلاث خلفات سمان» .١١‏ و أخرج مسلم من حديث جابر بن عبد الله: «خير الحديث 
كتاب اللّها «7». و أخرج أحمد من حديث معاذ بن أنس: «من قرأ القرآن فى سبيل الله كتب مع الصدّيقين و الشهداء و الصالحين و 
حسن أولئكك رفيقا» . و أخرج الطبرانى فى الأوسط» من حديث أبى هريرة: «ما من رجل يعلّم ولده القرآن إِلَّا توْج يوم القيامة بتاج 
فى الجنة» ".و أخرج أبو داود و أحمد و الحاكم من حديث معاذ بن أنس: «من قرأ القرآن فأكمله. و عمل به. ألبس والده تاجا يوم 
القيامة» ضوؤه أحسن من ضوء الشمس فى بيوت الدنيا لو كانت فيكم فما ظنكم بالذى عمل بهذا «8). و أخرج الترمذىٌ و ابن ماجة 
وأحمد من حديث عليئّ: «من قرأ القرآن فاستظهره, فأحل حلال له و حرّم حرامه؛ أدخله الله الجنة؛ و شفعه فى عشرة من أهل بيته» 
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كلهم قد وجبت لهم النار» 2). و أخرج الطدبرانئق من حديث أبى أمامة: «من تعلسم آيهُ من كتاب الله استقبلته يوم 
)١ )‏ رواه مسلم (607)): وابن ماجة 
(3085". و انظر تفصيل تخريجه فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. (؟) رواه مسلم (880). و النسائى "/ 184 و ابن ماج (68). و أحمد "/ 
#٠‏ عم الا و ابن حبان فى صحيحه »223١(‏ و ابن خزيمةٌ (73780)» و الرامهرمزى فى الأمثال ص 15 و البيهقى فى سننه */ 2702 
والبغوى (65740). (*) رواه أحمد فى المسند "/ /اا©, و أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (9م1١)‏ #/ ”ع و لفظه: «من قرأ ألف آيةُ ... 
الحديث». قلت: سنده ضعيفء فيه: زبان بن فائد: ضعيف الحديث مع صلاحه و عبادته. انظر التقريب 2581/١‏ و الكاشف 207/١‏ و 
انظر مجمع الزوائد 7/ 187. (6) رواه الطبرانى فى الأوسطء و فيه جابر بن سليم: ضعّفه الأزدى» كما فى المجمع /ا/ 1282. (0) رواه أبو 
داود (1587)» و أحمد "/ ٠69؛‏ و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (1897), / هع و الحاكم فى المستدركك ١//21ه.‏ قلت: فى 
سنده: زيان بن فائد: ضعيف. و قد تقدم قريبا. و انظر المجمع 1/ 181- 187. (2) رواه الترمذى (2408)» و ابن ماجة (218)) و أحمد 
:»0١‏ والبيهقى فى شعب الإيمان /١‏ 007. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ حفص بن سليمان: متروكك الحديثء مع إمامته فى 
القراءة» انظر التقريب /١‏ 188 و التهذيب -1١ .800/١‏ كثير بن زاذان: مجهولء؛ كما فى التقريب 7/ 11. الإتقان فى علوم القرآن؛ 
ج؟”» ص: 618 القيامة تضحكك فى وجهه) .١١‏ و أخرج الشيخان و غيرهما من حديث عائشة: «الماهر بالقرآن مع السَفرةٌ الكرام البررة؛ 
و الذى يقرأ القرآن و يتتعتع فيه و هو عليه شاقٌ له أجران» ”). و أخرج الطبراني فى الأوسط من حديث جابر: «من جمع القرآن كانت 
له عند الله دعوة مستجابة» إن شاء عتجلها فى الدنياء و إن شاء ادّخرها فى الآخرة» «07. و أخرج الشيخان من حديث أبى موسى: «مثل 
المؤمن الذى يقرأ القرآن مثل الأترجة: طعمها طبب و ريحها طبب. و مثل المؤمن الذئ لا يقرأ القرآن كمثل الثمرةٌ طعمها طبيه و لا 
ريح لها. و مثل الفاجر الذى يقرأ القرآن كمثل الرّيحانة» ريحها طب و طعمها مرّء و مثل الفاجر الذى لا يقرأ القرآن كمثل الحنظلة 
طعمها مرّ و لا ريح لها) 5. و أخرج الشيخان من حديث عثمان: «خيركم- و فى لفظ: إن أفضلكم- من تعلّم القرآن و علّمه) «8. 
)١ )‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم (مرة/) 7 9ذ1ك قل سهدة عحيت حداء قه 1 موسى وق مشر مترو كف ابو قد كذيه أبو حاتم. انظر التقريب ؟/ 181 
و التهذيب ١٠/ع78-‏ مع". -١‏ مكحول لم ير أبا أمامة. انظر جامع التحصيل ص 188. (1) رواه البخارى (/69137)) و مسلم (20/98 و 
أبو داود (2358). و الترمذى (25905)) و ابن ماجة (1//9"), و أحمد 2/ 9- 1١170-1١1١١948‏ #28 وابن حبان (0/217) و البغوى 
(11090- 0178)» و البيهقى فى السنن ؟/ 890. (*) رواه الطبرانى فى الأوسط (22:7) 7/ 518. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ مقاتل بن 
دوال: هو فى عداد من يجهل حاله. انظر اللسان 8/ 47- 87. 7- عبد الرحمن المحاربى: صدوقء إلا أنه كان مدلس. و قد عنعنه» انظر 
التقريب ١//8917؛‏ و طبقات المدلسين ص ”4. *- شرحبيل بن سعد: ضعيف» انظر التهذيب ©/ 09-97٠١‏ و التقريب 1/ 8ع" (©) 
رواه البخارى -8١7١(‏ 09:ه- 31*ه- ,0/02٠‏ و مسلم (0/917), و أبو داود (8170)» و الترمذى (2828)) و النسائى 8/ -1١١‏ 21150 و 
فى فضائل القرآن ,.)٠١7-١١8(‏ وابن ماجة ,)75١5(‏ و أحمد ©5/ 80# 808-808 و عبد الرزاق ,)5١9*(‏ وابن حبان (71/0): و 
الدارمى (8#*). و البغوى .)1١178(‏ (8) رواه البخارى (2078-201717)» و أبو داود (23587)» و الترمذى (/73908-1907)» و ابن ماجة 
(؟١75),‏ و أحمد ١/10ه-‏ 188. و الدارمى (7*8. و الطيالسى (/0), و عبد الرزاق (04948)» و ابن أبى شيبة (2:001/1) و ابن حبان 
)31١16(‏ و البيهقى فى الأسماء و الصفات 090١/١‏ و البغوى .)20١77(‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 68" زاد البيهقى فى الأسماء 
«و فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله على خلقه». و أخرج الترمذىّ و الحاكم من حديث ابن عباس: «إِنَّ الذى ليس فى 
جوفه شىء من القرآن كالبيت الخرب» 0370. و أخرج ابن ماجة من حديث أبى ذرّ: «لأن تغدو فتتعلم آيهُ من كتاب الله خير لكك من 
أن تصلّى مائة ركعة) «7. و أخرج الطبرانى من حديث ابن عباس: «من تعلم كتاب الله ثم اتّبِع ما فيه: هداه الله به من الضلالة» و وقاه 


يوم القيامة سوء الحسابء. و أخرج ابن أبى شيبة من حديث أبى شريح الخزاعيّ: «إن هذا القرآن سببء طرفه بيد الله و طرفه 
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وق قشيره 79 و الشطسيافن 
تاريخه 7٠١9/8‏ و 1794/8 و 38/1١‏ و أبو نعيم فى الحلية ©/ 19- 148. )١(‏ الأسماء و الصفات ./١ /١‏ (1) رواه الترمذى (91):, 
و أحمد 57/١‏ و الدارمى (7:8). و الحاكم /١‏ 005 و البغوى فى شرح السنة (3180)» و فى تفسيره /١‏ 7. قلت: سنده ضعيف» 
فيه: قابوس بن أبى ظبيان: فبه لين. انظر تهذيب الكمال ؟//51١11‏ و التقريب ؟/ 118 و تهذيب التهذيب /ن ه؛:#ع:" (") رواه ابن 
ماجة (15). قلت: سنده ضعيفه فيه: -١‏ على بن زيد: ضعيفء انظر التقريب 8//*» و التهذيب // #97 7 و المغنى ؟/ 59 و 
الكاشف 7/ 788. 7- عبد الله بن زياد: مستورء كما فى التقريب .8١8/١‏ #- عبد الله بن غالب: مستورء كما فى التقريب 6*٠ /١‏ (6) 
رواه عبد بن حميد فى المنتخبء. حديث رقم (68) ص 1728ء وابن أبى شيبة فى المصنف» حديث رقم (0008*) 2018/8 و ابن 
حبان فى صحيحه. حديث رقم (177) 979/١‏ 270 و الديلمى فى الفردوس» حديث رقم (400) /١‏ 188-180 بتحقيقنا. قلت: سنده 
حسنء فيه: عبد الحميد بن جعفر: صدوقء ربما و هم. انظر التقريب /١‏ /ا#ع» و التهذيب 8/ 1١5-11١‏ و مجمع الزوائد .1894/١‏ و فى 
الباب عن: -١‏ جبير بن مطعم: رواه البزار »)0١(‏ و الطبرانى فى الكبير (1814)؛ و فى الصغير 7/ 48. قال فى المجمع /١‏ 184: فيه أبو 
عبادة الزرقى» و هو متروك الحديث» اه. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟؛ ص: 68” و أخرج الديلمي من حديث عليّ: «حملة القرآن 
فى ظل اللّه يوم لا ظل إِلَا ظلّه .»»١١‏ و أخرج الحاكم من حديث أبى هريرة: «يجىء صاحب القرآن يوم القيامة» فيقول القرآن: يا رب 
حله. فيلبس تاج الكرامة» ثم يقول: يا رب زده. يا رب ارض عنه؛ فيرضى عنه؛ و يقال له: اقرأه و ارقه» و يزاد له بكل آيهُ حسنة) .07١‏ و 
أخرج من حديث عبد اللّه بن عمرو: «الصّيام و القرآن يشفعان للعبد» «. و أخرج من حديث أبى ذرّ: «إنكم لا ترجعون إلى الله 
باس حي يو أل ع ع ع ع إل فلوسي ري ) يعنى: القرآن (6). 

؟- عن أبى هريرةٌ: قال الحافظ ابن 





حجر فى تسديد القوس (ق: :)2١©‏ «رواه أحمد بن منيع و الطبرانى عن أبى هريرة» | ه. )١(‏ رواه الديلمى فى الفردوسء و ابن النجار و 
الشيرازى فى فوائده» بسند ضعيف جدا. انظر ضعيف الجامع .),282١(‏ (1) رواه الترمذى فى سننه» فى كتاب فضائل القرآنء باب (18)) 
حديث رقم (5918) 12/8/8. و الحاكم فى المستدركك مو قد أعل الحفاظ هذا الحدية بالوقق: فقك رواه عبد الصمد به 
مرفوعا. و خالفه ابن بشاره عن غندرء و زيد بن أبى أنيسة عن تمام به موقوفا. و هو الصواب. و رواية زيد عند الدارمى (5511)» قال 
الترمذى فى سننه: «حدثنا محمد بن بشار» عن محمد بن جعفرء حدثنا شعبة» عن عاصم بن بهدلة» عن أبى صالح, عن أبى هريرةً نحوه 
ولم يرفعه و هذا أصح من حديث عبد الصمد عن شعبة)» اه. (7) رواه أحمد فى المسند ؟/ 176. و الحاكم فى المستدركك /١‏ هش و 
فى سنده عند أحمد: ابن لهيعة: ضعيفء و تابعه عبد الله بن وهب عند الحاكم لكن فى سنده: حيى بن عبد اللّه: قال أحمد: أحادينه 
مناكير» و قال البخارى: فيه نظره و قال النسائى: ليس بالقوى. و قال ابن معين: ليس به بأس. و قال ابن عدى: أرجو أنه لا بأس به إذا 
روى عنه ثقَه» و ذكره ابن حبان فى الثقات. انظر التهذيب */ 077 و التقريب 2704/١‏ و الكاشف 9٠/١‏ و انظر مجمع الزوائد ؟/ 
١‏ و "8١/٠١‏ (6) رواه الترمذى (5917).: و أحمد فى الزهد (184) ص 8"؛ و فى السنهُ ص .١17287”‏ عن جبير بن نفير مرفوعا. و هو 
مرسل. و رواه الحاكم ١‏ 00ف و البيهقى فى الأسماء و الصففات ص 78 عن أبى ذر مرفوعا. و للحديث شاهد من حديث أبى أمامة: 
رواه الترمذى »)5411١(‏ و أحمد 528/8 و ابن نصر فى قيام الليل ص -8١‏ 2177-87 و الخطيب فى تاريخه 88/7 و 2370/11 وابن 
النجار فى ذيل التاريخ /١‏ //". و سنده ضعيف فيه: بكر بن خنيسء و ليث بن أبى سليم ضعيفان. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 
اعم 


الفصل الثانى: فيما ورد فى فضل سور بعينها: 
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ما ورد فى الفاتحة: 


ما ورد فى الفاتحة: أخرج الترمذىء و النسائيئ» و الحاكم من حديث أبىَ بن كعب مرفوعا: «ما أتزل الله فى التوراة و لا فى الانجيل 
مثل أم القرآن» و هى السبع المثانى» ١‏ و أخرج أحمد و غيره من حديث عبد الله بن جابر: «أخير سور فى القرآن الْحَمْدُ لِلّهِ رب 
الْعَالّمِينَ (7. و للسبيهقى فى الشعب و الحاكم من حديث أنس: «أفضل القرآن الْحه_ُ لِلَهِ رَبّ الْعالَمِينَ (؟)*) .5١‏ 
)١ )‏ رواه الترمذى (178): و عبد الله 
بن أحمد / 1١5‏ و النسائى 7/ 179 و فى الكبرى (0/599. و الحاكم /١‏ /اذذ- 208 و ابن حبان (0/1/0) و ابن خزيمة 80١ -2٠0(‏ 
والقاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص 21١7-١1١8‏ و عبد بن حميد فى المنتخب (288» و أبو يعلى و رجاله ثقاتء إلا أن الحافظ 
الترمذى أعله بأنه من مسند أبى هريرة لا أنه من مسند أبىء و انظر فتح البارى 8/ 101» و تحفة الأشراف -"4/١‏ 80» و روايةُ أبى 
هريرةٌ عند النسائى فى التفسير من سننه الكبرى (750؟) 877/١‏ و أبو يعلى (6587)» و الدارمى (57037/7)» و القاسم بن سلام فى فضائل 
القرآن ص .117-1١8‏ (1) رواه النسائى فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم (7/77) ص 6”94. و فى فضائل القرآن- من سننه الكبرى- 
» حديث رقم (8011) .1١١/8‏ و الحاكم فى المستدركك /١‏ 2280. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (178) / ١ه.‏ و البيهقى فى 
الشعب ؟/ 88- معع. و سنده صحيح. الإتقان فى علوم القرآن» ج 2.5 عو واعا و الشارق عن حسدية ابن سعيك وق الفعلي «أعظم 
سورة فى القرآن الْحَتِدُ لِلّهِ رب الْعَالَمِينَ (؟0© .01١‏ و أخرج عبد الله فى مسنده من حديث ابن عباس: «فاتحة الكتاب تعدل ثلثى 


القرآن» ذه 
ما ورد فى البقرةُ و آل عمران: 


ما ورد فى البقره و آل عمران: أخرج أبو عبيد من حديث أنس: «أنْ الشيطان يخرج من البيت إذا سمع سورة البقرة تقرأ فيه) 79". 
)١ )‏ رواه البخارى (ع/اع©) 8/ 182 و 
حديث (8251) 8/ 08-1017 و حديث رقم (5709) 2260/8 و حديث رقم (2008) 4/ 25. و أبو داود فى سننه. حديث رقم 
/١ )1588(‏ ال- 71. و النسائى 77 179. و فى فضائل القرآن من سننه الكبرى» حديث رقم .١١/8 )80٠1١(‏ و ابن ماجة. حديث رقم 
(7308). و الدارمى» حديث رقم (1897) -817/١‏ 819. و أحمد فى المسند 7/ 58٠١‏ و 75 .51١‏ و الطيالسى فى مسنده» حديث رقم 
(2؟1) ص 17/8. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (1/88- 017/89 07/77”. و الدولابى فى الكنى /١‏ 5". وابن حبان فى 
صحيحه. حديث رقم (/11) / 08. و البيهقى فى سننه 7/ 69-764" و فى الشعب 7/ -88١‏ 87. (1) عزاه فى مجمع الزوائد بنحوه 
عن ابن عباسء ثم قال: (2/ :01١‏ «رواه الطبرانى فى الأوسطء و فيه سليمان بن أحمد الواسطىء و هو متروكك» اه. رواه الطبرانى فى 
الأوسط برقم (9891) 8/ 199 بلفظ: «من قرأ أم القران و قر عو الله اح مكاضاشر] الث القرا و سعد سايان ين اعد 
الواسط؟ عدم حي و فق الاق انكر اللسنان 3010# (1لارواه أب ميدق اففافل القرا نعي ااي الفرياين فى فضائل 
القرآن» حديث رقم (8) ص 8١ -١59‏ 1. و انظر جمال القراء ص 8ه. فيه: ابن لهيعةُ و قد تابعه عمرو بن الحارث و هو ثقة. و الراوى 
عنهما: ابن وهب: و فيه» سعد بن سنان: مختلف فى توثيقه» و فى بيان اسمه. انظر التقريب 787/١‏ و قال: صدوقء له أفراد» اه. و 
الكاشف 2778/١‏ و التهذيب "/ ١لا5-‏ الا6. و يرتقى بما فى الباب من شواهد. انظرها فيما يأتى. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 
69" و فى الباب عن ابن مسعود 0١١‏ و أبى هريرة 7١‏ و عبد اللّه بن مغفل «7. و أخرج مسلم. و الترمذىٌء من حديث النواس بن 
سمعان: «يؤتى بالقرآن يوم القيامة و أهله الذين كانوا يعملون به» تقدمهم سورة البقرهُ و آل عمران». و ضرب لهما رسول الله صلى 
اللّه عليه و سلّم ثلاثة أمثال ما نسيتهن بعد قال: «كأنهما غمامتان أو غيابتان أو ظلتان سوداوان بينهما شرفء أو كأنهما فرقان من طير 
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صواف يحاان عن صاحبهما» «". و أخرج أحمد من تعناديك بريدة: «تعلموا سورة البرك قانْ اندها يركش ث كياعمب دولا 
تستطيعها البطلة» تعلموا سورة البقره و آل عمران فإنّهما الزهراوان تظلّان صاحبهما يوم القيامة» كأنهما غمامتان» أو غيابتان» أو فرقان 
من طير صوّاف» «0 ( ». )١‏ رواه النسائى 
فى عمل اليوم و الليلة؛ و حديث رقم (987) ص ه"2. و البيهقى فى شعب الإيمان /١‏ 507. و البغوى فى شرح السنة» حديث رقم 
(119) 75 8هع. وقد روى موقوفا. و قد سبق الحكم عليه بلفظ: «إن هذا القرآن مأدبة اللّه. (؟) رواه مسلمء حديث رقم (0780) /١‏ 
9ه و الترمذى (5877) 8/ /اه1ء و النسائى فى عمل اليوم و الليلة.» حديث رقم (980) ص 2"8. و فى فضائل القرآن من سنتنه 
الكبرى» حديث رقم (8010) 1"/0. و أحمد فى المسند ؟/ 178- /8- 588-308 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 778. و 
الفريابى فى فضائل القرآن» حديث رقم (/9*) ص -١57‏ 158. و ابن حبان فى صحيحه» حديث رقم (0/87 77 27, و ابن الضريس فى 
فضائل القرآن» حديث رقم (187) ص .4١‏ و محمد بن نصر فى قيام الليل» حديث رقم (188) ص 789 (مختصر»» و البغوى فى شرح 
السنةء حديث رقم )١1197(‏ 5/ 0ه5- #مع. (7) رواه الطبرانى بسند ضعيفء كما فى الدر المنثور .19/١‏ (©) رواه مسلم (608) /١‏ 
هف و الترمذى (1887) 5/ 12٠‏ و أحمد 218١/56‏ و تمام فى فوائده» حديث رقم (1878) 8/ 2178-1177 و البخارى فى التاريخ 
الكبير ع/ 7/ -١/‏ 158 و البيهقى فى الشعب 8١/١5‏ 7مع. (0) رواه أحمد فى المسند 0/ مع”- 9ن" اعلا و الدارمى (941*”) "/ 
“اف و ابن ماجةٌ (2/81) ببعضه. و ابن أبى شيب (00*0*) 2179/8» و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 85- هلى و الحاكم فى 
المستدركك /١‏ هه و ابن عدى فى الكامل ,7١/7‏ و العقيلى فى الضعفاء /١‏ 15» و ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم 
(99) ص 2٠‏ و ابن نصر فى قيام الليل» حديث رقم (189) ص 27572١‏ و حديث رقم )٠١7(‏ ص /117- 2308 و البزار فى مسندهء 
(3:9) "/ ع8- /الى و الآسجرى فى أخلاق حملة القرآن» حديث رقم )0١(‏ ص .8١ -8٠‏ والبيهقى فى الشعب ؟/ #©"- 788 و 
البغوى فى شرح السنة» حديث رقم )1١1940(‏ 5/ 687- 686 و فى التفسير /١‏ 77- 6". و فى سنده بشير بن مهاجر: قال أحمد: منكر 
الحديث. و قال أبو حاتم: يكتب حديثه و لا يحتج به. الإتقان فى علوم القرآن. ج7, ص: "8٠‏ و أخرج ابن حبان و غيره من حديث 
سهل بن سعد: (إِنّْ لكل شىء سناماء و سنام القرآن سورة البقر من قرأها فى بيته نهارا لم يدخله الشيطان ثلاثة أيام؛ و من قرأها فى 
بيته ليلا لم يدخله الشيطان ثلاث ليال» .0١١‏ و أخرج البيهقى فى الشّعب. من طريق الصلصال: «من قرأ سورة البقرة توّج بتاج فى الجنة) 
و أخرج أبسسسو عفسسلة عسسن عمر بسن الخطسساب» موقوفا: «معسن قرأ البقرة و آل عمران فى ليله 

و وثقه ابن معين. و قال النسائى: ليس 
به بأس. انظر التهذيب /١‏ 888- 28ع, و التقريب .٠١"/١‏ و قال: «صدوقء لين الحديث» ١ه.‏ و له شواهد منها ما سبق عن النواس. و فى 
الباب عن أبى أمامة ببعضه: رواه مسلم /١ )48٠0(‏ “هك و أحمد فى المسند 8/ 9و١ ١0١‏ 788- 100 /101؟. و ابن الضريس فى 
فضائل القرآنء ص 8ه- 1ه- 044 و الفريابى فى فضائل القرآن» حديث رقم (8؟7) ص 177- 2178 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 
18-69 بجزء منه» و عبد الرزاق فى المصنف (81941) */ هع 28" و البيهقى فى الشعب 258١/7‏ و البغوى فى شرح السنة 
)١119(‏ ع/ لاهع. )١(‏ رواه ابن حبان )7/8٠0(‏ "/ 9ه و أبو يعلى (085) /١‏ /ا6د. و العقيلى فى الضعفاء ؟/ 6 و الطبرانى فى الكبير 
(388) 2/ 18# و البيهقى فى الشعب ؟/ 507. و فى سنده خالد بن سعيد المدنى: قال العقيلى: لا يتابع على حديثه. انظر الضعفاء 
للعقيلى ؟/ © و لسان الميزان ؟/ 8/8- /الا8. و قد روى شطره الأولء دون قراءتها بالليل أو النهار» و زاد: و فيها آيهُ هى سيدة آأى 
القرآن» هى آيهُ الكرسى: الترمذى (1817) ه/ /اه1ء و عبد الرزاق (20194) / #لا- /الال» و ابن عدى فى الكامل 7/7 119, و الحاكم 
فى المستدركك ١/٠2ه-‏ ١عض‏ و 1509/7 32٠‏ و البيهقى فى الشعب 887/١‏ لاهع. و ابن نصر فى قيام الليل (19) 77. و فى 
سنده حكيم بن حبير: ضعيف الحديث» منكر الحديثء كما قال أبو حاتم. انظر التهذيب ؟/ ه65- 688, و التقريب »197/١‏ و الكامل 
7 519-16. وفى الباب عن معقل بن يسار: «البقرةُ سنام القرآن و ذروته): رواه أحمد 8/ 58, و النسائى فى عمل اليوم و الليلة 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أماع3ات. الالالالالا صفحة وناك من الب 


(1010) ص 487-881 بجزء من الحديث: و أبو الشيخ فى الأمثال (76؟) ص 1٠١‏ و فيه رجل مبهم؛ وهو أبو عثمان- و ليس 
بالنهدى: مجهول. انظر تهذيب التهذيب ؟١/197.‏ و أبوه مجهول أيضا. (؟) رواه البيهقى فى الشعب ؟/ 688 عن الصلصال. و ابن نصر 
فى قيام الليل ص 777 (مختصر) عن عبد الرحمن بن الأسود موقوفء و سنده ضعيف جداء واه؛ فيه محمد بن الضوء: قال ابن حبان: لا 
يجوز الاحتجاج به. و قال الجوزقانى فى الموضوعات: محمد بن الضوء: كذابء انظر اللسان 8/ ©7017-70. 7- الضوء بن الصلصال: 
قال ابن حبان: يعتبر حديثه من غير روايةٌ ابنه عنه. انظر الثقات ع7 ."4١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 78١‏ كتب من القانتين» .)١١‏ 
و أخرج البيهقى من مرسل مكحول: «من قرأ سورة البقرة و آل عمران يوم الجمعة صلّت عليه الملائكة إلى الليل» .07١‏ فصل: 


ما ورد فى آيةَ الكرسى: 


ما ورد فى آيهُ الكرسئ: أخرج مسلم من حديث أب بن كعب: «أعظم آيه فى كتاب الله آية الكرسيئ» «7. و أخرج الترمذىٌّ و 
الحاكم» مو حديث أ غريرة إن لكل شىء سناماء و إِنَ سنام القرآن البقرة» و فيها آيهُ هى سيدة آى القرآن؛ آيهُ الكرسى» 0". و 
أخرج الحارث بن أبى أسامة» عن الحسن مرسلا: «أفضل القرآن سورة البقرة» و أعظم آيهُ فيها آيهُ الكرسئ» .)2١‏ و أخرج ابن حبان» و 
اللبياف مدن محديث أن أمافنة سن قرأ اب الكرسك دير كل صلاة مكتوبة لم يمنعه من دخول البحة إنا أن سنوت) و2 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص 3737, و البيهقى فى الشعب 7/ 58/8 و عنده: كتب من الحكماء و سنده مرسل» ضعيف؛ فيه: -١‏ سعيد بن جبير: عن عمر: مرسل. 
؟- ورقاء بن إياس: لين الحديث. انظر التهذيب .157/١١‏ و التقريب ؟/ ."١‏ (؟) رواه الدارمى فى كتاب فضائل القرآن من ستنه. 
باب (18) فى فضل آل عمران» حديث رقم (791) 7/ 5ه عن مكحول قوله. () رواه مسلم 002/١ )66١(‏ و أبو داود (:082) /١‏ 
"/ و أحمد فى المسند 8/ 2157 و ابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى (1811) */ 7, و ابن الضريس فى فضائل القرآنء و عبد 
الرزاق فى المصنف (2001) 3370/8 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 778- 770, و البيهقى فى الشعب ؟/ 607؛ و البغوى فى شرح 
السنة )١١19480(‏ ع/ 889. (ع) سبق تخريجه قريبا. (2) رواه ابن نصر فى قيام الليل ص 588 (مختصر) و مراسيل الحسن شبه الريح. (8) 
رواه النسائى فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم )05٠١(‏ ص 187- 187. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (0/0177 8/ 18 و 
زاد: و قل هُوَ اللَهُ أحدّ. و فى مسند الشاميين» حديث رقم (475) ؟/4. و فى كتاب الدعاءء حديث رقم (218) ؟/ .1٠١©‏ و ابن السنى 
فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم (175) ص 68. و ابن الجوزى فى الموضوعات .565/١‏ و المقدسى فى الترغيب فى الدعاءء 
حديث رقم (81) ص 18-178 بتحقيقى. قلت: سنده حسنء فيه: محمد بن حمير الحمصى. يحسّن حدينه إن شاء الله تعالى. و له 


شواهد. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 07" و أخرج أحمد من حديث أنس: «آيهُ الكرسيىّ ربع القرآن» .)١١‏ 
ما ورد فى خواتيم البقرة: 


ما ورد فى خواتيم البقرة: أخرج الاثمّة الستةُ» من حديث أبى مسعود: «من قرأ الايتين من آخر سورة البقرهٌ فى ليله كفتاه» «7). و أخرج 
الحاكم من حديث النعمان بن بشير: «إنْ الله كتب كتابا قبل أن يخلق السموات و الأرض بألفى عام, و أنزل منه آيتين ختم بهما سورة 
البقرفق و لالب يقرءان فى دار فيقرجها شلليطان ثلا ن لب ب اال 0# 

انظرها فى تحقيقنا لكتاب الترغيب فى 





الدعاء. )١(‏ لم أجده فى السنتد. و الله أعلم. (؟) رواه البخارى (04٠ع)‏ /ا /11 لا خشف 04١:ة)‏ لقف و (١ع١3)‏ (/ /الى و 


)8:8١(‏ 8/ علق و مسلم /١ )6١8-401/(‏ 5ذذ- ذذف و أبو داود (11"91) 7/ 2ه- /الل و الترمذى (7881) 8/ 184 و النسائى فى عمل 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحة معاه من 7/1؟ 


اليوم و الليله (1/14- 1/19- -1/7١‏ 71/) ص /ا8- 8 و فى فضائل القرآن من سنتنه الكبرى (48018- 8019 807١‏ 8/ 15. وابن 
ماج ,)1894-١158(‏ و أحمد فى المسند 5 117-١17١ -1١18‏ و الدارمى /١ )١541(‏ ماع 2اع, و (088”) /١‏ 067. و الطيالسى 
فى مسنده )2١(‏ ص #لى و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ١77‏ 777- 2376 و ابن الضريس فى فضائل القرآنء حديث رقم -١8١1(‏ 
عم 1817) ص 47- 88. و الحميدى فى مسنده (687) .1١8 /١‏ و عبد الرزاق فى المصنف )207١ -2.7١(‏ لا/ 1/2 /الا". و عبد بن 
حميد فى المنتخبء برقم (77) ص .٠١8 -١٠١8‏ وابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (0/81 77 20. و ابن نصر فى قيام الليل (1175) 
ص 189. و الطبرانى فى المعجم الكبير -25١(‏ إلى- )88١‏ /10/ 708-707 و البيهقى فى الشعب ؟/ -88١‏ 827. و البغوى فى شرح 
السنة )١1199(‏ ع/ ع*مع. () رواه الترمذى (7887) 8/ 12٠ -١09‏ و النسائى فى عمل اليوم و الليلة (9817) ص 76 /اا و الدارمى 
(300) ”/ 7ض و أحمد فى المسند 5/ 0706 و الحاكم فى المستدركك /١‏ 67 و 7/ 52٠‏ و ابن حبان (0/87 "/ 27-8١‏ و ابن نصر 
فى قيام الليل )١7*(‏ ص 189- 720 و ابن الضريس فى فضائل القرآن )١817(‏ ص هلى و ابن أبى حاتم فى العلل ؟/ 87- 68. و أبو 
عبيد فى الفضائل ص ”257 و البيهقى فى الشعب 252٠ /١‏ و البغوى فى شرح السنةٌ )17١1(‏ 6/ ععع- /ا5. و فى سنده أشعث الجرمى: 
صدوقء كما فى التقريب ٠١ /١‏ و التهذيب /١‏ 788 اه" و الكاشف 2587/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 707 


ما ورد فى آخر آل عمران: 
ما ورد فى آخر آل عمران: أخرج البيهقيّ» من حديث عثمان بن عفان: «من قرأ آخر آل عمران فى ليله كتب له قيام ليلةُ) .)١١‏ 
ما ورد فى الأنعام: 


ماورد فى الأنعام: أخرج الدارميٌ و غيرهه عن عمر بن الخطابء موقوفا: «الأنعام من نواجب القرآن) .5١‏ 

قلت: وقع فى سنده اختلاف: أ- فرواه 
أشعث بن عبد الرحمن؛ عن أبى قلابة» عن أبى الأشعث الصغانى» عن النعمان بن بشيرء عن النبى صِلَى الله عليه و سلمء كما سبق 
تخريجه. ب- و رواه أيوب السختيانى» عن أبى قلابة» عن أبى صالح الحارثى» عن النعمان بن بشير: رواه النسائى فى عمل اليوم و 
الليلة (98) ص ع”#ه. و ابن أبى حاتم فى العلل /١‏ 27- 28, و الطبرانى فى الأوسط (185) 7/ 71-717 و المزى فى تهذيب 
الكمال "/ .١1818‏ و روايةٌ أشعث أولىء «قال أبو زرعة: «الصحيح حديث حماد بن سلمةٌ) انظر العلل 7/ 88. لأنّ فى الطريق إلى أيوب: 
ريحان بن سعيد: صدوقء يعتبر حديثه من غير روايته عن عباد» كما قال ابن حبان انظر التهذيب ”/ 20١‏ و التقريب .180/١‏ و فى 
سنده: أبو صالح الحارثى: مجهول الحال. انظر التهذيب 211/17 و الثقات لابن حبان ه/ 0884 و ميزان الاعتدال ©/ 878) و التقريب 
/١‏ #"ا؟. ج- و قال أبو أسامة» عن عباد بن منصورء عن أيوبء عن أبى قلابة» عن أبى صالح الحارثى- و لم يذكر النعمان بن بشير: 
ذكره فى تهذيب الكمال "/ 212818 و تهذيب التهذيب ؟7١/١11.‏ د- رواه هدبةٌ بن خالد, ثنا حماد بن سلمة» ثنا أشعث بن عبد 
الرحمن الجرمى» عن أبى قلابة» عن أبى أسماءء؛ عن شداد بن أوس: رواه الطبرانى فى المعجم الكبير 017١58(‏ 1/ 67. و انظر جمع 
الزوائد / )١( ."١7‏ رواه الدارمى (98*”) ؟7/ 08 و فى سنده ابن لهيعة. (؟) رواه الدارمى (01:”) ؟/ 68. و أبو عبيد فى فضائل 
القرآن ص .18٠‏ و فى سنده: -١‏ عبد الله بن خليفة: لم يوثقه غير ابن حبان. انظر التهذيب 198/8 و التقريب 85١7/١‏ و قال: «مقبول» 


اه. ؟- أبو إسحاقء و الراوى عنه زهير: روى عنه بعد الاختلاط. انظر الاغتباط ص 47- 88. الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: 0" 


ما ورد فى السبع الطوال: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحة اعاهة من 7/1؟ 


ما ورد فى السبع الطوال: أخرج أحمد, و الحاكم» من حديث عائشة: «من أخذ السبع الطوال فهو حبرا .)١١‏ 
ما ورد فى هود: 


ما ورد فى هود: أخرج الطبراني؛ فى الأوسط- بسند واه- من حديث عليئ: «لا يحفظ منافق سورا: براءة» و هود. و يسء و الدّخانء و 
عم يتساء لون) .)5١‏ 


ما ورد فى آخر الإسراء: 


2# 


ما ورد فى آخر الإسراء: أخرج أحمدء من حديث معاذ بن أنس: «آيُ العز: وَ قل الْحَمِدُ لل الْذى لَم يَتَحِذَ وَلَداَ وَلَمْ , ْ لَهُ ريك 
ف الغلك [الأسراءة ]11١‏ إلى آخر الور ةراد 


ما ورد فى الكهف: 


ما ورد فى الكهئ: أخرج الحاكم؛ من حديث أبى سعيد: «من قرأ سورة الكهف فى يوم الجمعة أضاء له من النور ما بينه و بين 
الجمعتين)» 5١‏ ( 4 ١)نرواهة‏ أحمك 2/ 
"ا- “/1- الى و ابن نصر فى قيام الليل (198) ص ١2‏ (مختصر)ء و إسحاق فى مسنده (121) 84/7 و (718- 10”) الل و 
البزار (7371) / مة» و الحاكم /١‏ 6ه و الفريابى فى فضائل القرآن (28) ص 2177-١71١‏ و البيهقى فى الشعب ؟/ 620 و البغوى 
)1١(‏ 28/8؟. و سنده ضعيفء فيه: حبيب بن هند: ذكره ابن حبان فى الثقات. انظر تعجيل المنفعة ص طلى و الجرح و التعديل "/ 
171 (6) زواه الطبراتى فى الأوسك (0/888 1118 وسنده ضعيقك جداء فيه 9 تهشل بن سعيدة متر وكفه و كذبه إسحاق. انظر 
التقريب 207/1 و المغنى 7/ 0/07 و الكاشف #/ 180 و التهذيب .6/4/٠١‏ 1- قنبر مولى على: لم يثبت حديثه. انظر اللسان ؟/ 
ه/ع. (”) رواه أحمد فى المسند "/ 8*9 .68٠‏ و الطبرانى فى الكبير (19- /7١ )©"٠‏ 197. و فى إسناد أحمد: رشدين بن سعد: 
ضعيف. انظر التقريب »18١/١‏ و الكاشف 58١/١‏ و تابعه ابن لهيعة. و سنده ضعيفء فيه: زبان بن فائد: ضعيف الحديث مع صلاحه 
و عبادته انظر التقريب ١/1817؛‏ و الكاشف .587/١‏ و انظر مجمع الزوائد 7/ 7ه. (©) رواه الحاكم فى المستدركك 88/7" بلفظ 
المصنف. و اختلف فى وقفه و رفعهء وفى لفظه. و رواه الدارمى (017) ؟/ 68ذ. و ابن الضريس فى فضائل القرآن (١١؟)‏ ص 44. و 
أبو عبيد فى الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 80" و أخرج مسلمء من حديث أبى الدرداء: «من حفظ عشر آيات من أول سورة 
الكهف عصم من فتنة الدجال» .)١١‏ و أخرج أحمد من حديث معاذ بن أنس: «من قرأ أول سورة الكهف و آخرها كانت له نورا من 
قدمه إلى رأسه؛ و من قرأها كلها كانت له نورا ما بين الأرض و السماء» «7). و أخرج البرّان من حديث عمر: «من قرأ فى ليلة: فَمَنْ 
كسان 20 وا الفسناة ف الآ عسيدةة كسيناة امه تصيور حسييق وحمنان! ان لمكي اتسين ازاز كيبي للد 

١‏ فضائل القرآن ص 758؛ و الحاكم 
فى المستدركك /١‏ 88ه- 488 و البيهقى فى الشعب ؟/ 57/6- 51/8. و لفظه: «من قرأ سور الكهف يوم الجمعة أضاء له من النور ما 
بينه و بين البيت العتيق». قال البيهقى: «هذا هو المحفوظ موقوف. و رواه نعيم بن حماد» عن هشيم فرفعه) اه. )١(‏ رواه مسلم (609) /١‏ 
دذه- ءذف و أبو داود (97©) 7/ 21177 و الترمذى (7885) ه/ 2127 و النسائى فى عمل اليوم و الليلة (9:9- )941١ 98٠‏ ص 77ه- 
. و فى فضائل القرآن من سننه الكبرى (8070) 8/ 18. و أحمد فى المسند 8/ ١98‏ و 26/ مع وع8- ٠مع.‏ و المحاملى فى 
الأمالى (82") ص .*١‏ و ابن حبان (88/- 01/8 / هع- #ع. و الحاكم فى المستدرككث 68/7 و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالالا صفحة عزج من 7/1؟ 


50؟. و ابن الضريس فى فضائل القرآن (09؟) ص 48. و )١١(‏ ص 44. و البيهقى فى الشعب /١‏ 575. و البغوى فى شرح السنة 
)17١©(‏ ع/ 9عع. (؟) رواه أحمد فى المسند "/ 8©: و الطبرانى فى الكبير (657) .141//7١‏ و البغوى فى شرح السنة )17١0(‏ 6/ 
69 ٠/ا8.‏ و فيه زبان بن فائد و ابن لهيعة: ضعيفان. و تابع رشدين ابن لهيعة عند الطبرانى» و انظر مجمع الزوائد 7/ 87- "ه. و فى 
الباب: عن أبى الدرداء موقوفا: رواه ابن الضريس )7١8(‏ ص 97: و (517) ص 44. و قتادةُ قوله: رواه عبد الرزاق فى المصنف 
(207) "/ لالال. () رواه البزار فى مسنده (141) .87١/1‏ و سنده ضعيفء فيه: -١‏ سعيد بن المسيب» عن عمر: مرسل. انظر جامع 


التحصيل ص 185. 7- أبو قرة: مجهولء انظر التقريب ؟/ 82. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟» ص: 08" 
ما ورد فى الم الشجدة: 


ما ورد فى الم الْسَجدة: أخرج أبو عبيد» من مرسل المسسيب بن رافع: «تجىء الم السّجدةٌ يوم القيامة لها جناحان تظل صاحبهاء فتقول: 
لا سبيل عليكك, لا سبيل عليككث» .)١١‏ و أخرج عن ابن عمر موقوفا قال: «فى تنزيل السّجدة و تبارك الملكك فضل ستين درجة على 


غيرهما من سور القرآن» 7١‏ 
ما ورد فى بس: 


ما ورد فى يس: أخرج أبو داود و النسائيئ و ابن حبان و غيرهم من حديث معقل بن يسار: «يس قلب القرآنء لا يقرؤها رجل يريد الله 
والدار الآخرة الاعف ل اقرءوها على موتاكم) «”. و أخرج الترمدى» والدارك: مق حدديث أنس: وإن لكل شىء قلباء وقلب 
قرسو متحجق لراش ميجن | لصم لمحا لامجا لزان الى ان هجر تراك 1 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 
صن قاع ابن الفبريس فى فقافل القر از ديق 181 فى 13 وسكدو سهدي إلا أنه عرس اكاوواه أب خريد فى تفبائل 
القرآن ص .18١‏ و فى سنده: ليث بن أبى سليم: ضعيف», و رجل مبهم. () رواه أبو داود (0171 191/8 و النسائى فى عمل اليوم و 
الليلك (/ا١1- )٠١78‏ ص ١8ه-‏ 87. وابن ماجِهُ (2))1558 و أحمد 728/8 لا وابن أبى شيبةٌ )1١887(‏ 75/ 888, و أبو عبيد فى 
فضائل القرآن ص 2187-7587 و أبو الفضل الرازى فى فضائل القرآن؛ )٠١*(‏ ص 138 و الحاكم فى المستدركك 828/١‏ و 
الطيالسى (981) ص 178» و ابن حبان فى صحيحه (07:*) /1/ 128 و الطبرانى فى المعجم الكبير 7519/7١ )8١١ -2٠١(‏ ١07و‏ 
7/7٠١ )81(‏ 781-780 و البيهقى فى ستنه */ 278 و فى الشعب 518/7- 2574 و البغوى فى شرح السنهُ (8؟١)‏ / 2140 و 
السخاوى فى جمال القرآن .2//١‏ قال الحافظ فى التلخيص 7917/75 5176: (أعله ابن القطان بالاضطرابء و الوقفء و بجهالة حال 
أبى عثمانء و أبيه. و نقل أبو بكر بن العربى» عن الدارقطنى أنه قال: هذا حديث ضعيف الإسناد» مجهول المتن» و لا يصح فى الباب 
حديث» اه. (6) رواه الترمذى (/58481؟) ذ/ -١87‏ 187, و الدارمى (7818) 858/7 و ابن أبى حاتم فى العلل /١‏ 0ه- 08 و البيهقى 
فى الشعب 8/7/ا5- 258٠‏ و المزى فى تهذيب الكمال "/ 1577. قلت: سئده ضعيفه فيه: -١‏ هارون أبو محمد: مجهولء انظر 
التهذيب 218/١١‏ و التقريب 29/7 و سئن الترمذى 8/ 187. 7- و أعله أبو حاتم بقوله: «مقاتل هذاء هو مقاتل بن سليمان» رأيت 
هذا الحديث فى أول كتاب وضعه مقاتل بن سليمان. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: 07" و أخرج الدارمئ» و الطبرانيٌ من حديث 
أنى قرية (سححححيق قرا فق لمتحي | لصح و وقح | اللجوه عه جسته عق :الح 111 

وهو حديث باطل لا أصل لهااه. 
انظر العلل ؟/ 8ه. و انظر ما فى الباب فى التعليق الآتى. )١(‏ رواه الدارمى )”١1(‏ ؟7/ /ا35, و أبو يعلى (277) /1١‏ 97- 48 و زاد فى 
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آخره. و الطيالسى (78817) ص 777, و ابن السنى فى عمل اليوم و الليلة (/81) ص 2378 و أبو نعيم فى الحلية 7/ 21094 و ابن حبان 
6نم )ع1 اماو عددةة جددب يبدل أنى هريزة و الظبراق فى الأرسط إجعوى عرعم فى الصف 3857 والشطيب فى 
التاريخ / «8” و -1817/٠١‏ 188 و ابن الضريس فى فضائل القرآن (171) ص ٠١١‏ و العقيلى فى الضعفاء /١‏ "230 و ابن عدى فى 
الكامل 8١8/١‏ و 599/5 و أبو الشيخ فى طبقات المحدثين 5/ 2187-18 و الدارقطنى فى العلل /٠١‏ 7817- 784. و البيهقى فى 
الشعب 40/9 وابن السووى فى المعوصات 07 قلقة هذا حويث ضعت عدا معلول: قال الدازظى :ف العلل 71 
1 728: «اختلف فيه على الحسن: أ- فرواه محمد بن جحادة و هشام بن زياد أبو المقدام: عن الحسنء عن أبى هريرةُ مرفوعا. و 
رواه أبان بن أبى عياشء عن الحسنء عن أبى هرير مرفوعا. قال ذلكك فضيل بن عياض عنه. ب- رواه فضل بن دلهم؛ عن الحسن 
قوله- لم يتجاوز به. ج- و رواه هشام بن حسان؛ عن ابن سيرين» عن أبى هريرة» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم: قاله محمد بن كثير» 
عن مخلد بن الحسين. د- و رواه على بن عاصم, و بشر بن منصورء عن أبان؛ عن الحسنء عن أبى هريرةٌ مرفوعا. و زاد بشر بن 
منصورء فيه عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم: «و من تعار من الليل فقال: لا إله إلا اللّه و الله أكبر» سبحان الله و الحمد لله رب اغفر 
لى» غفر اللّه له». و ليس فيها شىء يثبت». اه و قال أبو حاتم عن طريق مخلد بن حسينء عن هشام؛ عن ابن سيرين» عن أبى هريرة» 
عن النبى صلَى الله عليه و سلّم: «هذا حديث باطلء إنما رواه جسرء عن الحسنء عن النبى صلى الله عليه و سلّم مرسل.٠ ١‏ ه. انظر العلل 
/١‏ /ا2- 68. و أبان» و هشام: متروكان. و الحسن» عن أبى هريرةٌ منقطع. و فى الباب عن: -١‏ أبى بن كعب: رواه القضاعى فى مسند 
الشهاب» حديث رقم )1١8(‏ 77 :11-18 ضمن حديث طويل. و ابن الجوزى فى الموضوعات .15//١‏ و فى سئده: مخلد بن عبد 
الواحد: قال ابن حبان: منكر الحديث جدا. ثم روى هذا الحديثء و قال ابن الجوزى: فما أدرى من وضعه! إن لم يكن مخلد افتراه. 
1- أنس بن مالككث: رواه ابن عدى فى الكامل 8/ 197. و فى سنده على بن عاصم بن حبيب: أسقطه أحمد و ابن معين و أبو خيثمة. 
انظر التهذيب 407/1 و ميزان الاعتدال "/ 18. #- ابن مسعود: رواه أبو نعيم فى الحلية 6/ 10. و فى سنده: -١‏ عبد الغفار بن 
القاسم: فى حديثه لين» كما قال أبو نعيم. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 08” و أخرج الطبرانئ من حديث أنس: «من دام على 
قراءة يس كل ليله ثم مات مات شهيدا» .01١‏ 


ما ورد فى الحواميم: 


ما ورد فى الحواميم: أخرج أبو عبيد عن ابن عباس موقوفا: «إن لكل شىء لباباء و لباب القرآن الحواميم) «').و أخرج الحاكم عن ابن 
مسعود موقوفا: «الحواميم ديباج القرآن)» 79). 


ما ورد فى الدخان: 


ما ورد فى الدخان: أخرج الترمذىٌ و غيره من حديث أبى هريرة: «من قرأ حم الدخان فى ليله أصبح يستغفر له سبعون ألف ملكك» 
رع ). - الحسن قوله: رواه الدارمى فى 
سننه» حديث (7618) 7/ 358. و انظر قول الدار قطنى السابق. و فيه انقطاع. )١(‏ رواه الطبرانى فى الأوسط. حديث رقم (©0/:1 .١7/8‏ 
قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ محمد بن حفص الوصابى: قال ابن منده: ضعيف. و قال ابن أبى حاتم: أردت السماع منه. فقيل لى: 
ليس يصدقء فتركته. انظر اللسان 8/ .١*8‏ 1- سعيد بن موسى الأزدى: اتهمه ابن حبان بالوضع. انظر اللسان / ©- ه5. (1) رواه أبو 
عبيد فى فضائل القرآن ص 185. و فى سنده الجراح بن الجراح: لم يوثقه غير ابن حبان. انظر الثقات .١١7/5‏ و ابن لهيعة: ضعيف» 
مختلط. انظر الاغتباط ص 77- ”*7. (*) رواه ابن أبى شيبهُ فى المصنفء (2:0787 2/ 187. و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 120. و 
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ابن الضريس فى فضائل القرآن, (07) ص 177. و عبد الرزاق فى المصنف (2051) 581/7 و المروزى فى قيام الليل ص 75١‏ 
(مختصر). و الحاكم فى المستدركك ؟/ /ا5. و البيهقى فى الشعب /١‏ 587. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ مجاهد عن ابن مسعود 
مرسلء كما قال أبو زرعة. انظر جامع التحصيل ص 777. 7- ابن أبى نجيح: أكثر عن مجاهدء و كان يدلس عنه. وصفه النسائى 
بذلك. انظر طبقات المدلسين ص .4٠١‏ (؟) رواه الترمذى فى سننه (588؟) ه/ 18#. و ابن عدى فى الكامل / 28. الإتقان فى علوم 


القرآن, ج ؟”؛ ص: 709 
ما ورد فى المفضل: 


ما ورد فى المفصّ_لى: أخرج الدارميئ؛ عن ابن مسعود؛ موقوفا: «إِنَ لكل شىء لباباء و لباب القرآن المفضٌ لى) .01١‏ 

والبيهقى فى الشعب ؟/685. قلت: 
سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ عمر بن عبد الله بن أبى خثعم اليمامى: ضعّفه البخارى» و قال أبو زرعة: واه. و قال ابن عدى: منكر 
الحديث. انظر التهذيب 77 ,8١١‏ و الكامل 8/ 8- 28. ؟- يحيى بن أبى كثير: ثقَهُ ثبتء لكنه يدلس و يرسل. قال أبو حاتم: عن أبى 
سلمةُ كتاب. انظر التقريب 7/ 288 و طبقات المدلسين ص 7# - و رواه من طريق هشام أبى المقدام» عن الحسنء عن أبى هريرة: 
الترمذى (5885) ه/ 187. و ابن السنى فى عمل اليوم و الليلك (21/9) ص 779- .56٠‏ و أبو يعلى فى مسنده. (297) 94/1١‏ 98و 
فى أوله: «من قرأ (يس) فى ليله أصبح مغفورا له». و حديث (2787) .1٠١8/11‏ و البيهقى فى الشعب /١‏ 585. و هو جزء من حديث 
طويل فيه فضل (يس). و هذه الطريق معلولة» و قد سبق الحكم عليه فى فضيلة سورة (يس). - و رواه من طريق هشام» عن أبى هريرة: 
بدون ذكر الحسن: البيهقى فى شعب الإيمان ؟/ *58- 888 و هو معلول بالذى قبله. - و رواه من طريق أبى سفيان السعدى» عن 
الحسن مرسلا: رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (؟7؟) ص .٠١١‏ قلت: سنده مرسل ضعيفء فيه: -١‏ أبو سفيان 
السعدى: ضعيف. انظر التقريب 0///١‏ و التهذيب .157-1١١/8‏ 7- إرسال الحسن. و فى الباب عن: -١‏ إسحاق بن أبى فروةٌ بلاغا: 
رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (777) ص ٠١7‏ ضمن حديث طويلء و سنده ضعيف جداء واه فيه: -١‏ إسحاق ابن 
أبى فروة: متروك. انظر التقريب 89/١‏ و الكاشف /١‏ 2# و الكامل /١‏ 259-778 و المغنى .١/١‏ 7- إسماعيل بن رافع: ضعيف 
الحديث. قال النسائى و الدار قطنى: متروكك. انظر التهذيب /١‏ 79- 598, و الكاشف 277/١‏ و المغنى ٠١ /١‏ و التقريب ١/4ع.‏ - 
إسماعيل بن عياشء روايته عن الحجازيين ضعيفة. و هذا منها. ؟- الإرسال أو الإعضال. 1- أبو رافع قوله: رواه الدارمى» حديث رقم 
08٠/7 )7811(‏ و سنده صحيح إلى أبى رافع. "- عبد اللمه بن عيسى أخبرت أنه من قرأ ...: رواه الدارمى فى سئنه حديث رقم 
(387) ”/ 9عه. (1) رواه الدارمى» حديث رقم (/508/7”) 7/ 18ه. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (828) 158/4. الإتقان 


فى علوم القرآنء ج 7 ص: 78٠‏ 

الرحمن: 

الرحمن: أخرج البيهقئ» من حديث على مرفوعا: «لكل شىء عروسء و عروس القرآن الرحمن» .1١‏ 
المسّحات: 


المسبحات: أخرج أحمد. و أبو داود, و الترمذىٌء و النسائئ» عن عرباض بن سارية: أن النبى صلى الله عليه و سلّم كان يقرأ 
الستستفيعاةا كتصل للنسحة حل أن ركتسا و نودو ل اهوحن اسةعير مسدوة التنت ا 1 
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وابن الضريس فى فضائل القرآن؛ 
حديث رقم (178) ص 88 و ابن أبى شيب فى المصنف» حديث رقم (0791) 28/ 218 و البيهقى فى الشعب 588/7. و سنده حسن 
إن ان مسعوه- وضى اللدغ (1) رواه البهقى ف الشعب 64+79 واف سند ديس أحمداين السين: قال الدار قطن : لبن بثقة. 
انظر فيض القدير 0/ 18#. (1) رواه أبو داود» حديث رقم (8:01) /11". و الترمذى» حديث رقم (5951) 8/ .18١‏ و النسائى فى 
عمل اليوم و الليلة» حديث رقم (1/17- 918) ص ع87- 8”ع. و فى فضائل القرآن» من سننه الكبرى» حديث رقم (86078) ه/ 18. و 
أحمد فى المسند 7 178. و المروزى فى قيام الليل» حديث رقم )0٠٠١(‏ ص 708- /77. و ابن السنى فى عمل اليوم و الليلة» حديث 
رقم (887) ص .76٠‏ و ابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى» حديث رقم (1888) "/ 67- 5. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث 
رقم (210) 18/ 759- 580. و البيهقى فى الشعب /١‏ *69. و السخاوى فى جمال القراء ؟/ 88- .7١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ بقيةٌ 
بن الوليد: صدوق» كثير التدليس عن الضعفاء. انظر طبقات المدلسين ص 173١‏ و التبيين لأسماء المدلسين (:8)) و التقريب ١8/١‏ 
و تهذيب الكمال 6/ 500-197 و إن صرّح بالتحديث عن بحيرء إِنَا أنه لم يصرّح بالتحديث فى سائر طبقات المسند. ؟- عبد الله بن 
أبى بلالل: انفرد ابن حبان بتوثيقه. انظر التقريب 808/١‏ و التهذيب 2/ .١188‏ 7- اختلف فى إسناده: أ- رواه بقيةُ» عن بحير بن سعد» 
عن خالد بن معدانء عن ابن أبى بلال» عن العرباض» مرفوعا. ب- و خالفه معاوية بن صالح: فرواه عن بحير بن سعدء عن خالد بن 
معدان مرسلا: رواه النسائى فى عمل اليوم و الليلة حديث رقم )/١0(‏ ص 5"8. و الدارمى فى سننه حديث رقم (787) 7/ .00١‏ و 
أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 188. و معاوية بن صالح: صدوقء له أوهام: انظر التقريب 7/ 709- و التهذيب -78094/٠١‏ ١0751و‏ 
الكامل 2/ 50 .6٠7/‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: "28١‏ قال ابن كثير )١‏ فى تفسير الآية: لمان إلبها قولهة قو الأول و العو 
الطامِن و الاطق وهو بكل شع عل 880 [الحديد 1#..واقدا اخخرج ابن الترثى+ عن أنس: أن البى سل الله غليه وسلم أوصى :علد 
إذا أتى مضجعه أن يقرأ سورةٌ الحشرء و قال: «إن متّ مت شهيدا» «7). و أخرج الترمذى. من حديث معقل بن يسار: «من قرأ حين 
يصبح ثلاث آيات من آخر سورة الحشر وكل الله به سبعين ألف ملككء يصِلُون عليه حتى يمسىء و إن مات فى ذلكك اليوم مات 
شهيسدهءومنةآليهس ا حي ين يمس يى ككللسا-ساحسان بل كك الملل اغة) 09. 

و فى الباب عن: يحيى بن أبى كثير 
مرسلا: رواه ابن الضريس فى فضائل القرآنء حديث رقم (78؟) ص ٠١6‏ وعنه عامر بن عبد الله بن يساف: قال ابن عدى: منكر 
الحديث عن الثقات. انظر اللسان / 277 و التقريب )١( 588/١‏ فى تفسيره 507/5 (7) رواه ابن السنى فى عمل اليوم و الليلة 
حديث رقم (18) ص .18١‏ و سنده ضعيفء فيه» يزيد بن أبان الرقاشى: ضعيف. انظر تهذيب التهذيب -7:94/1١‏ 2301 و الكاشف 
76٠ /“‏ و الكامل // 781- 0188 و المغنى ؟/ 757. قلت: و فى الباب عن: -١‏ أصحاب النبئ صلَّى الله عليه و سلم: رواه ابن الضريس 
فى فضائل القرآن» حديث رقم (178) ص ٠١5‏ من طريق محمد بن زياد الالهانى» عن عتبة» عن أصحاب نبينا صِلَى الله عليه و سلّم. 
-١‏ أبى أمامة: رواه البيهقى فى الشعب /١‏ 97ع. و ابن عدى فى الكامل 7/ 18-7717 بلفظ: «من قرأ خواتيم الحشر فى ليل أو نهار 
فمات من يومه أو ليلته فقد أوجب الجنة). من طريق محمد بن زياد الألهانى» عن أبى أمامة. ثم قال: تفرد به سليم بن عثمان هذا عن 
محمد بن زياد. و سليم بن عثمان التوزى: ليس بثقة. انظر الميزان ؟/ 370, و الكامل */ 7١8-7717‏ ثم قال: «روى عن محمد بن زياد 
الألهانى مناكير» اه. - عن الحسن قوله: رواه الدارمى فى ستنه» حديث رقم (677*) 7/ 080. و ابن الضريس فى فضائل القرآن 
حديث رقم (7717) ص ٠١7‏ من طريق هشامء عن الحسن. و حديث هشام عن الحسن عامته يدور على حوشب. كما قال ابن المدينى. 
انظر التهذيب /١١‏ *”- /5. (") رواه الترمذى» حديث رقم (؟595) 8/ 187. و الدارمى فى سننه. حديث رقم (7810) 1/ .00١‏ و 
أحمد فى المسند 5/ 18. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (0707) .559/7١‏ و ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم 
(7:0) ص .٠١5‏ و ابن السنى فى عمل اليوم و الليل» حديث رقم (60) ص **. و حديث رقم (881) ص 50" و البيهقى فى الشعب 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة بعاه من ا/7؟ 


؟/ لاوع- 9#ع. و البغوى فى تفسيره 5//ا". قلت: سنده ضعيف. فيه: خالد بن طهمان: ضعّفه ابن معين. و قال: خلط قبل موته بعشر 
سنين. و انظر التقريب 751/١‏ الإتقان فى علوم القرآن ج ؟» ص: 27 و أخرج البيهقيئ» من حديث أبى أمامة: «من قرأ خواتيم الحشر 
فى ليل أو نهارء فمات فى يومه أو ليلتهء فقد أوجب الله له الجنةُ) .)١١‏ 


قبارك: 


تبارك: أخرج الأربعة» و ابن حتان» و الحاكم؛ من حديث أبى هريرة: «فى القرآن سورة ثلا-ثون آيةء شفعت لرجل حتى غفر له: 
باذك الذي دده الْمُلَك .و أخرج الترمذىٌ» من حديث ابن عباس: «هى المانعة» هى المنجية» تنتجى من عذاب القبر) 7”9. 
والكامل */ ١9‏ 50, والتهذيب "/ 

- 44 و الجرح و التعديل / 093 و الاغتباط ص 26. )١(‏ سبق تخريجه. (1) رواه أبو داود فى سئنه» حديث رقم (0500) ١//اه.‏ و 
الترمذى» حديث رقم (5841) / 188. و النسائى فى عمل اليوم و الليل حديث رقم )/٠١(‏ ص ”87#. و ابن ماجة» حديث (73788). و 
أحمد 7949/17- .”0١‏ و الحاكم فى المستدركك /١‏ #8ه و 5/ 8917- 898. و ابن نصر فى قيام الليل» حديث رقم (187) ص 788. و 
الفريابى فى فضائل القرآن» حديث رقم (*) ص 157. و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 38١-78٠0‏ و ابن السنى فى عمل اليوم و 
الليلة (841) ص 780- .55١‏ و ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (78؟- 78؟) ص .1١7-١١8‏ و ابن حبان فى صحيحه. 
حديث رقم (141- 788) / /ا- 24. و البيهقى فى الشعب /١‏ 895- 6548) و فى إثبات عذاب القبر )121/-١288(‏ ص /177. قلت: 
سنده ضعيفء فيه: عباس الجشمى: لم يوثقه غير ابن حبان. انظر التهذيب 8/ 2150 و التقريب .800/١‏ و له شواهدء منها: -١‏ عن أنس: 
رواه الطبرانى فى الصغير .174/١‏ و فى الأوسطء حديث رقم (بوع) ع57ثم و سند سو- إناشاء اللددقه: شيبان بن فروج: 
صدوقء يهم, و رمى بالقدر. انظر التهذيب 6/ ع/9*- ه/ا. و التقريب /١‏ 88". و انظر ما بعده. (7) رواه الترمذى» حديث رقم (1850) 
ه/ ع18١.‏ وابن نصر فى قيام الليل» حديث رقم (1817) ص 188. و ابن عدى فى الكامل 2308/7 و أبو نعيم فى الحلية 8١/7‏ و البيهقى 
فى الشعب ؟/ 848. و فى إثبات عذاب القبر )١88(‏ ص 1728. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ يحيى بن عمرو التكرى: قال ابن معين و أبو 
زرعة و أبو داود و النسائى و الدولابى: ضعيف. و قال الدار قطنى: صويلح يعتبر به. انظر التهذيب »52٠ 589/١١‏ و التقريب /١‏ 6مثق 
و الكامل / -7١8‏ 508. 7- أبو الجوزاء: عن ابن عباس: مرسلء انظر الكامل ١/١١68؛‏ و التهذيب 787/١‏ 88". - عمرو بن مالكك 
النكرى: ذكره ابن حبان فى الثقات»ء و قال: يعتبر حديثه من غير روايةُ ابنه عنه» يخطئ و يغرب. انظر التقريب ؟/ /الا؛ و التهذيب 8/ 48. 
الإتقان فى علوم القرآن, ج7. ص: 27" و أخرج الحاكمء من حديثه: (وددت أنها فى قلب كل فد قار كم الدض َيِه الْملَكك .0١‏ 
و أخرح اللسائى» من حديث ابن مسعود: «من قرأ تارك الذي 0-1 الفلك كل للع اله امن عاب القن 0 
)١ )‏ رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 

ه8ه. ثم قال: «هذا إسناد عند اليمانيين صحيح و لم يخرجاه. و تعقبه الذهبى بقوله: حفص واه اه. قلت: سنده ضعيفء فيه: حفص بن 
عمر العدنى: ضعيف. انظر التهذيب ؟/ ,8١١-5٠١‏ و التقريب .188/١‏ و الكاشف ».17١/١‏ و المغنى .18١ /١‏ (5) رواه النسائى فى 
عمل اليوم و الليلة. حديث رقم )/١١(‏ ص “87- #. و الحاكم فى المستدركك ؟/891. وابن نصر فى قيام الليل ص 5988 
(المختصر) و ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (71- 775) ص ٠١0‏ (موقوف). و الفريابى فى فضائل القرآن» حديث 
رقم (11-”*) ص 157-1١51‏ (موقوف). و عبد الرزاق فى المصنفء. حديث رقم (2:70) 71/8/7- 78٠١‏ (موقوف). و البيهقى فى 
الشعب 7/ *59- 5940 (موقوف). و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 72١‏ (موقوف). و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم -/80١(‏ 
7م88 #امع8) 4/ .181١ 18٠‏ و حديث رقم 178/٠١ )23١105(‏ من طرق» عن عاصمء عن زرء عن ابن مسعود. - و رواه من طريق مرة 


الطيب» عن ابن مسعود موقوفا: أبو عبيد فى فضائل القرآن ص .12٠8‏ - و رواه من طريق أبى الأسحوصء عن ابن مسعود موقوفا: عبد 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة لاعاهة من 7/1؟ 


الرزاق فى المصنفء حديث رقم (2075) 07/8/8. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (:888) 4/ 150. - و رواه من طريق 
مسروقء عن ابن مسعود موقوفا: البيهقى فى الشعب /١‏ 45*. قلت: اختلف فى وقفه و رفعه و الصواب وقفه: قال الدار قطنى فى العلل 
ه/ ٠ه-‏ 86: «يرويه عاصم بن أبى النجودء عن زر بن حبيشء عن عبد اللّه؛ و اختلف عنه: -١‏ فرواه عرفجة بن عبد الواحد» من عاصمء 
عن زر عن عبد الله و قال: «كنا فى عهد رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم؛ نسميها المانعة». حدث به سهيل بن أبى صالح- و اختلف 
عنه: أ- فرواه عبد العزيز بن أبى حازم؛ و قاسم بن عبد الله العمرى» عن سهيل بن أبى صالح؛ عن عرفجة بن عبد الواحد عن عاصم. 
ب- و قال فيه محمد بن زنبور عن ابن أبى حازم» عن سهيل بن أبى صالح؛ عن أبيه» عن عرفجة بن عبد الواحد. و القول الأول أشبه 
بالصواب. 1- و رواه شعبة» و مسعرء و أبو عوانة» و حماد بن سلمة» و زيد بن أبى أنيسة» عن عاصمء عن زرء عن عبد الله موقوفا. و هو 
المحفوظ». اه. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 78 


الأعلى: 


الأعلى: أخرج أبو عبيد؛ عن أبى تميم؛ قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: ١إنَى‏ نسيت أفضل المسبحات». فقال أب بن كعب: 
الها قتع ان رَبك الْأَعْلَى (01؟ قال: «نعم) .0١١‏ 


القدّمة: 


القيمة: أخرج أبو نعيم فى الصحابة» من حديث إسماعيل بن أبى حكيم المزن الصحابئ مرفوعا: «إن الله ليسمع قراءة لَمْ يكن الّذِينَ 
كَقَرُوا. فيقول: أبشر عبدىء فو عرّتى لأمكئنٌ لكك فى الجنة حتى ترضى) ١؟).‏ 


الزلزلة: 


الإلرليمة أخري الوم ددع مسي بتي انون » انسدق 3 ذا رار سيم يناك لم ام افر 11 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص 4 . وفى سلده: ١-ابن‏ لهيعة: ضعيف مخلط. "- وهو مرسل. (5) رواه أبو نعيم فى معرفة الصحابة» حديث رقم )٠١80(‏ / 
/اؤ؟ و قال: ؟'/ 570: «فى إسناد مقال)». و قال عقبه: و هو عندى إسناد منقطع » لم يذكر أخك من الأئمة إسماعيل فى الصحابة). و ذكره 
ابن الأثير فى أسد الغابة /١‏ 42 ثم قال: «قال ابن منده: هذا حديث منكر. و ذكره فى الإصابة 171/١‏ ثم قال: و هو وهمء و الصواب 
إسماعيل بن أبى حكيم المدنى» عن أحد بنى فضيلء فوقع فيه تصحيف. (”) رواه الترمذى, حديث رقم (5897- 1848) 2/ -١80‏ 
188 و أحمد 8/ 7371-1817-١828‏ 181, وو ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (781) ص 21378 و من طريقه السلفى فى 
المجالس الخمسة» حديث رقم (5؟) ص 229-178 و البزار فى مسنده. حديث رقم (7708) 48/7 و العقيلى فى الضعفاء /١‏ 2357 و 
اين حبان فى المجروحين /١‏ ع7 /"”", و الخطيب فى تاريخه "8٠١/١١‏ وابن عدى فى الكامل 4/ 7 078 و البيهقى فى شعب 
الإيمان 7/ 003١0١-91‏ و المزى فى تهذيب الكمالء /١‏ 787. من طرق عن أنس. و سنده ضعيف. فيه الحسن بن سلم العجلى؛ 
مجهول. كما فى التقريب ٠188 /١‏ و المغنى /١‏ 2 ثم قال: «هذا منكر» ا ه. و فى طريق أخرى سلمة بن وردان: منكر الحديث. انظر 
التهذيب */ 18١-١8٠‏ و التقريب "14/١‏ و فيه مخالفة للأحاديث الصحيحة. انظر ما فى الباب و تفصيل الحكم عليه فى «الملتقى 


بتخريج أحاديث المنتقى) بتحقيقنا برقم (9). الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟» ص: 20" 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة عاج من 1/؟ 


العاديات: 
العاديات: أخرج أبوعنيد؛ من مرسل الحسد: إذا زُلْزْلَت ... تعدل يتصق القرآ خم و العاديات تعذل بصت القرآ ن13: 
ألهاكم: 


ألهاكم: اخريع الحاكم من حفيت ا بو عم غرنو 17لا بصطع داك ان ثرا ألف آيهُ فى كل يوم؟ قالوا: و من يستطيع أن يقرأ 
الك آية؟ قال: «أما يستطيع أحدكم أن يقرأ ألهاكم التَكائك 5١ )... )١(‏ 


الكافرون: 


الكافرون: أخرج الترمذىّء؛ من حديث أنس: «قل يأيّها الكافرون ربع القرآن» «7. و أخرج أبو عبيد» من حديث ابن عباس قال: يا أَيّهَا 
الْكافِرُونَه تعدل بربع القرآن» «». و أخرج أحمدء و الحاكم من حديث لوقل جين ععاد قرا نر جا بها الْكافْرونَ )١(‏ ثم نم على 
خاتمتهاء فإنها براءة من الشركك» «ه . 
)١(‏ رواه أبو عبيد فى فضائله ص 727 و هو مرسل. (1) رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 88ه- /ا8ذه و البيهقى فى الشعب 2598/7 و 
المنتقى للضياء (؟6) بتخريجنا. قلت: و سنده ضعيفء فيه عقب بن محمد بن عقبةٌ: قال الحاكم و الذهبى: غير مشهور. انظر اللسان ؟/ 
4 (”7) سبق تخريجه فى سورة الزلزلة. (6) رواه الترمذى (1845) 8/ 128#, و ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (98) 
ض 178 و أبو غبيذ فى فضائل القرآن ص 2# اك 087و الببهقى فى شب الأبمان 64+79 .و البغوى فى التفسير 1276م قلت سئدة 
ضعيفء فيه نكارة» فيه: يمان بن المغيرة: قال ابن معين: ليس حديثه بشىء. و قال أبو زرعة: ضعيف الحديث. و قال أبو حاتم: ضعيف 
الحديثء منكر الحديث. و قال البخارى: منكر الحديث,» يروى المناكير التى لا أصول لها فاستحق التركك. و قال ابن عدى: لا أرى به 
ناسنا انظر الجرح و التعديل #1١797‏ والضعفاء لأبى زرعة ؟١/‏ “21 و التهذيب ١/5:8-/,0ع.‏ (8) رواه أبو داود حديث رقم 
)0١00(‏ ع7 01 و الترمذى» حديث رقم (07) 8/ 5/6 و النسائى فى عمل اليوم و الليلة حديث رقم (607-801) ص 588. و فى 
كتاب التفسير- من سننه الكبرى- حديث رقم (11709) 075/28 و الدارمى فى سننه. حديث رقم (7871) 801/7 و أحمد فى 
المسند 0/ 588 و فيه قصة. و الحاكم فى المستدركك ١/مء2‏ 408/75 وابن أبى شيبة فى المصنف» حديث- الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 7 ص: 88" رقم (91708) 
8/2 9". وابن السنى فى عمل اليوم و الليلة؛ حديث رقم (289) ص 167. و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 188. و ابن حبان فى 
صحيحه» حديث رقم (1/49- 1940) / 89- .١‏ و البيهقى فى الشعب 1/ 599-588 من طريق زهير و إسرائيل» عن أبى إسحاق» عن 
فروة» عن أبيه. قلت: قد اختلف فيه على أبى إسحاق كثيرا. قال ابن عبد البر فى الاستيعاب: حديثه مضطرب. و قال الحافظ فى التهذيب 
وو فى إسناده اضطراب» | ه. و انظر التهذيب 8/ -١88‏ 188. إلا أن الحافظ فى الفتح قال عن طريق زهير و إسرائيل: و هو 
الضواتب: و الله أعلم. و صحح إسناده فى الإصابة /١‏ 577. و انظر تحفة الأشراف 4/ 8- 68. - فقد رواه شعبة» عن أبى إسحاق» عن 
رجلء عن فروةٌ مرسلا: الترمذى» حديث رقم (6:0*) ه/ تالاآ. - و رواه عبد العزيز بن مسلمء عن أبى إسحاق» عن فروةُ مرسلا: رواه 
ابن حبان فى الثقات "/ :*- 01. و انظر التحفة 9/ 8- 88 فقد أشار إلى و هم عبد العزيز فيه. - و رواه سفيان» عن أبى إسحاق» 
عن فروة» مرسلا: النسائى فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم (*80- )6٠05‏ ص 588- 6528. و البيهقى فى الشعب 888/7. - و رواه 
شريك, عن أبى إسحاقء عن فروة» عن جبلة: النسائى فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم )86٠6١(‏ ص /62. و الطبرانى فى المعجم 
الكبير» حديث رقم (7140) 1817/7. - و رواه أبو مالك الأشجعىء عن عبد الرحمن بن نوفل؛ عن أبيه: رواه البخارى فى التاريخ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3حات. الالائالالا صفحةً وعاه من 1/؟ 


الكبير */ ."81/١‏ و ابن أبى شيب فى المصنف» حديث رقم (194702) 4/8 و سعيد بن منصور فى سئنه» حديث رقم (118) 1/ 915" 
(التكملة). وابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى؛ حديث رقم (ع1.0) 1١9/8‏ 9ه1. و أشار إليه الترمذى 8/ /6. و انظر الفتح 9/ 
9. و قال الحافظ فى التهذيب 28/ 687: «و زعم ابن عبد البر بأنه حديثه مضطربء و ليس كما قالء بل الرواية التى فيها عن أبيه 
أرجح.ء و هى موصولة. رواته ثقاتء فلا يضره مخالفة من أرسله. و شرط الاضطراب أن تتساوى الوجوه فى الاختلافء و أما إذا 
تفاوتت فالحكم الراجح بلا خلاف» | ه. قلت: و فى الباب عن: -١‏ عن رجل من أصحاب النبى صلَى الله عليه و سلّم: رواه النسائى فى 
عمل اليوم و الليلث» حديث رقم )/٠*(‏ ص 67١‏ ضمن قصة. و فى فضائل القرآن من سننه الكبرى (6078) 8/ .١18‏ و أحمد فى المسند 
*/ هع و ذ/ 0/8-7/8. و سعيد بن منصور فى سننه» حديث رقم (119) 1/ 805. و الدارمى فى سننه» حديث رقم (067 001/7 و 
ابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (0:*) ص 1718- 1794. و سنده صحيح. 1- ابن مسعود: رواه النسائى فى عمل اليوم و 
اليل حديث رقم )/١8(‏ ص .6”١‏ و فى سنده: أبو المصفى المدنى. مجهول. انظر التهذيب ؟7١771//1-‏ 718 و الميزان ؟/ 1/78ه. 8 
أنس بن مالكك: رواه البيهقى فى الشعب 544/1 ثم قال: «هو بهذا الإسناد منكر و إنما يعرف بالإسناد الأول» اه. أى: حديث فروة» 
عن أبيه. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 817" و أخرج أبو يعلى» من حديث ابن عباس: «أ لا أدلكم على كلمة تنجيكم من 
الإشراكك بالله؟ تقرءون قل: يا أَبّهَا الْكافْرُونَ عن منامكم) .01١‏ التغنرة أخرج الترملى من نحديرك ألس: إذا جاءً نَضْرٌ الل وَ الْمَنْحَ )١(‏ 
ربع القرآن) .)373١‏ 


الإخلاص: 


الإخلاص: أخرج مسلم وغيره من حديث أبى هريرة: قل هُوَ الله أَحدٌ )١(‏ ... تعدل ثلث القرآن» «#. و فى الباب عن جماعة من 
الصحابة. و أخرج الطبران فى الأوسط» من حديث عبد اللّه بن الشّحير: «و من قرأ قل هُوَ اللّهُ أحدٌ )١(‏ فى مرضه الذى يموت فيه لم 
يفتن فى قبره» و أمن من ضغطة القبر» و حملته الملائكة يوم القيامة بأكفها حتى تجيزه الصراط إلى الجن «©0. و أخرج الترمذىٌ من 
ديت أننن: امن قرأ كَل هو الله عد (0) كل يو ماق مزة ميس غنه دون لنسيق ست إلا آن يكون عليه دين» ومن آراد أن ينام 
على فراشه فنام على يمينه: ثم قرأ قل هُوَ الله أَحددٌ »)١(‏ مائة مرةء فإذا كان يوم القيامة يقول له الرب: يا عبدى» ادخل عن يمينكك 
الجنة) «ه ( )١ ٠.6‏ رواه الطبرانى فى 
المعجم الكبير» حديث رقم (17997) 781/17. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ جبارة بن المغلس: ضعيفء انظر التقريب 21١5/١‏ و 
الكاشف ١30؛,‏ و المغنى »1377/١‏ و التهذيب ؟/ /اه- 09. ؟- حجاج بن تميم: ضعيف. انظر التقريب /١‏ 187.؛ و الكاشف .١188/١‏ 
و انظر مجمع الزوائد 17١/٠١‏ (1) سبق تخريجه فى سورة الزلزلة. (7) رواه مسلم )6١17(‏ و الترمذى (75889- 0900 ١84/8‏ وعلء 
و إسحاق بن راهويه فى مسنده» حديث رقم .180/١ )575١1(‏ وابن الضريس فى فضائل القرآن» حديث رقم (758- )18١‏ ص -١١١‏ 
١.و‏ حديث رقم (788) ص .١18‏ و البيهقى فى الشعب 208/7 (©) رواه الطبرانى فى المعجم الأوسط. حديث رقم (8081) 2/ 
ل« و ستده ضعيف جداء شه تصضرية سماد ضعيق عدا أفرط الأزدئ فزعم أنه يضع. انظر التهذيب /٠١‏ 618- 678 و التقريب /١‏ 
8 (3) رواه الترمذى» حديث رقم (7898) 188/8. و ابن عدى فى الكامل ؟/ 88. و البيهقى فى الشعب -/7١‏ الإتقان فى علوم 
القرآن؛ جلاء ص: 788و أخرج الطبرانق من حديث ابن الديلمي: «من قرأ قل هُوَ اللّهُ أحدٌّ )١(‏ مائة مر فى الصّلاه أو غيرها كتب الله 
لهإراعة من النازه 01 و أخز قن الأوسط من حلايث أنى هريزة: امن :قرأ كل هو الله عد )١(‏ عدر عرات ب له قصر فى البيضة ومن 
قرأها عشرين مرة بنى له قصران» و من قرأها ثلاثين مر بنى له ثلاثة 079. و أخرج فى الصغير من حديثه: «من قرأ قل هُوَ الله أحدٌ )١(‏ 
بعد صلاء الصبح اثنتى عشرة مره فكأنما قرأ القرآن أربع مرات» و كان أفضل أهل الأرض يومئذ إذا اتقى) 70. 
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المعوذتان: 


المعوذتان: أخرج أحمد من حديث عقبة: أن النبى صلى الله عليه و سلّم قال له: «أ لا أعلمكك سورا ما أنزل فى التوراةً و لا فى الزبور و 
لا فى الإنجيل و لا فى الفرقان مثلها؟». قلت: بلى. قال: «قلُ مو اللَهُ أخ_دّ )١(‏ و قل أتحودٌ برب النّاس ))١(‏ 80). 

- 208-07 واسنده ضعيف. فيه: 
حاتم بن ميمون: ضعيف. انظر التقريب 17//١‏ و الكامل )١( .©”9 /١‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (8857) 701/18 
وفيه محمد بن قدامة الجوهرىء و هو ضعيفء كما فى المجمع 7/ 2150 و انظر التقريب 501/7. (5) رواه الطبرائى فى الأوسطء 
حديث رقم (787) 198/١‏ و سنده ضعيفء فيه هانئ بن المتوكل: قال ابن حبان: كان تدخل عليه المناكير» و كثرت» فلا يجوز 
الاحتجاج به. انظر اللسان ©/ .187-١188‏ و انظر مجمع الزوائد 7/ 158. (7) رواه الطبرانى فى المعجم الصغير -8١ /١‏ 85. و البزار فى 
مسنده» حديث رقم (7792) 8/ 88. و العقيلى فى الضعفاء ؟/ 10. و ابن أبى حاتم فى العلل 1/ .4١‏ و البيهقى فى الشعب 8٠0/5‏ 
١‏ والضياء فى المنتقى» حديث رقم (229) بتحقيقى. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ زكريا بن عطية: منكر الحديث. قال أبو حاتم: 
حديث منكرء و زكريا بن عطية: منكر الحديث. انظر العلل ؟/ 40: و الضعفاء للعقيلى ؟/ 488 و الميزان ؟١/‏ ل؛ و المغنى ,57"9/١‏ و 
لسان الميزان ؟/ 687. 7- إسحاق بن سيار: قال أبو حاتم: لا أعرفه» مجهولء انظر لسان الميزان -٠ /١‏ لكن تابعه الحلوانى و غيره. 
(؟) رواه مسلم »)8١5(‏ و أبو داود (2525)» و الترمذى (27507, و النسائى ١887/7‏ و8/ 705 و أحمد ؟5/ -١81١ 18: -١89-١88‏ 
١7‏ - 107 - هذا - 189 و الدارمى (689*, ,)2٠‏ و أبو عبيد فى- الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 29" و أخرج- أيضا- من 
حديث ابن عايس: أن النبى صَلى الله غليه و.سلم قال له: «أ لا أخبرك بأفضل ما تعوّذ به المتعّذون؟). قال: بلى. قال: اقل أَعُودٌ برب 
لََْي (0 وَقَلَ أعوذ يت النّاس )١(‏ «. و أخرج أبو داود؛ و الترمذئٌ» عن عبد اللّه بن خبيبء قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و 
سلم؛ لأقراً فل و الله اك (01أو البمو ذو سرع سدق سن بيده ثلاث مرات؛ تكفيكك من كل شىء» .01١‏ و أخرج ابن السنّى» 
من حديث عائشة: «من قرأ بعد صلاة الجمعة قُلْ هُوَ اللّهُ د )١(‏ و قّلْ أَعُودُ برب الْقَلَّقِ )١(‏ و َل أَعُودٌ يرَبٌ النّاس )١(‏ سبع مرّات 
أعاذه الله من السوء إلى الجمعة الأخرى» «. و بقيت أحاديث من هذا الفصل أخرتها إلى نوع الخواصٌ. 


[الفصل الثالث الحديث الموضوع فى فضائل القرآن الطويل] 


[الفصل الثالث الحديث الموضوع فى فضائل القرآن الطويل] فصل أما الحديث الطويل فى فضائل القرآن سورةٌ سورة» فإنه موضوعء 
كما أخرج الحاكم فى المدخل بسنده إلى أبى عمّار المروزئٌّ: أنه قيل لأبى عصمة الجامع: من أين لكك عن عكرمة» عن ابن عباس» 
فى فضائل القرآن سور سورة» و ليس أصحاب عكرمة هذا؟. فقال: إنى رأيت الناس قد أعرضوا عن القرآنء و اشتغلوا بفقه أبى 
كو مغسمسسازى اتتحكق اس سحتتحاق) فوة مسد انلو سس سي 6 
- فضائل القرآن ص ,”52١‏ و الحاكم 
؟/ 858٠‏ و ابن حبان (0/90) "/ /ا- هلا و الطبرانى /١1/‏ 388 و البيهقى ؟7/ *94"؛ من طرق عن عقبة. )١(‏ رواه النسائى فى سننه // 








-١‏ 187. و أحمد فى المسند .8١77/7‏ وابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى» حديث رقم (71017) 8/ 88. و أبو عبيد فى فضائل 
القرآآانخ عن +/ااد1/ا؟: قلك: ستده ضعيت» قهة أبو عبك الله: مجهول. انظر تهذيب التهذيب /١7١‏ 187. (1) رواه أبو داود» حديث رقم 
(0087) 07-5175 و الترمذى, حديث رقم (01؟) ه/ /81ه- 848ه. و النسائى 8/ .18١-78٠‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 
,. و اسنده حسن. () رواه ابن السنى فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم (8/*) ص 176. قلت: سنده ضعيفء. فيه» الخليل بن مرة: 
قال البخارى: فيه نظر. و انظر الكامل 7 /ه- 20) و التقريب »5358/١‏ و تهذيب التهذيب 6/ .1817/-١62‏ (©) رواه الحاكم فى المدخل 
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ص .7١‏ الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟. ص: ١772و‏ روى ابن حبان فى مقدمة تاريخ الضعفاء» عن ابن مهدى, قال: قلت لميسرهٌ بن عبد 
ربه: من أين جثت بهذه الأحاديث: من قرأ كذا فله كذا؟ قال: وضعتها أرغب الناس فيها .4١١‏ و روينا عن المؤمّل بن إسماعيل قال: 
حدّئنى شيخ بحديث أبى بن كعب فى فضائل سور القرآن سور سورة» فقال: حدّثنى رجل بالمدائن» و هو حىّ» فصرت إليه» فقات 
له: من حدّثكك؟ قال: حدّثنى شيخ بواسط و هو حىّء فصرت إليه» فقلت له: من حدّثكك؟ قال: حدّثنى شيخ بالبصرة» فصرت إليه 
فقلت له: من حدثكك؟ قال: حدّثنى شيخ بعبادان» فصرت إليه. فأخذ بيدى فأدخلنى بيتاء فإذا فيه قوم من المتصوفة؛ و معهم شيخ» 
فقال: هذا الشيخ حدّثنى» فقلت: يا شيخ من حدثكك؟ فقال: لم يحدثنى أحد, و لكننا رأينا الناس قد رغبوا عن القرآن» فوضعنا لهم 
هذا الحديث ليصرفوا قلوبهم إلى القرآن «7). قال ابن الصلاح: و لقد أخطأ الواحدىٌ المفسّر» و من ذكره من المفسرين فى إيداعه 
تفاسيرهم (" ( ا )١‏ رواه ابن حبان فى 
مقدمهُ المجروحين /١‏ 68. (؟) و ممن أودعه فى كتابه: الزمخشرى فى الكشاف. و أبو السعود و الثعلبى و النسفى و البيضاوى فى 
تفاسيرهم. و انظر المقاصد الحسنةُ ص 2:8- 204 و الأسرار المرفوعة ص *58: و مقدمة فى أصول التفسير ص 64-88 و الدر 
الملتقط ص 2١‏ و تدريب الراوى -1788/١‏ 184 و المصنوع ص 2177 و كشف الخفاء ؟١/‏ 888- معن و 09ه- ٠ش‏ و الفوائد 
للشوكانى ص "١188‏ و اللؤلؤ المرصوع ص -١196‏ 2198 و تحذير المسلمين ص 28 و البرهان فارفضفة الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 


ص اام 
النوع الثالث و السبعون فى أفضل القرآن و فاضله 


النوع الثالث و السبعون فى أفضل القرآن و فاضله اختلف الناس: هل فى القرآن شىء أفضل من شىء ١١0)؟.‏ فذهب الإمام أبو الحسن 
الأشعرئٌء و القاضى أبو بكر الباقلانيئ؛ و ابن حبان: إلى المنع؛ لأنّ الجميع كلام اللّه؛ِ و لئلا يوهم التفضيل نقص المفضّل عليه. و روى 
هذا القول عن مالك. قال يحيى بن يحيى: تفضيل بعض القرآن على بعض خطأ؛ و لذلك كره مالكك أن تعاد سورة أو تردّد دون 
غيرها. و قال ابن حبان «؟) فى ححديث أبِيَ بن كعب: «ما أنزل الله فى التوراهً و لا-فى الإنجيل مثل أمْ القرآن» : إِنَ الله لا يعطى 
القارئ التوراهً و الإنجيل من الثواب مثل ما يعطى لقارئ أم القرآنء إذ الله سبحانه و تعالى بفضله فضّل هذه الأمة على غيرها من 
الأأمم. و أعطاها من الفضل على قراءة كلا-مه أكثر مما أعطى غيرها من الفضل على قراءه كلامه, قال: و قوله: «أعظم سورة) أراد به 
الأجر؛ لا أن بعض القرآن أفضل من بعض. و ذهب آخرون إلى التفضيل لظواهر الأحاديث؛ منهم: إسحاق بن راهويه» و أبو بكر بن 
العربي» و الغزالى. و قال القرطبي «: إِنّه الح و نقله عن جماعة من العلماء و المتكلمين. و قال الغزالى فى «جواهر القرآن)» «0): 
لعلك أن تقول: قد أشرت إلى تفضيل بعض آيات القرآن على بعض. و الكلام كلام الله فكيف يفارق بعضها بعضا؟ و كيف يكون 
بعضسهها أشصرق فسن بعضش؟ فساغلع أن تسوو اللصتسيزة إن كسان لاكسدير سد كك إلى الفرق سق آية 

)١ )‏ انظر فى هذه المسألهٌ التذكار 
للقرطبى ص ١ذ-‏ هذ و جواب أهل العلم و الإيمان لشيخ الإسلام ابن تيمية ص ١5-١‏ و ص 8*- /الى و البرهان /١‏ 2587-5794 و 
المنهاج للحليمى ؟/ 75 78. (7) الإحسان / 27. () سبق تخريجه /١‏ /6". (©) التذكار ص 7ذ. (8) جواهر القرآن ص /710- /". 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 717 الكرسى و آيِهُ المداينات»؛ و بين سورة الإخلا.ص و سورة تبتء و ترتاع على اعتقاد الفرق 
نفسكك الخوّارة المستغرقة بالتقليد. فقلّد صاحب الرسالة صلى الله عليه و سلّمء فهو الذى أنزل عليه القرآن و قال: «يس قلب القرآن» 
)١١‏ و «فاتحة الكتاب أفضل سور القرآن) )5١‏ و«آاية الكرسى سيدة آى القرآن)» «*” و«قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن» 0 و 
الأخبار الواردة- فى فضائل القرآن» و تخصيص بعض السور و الآيات بالفضلء و كثرةٌ الثواب فى تلاوتها- لا تحصى. انتهى. و قال 
ابن الحصّار: العجب ممن يذكر الاختلاف فى ذلكك, مع النصوص الواردة بالتفضيل!. و قال الشيخ عز الدين بن عبد السّلام «8): كلام 
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الل فى الله أفضل من كلاهمه فى غيره ف قل هُوَ الله أَحكٌ (1) أفضل من تَبْتْ يردا أبى لَهّب. و قال الخويئ «*): كلام الله أبلغ من 
كلام المخلوقين. و هل يجوز أن يقال: بعض كلامه أبلغ من بعض الكلام؟ جوّزه قوم لقصور نظرهم. و ينبغى أن تعلم أن معنى قول 
القائل: هذا الكلام أبلغ من هذاء أن هذا فى موضعه له حسن و لطفء و ذاك فى موضعه له حسن و لطفء و هذا الحسن فى موضعه 
أكمل من ذاكك فى موضعه. قال: فإنّ من قال: إن قلْ هُوَ الله أَحِدٌ )١(‏ أبلغ من تَبْتْ بدا أبى لَهَبِ جعل المقابلة بين ذكر الله و ذكر 
أبى لهب» و بين التوحيد و الدعاء على الكافر؛ و ذلك غير صحيح بل ينبغى أن يقال: كِث يدا أبى لهب دعاء عليه بالخسران: فهل 
توجد عبارة للدعاء بالخسران عدن هن عل و #ذلك فى كل قو الله أنه (0) لا ترد عياوة ندل على الرسدانة أبلغ منها؛ فالعالم 
إذا نظر إلى تَيْتْ يدا أبى لَهَب فى باب الدعاء بالخسران» و نظر إلى قُلْ هُوَ الله أحَدٌ )١(‏ فى باب التوحيدء لا يمكنه أن يقول: أحدهما 
الخ ميو الكشكن التي » )١٠‏ سبق 
تخريجه. )١(‏ مر تخريجه. (9) سبق تخريجه. (©) مر اتخريجه. (3) انظر البرهان 979+ (0) نقله فى البرهان /١‏ ومع م+عع الاتقان فى 
علوم القرآن؛ ج؟» ص: 7" و قال غيره :)1١‏ اختلف القائلون بالتفضل: فقال بعضهم: الفضل راجع إلى عظم الأجر و مضاعفة الثواب؛ 
بحسب انفعالات النفس و خشيتها و تدبّرها و تفكرها عند ورود أوصاف العلا. و قيل: بل يرجع لذات اللفظء و أن ما تضمّنه- قوله 
تعالى: و إلهُكُمْ إِلهُ واحدٌ ... الآية و آي الكرسئ» و آخر سورة الحشرء و سورة الإخلاص- من الدّلالات على وحدانيته و صفاته ليس 
موجودا مثلا فى كت يدا أَبى لهب و ما كان مثلهاء فالتفضيل إنما هو بالمعانى العجيبة و كثرتها. و قال الحليمي 59 و نقله عنه البيهق 
: معنى التفضيل يرجع إلى أشياء: أحدها: أن يكون العمل بآيهُ أولى من العمل بأخرى, و أعود على الناسء و على هذا يقال: آيات 
الأمر و النهى و الوعد و الوعيد خير من آيات القصص. لأنّها إنما أريد بها تأكيد الأمر و النهى و الإنذار و التبشير» و لا غنى بالناس عن 
هذه الأمورء وقد يستغنون عن القصص. فكان ما هو أعود عليهم و أنفع لهم؛ ممما يجرى مجرى الأصولء خيرا لهم مما يجعل تبعا لما 
لادبد منه. الناتى: أن يقال الآياث الى تشعمل على تعديد أسماء الله'تعالق يبان ضقاتة و الدلالة على غظيته أفضل» يمعتى أن 
مخبرانها أسق و أجل قذرا الثالكه أن كال: سورة غير مخ سووف أو آبة غير من نذا معت أن القارهم عل له بقراءتها قاقدة 
سوى الثواب الآجلء و يتأدّى منه بتلاوتها عبادة» كقراءة آية الكرسئء و الإخلاص.ء و المعوذتين؛ فإنَ قارئها يتعتجل بقراءتها الاحتراز 
مما يخشىء و الاعتصام باللّه و يتأدّى بتلاوتها عبادة لله لما فيها من ذكره سبحانه و تعالى بالضّ مات العلا على سبيل الاعتقاد لها. و 
سكون النفس إلى فضل ذلكك بالذكر و بركته؛ فأما آيات الحكم: فلا يقع بنفس تلاوتها إقامة حكم, و إنما يقع بها علم. ثم لو قبل فى 
الجملة: إن القرآن خير من التوراة و الإنجيل و الزّبورء بمعنى أن التعتّد بالتلاءوة و العلم واقع به دونهاء و الشواب بحسب قراءته لا 
بقراءتها. أو أنه من حيث الإعجاز ( 0( 
انظر البرهان .6"8/١‏ (؟) فى المنهاج ؟/ 7- 788. (*) شعب الإيمان ؟/ 10ه- 018. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟» ص: 715 حجة 
النبى المبعوث, و تلكك الكتب لم تكن معجزة و لا كانت حجج أولئكك الأنبياء» بل كانت دعوتهم و الحجج غيرهاء لكان ذلكك- 
أيضا- نظير ما مضى. و قد يقال: إن سورة أفضل من سورة؛ لأنّ الله جعل قراءتها كقراءة أضعافها مما سواهاء و أوجب بها من الثواب 
ما لم يوجب بغيرهاء و إن كان المعنى الذى لأجله بلغ بها هذا المقدار لا يظهر لناء كما يقال: إِنَ يوما أفضل من يوم» و شهرا أفضل 
من شهر. بمعنى: العبادة فيه تفضل على العبادة فى غيره» و الذنب فيه أعظم منه فى غيره» و كما يقال: إن الحرم أفضل من الحلّ؛ لأنه 
يتأدّى فيه من المناسكك ما لا يتأدّى فى غيره. و الضّ لاه فيه تكون كصلاة مضاعفة مما تقام فى غيره. انتهى كلام الحليمي. و قال ابن 
التين فى حديث البخارئ: «لأعلمنك سورة هى أعظم السور» ١١‏ معناه: أن ثوابها أعظم من غيرها «؟). و قال غيره: إنما كانت أعظم 
ال.ور؛ لأنها جمعت جميع مقاصد القرآنء و لذلكك سمّيت: أم القرآن . و قال الحسن البصرىّ «©: إِنَ الله أودع علوم الكتب 
السابقة فى القرآنء ثم أودع علوم القرآن الفاتحة؛ فمن علم تفسيرها كان كمن علم تفسير جميع الكتب المنزَّلةُ. أخرجه البيهقيّ. و 
بيان اشتمالها على علوم القرآن قرره الزمخشرى «8)» باشتمالها: على الثناء على اللّه تعالى بما هو أهله؛ و على التعتّد بالأمر و النهى, و 
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على الوعد و الوعيد؛ و آيات القرآن لا تخلو عن أحد هذه الأمور. و قال الإمام فخر الدين: المقصود من القرآن كله تقرير أمور أربعة: 
الالياه و العاف والنه شوو إقاث القعناء و القدر الةاتعالى قفر له الضفد الدوف العالمية 299 |القادة: ]يدن على الالواسون 
قوله: مالك يَوْم الدّين (؟»؛ يدل على 

)١(‏ سبق تخريجه. (؟) انظر فتح البارى 8/ 188. (") المصدر السابق. (©) رواه البيهقى فى الشعب 5/ 58١-58٠‏ و فى سنده ضعف 
فيه: الربيع بن صبيح: ضعيف. انظر التقريب 558/١‏ و الكاشف 558/١‏ (0) فى الكشاف :37/١‏ ولى رسالة لطيفة بشرح و تفسير 
سورة الفاتحة. فلتنظر. الإتقان فى علوم القرآن, ج؟: ص: 7/0 المعاد. و قوله: إِيّاك تَعْبْدُ وَ ياك نس مَعِينٌ (0) يدل على نفى الجبر» و 
على إثبات أن الكل بقضاء الله و قدره. و قوله: اهْريِنًا الصّراط الْمْشِتَقِيمَ (8) إلى آخر السورة يدل على إثبات قضاء الله و على 
اليؤات:قلقا كان المقضد الأعظم من القرآن هذه المطالب الأربعة» و هذه السورة مشتملة عليهاء سئّميت: أم القرآن. و قال البيضاوى 
: هى مشتملة على الحكم النظرية و الأحكام العملية؛ التى هى سلوك الطريق المستقيم؛ و الاطلاع على مراتب السعداءء و منازل 
الأشقياء. و قال الطيبى: هى مشتملة على أربعة أنواع من العلوم التى هى مناط الدين: أحدها: علم الأصولء و معاقدةٌ معرفة اللّه تعالى و 
مقاته و إلبها الكشازة كولك العدة انوت العالميك 0 الرّخمن الرّحِيم لازو سدرقة الوك وه النرادة يفول اتعيك عَلَيهِمْ. و 
معرفة المعاد» و هو المومى إليه بقوله: مالك يَوْم الدَّينِ و قانبها: غلم الفروع و أله العبادات» و هو المراد بقوله: إِيّاك نَغيْدُ. و 
تأكهاة غلم ما يتضل ب الكمال وهر عل الأعلاقمنو أجله الواضول إلى الخضرة الهعداقيك و الالعحاء إلى ثاب الفزدانية و السلو كك 
لطرقسى الاسكامة قيناو الود الاختارة كوله: ياك عرد و إِياك نش مَعِينُ امْيِنًا الصّراط الْمْشْمَقِيمَ (©). و رابعها: علم القصص و 
الأخبار عن الأمم السالفة؛ و القرون الخالية» السعداء منهم و الأشقياء؛ و ما يتصل بها من وعد محسنهم و وعيد مسيئهم. و هو المراد 
بقوله: أَنْعَمتٌ عَلَيِهِمْ عَِرِ الْمَهْضُوب عَلَيِهِمْ وَ لا الضَالَينَ. و قال الغزالق: مقاصد القرآن ستة: ثلائة مهم و ثلاثة متمة: الأولى: نعريف 
المدعو إليه: كما أشير إليه بصدرهاء و تعريف الصراط المستقيم؛ و قد صرّح به فيهاء و تعريف الحال عند الرّجوع إليه تعالى و هو 
الآخرةء كما أشير إليه ب مالِكك يَوْم الدّين (©). و الأخرى: تعريف احوال المطيعين: كما أشير إليه بقوله الَّذِينَ أَنْعَفتٌ عَلَيهِمْ و حكاية 


أقول الجاح دين» و قد أشي إليه اب المَغُض لوب عَلئِه هو لالضاليِنَّ» و تعريف 
)١ )‏ فى تفسيره .8/١‏ الإتقان فى علوم 


القرآن» ج؟7» ص: 7/8 منازل الطريق» كما أشير إليه بقوله: إيّاك تَعْبْدٌ وَ إِيّاك تَسْتَعِينٌ (0). انتهى. و لا ينافى هذا وصفها فى الحديث 
الآخر بكونها: «ثلثى القرآن» ١٠؛‏ لأنْ بعضهم وجهه بِأنْ دلالات القرآن الكريم: إما أن تكون بالمطابقة أو بالتضمّن أو بالالتزام» و هذه 
السوره تدل على جميع مقاصد القرآن بالتضمّن و الالتزام دون المطابقة» و الاثنان من الثلاثة ثلثان» ذكره الزركشي فى شرح «التنبيه) و 
ناسو الدية نن السلق: قالكى أضا اشرق كلاد ةن اللاعلى عنافت وبح العا غلن اللمدو سس عضن العا على عفن نو قد 
اشتملت الفاتحةُ صريحا على الحقّين الأولين» فناسب كونها بصريحها ثلثين» و حديث: «قسمت الصّلاءٌ بينى و بين عبدى نصفين) ١؟)‏ 
شاهد لذلك. قلت: و لا تنافى- أيضا- بين كون الفاتحة أعظم السّورء و بين الحديث الآخر: «أنْ البقرة أعظم السور؛ لأنّْ المراد به ما 
عدا الفاتحة من السور التى فصّلت فيها الأحكام و ضربت الأمثال» و أقيمت الحجج؛ إذ لم تشتمل سورة على ما اشتملت عليه» و لذلكك 
سمّيت «فسطاط القرآن» ”. قال ابن العربئ فى أحكامه: سمعت بعض أشياخى يقول: فيها ألف أمر و ألف نهىء و ألف حكم., و 
ألف خبر؛ و لعظيم فقهها أقام ابن عمر ثمانى سنين على تعليمها. أخرجه مالكك فى الموطأ «©). و قال ابن العربى «08- أيضا-: إنما 
صارت آية الكرسى أعظم الآيات لعظم مقتضاهاء فإِنْ الشىء إنما يشرف بشرف ذاته و مقتضاه و تعلقاته» و هى فى آى القرآن 
كبنورة الاخلقص فن سووهم لاا أذ مور الكعاكين تيليا دي : أحدهما: أنها سورة؛ و هذه آي و السورة أعظم لأنّهِ وقع 
التحدّى بهاء فهى أفضل من الآيهُ التى لم يتحدّ بها. و الثانى: أن سورة الإخلاص اقتضت التوحيد فى خمسة عشر حرفاء و آيهُ الكرسىّ 


5 5 التو 1 ١‏ فى 1 م حرف اه فظهرت القدرة فى الإعجياز يوضع معنى معسيّر عنه 
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)١ )‏ سبق تخريجه. (1) سبق تخريجه. 
() سبق تخريجه فى فصل فضائل السور. (6) رواه مالكك 708/١ )١١(‏ (0) انظر البرهان /١‏ 687. الإتقان فى علوم القرآن. ج 7؛ ص: 
لا" بخمسين حرفاء ثم يعبر عنه بخمسة عشرء و ذلكك بيان لعظيم القدرة و الانفراد بالوحدانية. و قال ابن المتئر :»١١‏ اشتملت آية 
الكرسى على ما لم تشتمل عليه آيهُ من أسماء اللّه تعالى؛ و ذلكك أنها مشتملة على سبعة عشر موضعاء فيها اسم الله تعالى ظاهرا فى 
ارح ري صر حير ا ار ل واي را ران 
كرسيه؛ و: يئوده. ضمير: حفظهماء المستتر الّذى هو فاعل المصدرء و: هوء العليئ العظيم. و إن عدّدت الضمائر المتحمّلة فى: الح 
القتِوم العليئء العظيم؛ و الضمير المقدّر قبل: و الحيّ- على أحد الأعاريب- صارت اثنين و عشرين. و قال الغزاليّ: إِنّما كانت آيةُ 
الكرسئ سبدة الآبات؛ لأنها اشتملت على ذات الله و صفاته و أفعاله فقط؛ ليس فيها غير ذلككء و معرفةُ ذلكك هى المقصد الأقصى فى 
العلوم؛ و ما عداه تابع له. و الستيد اسم للمتبوع المقدم؛ فقوله: الله إشارة إلى الذات» لا إِلهَ إِنَ هُوَ إشارة إلى توحيد الذات. الح الْمَيُومُ 
إشارة إلى صفة الذات و جلاله فإنٌ معنى الْقَيُوم الذى يقوم بنفسه؛ و يقوم به غيره؛ و ذلكك غايةٌ الجلال و العظمة. لا تَأَحدَهُ ينكَةٌ ولا 
نَوْمّ تنزيه و تقديس له ععّا يستحيل عليه من أوصاف الحوادث. و التقديس عمًا يستحيل أحد أقسام المعرفة» لَه ما فى السّماواتِ وَ ما 
فى الْأرْض: إكحارة إلى الأففال كليادى أذ مها معدو الت من ١5‏ الذق يَشْفَعٌ عِنْدَهُ ِل إذْنه 4 إشارة إلى اتفرادة بالملكك و الحكم و 
الأذرووو أذ من يسنتكم سات إننا متدكها ععريقه اندر الاق ره ورعلة| عدي الظير كلاس قن الشكم و لكر 2ق ار ين أَيْدِيهمْ 
إلى قوله: شاءًَ إشارة إلى صفه العلم» و تفضيل بعض المعلومات. و الانفراد بالعلم» حتى لا علم لغيره إلا ما أعطاه و وهبه. على قدر 
مشيئته و إرادته. وَسِعَ كرسي الشنادات و الوقن إشارة إلى عظمةٌ ملكه و كمال قدرقه و وله ,14 ستظليها إقادة إلى صفةٌ القدرة 
ال سي ا و و ا فإذا تأمقلت هذه المعانى؛ ثم 


تلوت جميع آى القرآنء لم تجد جملتها مجموعة فى آي واححدة» فإنّ هد الل [آل عمران: 16] ] لسن فيا إلا الوسيل؛ وسورة 
الأغافحهعىن لبن شينيها النا] الوسوسدو المت سو لاله :ا نستي التلسك لبس فهحا الجنا لفسال 
)١ )‏ نقله فى البرهان /١‏ ”ع8 ”ع8,. 


(؟) الإيمان بالكرسى من العقائد الثابتهُ فى الكتاب و السنة. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟» ص: 7078 و الفاتحة فيها الثلاثة؛ لكن غير 
مشروحة بل مرموزة و الثلاثةُ مجموعة مشروحة فى آيهُ الكرسيّ. و الذى يقرب منها فى جمعها آخر الحشر و أول الحديد؛ و لكنها 
آيات لا آيهُ واحدة؛ فإذا قابلت آي الكرسى بإحدى تلك الآيات وجدتها أجمع للمقاصدء فلذلكك استحقّت السيادةٌ على الآى؛ كيف 
و فيها الْحَيٌ الْقَيُومٌ و هو الاسم الأعظم كما ورد به الخبر !)١١‏ انتهى كلام الغزالئ. ثم ا ب ا 
«أفضل» و فى آيهُ الكرسى: «سيدة) لسرٌء و هو: أن الجامع بين فنون الفضل و أنواعها الكثيرة ب ل اه 
الأفضل هو الأزيدء و أما الشؤدد فهو رسوخ معنى الشرف الذى يقتضى الاستتباع و يأبى التبعيّة» و الفاتحة ةُ تتضمّن التنبيه على معان 
كثيرة و معارف مختلفة؛ فكانت أفضلء و آيهُ الكرسى؛ تشتمل على المعرفةٌ العظمى؛ التى هى المقصودة المتبوعة. التى يتبعها سائر 
المعارف» فكان اسم السيد بها أليق. انتهى. ثم قال فى حديث: «قلب القرآن يس» «3: إن ذلك لأنّ الإيمان صحته بالاعتراف بالحشر 
والنُشرء وهو مقرّر فى هذه السورة بأبلغ وجه. فجعلت قلب القرآن لذلكك, و استحسنه الإمام فخر الدين. و قال النسفئ: يمكن أن 
يقالة إن هذه السورة لسن فيا الاكقرى الأضول الفلالة الرسداضة والربجالة و المتف #واهة القدر الذي فطل بالقلت نز الجداةدو أننا 
الذى باللسان و بالأركان ففى غير هذه السورة؛ فلمًا كان فيها أعمال القلب لا غير سمّاها قلباء و لهذا أمر بقراءتها عند المحتضر )؛ 
ل 00 مساك الجمسرائ لسسمسزة لحان : التجحاراو لفقت دحا 


)١ )‏ رواه أبو داود )١898(‏ 5/ الى و 








الترمذى (8/*”) 8/ /1ه, و ابن ماجةٌ (28080)). و الدارمى (789 5/ 487, و أحمد 8/ »68١‏ و ابن أبى شيبةُ فى المصنف (198#) 
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*/ لا و عبد بن حميد فى المنتخب (18178) ص 6829 و الطبرانى فى الدعاء (*11) 7/ 811- "الى و فى المعجم الكبير (881- 6837 
178/7 78١ء‏ و ابن الضريس فى فضائل القرآن (187) ص 4ل و البيهقى فى الأسماء و الصفات 2178/١‏ و البغوى فى شرح السنة 
(1721) 8/0 4” و المزى فى تهذيب الكمال ؟/ الاك و الضياء فى العده للكرب و الشدهٌ (2؟1-/1؟) ص 8:68- 2١‏ و فى الترغيب 
فى الدعاء (1ه) ص 98-917 من حديث أسماء بنت يزيد. و سنده ضعيفء إلا أن له شاهدا من حديث أبى أمامة. انظر توسيع الحكم 
عليه فى تخريجنا لكتاب الترغيب فى الدعاء ص 917- 48. (؟) سبق تخريجه. (") سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟'» ص: 
9 ساقطة؛ لكن القلب قد أقبل على اللّه تعالى؛ و رجع عثّرا سواه؛ فيقرأ عنده ما يزداد به قوة فى قلبه» و يشتدٌ تصديقه بالأصول 
الثلاثة. انتهى. اختلف النّاس فى معنى كون سورة الإخلا.ص تعدل ثلث القرآن :0١١‏ فقيل: كأنّه صلّى الله عليه و سلّم سمع شخصا 
يكرّرها تكرار من يقرأ ثلث القرآن؛ فخرج الجواب على هذا. و فيه بعد عن ظاهر الحديثء و سائر طرق الحديث تردّه. و قيل: لأنَّ 
القرآن يشتمل على قصص و شرائع و صفات» و سورة الإخلاص كلها صفاتء فكانت ثلثا بهذا الاعتبار. و قال الغزاليّ فى «الجواهر): 
معارف القرآن المهمَةُ ثلاثة: معرفة التوحيد, و الصّ راط المستقيمء و الآخرة. و هى مشتمله على الأوّل؛ فكانت ثلثا. و قال- أيضا- فيما 
نقلهعنة الرائق: القرآن مشسل غلن البراهيخ القاظعة غلى وجود الله الى و.وحدائعه وضقاته: إقاضقات السقيقة:و إمااصقات 
الفعل» و إما صفات الحكم. فهذه ثلاثة أمور, و هذه السّورة تشتمل على صفات الحقيقة» فهى ثلث. و قال الخوييّ: المطالب التى فى 
القرآن معظمها الأصول الثلاثة» التى بها يصب الإسلام؛ و يحصل الإيمان» و هى: معرفة الله و الاعتراف بصدق رسوله و اعتقاد القيام 
بين يدى الله تعالى. فإِنٌ من عرف أن الله واحد, و أن النبى صادقء و أن الدين واقع؛ صار مؤمنا حقاء و من أنكر شيئا منها كفر قطعا. 
دهده السورة تنيدا الأصضل الأزلفين ثلث القر آنمن هذا الوه و قال غيرهة القرآآن قسماةة خبر و إتكقاتى الخين مان مر عم 
الخالق و خبر عن المخلوق؛ فهذه ثلاثهُ أثلاث, و سور الإخلاص أخلصت الخبر عن الخالق» فهى بهذا الاعتبار ثلث. و قيل: تعدل فى 
الثواب» و هو الذئ يشهد له ظاهر الحديث: و الأحاديث الواردة فى سورة الزلزلة و النُصر و الكافرين 079 لكن ضغف ابن عقيل 
ذلك. و قال: لا يجوز أن يكون ( 0( 
انظر للأهمية ما سطره شيخ الإسلام فى كتابه الماتع: «جواب أهل العلم و الإيمان بتحقيق ما أخبر به رسول الرحمنء من أن قل هُوَ الله 
0 تعدل ثلث القرآن» بتحقيقنا. صدر عن دار الكتاب العربى» و التمهيد لابن عبد البر -171/١14‏ *5. (؟) سبق تخريج هذه 
الأحاديث. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟ ص: 80” المعنى: فله أجر ثلث القرآنء لقوله: «من قرأ القرآن فله بكل حرف عشر حسنات» 
."١9‏ قال ابن عبد البرٌ ؟): لكوت فى هذه المسألة أفضل من الكلام فيها و أسلم. ثم أسند إلى إسحاق بن منصور :قلت لأحمد 
بن حنبل: قوله صلَى الله عليه و سلّم: اقل هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ )١(‏ تعدل ثلث القرآن» ما وجهه؟ فلم يقل لى فيها على أمر. و قال لى إسحاق 
بن راهويه «5»: معناه أن الله لما فصّل كلامه على سائر الكلام؛ جعل لبعضه أيضا فضلا فى الثواب لمن قرأه» تحريضا على تعليمه؛ لا 
أن من قرأ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ )١(‏ ثلاث مرّات كان كمن قرأ القرآن جميعه؛ هذا لا يستقيم؛ و لو قرأها مائتى مرة. قال ابن عبد البرّ: فهذان 
إمامان بالسنةٌ ما قاما و لا قعدا فى هذه المسألة. و قال ابن الميلق فى حديث: إن الزلزلك نصف القرآن» :8 لأنّ أحكام القرآن تنقسم 
إلى أحكام الدنيا و أحكام الآدخرة, و هذه السورة تشتمل على أحكام الآخرة كلها إجمالاء و زادتث على القارعة بإخراج الأثقال و 
تحديث الأخبار. و أما تسميتها فى الحديث الآخر ربعا «12؛ فلأنَ الإيمان بالبعث ربع الإيمان» فى الحديث الذى رواه الترمذى: «لا 
يؤمن عبد حتى يؤمن بأربع: يشهد أن لا إله إلا الله و أنّى رسول الله بعثنى بالحقّء و يؤمن بالموت. و يؤمن بالبعث بعد الموت» و 
يؤمن بالقدر» 07 فاقتضى هذا الحديث أن الإيمان بالبعث الذى قرّرته هذه السورة ربع الإيمان الكامل الذى دعا إليه القرآن. و قال- 
أيضسا- فى سس كون المساكة تعد ل ألن آية«/: إن القرآن سستة الالف آي كةم 
)١ )‏ سبق تخريجه. (؟) فى التمهيد 19/ 
””. () التمهيد 7١7/19‏ و فيه: فلم يقم لى على أمر بِيْن. (©) التمهيد 19/ 77. (0) سبق تخريجه. (8) سبق تخريجه. (/) رواه 
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الترمذى )7١١58(‏ ع/ لالاءك و ابن ماجة (41): و أحمد فى المستد /١‏ 177 و عبد بن حميد فى المنتخب (0/8) ص 26. و الطيالسى ص 
. وابن أبى عاصم فى السنةُ (170) .4/١‏ و ابن حبان (7؟) ص /" (موارد)ء و (178) /١‏ 808-808 (الاحسان)» و الحاكم فى 
الشورك ١‏ ##ت م قال الدان قل قن العلل 7#ع18-/88١:‏ وسحدث به شريكةه وووقاء و جرين واعمرو بن أبى قبس عن 
منصورء عن ربعى» عن على. و خالفهم سفيان» و زائدة» و أبو الأحوص. و سليمان التيمى» فرووه عن منصورء عن ربعى» عن رجل من 
بنى راشدء عن على. و هو الصواب» !.. و انظر النكت الظراف ./١/7/‏ (8) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟؛ ص: "8١‏ و 
ناسنا ابو كس فإذا تركنا الكنير كان الألف سدس القراام و هذه النورة فقسا على سدس مقاصه القراان» قانها فمااذكره 
الغرالع سنة: ثلاث مهف :و كلقث مشر :و تقدمت -دو ألحدها معرقة الآحزة المشممل غليه السورة و التعير عن هذا المعتى بألق آية 
أفخم و أجل و أضخم من التعبير بالسدس. و قال- أيضا- فى سرٌ كون سورة الكافرين ربعا و صورة الإخلاص ثلثاء مع أن كلا منهما 
يسمّى الإخلااص: أن سورة الإخلااص اشتملت من صفات الله على ما لم تشتمل عليه (الكافرون). و أيضا: فالتوحيد إثبات إلهية 
المعبود و تقديسه و نفى إلهيهٌ ما سواه» وقد صرّحت الإخلا-ص بالإثبات و التقديسء و لوحت إلى نفى عبادة غيره. و الكافرون 
صرحت بالنفى و لوحت بالإثبات و التقديس؛ فكان بين الرتبتين من التصريحين و التلويحين ما بين الثلث و الربع. انتهى. تذنيب: ذكر 
كثيرون فى أثر: «أنَّ الله جمع علوم الأسوّلين و الآدخرين فى الكتب الأربعة؛ و علومها فى القرآن و علومه فى الفاتحة) فزادوا: و علوم 
الفاتحة فى البسملة؛ و علوم البسملة فى بائها. و وبجه: بأن المقصود من كل العلوم وصول العبد إلى الربّء و هذه الباء باء الإلصاق؛ 
فهى تلصق العبد بجناب الربّء و ذلكك كمال المقصود. ذكره الإمام الرازىٌ و ابن النّقيب فى تفسيرهما. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 
ص: 787 


النوع الرابع و السبعون فى مفردات القرآن 


النوع الرابع و السبعون فى مفردات القرآن أخرج السلفى فى المختار من «الطيوريات»»؛ عن الشعبئ» قال: لقى عمر بن الخطاب ركبا فى 
سفرء فيهم ابن مسعودء فأمر رجلا يناديهم: من أين القوم؟ قالوا: أقبلنا من الفج العميق» نريد البيت العتيق. فقال عمر: إِنْ فيهم لعالما. و 
أمر رجلا أن يناديهم: أىّ القرآن أعظم؟ فأجابه عبد اللّه: اللّهُ لا إل إلا هُوَ الْحيٌ الْقَيومُ [البقرة: 0ه؟]. قال: نادهم: أىّ القرآن أحكم؟ 
فقال ابن مسعود: إِنَّ اللّهَ مد ِالْعَدْلٍ وَ الْإسانٍ وَ إيتاءِ ذى الْقَوبِى [النحل: .]4١‏ قال: نادهم: أى القرآن أجمع؟ فقال: قَمَنْ بَعْمَلٌ مِتْقَالَ 
ذَرّهْ خَثراً يَرَهُ (0) و مَنْ يَعْمَِلَ مِثْقالَ ذَرّهْ شَرًّا يرَهُ (8) [الزلزلة: /ا: 8]. فقال: نادهم: أ القرآن أحزن؟ فقال: مَنْ يَعْمَلَ سُوءاً يُجْرَّ به 
[[النساء: .]١7‏ فقال: نادهم: أى القر ان أرعف > تقال فر باعادق الذي شونا كل نيهم [الزمر: 88] الآية. فقال: أ فيكم ابن 
مسعود؟ قالوا: نعم. أخرجه عبد الرزاق فى تفسيره بنحوه .)١١‏ و أخرج عبد الرزّاق- أيضا-ء عن ابن مسعود, قال: أعدل آيهُ فى القرآن: 
إِنَ اللّهَ يمد بِالمَدْلٍ وَ الإسانٍ [النحل: 14١‏ و أحكم آية: فَمَنْ يَعْمَل مِثّْقالَ ذَرَهْ خَيراً يَرَهُ (0) إلى آخرها. و أخرج الحاكم عنه؛ قال: 


إن اميسع مجه فى القرآن الشز والعسيسة إن الله , الاباك _ كل و الامسسسان [التح حا +3 رثا 
)١ )‏ رواه عبد الرزاق فى تفسيره "/ 
84-4 و فيه انقطاع. و انظر فضائل القرآن لأبى عبيد ص 1178- 71/8 و مجمع الزوائد 77/8””: و ابن الضريس فى فضائله ص 
١‏ (؟) رواه الحاكم ؟/ 88”: و ابن الضريس فى فضائل القرآن (1817) ص 04١‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير (8288) 94/ ١87‏ 188 
و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص -1١/8‏ 778 بأتم منه. و سنده حسن. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 787 و أخرج الطبرانى عنه» 
قال: ما فى القرآن آيهُ أعظم فرجا من آيهُ فى سورة الغرف قل يا عِبادِى الَّذِينَ أُسْررَفُوا على أَنْفْبدَهِمْ [الزمر: +2] الآية. و ما فى القرآن 
آيةُ أكثر تفويضا من آيه فى سورة النساء القصرى: و مَنْ ينوكل عَلَى اللَهِ فَهُوَ حَسئَةٌ [الطلاق: *] الآآية .01١‏ و أخرج أبو ذرٌ الهروىٌ فى 
«فضائل القرآن» من طريق يحيى بن يعمرء عن ابن عمرء عن ابن مسعود قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلّم يقول: إن أعظم 
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آية فى القرآن: اللَّهُ لا إل إَِا هُوَ الْحيٌ الْقَيُومُ ... [البقرة: ده1]؛ و أعدل آية فى القرآن: إِنَّ الله َأمْرْبلَْدْلِ وَ الإخسان ... [النحل: 40]. 
إلى آخرهاء و أخوف آيهُ فى القرآن: فَمَنْ يَعْمَلَ مِثْقالَ دَرّهْ حَيِرا يَرَهُ () و مَنْ يَعْمَلُ مِتْقالَ دَرّةْ شَرَّا يَرَهُ (8) [الزلزلة: ا: 8]ه و أرجى 
آبة فى القرآن: قل يا عِبادِى الَّذِينَ أَشِرَفُوا على أَنْقْيهِمْ لا تَْنَطُوا مِنْ رَحْمَدٍ اللَِّ ... [الزمر: 07]» إلى آخرهاء. و قد اختلف فى أرجى 
آيهُ فى القرآن على بضعة عشر قولا: أحدها: آيهُ الزمر. و الثانى: أو لَمْ نُؤْمِنْ قال بلى [البقرة: ]12٠‏ أخرجه الحاكم فى المستدرك؛ و 
أبو عبيد» عن صفوان بن سليمء قالا التقى ابن عباس و ابن عمروء فقال ابن عباس: أى آيه فى كتاب اللّه أرجى؟ فقال عبد الله بن 
عمرو: قل يا عِبادِى الَّذِينَ أُسْرَفُوا عَلى أَنْقْسِهمْ ... الآية .. [الزمر: *8]. فقال ابن عباس: لكن قول اللّ: وَذْ قال إِبْراهِيمٌ رَبّ أَرِنِى كَئِفَ 
تُخى الْمَؤتى قال أو لَم تؤْمِنْ قال بَلى وَ لكنْ لِيِطمَيِنَ َلْبِى» قال: فرضى منه بقوله: بَلى. قال: فهذا لما يعترض فى الصِّ در مما يوسوس 
به الشيطان .»١‏ الثالث: ما أخرجه أبو نعيم فى «الحلية» عن على بن أبى طالب أنه قال: نكم يا معشر أهل العراق تقولون: أرجى آية 
فى القرآن: قل يا عِبادِى الَّذِينَ أسِرَقُوا الآية [الزمر: '2]. لكا أهل البيت نقول: إِنّ أرجى آيهُ فى كتاب اللّه: وَ لَمَؤْفٌ يُعْطِيك رَبك 
#سيحطحتكن. :1 السس/د/د#أآج سن الل ودس الم فاعة. 
)١ )‏ انظر ما قبله. (؟) رواه الحاكم فى 
المستدركك 8/ 2781-78٠0‏ و أبو عبيد فى الفضائل ص 778- //11. و فى سنده عبد الله بن صالح: ثبت فى كتابه» صدوقء كثير 
الغلط. انظر التقريب ,©7/١‏ و التهذيب ه/ 88؟- .78١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج17 ص: 85" الرابع: ما أخرجه الواحدىّ» عن علىٌ 
بن الحسينء قال: أشدٌّ آيهُ على أهل النار: فَذُوُوا قلَنْ َرِيدَكم إلا عذاباً (0") [النب: 0٠‏ و أرجى آيهُ فى القرآن لأهل التوحيد: إِنَّ الله 
لايَغنة أن يشب كه به ... الآية [النساء: 58] .)١١‏ و أخرج الترمذىٌ- و حسّنه- عن علىّء قال: أحبّ آيهُ إلى فى القرآن: إِنَ الله لا يَغْفدِ 
أنْ يُشْرَك به ... الآية «؟). الخامس: ما أخرجه مسلم فى صحيحه. عن ابن المباركك: أن أرجى آبه فى القرآن قوله تعالى: وَ لا بَأتّلٍ 
ا لَص كع وَالسَّعَهُ إلى فل 1 ترق أن بنك الله كم [النور: ؟؟] «. السادس: ما أخرجه ابن أبى الدنيا فى كتاب 
«التوبة»» عن أبى عثمان النّهدىٌ قال: ما فى القرآن آيهُ أرجى عندى لهذه الأمة من قوله: وَّ آحَرُونَ اعْتَوَقُوا بذَنُوبِهمْ خَلْطوا عَمَلَا صالِحاً 
وَ آخَرَ سَيْنَاً [التوبة: .]٠١7‏ السابع و الثامن: قال أبو جعفر النتحاس فى قوله: قَهَلْ َلك إن الَْوْمُ الْاسِقونَ [الأحقاف: 88]: إن هذه الآية 
عندى أرجى آيهُ فى القرآن؛ إِلَا أنّ ابن عباس قال: أرجى آية فى القرآن: وَ إِنَّ ربك لذو مَغْفِرَة لِلنّسِ عَلى ظُلْمِهمْ [الرعد: *] و كذا 
حكاه عنه مكى؛ و لم يقل: (على إحسانهم). التاسع: روى الهروىٌ فى مناقب الشافعى» عن ابن عبد الحكم: قال: سألت الشافعئ: أى 
آيهٌ أرجى؟ قال: قوله: يتيماً ذا مَفْرَبَدٌ (10) أو مشكيناً ذا مَتْربَدٌ (18) [البلد: 38 .]١8‏ قال: و سألته عن أرجى حديث للمؤمنء قال: «إذا 
كان يوم القيامة يدفع إن كفل مسلم وجا مق الكقار يف78 الحافيين فل ل بغ ل على شاكلته [الأسرات 86 
0١ )‏ رواه الطبرئ فى تقسيرة 17 دوع 
بنحوه عن عبد الله بن عمر. (؟) رواه الترمذى فى سئنه. برقم (/0709) 8/ /71. و فى سنده: ثوير بن أبى فاختة: ضعيفء رمى بالرفض. 
انظر تهذيب التهذيب /١‏ 7-78 و التقريب .17١/١‏ (7) رواه مسلم ضمن حديث حادثة الإفكك الطويل برقم (11//0) 78 5179- 
17 (©) رواه مسلم (91/217) ©/ 7119- 0117١‏ و ابن ماجة (7941©)) و أحمد 5/ 91": و الطيالسى (99؟) ص 68 و أبو يعلى فى 
مسنده (781/) 18/ -78٠‏ 181. و ابن حبان (90) 91//7. و انظر باقى تخريجه و طرقه فى تخريجنا لسنن ابن ماجة. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟» ص: 780 الحادى عشر: و هَل نُجازى ِل الْكَفُورَ [سبأ: .]١١7‏ الثانى عشر: 30 أريدئ لتنا أن اكاك قل عن ار 
تَوَلّى (68) [طه: مع] حكاه الكرمانى فى العجائب. الثالث عشر: و ما أَصَابَكم مِنْ مُحَيَُ ما تعربت أَزدِيكغ و يَعْقُوا عَنْ كثير (:*) 
[الشورى: .]”٠‏ حكى هذه الأقوال الأربعة النووى فى «رءوس المسائل» و الأخير ثابت عن على؛ ففى مسند أحمد عنه قال: أ لا أخب ركم 
بافسل اق كناب اللد سال وحن قايهائرسول اللانسل اللعليه و هلم اوها أصباكو وق تيع نما كفيث انديكة يقرا عق 
كثير (:) [الشورى: ]٠‏ و سأفسرها لكك يا علئ: ما أصابكم من مرض أو عقوبة أو بلاء فى الدنيا فيما كسبت أيديكم, و الله أكرم 
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من أن يثنى العقوبة؛ و ما عفا اللّه عنه فى الدنيا فاللّه أحلم من أن يعود بعد عفوه» .١‏ الرابع عشر: قُلْ ِلّذِينَ كمَرُوا إن يَنتَهُوايُغْمَو لَه 
ما قَدْ سَلَفَ [الأنفال: 8"] قال الشبلى: إذا كان اللّه أذن للكافر بدخول الباب إذا أتى بالتوحيد و الشهادة أ فتراه يخرج الداخل فيها و 
المقيم عليها؟!. الشاسن عقر آآية لديو وحيةة إن الله أرشد عباده إلى مصالحهم الدنيوية» حتى انتهت العناية بمصالحهم إلى 
أمرهم بكتابة الدّين الكثير و الحقير» فمقتضى ذلكك ترجى عفوه عنهم, لظهور العناية العظيمة بهم. قلت: و يلحق بهذا ما أخرجه ابن 
المنذرء عن ابن مسعود: أنه ذكر عنده بنو إسرائيل» و ما فضّلهم اللّه به فقال: كان بنو إسرائيل إذا أذنب أحدهم ذنبا أصبح و قد كتبت 
حاب وان مد روه ا عاضر ولو ا 1 
ماب سين اسمس ير اميا لوي 0 
أولهيٌ: يرد اللهُ _ميّنَ لكلح و يَهُ_ديكم سّ_نَ اين مسن قيلكخ و ينوب عَليكع [النساء: 158 و الثانية: 
) لمكم 0 
تن 0 . [النساء: 18] الآيةُ. و الرابعة: إن 2 ا رت لاد ]"١‏ الآيةُ. و الخامسة: الله لاتطيع يفال 5:: 
[السات :©] الآيق بو السادسة: وهق بقمل شوم أ بطي تفع ثم يش تَغْفر الله ... [النساء: ]1١١‏ الآية. و السابعة: إِنَ اللة ل يكيد أن 
يَشْرَكك به ... [النساء: 54] الآية. و الثامنة: و الَذِينَ آمَنُوا بالله وَ رُسْلِهِ وَ لَمْ بُمَرَقوا بين أحَد مِنْهُمْ ... [النساء: 187] الآية. و ما أخرجه ابن 
أبى حاتم» عن عكرمة؛ قال: سثل ابن عباس: أى آيهُ أرجى فى كتاب الله؟ قال: قوله: إن الذي الوا ونا الله َم استقامُوا [فصلت: "٠‏ 
.)١«‏ وما أخرجه ابن راهويه فى مسنده: أنبأنا أبو عمر العقدىٌ, أنبأنا عبد الجليل بن عطيّهُ؛ عن محمد بن المنتشرء قال: قال رجل لعمر 
بن الخطاب: إِنْى لأعرف أشدٌّ آيهُ فى كتاب الله تعالى» فأهوى عمر فضربه بِالدّرّة و قال: مالكك نقّبت عنها حتى علمتها! ما هى؟ قال: 
مَنْ يَعْمَل سُوءاً يْجْرَّ بِهِ [النساء: ]١7‏ فما منّا أحد يعمل سوءا إلا جزى به» فقال عمر: لبثنا حين نزلت ما ينفعنا طعام و لا شراب حتى 
أنزل الله بعد ذلكك و رخص: و مَنْ يَعْمَلُْ شُوءاً أو يَظْلِمْ نَفْسَهُ َم ب تَغْفِرِ الله يَجدٍ الله غَفُوراً رَحيماً )1١١(‏ [النساء: .77]1٠١‏ و أخرج 
ابن أبى حاتم» عن الحسنء قال: سألت أبا برزهً الأسلميى عن أشدّ آي فى كتاب الله تعالى على أهل النار» فقال: فذوقوا فلنْ نَرِيدَكمْ إلا 
عَذاباً (.") [النباً: .]١‏ ا و ل على تنينوا الثؤراة و 
الْإنْجيلَ وما نل يكم من و |[المائدة: /6] كلق ؛. و أخرج ابن جرير» عن ابن عباسء قال: مافى القرآن أشدٌ 2000 
لا نيا هم الََاُونَ وَ اْأَخْبارٌ عَنْ قَوْلِهمُ الا ثم و أكلهغ المَّحَتّ ... [المائدة: "28 ] الآية ©). وأخرج ابن المباركك فى «كتاب الزهد)» 
فليو يي حيو سين وال سانسن 
١ )‏ انظر الدر المنشور 8/ 8"8#. (؟) 
انظر الدر المنثور 771/7 و عزاه لإسحاق فى مسنده. (") رواه البخارى 588/8. (©) رواه الطبرى فى تفسيره عن ابن عباس 6/ /29. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟5, ص: 87" لؤ لا يَنْهِاهُمُْ الرَبَابيُونَ و الأخبارٌ عَنْ قَوْلِهِمُْ الإثم و أكلِهمٌ الشّحْتَ [المائدة: | قال: و الله ما 
فى القرآن آية أخوف عندى منها .01١‏ و أخرج ابن أبى حاتم» عن الحسنء قال: ما أنزلت على النبى صلَى الله عليه و سلم آية كانت 
أشدٌ عليه من قوله: و تَشَفى فى تفيك ما الله مويديه [الأحزاب: /خ] الآآية. و أخرج ابن المنذر» عن ابن سيرين: لم يكن شىء عندهم 
أخوف من هذه الآية: وَمِنَ لنّاسِ مَنْ يَقُولٌ آمنا بال و باليم م الآخر وَ ما هُمْ بِمُؤْمِِينَ (8) [البقرة م ]. وعن أبى حنيفة: أخوف آيهُ فى 
القران و اموا الَّارَ الى عدت للْكافِرِينَ (01) [آل عا : ١١‏ ]. و قال غيره: سَمَفْوْعٌ لك َيه اللَقَلانِ (01) [الرحمن: .]"١‏ و لهذا 
قال بعضهم: لو سمعت هذه الكلمة من خفير الحارة لم أنم. و فى النوادر لأبى زيد: قال مالكك: أشدّ آيهُ على أهل الأهواء قوله: : يَوْمَ 
0 جو [آل عمران: ٠١8‏ ] الآية. فتأّلها على أهل الأهواء. انتهى. و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن أبى العالية» قال: آيتان 
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فى كتاب الله ما أشدهما على من يجادل فيه: ما يُجادِلٌ فى آياتٍ الل نا الَّذِينَ كَفَرُوا [غافر: 6]» و إِنَّ الَِّينَ احلْهُوا فى الكتاب لَفِى 
شِقاقٍ بَعِيدٍ [البقرة: 178]. و قال السعيدىّ: سور الحج من أعاجيب القرآنء فيها مكىّ و مدنئ, و حضرىّ و سفرىء و ليل و نهارئ؛ و 
حربئ و سلمىّ» و ناسخ و منسوخ؛ فالمكيّ من رأس الثلاثين إلى آخرهاء و المدنيّ من رأس خمس عشرة إلى رأس الثلاثين» و اليل 
خمس آيات من أولها. و التهارى من رأس تسع آيات إلى رأس الى عابرا بو الحضرى إن واس الملارين لكاو المترق ارنهابو 
الناسخ: أذ لِلّذِينَ ا ا الله [الحج: 9*]» و المنسوخ: الله يكم بتكم الآية [الحج: 89]. نسختها آيهُ السيفء و قوله: وما أُؤسلنا 


مِنْ قيلك الآية [الحع ]. ها سن فتك قلا تَنْسى (8) [الأعلى: ©]..و قال الكرمائع: ذكر المفترون أن قوله تعالى: نا انها الوق 
آمَنَوا شَهادَةٌ كع الآبهُ [المائدة:8١٠]‏ من أش كل آي هه فى القرآن حكما و معنى و إعراببا. 
)١ )‏ رواه ابن المبارك فى الزهد. 


حديث رقم (01) ص 19. و سنده صحيح إليه. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 88" و قال غيره: قوله تعالى: يا ب: بَنِى آدَمّ َدُوا 
زيتتكم [الأعراف: ]"١‏ الآيهُ. جمعت أصول أحكام الشريعة كلها: الأمرء و النهىء و الإباحة: و الخبر..و قال الكرمانى فى «العجائب)» فى 
قوله تعالى: نَخنٌ نَقْصٌ عَلَبِك أَخْمَنَ القَصَص [يوسف: 1# قيل: هو قصة يوسفء و سّاها أَحْمَنَ الْمَصَص لاشتمالها على ذكر حاسد 
و محسودء و مالك و مملوك, و شاهد و مشهود, و عاشق و معشوقء و حبس و إطلاق» و سجن و خلاص» و خصب و جدبء و 
غيرها مما يعجز عن بيانها طوق الخلق. و قال: ذكر أبو عبيدة» عن رؤبة: ما فى القرآن أعرب من قوله فاص دَعٌ بما تَؤْمَرُ [الحجر: 4] 
«». و قال ابن خالويه فى كتاب «ليس:): ليس فى كلام العرب لفظ جمع لغات (ما) النافية إِلَّا حرف واحد فى القرآن؛ جمع اللغات 
الثلاثة و هو قوله: ما هن أَمَهاتهم [المجادلة: ؟]. قرأ الجمهور بالنصبء و قرأ بعضهم بالرفع» و قرأ ابن مسعود: (ما هنّ بأمّهاتهم) بالباء 
«5» قال: و ليس فى القرآن لفظ على (افعوعل) إِلَما فى قراءةً ابن عباس: (ألا إنهم تثنونى صدورهم) [هود: 8] «". وقال بعضهم: 
أطول سورة فى القرآن البقرة» و أقصرها الكوثر. و أطول آيهُ فيه آي الدّين» و أقصر آي فيه وَ الضُحى (21) و الْمَجر .)١(‏ و أطول كلمة 
ةوسا تأفكين كفرة [اللحدة 11] :ؤ فى القرآك عاذ سفت كل تهماحروف المعطية 2 ان غلك عن كد القة غ1 لا [آل 
ارك لك وقول اللي [الفتح: 9؟] [. و ليس فيه جاء بعد حاء بلا حاجز إلا فى موضعين عُقَدَةَ الُكاح عَنَّى [البقرة: *؟] 
لاد برخ عنَى [الكهئ: .]*٠‏ ولا كافان كذلكك إلَا: َنايتككُمْ [البقرة: ]5٠٠١‏ ]. ما سلمككة [المدق 8و لأاعيفان كدلكف لدو يخ 
يبت غير الإشلام [آل عمران: 60( 00 
الكل مججاز القر ات 1/ هه و عمدة الحفاظ /١‏ 0/0*- 2/. (1) انظر الموضح فى وجوه القراءات و عللها */ 17181- و السبعةُ ص /27, 
و القراءات الشاذة لابن خالويه ص ”18. (”) انظر الدر المصون 2/ 788-188 و هى قراءةً ابن عباس و على بن الحسين و ابناه زيد و 
محمدء و ابنه جعفر» و مجاهدء و ابن يعمر و عبد الرحمن بن أبزى. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 84" و لا آيةٌ فيها ثلاثة و 
غشرون كافا إناآية الثرين..و لا آينان فبهما ثلاثة عشر وقفا إن ينا السواريث::و لا سورة ثلاث آيات فيها غشر واواث إلا و الغصر إل 
آخرها. ولا سورة إحدى و خمسون آي فيها اثنان و خمسون وقفا إِلَا سورهُ الرحمن. ذكر أكثر ذلكك ابن خالويه. و قال أبو عبد الله 
الخبازى المقركن: أول ما وردت على السلطان محمود بن ملكشاه سألنى عن آية أولها غين» فقلت: ثلاث: غافر الذَّئٍْ [غافر: 1 و 
آيتان بخلف: عَِبِتِ الرّوم (1) [الروم: 7]. غَيرِ الْمَغْضُوبٍ عَلَتِهِمْ [الفاتحة: .]٠‏ و نقلت من خط شيخ الإسلام ابن حجر: فى القرآن أربع 
شدّات متوالية: فى قوله: نَدَيًا رَبّ السّماواتٍ [مريم: 8, ه8]. فى بخر لي يَفْشاهُ مَوْجُ الور ار اوت رَحِيم [يس: 188. و 
لَقَدْ زَيَنَا السّماءَ [الملكك: ه]. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج21 ص: "9٠‏ ّْ 


النوع الخامس و السبعون فى خواص القرآن 


النوع الخامس و السبعون فئ خواص القرآن أفرده بالتصنيف جماعة منهم: التميميّ» و حجة الإسلام الغزالىٌ. ومن المتأخرين: 
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اليافعيّ. و غالب ما يذكر فى ذلكك كان مستنده تجارب الصالحين, و ها أنا أبدأ بما ورد من ذلكك فى الحديثء ثم ألتقط عيونا مما 
ذكره السلف و الصالحون: أخرج ابن ماجةُ و غيره» من حديث ابن مسعود: «عليكم بالشفاءين: العسل و القرآن'» .)١١‏ و أخرج- أيضا- 
ار ا ل ينث .علي تحير سمح كح كح ل | 4 القرآن» 07١‏ 
)١ )‏ رواه ابن ماجةٌ (685) و الحاكم 

208-7٠١ /©‏ و ابن عدى فى الكامل 8/ 25٠١ -7١09‏ و أبو نعيم فى الحلية 1/ 217 و الدار قطنى فى العلل 8/ 2757 و الخطيب فى 
تاريخه 80/١١‏ و البيهقى فى سننه 9/ #*"؛ و فى الشعب 2/ 2194. قلت: سنده ضعيفء شاذ؛ فيه: -١‏ زيد بن الحباب: صدوقء» يخطئع 
فى حنديث الثورئء كما فى التقريب /١‏ "الال و التهذيب #/ #دع- عدع و الكامل #/ .91١-7:9‏ و هو هنا يرويه عن الفورى؛ و قد 
خرلق فد كماسياق إن شاء الله عالت أبو إسححاق: مكتر ثقق عاب الخقاط بأخرق وهر مسهور بالدليسن, انظر الفقريت 78 
*/ء و الاغتباط ص 8-487ى و طبقات المدلسين ص .٠١١‏ و رواية الثورى و شعبةٌ عنه فى الصحيحين. 7- اختلفق فى وقفه و رفعه: أ- 
فرواه زيد» عن سفيان» عن أبى إسحاق به مرفوعا. ب- و خالفه: -١‏ وكيع: عند الحاكم 5/ 23٠١‏ و ابن جرير 215١/1‏ و البغوى فى 
تفسيره */ 4/8 و فى شرح السنهُ 17/ 157. 7- يحيى القطان: عند الدار قطنى فى العلل 7/8 و للموقوف طرق أخرى انظرها فى 
تخريجنا لسنن ابن ماجة. فوكيع ترسح روايته على زيدء و الطرق الأخرى تؤيد الوقف. فرواية الرفع شاذة» و المحفوظ الوقفء و انظر 
العلل للدار قطنى 8/ 77 31 و فتح البارى 037١ /٠١‏ و فيض القدير */ 6. و انظر تفصيل تخريجه فى تخريجنا لسئن ابن ماجة. 
(؟) رواه ابن ماجةً (28:1) و (2870), و الديلمى فى الفردوس )101١7(‏ ؟/ 180. و سنده ضعيفء فيه: الإتقان فى علوم القرآن» ج 5 
ص: 41" و أخرج أبو عبيد. عن طلحةُ بن مطرّفء قال: كان يقال إذا قرئ القرآن عند المريض وجد لذلكك حْفةُ .)١١‏ و أخرج البيهقى 
فى الشّعبء عن واثلة بن الأسقع: أن رجلا شكا إلى النبئ صلَى الله عليه و سلّم وجع حلقه. قال: «عليكك بقراءة القرآن» .07١‏ و أخرج 
ابن مردويه» عن أبى سعيد الخدرى, قال: جاء رجل إلى النبئى صلَى الله عليه و سلّم قال: إِنّى أشتكى صدرى. قال: «اقرأ القرآن» لقول 
الله تعالى: و شَهاءٌ لِما فى الصّدُورٍ «*. و أخرج البيهقى و غيره» من حديث عبد الله بن جابر: «فى فاتحة الكتاب شفاء من كل داء) 
«". و أخرج الخلعيى فى فوائده» من حديث جابر بن عبد اللّه: «فاتحة الكتاب شفاء من كل شىء إِلَا السامٌ» و السام: الموت. و أخرج 
سعيد بن منصوره و البيهقى و غيرهماء من حديث أبى سعيد الخدرىٌ: «فاتحة الكتاب شفاء من السم) «). 
-١‏ على بن ثابت: لم يوثقه غير ابن 

حبان. انظر التهذيب 2389/7 و التقريب 077/7 و الكاشف ؟/ 08 و قال: «وثق» اه. 1- سعاد بن سليمان: قال أبو حاتم: ليس بقوى 
فى الحديث. انظر التهذيب */ 6287, و التقريب /١‏ 580. *- أبو إسحاق السبيعى: ثقَُء عابد» اختلط بأخرة» و هو مشهور بالتدليس. انظر 
التقريب /١‏ /2 و الاغتباط ص 87- 8ى و طبقات المدلسين ص .٠١١‏ ع- الحارث الأعور: فى حديثه ضعف. انظر التهذيب -١58/7‏ 
/ا٠ء‏ و المغنى 15١/١‏ و الكاشف 2158/١‏ و التقريب )١(.18١/١‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 88”. و البيهقى فى الشعب 
7 19-818. (1) رواه البيهقى فى الشعب 219/7 و فيه انقطاع: مكحول اختلف فى سماعه من واثلة. انظر جامع التحصيل ص 1788- 
82 و التهذيب .19-1١488/٠١‏ () عزاه فى الدر المنثور 08/7" لابن المنذر و ابن مردويه. () رواه أحمد فى المسند ؟/ ل/الااضمن 
ديك طويل و البين قبه أنها شفاء. و البيقن فى الشعب 668477#-:88 واقيهةو الحمبهاقال: فبها شفاء مق كل داء. .و فى سنده عبد 
الله بن محمد بن عقفيل: صدوقء فى حديئه لين و يقال: تغئر بأخرة. انظر التفريب -551//١‏ 558؛ و المغنى /١‏ 28 و الكاشف /١‏ 
11 و التهذيب 18/8- 18. و يشهد له الذى بعده. (0) رواه سعيد بن منصورء حديث رقم (178) 7/ 888 (التكملة). و البيهقى فى 
الشعب ؟/ .68٠‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ سلام الطويل: متروكك. انظر التهذيب 5/ -78١‏ 187, و المغنى ,17١ /١‏ و الكاشف 
30١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 597 و أخرج البخارى من حديثه- أيضا.ء قال: كنا فى مسير لنا فنزلناء فجاءت جارية 


فقالت: إن سيّد الحيّ سليم؛ فهل معكم راق؟ فقام معها رجلء فرقاه بِأمّ القرآن فبرأ؛ فذكر للنبى صلَى الله عليه و سلم فقال: «و ما كان 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 20١‏ من 1/؟ 


يدريه أنها رقيةُ» .)1١‏ و أخرج الطبرانيّ فى الأوسطء عن السائب بن يزيد, قال: «عوّذنى رسول الله صلّى الله عليه و سلّم بفاتحة الكتاب 
تفلا» و أخرج البرّار من حديث أنس: «إذا وضعت جنبكك على الفراشء و قرأت فاتحة الكتاب» و قل هُوَ الله عد 0 قد أمث 
من كل شىء إِلَّا الموت» «7. و أخرج مسلم من حديث أبى هريرة: (إِنّ البيت الذى تقرا فيه البقرة لا يدخله الشيطان» «©". 

والشريت #71" دازيد العمن: 
ضعيط: انظر الككاشف 828/1 و الضعفاء للقيلى از عله و الظريت 71ع/0. #ت أعله البوق بقوله: و عندئ أن هذا التعصار من 
الحديث الذى رواه محمد بن سيرين» عن أخيه معبد بن سيرين» عن أبى سعيد فى رقيةُ اللديغ بفاتحة الكتاب. و سيأتى تخريجه فى 
التعليق الآ-تى. و فى الباب عن: -١‏ عبد الملكك بن عمير مرسلا: رواه الدارمى فى ستنه» حديث رقم (7807/0) 278/7 و البيهقى فى 
الشعب ؟١/ .68٠‏ و سنده حسنء و لكنه مرسل. 7- أبى هريرة: رواه أبو الشيخ فى الثواب» كما فى الدر المنثور )١١.١‏ رواه البخارى 
(8000)» و مسلم (5701): و أبو داود (7519): و ابن حبان (2111) من طريق محمد بن سيرين» عن معبد بن سيرين؛ عن أبى سعيد 
الخدرى. و رواه من طريق أبى نضرة» عن أبى سعيد: رواه البخارى (94-57717/2/اه- 7/اه) و مسلم (3501)): و أبو داود (/١ع9-‏ 
و الترمذى (237087» و النسائى فى عمل اليوم و الليلة .)03١0 -١١78-١١11(‏ و ابن ماجةٌ (7182) و ابن السنى (81©) و ابن 
حبان (2117): و أحمد "/ 7- #©» و البيهقى 2/ 175. (؟) رواه الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (21817) 7/ 40" و الكبير» حديث 
رقم (2285) /1/ 188- 2140 و الدار قطنى فى الإفراد» و ابن عساكر- بسند ضعيف- كما فى الدر المنثور /١‏ ؟. و سنده ضعيفء فيه: 
غيل اللدديق فيد البكرى: ضعَفه أبو حاتم» و قال: ذاهب الحديث. انظر لسان الميزان / 00/9 و مجمع الزوائد 0/ .1١‏ (32) رواه البزار 
فى مسندهء حديث رقم (7004) 78/8 (كشف الأستار). و سنده ضعيفء فيه غسان بن عبيد: ضعيف. انظر لسان الميزان 75 818- 
5 و مجمع الزوائد .17١/٠١‏ (©) رواه مسلم (0080» و الترمذى (/7817)» و النسائى فى عمل اليوم و الليلهُ (988)» و أحمد /١‏ 8؟1- 
80 8لا لمك و ابن حبان (0087. و البغوى .)20١97(‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: 9 و أخرج عبد الله بن أحمد فى 
زوائد المسند- بسند حسن-.» عن أبيَ بن كعب قال: كنت عند النبى صَلّى الله عليه و سلم؛ فجاء أعرابى فقال: يا نبى اللّهه إنى لى أخا 
و به وجعء قال: «و ما وجعه؛ قال: به لمم. قال: «فأتنى به». فوضعه بين يديهء فعوّذه النبى صلَى اللّه عليه و سلّم بفاتحة الكتابء و أربع 
آيات من أول سورة البقرة و هاتين الآبتين: وَ إِلهُكُمْ إِلهُ واد ... [البقرة: .]١127‏ و آيةُ الكرسيئء و ثلاث آيات من آخر سورة البقرة» 
وآية من آل عمران: شَّهدَ الله أنه لا إل إِنَّ هْوَ [آل عمران: 18]» و آيِهُ من الأأعراف: إِنَّ 0 الله [الأغراتف: 186 و اكير بسورة 
الكرسوة: كمال الله تبتك لعن [الموشرة ]نو ابلاهوسورة الجك الاتعال 12 وا [العى :دو عو امن أل 
السافاف هو لهف بات من اخرسورة اللمسروو فل :3 الله أعة 0 والسودددة شام الرّجل كأنه لم يشكك قط .)١١‏ و أخرج 
الدَارمِيَ عن ابن مسعود موقوفا: من قرأ أربع آيات من أول سورة البقرة» و آية الكرسيئء و آيتين بعد آيهُ الكرسىء و ثلاثا من آخر 
سورة البقرة» لم يقربه ولا أهله يومئذ شيطان ولا شىء يكرهه. ولا يقرأن على مجنون إلا أفاق ."7٠‏ و أخرج البخارىٌ عن أبى هريرة 
فى ة ال سس ةر أن لدان الح حي | لا دحك ةق || اق إليئن 








) 1) رواءعيد اللدفى زواته المسند 7/8 
»؛ و الحاكم فى المستدركك ع/ 7ع "اع. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ أبو جناب الكلبى: يحبى بن أبى حية: ضعُْفوه لكثرةٌ تدليسه. 
انظر التقريب ؟/ #ع”2 و الكاشف "777/7 1- وقع فى سنده اختلاف» اختلف على يحبى فيه: أ- ورد من طريق يحبى بن أبى حية» عن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى» عن أبيه: رواه ابن ماجهُ (859): و الطبرانى فى الدعاء )٠١8٠0(‏ 7/ 1:08 1708. ب- يحيى بن أبى حية) 
عن عبد الرحمن بن أبى ليلى» عن رجلء عن أبيه: رواه أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم (1891) 8/ -1١81/‏ 188. و ابن السنى فى عمل 
اليوم و الليلة» حديث رقم (277) ص *77- 778. ج- يحيى بن أبى حية» عن زبيد اليامى» عن عبد الرحمن بن أبى ليلى به: رواه ابن 
الأعرابى من طريق أبى إسحاق الفزارى. قال الحافظ فى النكت الظراف 8/ 180: «و هو أشبهء نقلته من خط ابن عبد الهادى» اه. د- 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 09١‏ من 7/1؟ 


يحيى بن حية- عن عبد اللّه بن عيسىء عن عبد الرحمن بن أبى ليلى» عن أبى بن كعب. و هو حديثنا: رواه عبد اللّه فى زوائد المسند 
)١( 0‏ رواه الدارمى فى سننهء حديث رقم (9081) 7/ -88٠‏ 081. و البيهقى فى الشعب ؟/ 626. و فى سنده انقطاع: الشعبى؛ 
عن ابن مسعود: مرسل. انظر جامع التحصيل ص 2٠06‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج7, ص: 95 فراشكك فاقرأ آية الكرسئء فإنّكك لن 
يزال عليكك من الله حافظ» و لا يقربكك شيطان حتّى تصبحء فقال النبى صلَى الله عليه و سلّم: «أما إِنّه صدقك, و هو كذوب»١01.‏ و 
أخرج المحامليئ فى «فوائده)» عن ابن مسعود. قال: قال رجل: يا رسول الله علمنى شيئا ينفعنى الله به قال: «اقرأ آية الكرسىء فإنّه 
بحفظك و ذرّيتك, و يحفظ دارك, حتّى الدّويرات حول دارك» .031١‏ و أخرج الدّينورىٌ فى «المجالسة» عن الحسن: أن النبى صلى 
الله عليه و سلّم قال: «إِنّ جبريل أتانى فقال: إن عفريتا من الجن يكيدكء فإذا أويت إلى فراشككء فاقرأ آيهُ الكرسيّ». و فى 
«الفردوس» من حديث أبى قتادة: «من قرأ آي الكرسىّ [و خواتيم سورة البقرة] 6] عند الكرب أغاثه اللّه) . و أخرج الدارميَّ عن 
المغيرة بن سبيع- و كان من أصحاب عبد الله- قال: «من قرأ عشر آيات من البقرة عند منامه لم ينس القرآن: أربع من أولهاء و آي 
الكرسى و آيتان بعدهاء و ثلاث من آخرها؛ «5). و أخرج الديلمى من حديث أبى هريرةٌ مرفوعا: «آيتان هما قرآن» و هما يشفيان» و 
هما ما يحتهما الله الآبتان من آخر سورة البقرة». و أخرج الطبرانى عن معاذ: أن النبى صلَّى الله عليه و سلّم قال له: «أ لا أعلمكك 
دعاء تدعو به» لو كان عليكك من الدّين مثل صبر أدّاه الله عنكث: قُلٍ اللَهّمَ مالك الْمَلَكِ تُؤْتَى الْمَلْك مَنْ تَشاءً إلى و له: بغر جساب 
[آل عبات 1 0025 رسع ميان حمسا ن! ات 0 ري سيا طويخ 
) اأرواه البشارى 1 دع 
وو النسائى فى عمل اليوم و الليلة (988- 485). و البيهقى فى الدلائل »1١١-1١1/1‏ و فى الشعب /١‏ 888- 1ه*. (1) و فى 
الباب عن على: رواه البيهقى فى الشعب 508/7 ثم قال: «إسناده ضعيف» | ه. قلت: و فيه نهشل بن سعيد: متروكك. انظر التقريب ؟/ 
0 و التهذيب ,©/4/٠١‏ و الكاشف "7 180 و المغنى ؟/ 707 () رواه ابن السنى فى عمل اليوم و اليلق حديث رقم (68*) ص 
1١6‏ و الديلمى فى الفردوس. حديث رقم (2017) 6/ ". و سنده ضعيفء فيه: عامر بن مدركك: لين الحديث. كما فى التقريب /١‏ 
8 و التهذيب 8/ 8١٠‏ وما بين القوسين من ابن السنى و الديلمى. (©) رواه الدارمى فى سنن حديث رقم (7980) ؟/1١06.‏ و 
البيهقى فى الشعب ؟/ *82. و المغيرة: وثقه ابن حبان» و العجلىء و لا يعتمد توثيقهماء و لهذا قال فى الكاشف /١‏ 188: «وثق»» و انظر 
التقريب ؟/ 5288 و التهذيب /٠١‏ 520 الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 40" تشاء منهما و تمنع من تشاءء ارحمنى رحمة تغنينى بها 
عن رحمهة من سواكك» .)١١‏ وفرع البوقى فى الاعراخ طن ابن ن عباس: «إذا استصعبت داب أحدكم أو كانت شموساهء فليقرأ هذه 
الآبدٌ فى أذنبها: كر دين الله يَبعُونَ وَلَهُ أَسِلَمَ مَنْ فى السّماواتٍ و الَْدْض طؤعاً و كزهاً و إِلَْهِ يه خفرق 80 [آل عمراة ]كدو 

أخرج البيهقى فى الشعب- بسند فيه من لا يعرف- عن على موقوفا: «سورة الأنعام ما قرئت على عليل إِلَا شفاه الله «*0. و أخرج ابن 
السنى عن فاطمة: أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم- لا دنا ولادها- أمر أمّ سلمة و زينب بنت جحش أن يأتيا فيقرأ عندها آية 
الكرسئء و إِنَّ 0 .. [الأعراف: 10 و يعوّذاها بالمعوّذتين ©". و أخرج ابن السّدنيَ- أيضا- من حديث الحسين بن عليّ: «أمان 
لأنس هن الغرق» إذا ركيوا أن يقرءوا: بشم اللَِّ مَخراها و مُؤساها إِنَّ َبّى لَغَفُورٌ رَحِيمٌ [هود: ١؟].‏ وَ ما قَدَرُوا اللّهَ حقَّ قَدْرِهِ الآيف «ه. 
وأكرج اين أي حداقد يدن ليشوقاله لع نهولا الآيانت اسقا سين سوير ا على إإثاء انان قو بصنت طليى رامن اللتسكرنة 
الآةالى فى سؤرة بوكس كلقا ألقوا قال ترم ما بقع بو الشكو إلى قولةة المشركرة [بوشن» -١‏ 81 و قوله: فَوَقعَ الْحَقّ وَ بَطَلَ ما 
كتاترا وقسلحوة (114) [الأسعراف: 18] إلى آخر أربع آيات. وقوله: إِنّما ضكرا 5 1 ساحر [طه: 28] الآية. 
)١ )‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» 
حديث رقم (71") -١018 /٠١‏ ه10 و (799) .12٠ ١04/7١‏ و سعيد لم يسمع من معاذ, انظر مجمع الزوائد /٠١‏ 182. (1) و فى الباب 


عن يونس بن عبيد: رواه ابن السنى فى عمل اليوم و الليلق» حديث رقم )98١١(‏ ص 114- .18١‏ و فى سنده انقطاع. (2) رواه البيهقى 
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فى الشعب ؟/ الا5. و قال: فى إسناده من لا يعرف. (©) رواه ابن السنى فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم )87١(‏ ص 119. و فى 
سنده: -١‏ موسى بن محمد بن عطاء: كذاب. 1- بقيه بن الوليد: مدلس. ”- عيسى بن إبراهيم القرشى: متروك. (2) رواه ابن السنى 
فى عمل اليوم و الليلة؛ حديث رقم (260) ص .١178‏ و فى سنده: -١‏ يحيى بن العلاء: متهم بالوضع. ؟- مروان بن سالم: متهم بالوضع. 
*- جبارة بن المغلس: ضعيف. الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟» ص: 98" و أخرج الحاكم و غيره من حديث أبى هريرة: «ما كربنى أمر 
نا تمل لى جبريل» فقال: يا محمد قل: توكلت على الحى الدى لا يموت. وَقلٍ افد لل اذى لَم يِذ وَلَدأوَلَم يكن له شيك 
فى الْمَلْكِ وَلَمْ يكن لَه وَِكٌ مِنَ الذّلَّ وَ كين َك بيراً (111) [الإسراء: .0١1١ )]١11١‏ و أخرج الضّ ابوني فى «المائتين» من حديث ابن 
عباس مرفوعا: «هذه الآيةٌ انان من لمر له لل انر الله أو ادْعُوا الرَّحْمنَ [الإسراء: ]٠١١‏ إلى أخر السورة» «7". و أخرج البيهقيّ فى 
«الدّعوات» من حديث أنس: «ما الع المطلى تلتاق في علو لمانا وال لاولد. فيقول: ما شاء الله لا فؤة إلا بالله. فيرى فيه آفة 
دون الموت» «”. و أخرج الدّارميَ و غيره» من طريق عبدة بن أبى لبابة» عن زر بن حبيش» قال: «من قرأ آخر سورة الكهف لساعة 
يريد أن يقومها من الليل قامها». قال عبدةٌ: فجرّبناه فوجدناه كذلكك «5". و أخرج الترمذى و الحاكمء من حديث سعد بن أبى وقاص: 
«دعوة ذى النّون إذ دعا بها و هو فى بطن الحوت: لا له إِنَا نت تكيحاتكك إِنّى كنت مِنّ الظَالِمِينَ [الأثبياءة /ىاء لم يدع بها رجل 
مس سام فى شحج جح ححص 2 لأ كج جح حت شح جح حت يوان الاالسنسيع اخ ها 
)١ )‏ رواه ابن أبى الدنيا فى الفرج بعد 
الشدةٌء حديث رقم )8١(‏ فى 28-86 و البو فى الأسساء و السفات #28 ةك قل يوابق بشكوال فى السعيين بالله مانن 
حديث رقم (81) ص /1ذ- 8ه. عن إسماعيل بن أبى فديكك مرسلا. و وصله الحاكم فى المستدركك .804/١‏ و انظر الدر المنثور ؟/ 
.و سنده ضعيف. فيه سعد بن سعيد بن أبى سعيد المقبرى: لين الحديث. انظر الكاشف /١‏ /الا”. و التقريب .5817/١‏ (؟) رواه 
البيقق فى الدلاكل وق سعددءة نيشل دن سعد قرو كفى كدي إسحاق فق واهرية انظر العهديتب +1 ةلك بو العف #/ 
5 و الكاشف "0188/7 و التقريب/07. () رواه ابن أبى الدنيا فى الشكرء حديث رقم )١(‏ ص 26. و ابن السنى فى عمل اليوم و 
الليلة حديث رقم (81) ص 178. و الأصبهانى فى الترغيب (77). و البيهقى فى الشعب 5/ 44- 40 و 175/8 و فى الأسماء و 
الصفات /١‏ 788- /1217. و الطبرانى فى الصغير 7١7/١‏ و المقدسى فى العدة للكرب و الشدةء حديث رقم (؟) ص 75. قلت: سنده 
ضعيف: -١‏ عيسى بن عون: مجهول. انظر الجرح 187/8 و ابن حبان فى الثقات 7/ 778. 1- عبد الملكك بن زرارة» عن أنس: لا 
يصح حديثه» كما قال الأزدى. انظر اللسان 5/ 2#. و انظر مجمع الزوائد /٠١‏ 187. (©) رواه الدارمى فى سئنهء حديث رقم (8:08©) ؟/ 
6ه. و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 5"62. و انظر جمال القراء /١‏ 28. (0) رواه الترمذى» حديث رقم (8:0) 8/ 019. و النسائى فى 
عل الوم و ليد سفرك الاللاادى اجشادا فى ملاوع هرا ارايت 1 فى 0807 و عفد انم الشريق ن: «إنى لأعلم كلمة لا يقولها 
فكروته إلا فرّج عنه؛ كلمة أخى يونس: تفادق فى الشلنات أن لا إل إِنَ أَنْتَ تعاتكد إلى كنت و3 الطاليية [الأنبياء: /ا.]) .)0١‏ و 
أخرج البيهقيّ و ابن السنّى و أبو عبيد» عن ابن مسعود؛ أنه قرأ فى أذن مبتلى فأفاق» فقال رسول الله صلى اللّه عليه و سلّم: «ما قرأت 
فى أذنه؟» قال: أ فَحَمبكمْ أَنّما حَلَفنا كخ عَبثا .. [المؤمنون: ]١١0‏ إلى آخر السورة. فقال: «لو أن رجلا موقنا قرأ بها على جبل لزال» .)2١‏ 
و أخرج الديلمئ و أبو الشيخ ب بن خبان فى فضائله يمن حديث أبن ذر: ماامن عدت يموت قبقرا عقدة بس الا هون الله غليب كلد و 
أخرج المحامليّ فى أماليه» من حديث عبد الله , بن الزبير: «من جعل يس أمام حاجة قضيت لها. وله شاهد مرسل عند الدارمى 89». 
0 51و أحمد فى المستدك 21 +317 
أبو يعلى فى مسنده حديث رقم (0//7 7/ .111-11١‏ و البزار فى مسنده. حديث رقم (180) 6/ 7 (كشف الأستار)» و الطبرانى فى 
الدعاء» حديث رقم (175) 88/7 و الحاكم فى المستدرككث 808/١‏ و ؟/ 987- 98- 087. و البيهقى فى الشعب» حديث رقم 
/١ )2070(‏ 7"”ع. و الديلمى فى الفردوسء حديث رقم (0880) 2707/5 و المقدسى فى العدهٌ للكرب و الشدةء حديث رقم )٠١(‏ ص 
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.١‏ و سنده صحيح لغيره. فله طرق كثيرة» انظر تحقيقنا لكتاب تفريج الكروب ص -١١‏ 15. فلشيخ الإسلام رسالة فى شرح هذا 
الحديث؛ مهمه فى بابهاء قمت بتحقيقها صدرت عن مؤسسة الريان بعنوان «تفريج الكروب» شرح حديث: دعوة أخى ذى النون). 
فانظرها غير مأمور. )١(‏ انظر الحديث السابق. () رواه أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم (0058) 8/ 688. و ابن السنى فى عمل اليوم و 
الليلة» حديث رقم )87١1(‏ ص 777. و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 718- 775. و أبو نعيم فى الحلية .7"/١‏ و الطبرانى فى الدعاءء 
حديث رقم .108-1١708/1)1١81(‏ و سنده ضعيفء فيه: -١‏ الوليد بن مسلم: مدلس تدليس التسوية. -١‏ ابن لهيعة: ضعيف» 
مختلط. و رواه العقيلى بسند آخر فيه مجهول. قال أحمد: موضوع. كما فى الميزان 7/ .١178‏ و انظر الدر المنثور 8/ 21357 و المجمع ذ/ 
6(" رواه الديلمى فى الفردوس, حديث رقم (2895) 708/8 و أبو بكر الشافعى فى الغيلانيات» حديث رقم (287) ص ١8؟-‏ 
767 من حديث عبد الله بن سمججء و فيه مجاهيل. (©) رواه الدارمى فى سننه» حديث رقم (18١ع)‏ ؟/ 67 عن عطاء بن أبى رباح 
مرسلا و هو مرسلء حسن الإسناد. الإتقان فى علوم القرآن» ج 5 ص: 98 و فى المستدركك عن أبى جعفر محمد بن على قال: «من 
وجد فى قلبه قسوةٌ فليكتب يس فى جامع بماء ورد و زعفران» ثم يشربها .)١١‏ و أخرج ابن الضّريسء عن سعيد بن جبير: أنه قرأ على 
رجل مجنون سورة يس فبرأ «07. و أخرج- أيضا- عن يحيى بن أبى كثيره قال: «من قرأ يس إذا أصبح لم يزل فى فرح حتى يمسىء؛ و 
من قرأها إذا أمسى لم يزل فى فرح حتى يصبح)» أخبرنا من جرّب ذلكك «”3. و أخرج الترمذىٌ» من حديث أبى هريرة: «من قرأ الدّخان 
كلهاء و أول غافر إلى إِلَبِهِ الْمَصِيرُ [غافر: 1 و آي الكرسى حين يمسىء حفظ بها حتّى يصبحء و من قرأها حين يصبح حفظ بها حتّى 
يمسى). رواه الدّارمِيَ بلفظ: «لم ير شيئا يكرهه) 250. و أخرج البيهقيّ و الحارث بن أبى أسامة و أبو عبيد» عن ابن مسعود مرفوعا: «من 
قرأ كل ليلة سورة الواقعة لم تصبه فاقة أبدا» «8). و أخرج البيهقيّ فى «الدعوات»؛ عن ابن عباس موقوفا- فى المرأةٌ يعسر عليها 
ولادها- قال: يكتب فى قرطاس ثم تسقى: «بسم الله الذى لا إله إِلّا هو الحليم الكريم» سبحان الله و تعالى رب العرش العظيم. الحمد 
سورب الفسساليق. اك ائهع و وه وكيا اشع تسيا لاعيشحي از تحسدوداها(2 ساف ]| 
)١ )‏ رواه الحاكم فى المستدرك /١‏ 
8ء. و فى سنده: عمرو بن ثابت: ضعيف: انظر الكامل 8/ 177-١7١‏ و الميزان */ 59”, و التقريب 7/ 62. (7) رواه ابن الضريس فى 
فضائل القرآن ص .٠١١‏ (”) رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن ص .٠١١‏ و رواه الدارمى بنحوه (819*) 7/ 089 عن ابن عباس. و 
فى سنده شهر: ضعيف. (©) رواه الترمذى, حديث رقم (1819) / /اذ١-‏ 188. و الدارمى (7588) ؟/ -88١‏ 0057. و سنده ضعيف 
جاده فيةة عبك الرحمن بن أ بكرين عبد الله بق أبى مليكة: ضعيف جدا: انظر الكاشف١ 7١‏ لاع و الغرين 76و التهديت:82/ 
#. (0) رواه ابن الضريس فى فضائل القرآن ص .٠١"‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 1827. و ابن السنى فى عمل اليوم و الليلة 
حديث رقم (680) ص :75. و البيهقى فى شعب الإيمان ؟7/ 591- 597 و ابن الجوزى فى العلل المتناهية (181) .117-117/١‏ قلت: 
هو حديث ضعيف. قال أحمد بن حنبل: هذا حديث منكر, و شجاءء و السرى: لا أعرفهما. و انظر تنزيه الشريعة 201/١‏ و لسان 
الميزان 8/ 47". الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 9 كَأنهُمْ يَوْمَ يَرَوْنَّ ما يُوعَ دُونَ لَمْ يلوا إِنَ سارءً مِنْ نهار بَلا فَهَلْ يُهلَك إن 
الْقَومُ الفايدون [الأحقاف: ه"]». و أخرج أبو داود. عن ابن عباس قال: إذا وجدت فى نفسكك شيئا- يعنى الوسوسة- فقل: 20 
الأغة و الطاهة و الباق 2 بكلّ شََيْءٍ عَلِيمٌ (") [الحديد: "] .01١‏ و أخرج الطبرانى» عن عليء قال: لدغت النبيئ صلَى الله عليه و 
سلّم عقرب» فدعا بماء و ملح و جعل يمسح عليها. و يقرأ: قل يا أبهَا اْكافرُونَ )١(‏ و قُلْ أَعُودٌ بَِبّ الْقَلَقِ (1)» و قُلْ أَعُودُ برَبٌ النّاسِ 
(1) 0. و أخرج أبو داود و النّسائى وابن حدّان و الحاكم؛ عن ابن مسعود: أن النبى صلى الله عليه و سلّم كان يكره الرّقى إلا 
بالمعوّذات «. و أخرج الترمذىٌ و النسائى» عن أبى سعيد: كان رسول الله صلى الله عليه و سلّم يتعوّذ من الجان و عين الإنسان» حتى 
نزلت المعوذات؛ فأخذها و ترك ما سواها «5). فهذا ما وقفت عليه فى الخواصٌ من الأحاديث التى لم تصل إلى حدّ الوضعء و من 
الموقوفات عن الصحابةٌ و التابعين. و أمَا ما لم يرد به أثر: فقد ذكر الناس من ذلكك كثيرا جداء الله أعلم بصحته. و من لطيفه: ما حكاه 
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ابن الجوزئ» عن ابن ناصرء.عن شيوخه عن ميمونةٌ بنث شاقول البغدادية قالث: آذانا جار لناء فضليث ركعتينء و قرأت من فاتحة كل 
سورة آية( )١‏ رواه أبو داود» حديث 
رقم )81١١(‏ 79/6 عن ابن عباس موقوفا. و سنده حسن. (1) رواه الطبرانى فى الصغير 7/ 25 و البيهقى فى الشعب 218/7. و سنده 
ضعيفه فيه: عباد بن يعقوب الأسدى: قال أبو حاتم: كوفى» شيخ. انظر الجرح / .88/١‏ (*) جزء من حديث طويل رواه أبو داود 
(؟؟67). و النسائى 235١/8‏ و أحمد 4٠١/١‏ 1و 4" و أبو يعلى (0:07/8) 4/ لل و ابن حبان (7م2ه- "المعة) ١١ل‏ ودع عوع و 
البيهقى 7/ 77 و 4/ 08٠‏ و فى الشعب 817/1 و فى سنده: -١‏ عبد الرحمن بن حرملة: قال البخارى 0/ :11١‏ لم يصح حديثه. و انظر 
التقريب ١//الا5؛‏ و التهذيب -١8١/8‏ 187. و الكاشف -1١ .808/١‏ القاسم بن حسان: مقبول. انظر التقريب .١١18/7‏ (©) رواه 
الترمذى )75١88(‏ ع/ 0ة”, و النسائى 8/ ,71/١‏ و فى الكبرى (0/9:0) 8/ 88ع, و ابن ماجةٌ .)01١(‏ و فى سنده: الجريرى: ثقَهُ اختلط 
قبل موته بثلاث سنين. انظر الاغتباط ص 24- .2١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 5٠١‏ حتى ختمت القرآن. و قلت: اللهم اكفنا 
أمره» ثم نمت و فتحت عينىء و إذا به قد نزل وقت السحرء فلت قدمه فسقط و مات. تنبيه: قال ابن الثّين: الرّقى بالمعوّذات و غيرها 
من أسماء الله:تخالى هو الطت الدوحاق» إذا كان على لسان الأبرار من الخلق حصل الشفاء بإذث الله فلمًا عرّ هذا النوع فزع الناس إلى 
الطبّ الجثماني. قلت: و يشير إلى هذا قوله صلى الله عليه و سلم: «لو أنّ رجلا موقنا قرأ بها على جبل لزال» .0١١‏ و قال القرطبئ: تجوز 
الرَقِيِةُ بكلادم الله و أسمائه. فإن كان مأثورا استحبٌ. و قال الربيع: سألت الشافعى عن الرّقية؟ فقال: لا بأس أن يرقى بكتاب الله و ما 
يعرف من ذكر اللّه. و قال ابن بطال: فى المعوّذات سر ليس فى غيرها من القرآنء لما اشتملت عليه من جوامع الدّعاء التى تع أكثر 
المكروهات؛ من المّدرحر و الحسد و شرٌ الشيطان و وسوسته و غير ذلكك؛ فلهذا كان صلَى الله عليه و سلّم يكتفى بها. و قال ابن القِيم 
فى حديث الرّقِية بالفاتحة: إذا ثبت أنّ لبعض الكلا-م خواصٌ و منافع» فما الظنّ بكلا-م رب العالمين» ثم بالفاتحة الّتى لم ينزل فى 
القرآن و لا غيره من الكتب مثلها؛ لتضمُنها جميع ما فى الكتاب» فقد اشتملت على: ذكر أصول اشكاع المعو يناتو قا الغا 
و ذكر التوحيدء و الافتقار إلى الربٌ فى طلب الإعانة به و الهداية منه. و ذكر أفضل الدعاء؛ و هو طلب الهدايةُ إلى الصّ راط المستقيم» 
المتضمّن كمال معرفته و توحيده و عبادته» بفعل ما أمر به و اجتناب ما نهى عنه و الاستقامة عليه. و لتضمّنها ذكر أصناف الخلائق» و 
قسمتهم إلى منعم عليه لمعرفته بالحق و العمل به» و مغضوب عليه لعدوله عن الحقٌ بعد معرفته» و ضال لعدم معرفته له. مع ما تضمنته 
من: إثبات القدرء و الشّرعء و الأسماءء و المعاد» و التوبة» و تزكية النفسء و إصلاح القلبء و الرّد على جميع أهل البدع. و حقيق 
بسورة هذا بعض ثأنها أن يستشفى بها من كل داء. انتهى. مسألة: قال النووىّ فى شرح المهذب: لو كتب القرآن فى إناء» ثم غسله و 
باه الفريفي» تعمال امسن الفرفي ىو مايه و أ حو فالا حية و الأحوراي؟ لأ ححأاس ةو كرعة 
)١ )‏ سبق تخريجه 7/7 74". الإتقان فى 
علوم القرآن. ج27 ص: 80١‏ النخعىّء قال: و مقتضى مذهبنا أنه لا بأس به؛ فقد قال القاضى حسين و البغوىٌ و غيرهما: لو كتب قرآن 
على حلوى و طعام فلا بأس بأكله. انتهى. قال الزّركشىّ :0١١‏ ممن صرّح بالجواز فى مسألة الإناء العماد النيِهِىَ» مع تصريحه بأنه لا 
يجوز ابتلاءح ورقهٌ فيها آية؛ لكن أفتى ابن عبد السلام بالمنع من الشرب- أيضا؛ لأنه يلالقيه نجاسة الباطن. و فيه نظر. 
)١ )‏ البرهان /١‏ ه/اع- #/ا6. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج ؟. ص: 507 


النوع السادس و السبعون فى مرسوم الخط و آداب كتابته »١«‏ 


اشارة 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحة +0 من الب 


النوع السادس و السبعون فى مرسوم الخط و آداب كتابته 0١١‏ أفرده بالتصنيف خلائق من المتقدمين و المتأخرين» منهم أبو عمرو 
الدّانى. و ألّف فى توجيه ما خالف قواعد الخط منه أبو العباس المراكشى كتابا سمّاه «عنوان الدليل فى مرسوم خط التنزيل» بين فيه أن 
هذه الأأحرف إثما اختلت حالها فى الخط بحسب اغتلاق أحوال معاتى كلماتها. و سأشير هنا إلى مقاصد ذلكك إن شاء الله تعالى: 
أخرج ابن أشتهُ فى كتاب «المصاحف» بسنده عن كعب الأحباره قال: أوّل من وضع الكتاب العربي و الّدرياني و الكتب كلها آدم 
صلَى الله عليه و سلّم قبل موته بثلائمائة سنة» كتبها فى الطين» ثم طبخه؛ فلتا أصاب الأرض الغرق أصاب كل قوم كتابهم فكتبوه» 
فكان إسماعيل بن إبراهيم أصاب كتاب العرب .»١‏ ثم أخرج من طريق عكرمة؛ عن ابن عباسء قال: أول من وضع الكتاب العربى 
إسماعيل» وضع الكتاب كله على لفظه و منطقه. ثم جعله كتابا واحدا مثل الموصول؛ حتى فرق بينه ولده. يعنى أنه وصل فيه جميع 
الكلمات؛ ليس بين الحروف فرق هكذا: (بسمللّهِرَ حمنرٌ حيم)» ثم فرقه من بنيه همسع و قيذر 00. ثم أخرج من طريق سعيد بن جبير» 
حدق احجرق عحناين :تححالة أول #ححجاب اللحة السمة يحم اللجححتاء نحي جشتحجان 11 
) 0 الظوس هذا النيدة :البريهاة 7 
0 الاع, و دليل الحيران على مورد الظمآن فى فنى الرسم و الضبطء و «رسم المصحف». و مناهل العرفان /١‏ 0 08:”. (5) انظر 
محاضرة الأوائل ص 77- 78. (”) ذكره السيوطى فى المزهر» كما فى محاضرة الأوائل ص 18 و انظر الصاحبى ص 8” و البرهان /١‏ 
. (©) انظر محاضرة الأوائل ص 18 و انظر الصاحبى ص 278 و البرهان ./7/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: 50 و قال 
ابن فارس :1١‏ الذى نقوله: إن الخط توقيفيئ» لقوله تعالى: عَلَّم ِالَْلّم عَلّم الْإِنْسانَ ما لَمْ يَعلَمْ (ه) [العلق: ع. ه]. ن و الْقَلَسم وَ ما 
يَسْطُونٌ )١(‏ [القلم: ١‏ و إن هذه الحروف داخلة فى الأسماء الت علّم الله آدم. وقد ورد فى أمر أبى جاد و مبتدأ الكابة أخار 
كثيرة: لبس هذا محلها واقد بسطتها فى تالبق مقرد. 


فصل القاعدة العربية أن اللفظ يكتب بحروف هجائية مع مرعاة الابتداء به و الوقف عليه» 
اشارة 


فصل "١‏ القاعدة العربية أن اللفظ يكتب بحروف هجائية مع مرعاة الابتداء به و الوقف عليه و قد مهّد النحاةً له أصولا و قواعد؛ و قد 
خالفها فى بعض الحروف خط المصحف الإمام. و قال أشهب: سئل مالكك: هل يكتب المصحف على ما أحدثه الناس من الهجاء؟ 
فقال: لاء إلا على الكتبة الأولى. رواه الدانى فى «المقنع» ثم قال: و لا مخالف له من علماء الأمة. و قال فى موضع آخر: سئل مالكك عن 
الحروف فى القرآن مثل الواو و الألف؛ أ ترى أن يغيّر من المصحف إذ وجد فيه كذلكك؟ قال: لا «). قال أبو عمرو: يعنى الواو و 
الألف المزيدتين فى الرسم المعدومتين فى اللفظ نحو: (أولوا). و قال الإمام أحمل: يحرم مخالفة مصحف الإمام فى واو أو ياء أو ألف 
أو غير ذلكك «6). و قال البيهقيَ فى شعب الإيمان «0): من يكتب مصحفا فينبغى أن يحافظ على الهجاء الذى كتبوا به هذه المصاحف» 
ولا يخالفهم فيه» و لا يغيّر مما كتبوه شيئاء فإنهم كانوا أكثر علماء و أدق قلبا و لساناء و أعظم أمانة منّاء فلا ينبغى أن نظن بأنفسنا 
استدراكا عليهم. قلت: و سنحصر أمر الرسم فى: الحذفء و الزيادة» و الهمزء و البدل» و الفصلء و ما فيه قراءتان فكتب على إحداهما. 
)١ )‏ الصاحبى ص *” و انظر إلى ص 
١‏ و البرهان /١‏ //#1- 8/". (3) انظر البرهان 278٠ -*31/8/١‏ و دليل الحيران ص -١7‏ 19. (”) انظر البرهان /١‏ 9/ا". (6) انظر البرهان 
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القاعدة الأولى: فى الحذف »١1«‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة /ا091 من الب 


اشارة 


القاعدة الأولى: فى الحذف )١١‏ تحذف الألف من ياء النداء» نحو يأيّها النّاسء يادم» يربٌ يعبادى» و هاء التنبيه» نحو: هؤلاء هأنتم» و 
نا مع ضمير نحو أنجينكم؛ عاتينه. و من ذلِكك» و فَأُوليِك و أهلكنهاء و تَبارك» و فروع الأربعة. و الهم و إله كيف وقع. و بالرّخمن؛ و 
سُبِحنَ * كيف وقع. إِلا: قل َبْحانَ رَبّى [الإسراء: 97]. و بعد لام نحو: خلئف [الأنعام: 180]. خلف رسول الله [التوبة: .]8١‏ سلم 
[الأنعام: *ه]. غلم [آل عمران: .]٠‏ لإيلاف [قريش: .]١‏ يلقوا [الزخرف: 87]. و بين لامينء نحو: الكللة [النساء: ©17]. الصَللةُ [البقرة: 
12]او خلل الثبار [الإشرات ه] لذ بكة [آل حمران: 42]: ومن كل عل زان على ثلاقة: كإبراهيم :و.ضالح» و.ميكاتيل» إلا الورك 
و طالوت و هامان و يأجوج و مأجوج وداود» لحذف واوه. و إسرائيل» لحذف يائه. و اختلف فى هاروت و ماروت و قارون. و من 
كل مثنى» اسم أو فعل إن لم يتطّفء نحو: رَججَلانِ [المائدة: 19]. يُعَلّمانٍ [البقرة: ؟١٠].‏ أَضّلَّانا [فصلت: 74]. إن هذان [مله: #ه]. إلا 
بما قَدَّمَتْ يداك [الحج: .]٠١‏ و من كل جمع تصحيح لمذكر أو مؤنثء نحو: اللُعنون [البقرة: 189]. ملقوا ربّهم [البقرة: 62 إلا 
طاغوةٌ ف الذاريات: [89] و [الطورء #*]..و كراما كاتبيق (01 [الانفطار: .]1١‏ و إلا روات فى شورى: [9؟]..وعايك للشدائلين 
[يوسف:/]. و مكر فى ءابا1ات سا وءاياتا ون تفى يي ونس:[١0,‏ 
) ١)انظر‏ البرهان ."8١7/١‏ الإتقان فى 
علوم القرآن» ج31 8 لان ملخها هوه عر والق أبنو القاقمناقة [الأسواب؛ 188 ار تعديده تحر الضالية 
[الفاتحة: ]زو والشافات [الضافات: ١]:فإن‏ كات فى الكلمة آلف ثائة تحذفك أيقياء إلا سبع زاك قفن لقيلف 111 ورهم كل 
جمع على (مفاعل) أو شبهه. نحو: المسجد [البقرة: .]1١*‏ و و مسكن [التوبة: 5]. و و اليتمى [البقرة: 87]. و التُصرى [البقرة: ١ع].‏ و و 
المسكية |القر 4 ]و الت |الأنساءة *7]. و الملائكة [البقرة: .]"١‏ و الثانية من خطينا [طه: "00]. كيف وقع. و من كل عدد كثلاث 
وكلذك» ونيد [الأعراق: ]. كيف وقع إلا فى آخر الذاريات: [81]. فإن ثنَى فألفاه. و الْقِيمَةٌ [النساء: 617]. و الشّيطان [الأنعام: 
68]. و سلطنا [سبأ: ١؟].‏ و فتعلى و التى و الْنى و خلق و علم و بقدر. و الأصحاب و الأنهار و الكتاب؛ و منكر الثلاثة إِنَا أربعة مواضع: 
لِكلّ أجل كتاتٌ [الرعد: 58]. كتاتٌ مَعْلُومٌ [الحجر: ؟]. كتاب تك فى الكهف: [/1 ور كتاب مُبين فى النمل: 2١[‏ 78]. و من 
الببجلة ويب الل مجريها [هود: .15١‏ و من أول الأمر من (سأل). و من كل ما اجتمع فيه ألفان الإقلانة نحو السو ارو أشفقتم»ء 
أنذرتم. و من رأى كيف وقع إلافلتنا رءآء لَقَدْ رأى فى النجم: [11: 18]. و إلا و نئا [الإسراء: ؛ فصلت: .]8١‏ و ءآلئن [يونس: ١ه‏ 
41] إلا تمن ميتم الآ ]لين ]نس الألفان من االابكة لاف النصون 101و 3 ]تلت ريق كل فوص شرن وناو 
جرّاء نحو: باغ و لا-عادٍ [البقرة: 07]. و المضاف لها إذا نودىء إلّا: يا عِبادِى الَّذِينَ أَشِرَقُوا [الزمر: '0]. يا عِبادِى الَِّينَ آمَنُوا فى 
العنكبوت: [02] أو لم كاف إناه و 0 لعبادى [الإسراء: 07]. شر بعبادى فى طه: [//ا] و حَمَلَهًا [الدخان: 3]. فَادْخَلِى فى عبادى (94) 
وَ ادْخْلِى جَنَّتى (3"0) [الفجر: 19. .]*٠‏ و مع مثلهاء نحو وَلِيٌّ [البقرة: .]5١07‏ و الحواريّن [المائدة: .]١١١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج17 
ص: 5028 و مُتَكئِينَ [المطففين: 18]» إِلَا عِليِينَ [فاطر: *'5]. و و يْهَييَ [الكهف: 18]. و مي [الكهف: ]و المكد السّيٌِّّ [فاطر: 57]. و 
سَعكةٌ [آل عمران: .]17١‏ و المي [الأعراف: 40]. و أ فُعيبنا [ق: 10]. و بشي [البقرة: */] مع ضمير لا مفردا. و حيث وقع: و أَطِيعُونء 
قَاتّقُونِء و خاقُونء فَارْهَبُونِء فََوْستَلُونِ و فَاعْئَدُون: إلا فى يس. و و احُشَّوْنِى إلا فى البقرة» و يَكَيدُونَ إلا فَكيدُونِى جَمِيعاً [هود: 0ه], 
قَاتَْعُونى إِلَّا فى آل عمران و طهه و قلا تَنْظِوُونِ [يونس: ]/١‏ و قلا تَعْجِلُونِ [الأنبياء: /8]. و و لا تَكَفْرُونِ [البقرة: 101]. و و لا 
تَقْرَيُونَ [يوسئ: 8]. و و لا تَخْرُونِ [الحجر: 89]. و قلا تَفْصَحُونِ [الحجر: 88]. و يَهْدِيّن [الكهف: ؟5]. و سَيَهْدِين [الصافات: 48]. و 
كمون [الموترن: 92 بقادرة [البقر» 121 آنا يكذيرن [الشعراء 1117و وعد والعوان و هالراة [القازعات ]و التوقدون 


[الإسراء: 41] إِلّا فى الأعراف. و تحذف الواو مع أخرفية نشو لأ مسغون [الغونة: 1]14 :فاو [البقرة: 992].و إذا السوعودة [التكري ةير 
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م [الإسراء: ”8]. و تحذف اللام مدغمة فى مثلهاء نحو الّيلء و الذى. إِلَا: الله و اللهم. و اللعنة و فروعه؛ و: اللهو و اللغو و اللؤلؤ و 


فرع فى الحذف الذى لم يدخل تحت القاعدة: 


فرع فى الحذف الذى لم يدخل تحت القاعدة: حذف الأملف من ملكك الملكك [آل عمران: 8؟]. ذريَْةُ ضعفا [النساء: 4]. مرغماء 
[ النساء: .]٠٠١‏ خدعهم [النساء: .]١7‏ أكالون للترحت [المائدة: 57[. بلغ [المائدة: 90]. ليجادلوكم [الأنعام: ..١‏ و بطل ما كانوا 
يَعْمَلُونَ فى الأعراف: [19 و هود: [18] الميعد فى الأنفال: [67]. تربا فى الرعد [18]. و النمل: [/ا8]» و عمّ: .]٠[‏ جذذا [الأنبياء: 4ه]. 
يسرعون [آل عمران: .]١١5‏ أب المؤمنون [النور: .]"١‏ يا أبْه الشّاحر [الزخرف: دع]. أيه النَقَلانِ [ [الرحمن: .]”١‏ أم موسى فرغا 0 
08]. وهل نجزى [سبأ: ]١1/‏ ومن هو كذب [هود: 97]. للقسية [الزمر: 7؟]. فى الزمرء أثرة [الأحقاف: ؟]. عهد عليه الله [الفتح: ٠١‏ 
لا كذبا [الناً: ه"]. وتحذنك الادمن إإراضيم في الغره و الداع | إذا دَعانٍ [البقرة: 18] ع ا ع /50 وو 
مَن اتن [آل عمران: .]٠‏ وَسَوْفٌ يُوْتَ الله [النساء: ؟1١].‏ وَ قد هَدانٍ [الأنعام: .٠١‏ ني المؤينين [ يونس: ]٠١"‏ ]. قلا تَشتَلن ما [هو 
1 يَوْمَ ياتلا تكله [هوة: ]١١8‏ كت تؤثون عَوَيقاً [بوست:+2]. لفندون [بوسف: و المتعال [ [الرعد: 4]. مَتاب [الرعد: ]””٠‏ .ماب 
[الرعد: 79 ص: 0 عباس الزعة [7"*]» وغافر: [ه» و ص: 5]. فيها تَذابٌ [الأحقاف: ؟؟] أَهركتهون من قبل [إبراهيم: ]و 
تَقَجل دُعاءٍ [إبراهيم ؟]. لَيْنْ حون [الإسراء: 67]. أن يَوْْدِيّن) إن تون أن * تين أن تُعَلَمَنِ الحسدت الكت [عى وس ابعل 
عع عم ناش فن فى طه: [4]. وَالْبادِ [الحج: 0؟] [. و وَإنَ الله لَهادٍ [الحج: 0. أنْ خض رُونِ الل 8. رَبّ ارْجِكُرون 
[ المؤمنون: ورك كتوق [المؤمنون: .]٠١8‏ ٠و‏ يتين [الشعراء: 8ل/!] . يَشفِين [الشعراء: .]8١‏ يُحْيِينِ [الشعراء: .]8١‏ واد 0 
[التدل :]1 تمدوتق [الفبن ع« قبا تان |التمل؛ 92[ تشهذون [السل: + ]. بهادٍ الْعْمَىي [القمل؛ 57 ده[ ]. كالتجواب [سبأ 
1]. إن يردنِ المي [ يس: 77]. د ان :]و فاش عقون بسن : 10]. لتّوْدِين ن [الصافات: *8]. صالٍ الْجحِيم [ [الصافات: 
م التاق [غافر: .]١8‏ لاد [غافر: ”"]. تَوَجْمُونٍ [الدخان: .]٠١‏ فَاعْتَرلُونِ [الدخان: ١‏ باد القناد [ق 61]. يدون [الذاريات: 
09]. يُطْعِمُونِ [الذاريات: 01]. يَدْحُ الداع مرتين فى القمر: [2» 7]. يَشْرٍ [الفجر: ؟]. أَكرَمَنِ [الفجر: .]١5‏ أهائن [الفجر: .]١8‏ وَ لِى دِين 
[الكافرون: 8]. و حذفت الواو مودو ينه اْإِنْسانٌ [الإسراء: .]١١‏ و يمح الله فى شورى: [16]. يَوْمَ يَدْعٌ الدّاع [القمر: 9]. سَنَدْعٌ الرَّبِانية 
(16) [العلق: 18]. قال المراكشيئ: و السرّ فى حذفها من هذه الأربعة التنبيه على سرعة وقوع الفعل و سهولته على الفاعل» و شدَّهْ وقوع 
المنفعل المتأثر به فى الوجود, و أما و يَدْحٌ الْإنْسانٌ فيدلٌ على أنه سهل عليه و يسارع فيه كما يسارع فى الخيرء بل إثبات الشرّ إليه من 
جهة ذاته أقرب إليه من الخير. و أمَا وَيَمْحٌ الله الْباطِلَ فللإشارة إلى سرعة ذهابه و اضمحلاله. و أمَا يَدْحُ الداع [القمر: *] فللإشارة إلى 
سرعةٌ الدّعاء. و سرعةٌ إجابةٌ المدعوّين. و أما الأخيرة: فللاشارةٌ إلى سرعةٌ الفعل» و إجابة الرّبانية» و شدةٌ البطش. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج ؟» ص: 5:8 


القاعدة الثانية: فى الزيادة: 


القاعدة الثانية: فى الزيادة: زيدت ألف بعد الواو آخر اسم مجموع: نحو: يَنُوا إشرائيل» مُلاقوا رَيْهُمْ [البقرة: 9ع]. أولوا الاب [آل 
عمران: 1|. بخلاف المفرد» نحو لذو عِلمِ [يوسف: 68 إِنَا الربوا [البقرة: هلا؟]. و إن امرؤا هلكك [النساء: ©17]. و آخر فعل مفرد أو 
جمع» مرفوع أو منصوب» إلا: جاءوكك آل عمران: ع8 1)]. اد [البقرة: ]١‏ ]. حيث وقعاء و و عتو عتوًا [الفرقان: .١‏ قَإِنْ فاؤٌ [البقرة: 
8].والذى فقس التان [الحشر فارعف عَترى الله أن يَعْفوَ عَنْهُةْ فى النساء: [99]. سعو فى آياتنا فى سبأ: [ه]. و بعد الهمزة المرسومة 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالالا صفحةً 049 من لب 


واواة تنجو تفقوا [يوسق: 48 وف ِانَة و متاكتين [الأنفال: ء*]. و الظَيُونَا [الأحزاب: .]٠١‏ و الرَّسُولَا [الأسحزاب: *8]. و السَبينا 
[الأحزاب: 80]. و لا تقول لشاىء [الكهف: *97]. و لأاذيسّه [النمل: ١؟].‏ و لَأَوْضَعُوا خلالكم [التوبة: 9]. و ألا إلى الله [آل عمران: 
154 ]. و لَإِلَى التبجيم [ [الصافات: 88]. و لا تيأسوا من روح الله إِنّه لا بيائس [يوسف: 87]. أ فلم يايئس [الرعد: .]#١‏ و بين الياء و 
الجيم: فى و جاىء فى الزّمر: [94]» و الفجر: [59]. و كتبت ابْنّ بالهمزة مطلقا و زيدت ياء: فى: نبإى المرسلين [الأنعام: ©]. و و مَلَائهِ 
[الأعراف: .]٠١‏ وو مَلاِهِمْ [يونسس: 8#]. و ومن داناء البل فى عله [18]. من قلقاىء تفسى [بوتسن: 18]. من ورآاى جاب فن 
شورى: [١ه1.‏ و و إيتاى ذى القربى فى النحل: [140]. و وَءغْ تمده و لكنّ فى الروم: | [12] ] بأئّيكم المفتون (9) [القلم: *] 9]. بنيناها بأبيد 
[الذازياك: 87 فاين هات |العيراة:©؟١]‏ 1 شايع مت [الأنيان ]و زيدت واو فى : أُوُوا القَضِْ و فروعه؛ و سأوريكم 
[الأعراف: 158]. قال المراكشى: و إِنّما زيدت هذه الأحرف فى هذه الكلمات» نحو و جاىء, و نبإى و نحوهما للتهويل و التفخيم و 
التهديد و الوعيد, كما زيدت فى بأيبد تعظيما الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 504 لقوة الله تعالى التى بنى بها السّدماءء التى لا 
تشابهها قرة: و'قال الكرمائق فى العجائي» كاتنت صورة الففحة فى الخطوط قبل الخط الغزبى. ألفاء و صورة الضقة واوا و صورة 
الكسرة ياءء فكتبت و لَأَوْف مُوا خلالكع و انمره بالألف. مكان الفتحة؛ و و إيتاى ذى القربى بالياء مكان الكثيرة ور اوفك و هزه 
بالواو مكان الضمة؛ لقرب عهدهم بالخط الأول. 


القاعدة الثالثة: فى الهمز: 


القاعدة الثالثة: فى الهمز: يكتب الساكن بحرف حركة ما قبلهء أولا أو وسطا أو وسطا أو آخراء نحو: انّذَّنّْ [التوبة: 59]. و اونمنٌ [البقرةٌ: 
ىل ااا[ [البقرة: 30]. و اقْرَأَ و جتناك [الحجر: *8]. و وَهَيَِّ [الكهف: ٠١‏ اللا [النساء: ١181‏ و تَسوْهُمْ [آل 

غعواة 11]: ا فادرأتم [البقرة: الا] ]. واو رئياً [مريم: 07]. و لِلوّءيا [يوسف: "5]. و شطه [الفتح: 19]. فحذف فيها. و كذا أوّل الأمر 
بعد فاءء نحو: كَأَنُوا [التقز 1*4 أورواق تحور أتننوا [الطلقق + 8]ى اشر كد إن كان أؤلك أذ الصل صرف زاف صبالالفت 
لتك أنه يزان كان نحا أرهسما أن مراك فو انث إذا اونا الشريية تاهرت [الأعراف: 2؟١].‏ بق رن [الأنعام: «9]. 
إلا مواذ ضع: أ إِنكع لتَفْهَدُونَ [الأنعام: 19] 1 أ نكم لتَكَفُرُونَ أ نكم لَتَأنُونَ فى النمل: [ [هد أ نا لَمَخْرَجُونَ [النمل: /ا2]. أ إِنًا تار كوا 
آلِهَتنا [الصافات: ع"]. وأ إِنَ نا فى الشعراء: [ [١؟ا.‏ أ إذا مشنا [ [المؤمنون: 7 إن ذُكُوتُم [يمن: 1115 1 إفكا [الصافات: 69/]. أَثْمَةٌ 
[التوبة: .]١7‏ لله لَئنِ ؤم حيلا. نكب نبا لباه إلاقل أؤنبئكم [آل عمران: 10]. و هِؤٌلاٍ فتكتب بالواو. و إن كان وسطاء 
فبحرف حركته: تحو: سَألّ تيل تَقْرَؤَ إلا جزاوٌة الفلاثة فى يوسف: [/8 ه/]. و لمأن [الأعراف:18]. و امتلأتِ [ق: .[٠‏ و اشْمَاَرتثْ 
[الزمر: 60]. و وَّاطمَ_أَنُوا [يونس: 7]. فحذف فيها. و إِلَا إن فتح و كسر أو ضم ما قبله» أو ضم و كسر ما قبله فبحرفه. نحو: بِالْخاطِبةٌ 
[الحاقة: 9]. فُوؤَادَك [هود: .]١٠١‏ سَتُفْرئُك [ [الأعلى: *]. الإتفان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 5٠١‏ و إن ما قبله ساكنا حذف هوء نحو 

يسْكَلٌ [الأنبياء: *5]. لا تَخْأَرُوا [المؤمنون: هع]. إلَا: النَمَْةَ [ [النجم: ]8٠‏ ]. و مَوْتَا فى الكهف: [ [08]. فإن كان ألفا و هو مفتوح: فقد سبق 
اتات الجعاميا يع الكرملينا! [- ايمر حك وصوريينا جر أئناةنا [آل عمران: .]2١‏ و حذف منها أيضا فى قرءنا فى 
سنت 1ن العف ا فإِنْ ضمْ أو كسر فلك 1 [النساء: .]١١‏ آبائِهم [الأنعام: 41]. إِلما: وَ قال أَوْلياوُمَمْ [الأنعام: 
.. إلى أَوْلِيائِهِعْ فى الأنعام: [11]. إن أَوْلِاؤُه فى الأنفال: [ع"]. , شن أَْلِياوٌكمْ فى فصلت: لاد إن كان عده حرف مجاسهة 
فقد سبق- أيضا- أنه يحذفء. نحو شئئان |المائدة: 8]. * عسفين [الأعراف» ٠6‏ )]. مُسْتَهْزِؤنَ [البقرة: .]١‏ و إن كان آخرا: فبحرف حركة 
ما قبله» نحو: مما [النمل: 77]. شاطئ ال 1 أ [الطور: 15]. إلا فى مواضع: تَفتَوْا [يوسف: 80 يَتَمَيَوا [النحل: ؟]. 
أَتَوَكوًا [ [طه: 18]. لا تَظْمَوٌا [طه: 119]. ما يَعْبوًا [الفرقان: 07]. يَبِدَوًا [الروم: .]١١‏ يُنَسَّوّا [الزخرف: 18]. يَدرَوَا نبؤا [ص: /2]. قال الملا 


الأوّل فى قد فيح و الثلائة فى النمل. جزؤا فى خمسة مواضع: اثنان فى المائدة: [77- 88]. و فى الزمر: [06 و الشورى: [150» 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحةً ٠/اه‏ من 7/1؟ 


الحشر: [17]. شركؤا فى الأنعام: [9]؛ و شورى: .]1١[‏ يأتيهم أنبؤا فى الأنعام: [ 0 و الشعراء: [2]. علموًا ب: ا 

العلمؤا [فاطر: 58]. الضَعفْوًا فى إبراهيم: »]5١[‏ و غافر: []. فى أَموالنا ما نَشْوًا [هود: 0 . شفعؤا فى الروم: 

[1]. إِنْ هذا لهو البلا [الصافات: ]٠١8‏ ]. بَلوَا مُبِينٌ فى الدخان: كم 00 [الممتحنة: «دكي ني الكل بالوان فإن سكن ما 

ال ل لَْرْض [آل عمران: 4١‏ دفء [الفحل: 8] ؤب الهغة [المل -28]. ماه ناه تنو [القتصص: 78]. و أن 
َبُوءَ [المائدة: 59]. و السّواى [الروم: ]٠١‏ كذا استثناه القراء. قلكة وعندى أن هذه الثلذثة لا ست لأن الألق الى بعد الوا لبست 

صو » اليغزة ل هي المويدة دارا القدل الؤتقاون علوم القرا ارت اد صو ا 


القاعدة الرابعة: فى البدل: 


القاعدة الرابعة: فى البدل: يكتب بالواو للتتفخيم: ألف الضّ مو و الزّكوة و الحيوة و الرّبوا غير مضافات. و الغداوة» و مشكاة. و الْنَجِوةٌ 
[غافر: .]6١‏ و و منوة [النجم: .]7١‏ و بالياء: كل ألف منقلبة عنهاء نحو: يتوفكم [يونس: .]٠١©‏ ره 0 
لقى ساكنا أم لاء و منه: باشتفوى [الرسرة 82].ها ضفي |اترسش: 86]. إِنَا تثْرا [المؤمنون: 6]. و كلما [الكهف: 09]. و هدانى [الأنعام: 
.١‏ ووَمنْ عَصانِى [إبراهيم: 6]. و الأنضى [الأسراءة؟].و أقضًا المدكة [القصص ٠:‏ 1 [الحج: ع]. و طَعَى الْمَاءٌ 
[الحاقة: .]١١‏ و سِيماهُمْ [الفتح: 19]. و إِلَّا ما قبلها ياءء كالدنياء و الْحوايا [الأنعام: 8؟1]. إِلَا وَيَحْيى اسما أو فعلا. و يكتب بها إلى» و 
على: و أنّى بمعنى كيف و متى و بلى: و حتى؛ إِلَا لدا الباب [يوسض: 98؟]. و يكتب بالألف الثلاثئ الواوىء اسما أو فعلاء نحو: الصّفا 
[البقرة: 184]. و شَّها [آل عمران: .]٠١‏ و عَفَا [المائدة: 40]. إِلَا ضحَى [الأعراف: 98]. كيف وقع؛ و ما رّكى نكم [القروة 11و 
دحها [النازعات: :]. .و ثلها [الشمس: 7]. و طحها [الشمس: *]. و شَجى [الضحى: 7]. و يكتب بالألف نون التوكيد الخفيفة: لنك مع 
[العلق: .]١0‏ وو لَيكونً [ [يوسف: 7”7]. و إذا. وبالنون وكاأئن. و بالهاء عاء التأنيته إل رشعت فى البثرة: [914]: والأعرافة [ءماء.و 
هود: [77. و مريم: [17.» و الروم: [1820؛ و الزخرف: [1"7. و نِعْمَتَ فى البقرة: 17311 و آل عمران: .1٠١7[‏ و المائدة: 1 وراهم 
[14نى النحل: [ "1و لتنمات: [ “انو فاطر: [ ]ءا الطور [94]ر وا شلك فى الأتفال 6و فاط :: [411 و ثانى غافر: [0]. وامْرَأتٌ 
مع زوجهاء و و تَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك الخو [الأعراف 87 مفغل لنت الله ال عراف 29[ و الخايعة أذ قنك الله |القرر»] 
و معصيت فى قد سمع [8- 14 إن 0 الزّقَوم ("©) [الدخان: الإنقان فى علوم القرآن» ج37 ص: 6١١‏ 57]. قوت عَيِنِ [القصص: 
. و وجنت نعيم [الواقعة: 9. بَقِيّتّ الله [هود: يات [بوسف: ا واللات [النجم: 19] و مَوْضاتى [البقرة: /1١؟-‏ 2388 و 
النساء: 1١‏ و التحريم: .]١‏ و َتِهاتٌ [المؤمنون: #"]. و ذات [الأنفال: ]١‏ و ابَنَت [التحريم: ؟١1]‏ و فِطَرَتٌ [الروم: 8]. 


القاعدة الخامسة: فى الوصل و الفصل: 


القاعدة الخامسة: فى الوصل و الفصل: توصل (ألَا) بالفتح؛ إِلَا عشرة: أنْ لا أَقُولَ أن لا تقولوا فى الأعراف. أَنْ لا مَْجَأْ فى هود. وَ أنْ لا 
إِلهَ [هود: ؟١].‏ أن لا تَعبَدُوا ِل الله إلى أخافٌ فى الأحقاف: [11]. أن تفرك فى الحجّ: [98]. أنْ لا تَعّدُوا فى يس: [20] و أنْ لا 
عا فى الدخان: [19]. أن لا يشركق ف الممعحنة: [؟1]: أن لا ودخلتها فى ن: [9]. و (مكما) إناء فمن 5-007 فى النساء: [8؟]» و 
الروم: [.؟ ل مطلقا. و (عما) إلا عَنْ ما نُهُوا [الأعراف: 188]. و (إمَا) بالكسرء إلَا: وَ إِنْ ما 
ريتك فى الرعد: ١[‏ *]. و (أما) بالفتح, مطلقا. و (عتمن) إَِ: وََيَطِرِفَهُ عَنْ مَنْ يَشاءُ فى النور: [*67] عَنْ مَنْ َوَلّى فى النجم: [ [كلا. 

لقم إنا: 0ع كر ف الما 9١ل‏ آم مَنْ أَشْسَ [التوبة: ٠١9‏ أمَ مَنْ حَلَقَنا فى الصافات: .]١١[‏ م من َأتى آمنً أفصلت: 6]. 
و(إلم) بالسكر؛ إلا: فَإِنْ لَمْ يَسْتَجيْبُوا فى القصص: [80]. و (فيما) إِلّا أحد عشر: فيما فَعَلْنَ الثانى فى البقرةٌ: [550] يكم فى ما فى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً اله من 1/؟ 


المائدةٌ: [هعا و الأنعام: [ [ه١]‏ ]. قُلْ لا أجدٌ [الأنعام: 0؟5]. فى ما اشتهث فى الأنبيلء: .]1١[‏ فى ما أفضتم [النور: .]١١‏ فى ما هاهُنا فى 
الشعراء: .]١152[‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج "» فى« الاق ها رداك قت الروها [18]. فى ما هُمْ فيه فى ما كانُوا فيه كلاهما فى 
الدهرة [- 1*8 و تنشِكَكمْ فى ما لا تَعْلَمُونَ فى الواقعة: [ .]2١[‏ و(إنما) الدرنا وا وى لمر كا و(أئما) 7 الاو 
أَنَّ ما يَدُعُونَ فى الحج: [617] و لقمان: [:8 .]٠‏ و (كلما) إلا: كل ما ردوا إلى الفتنة [ [النساء: .]9١‏ فق كل مالماكرة [إبراهيم: 7”5]. و 

(يئسما) نا مع اللام. لوي لس ا ما) و(أن لم) بالفتح, و (أن 0 
والقامة لانن هاا إل: َأَيتَما ُ ولو [البقرة: .]١١8‏ أَيْنَما يوَجَهْهَ [النحل: ]نو لعلف في: أينما تكوثوا بذ ر كك |[ النساء: 8/]. أَيْنَ ما 
كك تَعْبَدُونَ فى الشعراء: [97]. يتما الم لا) إِنَا فى آل عمران و الحج و الحديد و الثانى فى الأحزاب. 
و يَوْمَ هُمْ [الذاريات: 17]. واو لات حينَ [ص: ". و ابْنَ 1 [الأعراف: .]185١‏ لاقن بطدة [ع9] فكتبت الهمز حينئذ واوا. و حذفت همزة 


(ابن) فصارت هكذا: يبنومٌ. 
القاعدة السادسة: فيما فيه قراءتان» فكتب على احداهما: 
اشارة 


القاعدة السادسة: فيما فيه قراءتان» فكتب على احداهما: و مرادنا غير الشاذ. و من ذلكك: ملكك يوم الدّين (6)» يخدعون [البقرة: 9» و 
النساء: 187]. وعدا [البقرة: ١ه‏ .و الأعراف: 157 ]. و الضَعقة [البقرة: 20]. و الرّيح [البقرة: .]١8*‏ و تفدوهم [البقرة: 80]. و تظهرون 
[البقرة: هى و الأسحزاب: ]. و ولا تقتلوهم [البقرة: .0١‏ و نحوها. و وَلَئْ لا دَفعٌ فرهن [البقرة: 187]. طيراً فى آل عمران: [9] 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: 5١5‏ و المائدة: .]1٠١١[‏ مَضعفةُ [آل عمران: .]1١‏ و نحوه. عقدت أيمنكم [الساي 8# الأوليخ 
[[المائدة: .]٠١7/‏ لمستم [النساء: 0757 و المائدة: 8]. قسية [المائدة: 051 و الحج: "2 و الزمر: ؟7] قيماء النساء: [0]. خطيئتكم فى 
الأعراف .]١181[‏ طئف [الأعراف: 50١‏ و القلم: 14]. حش لله [يوسف: .]"١‏ و سيعلم الكفّر [الرعد: 67]. تّزور [الكهف: .]١7‏ زكية 
[الكهف: ]. فلا تصحبنى [الكهف: 026]. لتتخذت [الكهف: /17]. مَهْداً [طه: 02 و الزخرف: .٠٠١‏ و و حرم على قرية [الأنبياء: 90]. 
إن الله يدفع [الحج: 8]. سكرى و ما هم بسكرى [الحج: 7]. المضغهُ عظما فكسونا العظم [المؤمتون: ©١].سرجا.‏ بل ادركة [المل: 
**]. و ولا نْصَ م [لقمان: 18]. ربّنا بعد [سبأ: 1]. أْورَةٌ [الزخرف: 0]. بلا ألف فى الكل و قد قرئت بها و بحذفها. غيبت الجب 
[يوسف: 18-٠١‏ .]. و أنزل عليه ءايت فى العنكبوت: [20]. و ثمرت من أكمامها فى فصلت: [1]. و جملت [المرسلات: 77]. فهم 
على بتّنت [فاطر: .]*٠‏ و هم فى الغرفت ءامنون [سبأ: /9"]. بالتاء» و قد قرئت بالجمع و الإفراد. و تقيه [آل عمران: 18] بالياء» و لِأَعَتَِ 
[مريم: 15] بالألفء و (يقض الحق) بلا ياء. و آتُونِى رُبَرَ الْحَدِيدٍ [الكهف: *4]. بألف فقطء نجى المؤمنين [الأنبياء: 84]. بنون واحدة. 
وال راط كيف وقع, و بَصْطَةٌ فى [الأعراف: هء]. و الْمُصَِ يِطِدونَ [ [الطور: /ا]. و مص مِطِر [الغاشية: 11]. بالصاد لا غير. و قد تكتب 
الكلمهُ صالحةٌ للقراءتين؛ نحو: فكهون [يس: 20] ]. وهى قراءة» و على قراءتها هى محذوفة رسماء لأنه جمع تصحيح. الإتقان فى علوم 


القرآن» ج ".2 ص: ىمر 
فرع فيما كتب موافقا لقراءة شاذة: 


فرع فيما كتب موافقا لقراءة شاذة: و من ذلكك: إن البقر تشبه علينا [البقرة: ٠‏ أ و كلما عهدوا [البقرة: .]6٠١‏ و أما ما بَقَى مِنّ [البقرةٌ: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحةً نالاه من 1/؟ 


فقرئ بضم الباء و سكون الواو. فلقتلوكم [النساء: .)4١‏ طائ ركه طئره فى عنقه [الإسراء: .]١7‏ تسقط [مريم: 4]. سمرا [المؤمنون: 
]. و فصله فى عامين [لقمان: .]١5‏ عليهم ثياب سندس خضر [الإنسان: ١؟].‏ ختمه مسكك [المطففين: 18]. فادخلى فى عبدى (9؟) 
[الفجر: 59]. 


فرع و أما القراءات المختلفة - المشهورة بزيادة لا يحتملها الرسم - و نحوهاء 


فرع و أما القراءات المختلفة- المشهورة بزيادةٌ لا يحتملها الرسم- و نحوهاء نحو: أوصى و و وَصَّىءٍ و تجرى تَحْنَهَا و مِنْ نَحْيِهًا. و 
َم يقُولُونَ اله ولله. و ما عملت أيديهم وما عَمِلَتهُ أَيدِيهعْ. فكتابته على نحو قراءته» و كل ذلكك وجد فى مصاحف الإمام. فائدة 0١١‏ 
كتبت فواتح السور على صورةٌ الحروف أنفسها؛ لا على صورة النطق بهاء اكتفاء بشهرتهاء و قطعت حم )١(‏ عسق (1) دون المص )١(‏ 
و كهيعص )١(١‏ طردا للأولى بأخواتها الستة. 


فصل [فى آداب كتابته <73»] 
اشارة 


فصل [فى آداب كتابته «؟0] يستحب كتابة المصحفء و تحسين كتابته و تبيينها و إيضاحهاء و تحقيق الخط دون مشقَهُ و تعليقه فيكره. 
دا كناعة فن اله الشوهن.١‏ 0 
فى المطبوعة المصرية: و كنبأ. (؟) انظر البرهان .59١ ©: /١‏ () انظر فضائل القرآن للقاسم بن سلام ص 98*- 44". الإتقان فى 
علوم القرآن» ج 7 ص: 5١8‏ أخرج أبو عبيد فى فضائله» عن عمر: أنه وجد مع رجل مصحفا قد كتبه بقلم دقيق» فكره ذلكك و ضربه 
وقال: عظموا كتاب اللّه. و كان عمر إذا رأى مصحفا عظيما سرٌ به .01١‏ و أخرج عبد الرزّاق» عن على: أنه كان يكره أن تتخذ 
المصاحف صغارا «7). و أخرج أبو عبيد عنه: أنه كره أن يكتب القرآن فى الشىء الصغير «”. و أخرج هو و البيهقيّ فى الشّعب: عن 
أبى حكيمة العبدىٌ قال: مرٌ بى على و أنا أكتب مصحفاء فقال: أجل قلمك, فقضمت من قلمى قضمة؛ ثم جعلت أكتبء فقال: نعم» 
هكذا نوّره كما نوره الله .»5١‏ و أخرج البيهقئ عن على موقوفا قال: تنوق رجل فى بشم الله الرّخمن الرّجِيم فغفر له 0١‏ و أخرج أبو 
نعيم فى «تاريخ أصبياة وى ان اقل فق «الرساعف ومن طريق أباف عن انس عرنرعا: لع كنت سم الله الرّحمن الرحيم مجوّدة 
غفر الله له» © ( ). )١‏ رواه فى فضائل 
القرآن ص 48" و فى سنده ابن لهيعة: ضعيف. مختلط. (؟) رواه عبد الرزاق فى المصنفء حديث رقم (1/950) ©/ 377". و ابن أبى 
داود فى المصاحف ص -١18١‏ 187. عن إبراهيم» عن على. و إبراهيم عن على مرسل. (*» رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 788 
و البيهقى فى الشعب ؟١/‏ 258» عن إبراهيم» عن على. و سعيد بن منصور فى سننه (81) 791/١‏ (التكملة)» و ابن أبى شيبةُ (37, ”ى 
76:”) ع/1688. وهو كالذى قبله. (©) رواه أبو عبيد ص 98"؛ و ابن أبى شيبة برقم (70778-/7:1711) 2168/8 و البيهقى فى 
الشعب ١؟/‏ 058 و ابن أبى داود فى المصاحف ص -١88‏ 158., و سعيد بن منصور فى سئنه (80) /١‏ 795 (التكملة). و أبو حكيمة: 
مجهول. انظر الدولابى -١00 /١‏ 108.؛ و الدار قطنى فى المؤتلف /١‏ 2898. (2) رواه البيهقى فى الشعب /١‏ 258. و سنده ضعيف» 
موقوف. حفص بن عمر العدنى: ضعيف. انظر التهذيب ؟7/ ,8١١ 5٠١‏ و التقريب 188/١‏ و الكاشف 2114/١‏ و المغنى .18١ /١‏ (2) 
رواه ابن عدى فى الكامل 2/ 6. و ابن الجوزى فى الموضوعات .777/١‏ و فيه: -١‏ أبو حفص العبدى: متروككء كما فى الميزان "/ 
8 1 أبان: متروك. "- أبو سالمء العلا بن مسلمة: كذبه محمد بن طاهر الأزدى. و انظر اللئالئ المصنوعة 2307/١‏ و تنزيه 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحة الاج من /7؟ 


الشريعة 278٠ /١‏ و الدر المنثور .٠١ /١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 5١7‏ و أخرج ابن أشتة» عن عمر بن عبد العزيز: أنه كتب 
إلى عتّراله: إذا كتب أحدكم: (بسم الله الرحمن الرحيم) فليمدٌ: (الرحمن) .)١١‏ و أخرج عن زيد بن ثابت: أنه كان كره أن تكتب: 
(بسم الله الرحمن الرحيم) ليس لها سين. و أخرج عن يزيد بن أبى حبيب: أنّ كاتب عمرو بن العاص كتب إلى عمر» فكتب (بسم 
الله) و لم يكتب لها سيناء فضربه عمرء فقيل له: فيم ضربكك أمير المؤمنين؟. قال: ضربنى فى سين. و أخرج عن ابن سيرين: أنّه كان 
يكره أن تمد الباء إلى الميم حتى تكتب السّدين 2. و أخرج ابن أبى داود فى المصاحفء عن ابن سيرين: أنه كره أن يكتب 
المصحف مشقا. قيل: لم؟ قال: لأنّْ فيه نقصا «”0. و تحرم كتابته بشىء نجس «38: و أمّا بالذهب «04) فهو حسنء كما قاله الغزالى. و 
أخرج أبو عبيد» عن ابن عباسء و أبى ذرء و أبى الدرداء: أنهم كرهوا ذلكك «6. و أخرج عن ابن مسعود: أنه مرّ عليه مصحف زيّن 
بالذهبء قال: إِنْ أحسن ما زيّن به المصحف تلاوته بالحقّ 07. قال أصحابنا: و تكره كتابته على الحيطان و الجدران, و على الشقوف 
أشدٌ كراهة؛ لأمنه يوطأ .و أخرج أبو عبيد» عن عمر بن عبدالعزيز» قال: لا تكتبوا القرآن حيث يوطاً .)8١‏ 
)١ )‏ رواه البيهقى فى الشعب ؟/ 262. 
و فيه إسماعيل بن عياشء روايته عن المدنيين ضعيفة. (؟) رواه البيهقى فى الشعب /١‏ 288. (*) رواه ابن أبى داود فى المصاحف ص 
.18١ 9‏ (6) انظر البرهان للزركشى /١‏ 7/4©» و التبيان ص .١١7‏ (2) انظر المصاحف ص ١2١‏ و59١-‏ 1288 و البرهان 8/8/١‏ 
(©) انظر فضائل القرآن ص 98"- او" و المصاحف ص -١57/‏ 184. (/) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 98"؛ و عبد الرزاق 
فى المصنف (0/957 077/8 و ابن أبى داود فى المصاحف ص 188-١88‏ و سنده صحيح. (8) انظر المصاحف ص 705 و التبيان 
ص .١١7‏ (4) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 98"- 994". و انظر المصاحف ص .7١7‏ وفى سئده: محمد بن الزبير: متروكك. 
الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟» ص: /51 


وهل تجوز كتابته بقلم غير العربى 1 ؟ 


وهل تجوز كتابته بقلم غير العربى ١0؟‏ . قال الرّركشى «"): لم أر فيه كلاما لأحد من العلماء. قال: و يحتمل الجواز؛ لأنه قد يحسنه 
من يقرأه بالعربية» و الأقرب المنع كما تحرم قراءته بغير لسان العربء و لقولهم: القلم أحد اللسانين» و العرب لا تعرف قلما غير العربئ» 
و قد قال تعالى: بلسانٍ عَرَبىٌّ مُبين (190) [الشعراء: 190] انتهى. فائدة: أخرج ابن أبى داود عن إبراهيم التيميّ» قال: قال عبد اللّه: لا 
يكتب المصاحف إلا مضرىٌ. قال ابن أبى داود «0: هذا من أجل اللغات. 


مسألة 6 »: اختلف فى نقط المصحف 9 شكله: 


مسألةٌ «©»: اختلف فى نقط المصحف و شكله: و يقال: أوّل من فعل ذلكك أبو الأسود الدؤلي بأمر عبد الملكك بن مروانء و قيل: 
قتادة: بدءوا فنقطواء ثم خمسواء ثم عشروا. و قال غيره: أول ما أحدثوا النقط عند آخر الآى, ثم الفواتح و الخواتم. و قال يحيى بن أبى 
كثير: ما كانوا يعرفون شيئا مما أحدث فى المصاحف إلا النقط الثلاث على رءوس الآى. أخرجه ابن أبى داود «8). و قد أخرج أبو 
عبيد و غيره» عن ابن مسعود. قال: جرّدوا القرآن و لا تخلطوه بشىء «5. و أخرج عن النخعىّ: أنه كره نقط المصاحف لا 
١ )‏ انظر البرهان للزركشى .580/١‏ 
(0) فى البرهان "8٠0/١‏ (") فى المصاحف ص .15١‏ (6) انظر الصاحبى ص 78- 9 و المصاحف لابن أبى داود ص 2128١ -١88‏ و 


فضائل القرآن لأبى عبيد ص 97" (2) رواه ابن أبى داود فى المصاحف ص .18١‏ (6) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 97*؛ و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة عالاه من 1/؟ 


ابن أبى داود فى المصاحف ص ١100 -١188‏ - /181. (/) رواه أبو عبيد ص 97 و ابن أبى داود فى المصاحف ص ١0"‏ - 1808. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 5١9‏ و عن ابن سيرين: أنه كره التّقط و الفواتح و الخواتم .)١١‏ و عن ابن مسعودء و مجاهد: أنهما 
كرها التتعشير «7). و أخرج ابن أبى داود, عن التنخعى: أنه كان يكره العواشر و الفواتح و تصغير المصحفء و أن يكتب فيه سورة كذا 
و كذا «”. و أخرج عنه: أنه أتى بمصحف مكتوب فيه سورة كذا و كذا آية» فقال: امح هذاء فإن ابن مسعود كان يكرهه «". و أخرج 
عن أبى العاليه: أنه كان يكره الجمل فى المصحف. و فاتحةٌ سور كذا و خاتمهٌ سوره كذا «2). و قال مالككت: لا بأس بالنقط فى 
المصاحف التى يتعلم فيها الغلمان, أمَا الأمهات فلا «8). و قال الحليمي 07: تكره كتابة الأعشار و الأخماس, و أسماء السّوره و عدد 
الآبات فيه لقوله: (جرّدوا القرآن). و أمَا النقط فيجوز؛ لأنه ليس له صورة فيتوهّم لأجلها ما ليس بقرآن قرآناء و إنما هى دلالات على 
هيئةُ المقروء فلا يضرٌ إثباتها لمن يحتاج إليها. و قال البيهقي «: من آداب القرآن أن يفحمء فيكتب مفرجا بأحسن خطء فلا يصعّر و 
لا تقرمط حروفه؛ و لا يخلط به ما ليس منه. كعدد الآيات و الشجدات و العشرات و الوقوف و اختلاف القراءات و معانى الآيات. وقد 
أخرج ابسن أبى واوةة عن الحسسن وان سسيرين؛ الهمسا فالاسه لاه ساس تقسط المصساحف :قا 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص 97” و ابن أبى داود ص -١188‏ 184. (؟) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 95" و ابن أبى داود فى «المصاحف» ص 1088. و 
انظر فى مسألة التعشير, و التسديسء و غير ذلكك فى «الحوادث و البدع» للطرطوشى ص 3١-٠١١7‏ و مجموع الفتاوى -6:94/١0‏ 
)”(.6٠‏ رواه فى المصاحف ص ١108‏ و انظر الشعب 7/ 8*ه- /ا8ه. (©) رواه ابن أبى داود فى المصاحف ص *182, و انظر فضائل 
القرآن لأبى عبيد ص 95". (0) رواه فى المصاحف ص 185- 107. (©) انظر الحوادث و البدع ص ٠١7‏ و دليل الحيران ص .١9‏ (/) 
المنهاج فى شعب الإيمان 7١7/7‏ و ؟/ 727 و انظر الشعب ؟268/7. (8) فى الشعب 77/7 و انظر المنهاج ؟/ 587 (4) رواه ابن 
أبى داود فى المصاحف ص 218٠١‏ و سعيد بن منصور (88- إلى- 40)/ 718-89١‏ و أبو الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 57١‏ و 
أخرج عن ربيعة بن أبى عبد الرحمنء أنه قال: لا بأس بشكله. و قال النووىٌ :)0١‏ نقط المصحف و شكله مستحبّ؛ لأنه صيانة له من 
اللحن و التحريف. و قال ابن مجاهد: ينبغى ألا يشكل إلا ما يشكل. و قال الدّانى: لا أستجيز النقط بالسواد» لما فيه من التغيبر لصورة 
الرّسمء ولا أستجيز جمع قراءات شتّى فى مصحف واحد بألوان مختلفة؛ لأنه من أعظم التخليط و التغيير للمرسوم, و أرى أن تكون 
الحركات و التنوين و التشديد و السكون و المدٌ بالحمرة» و الهمزات بال رة. و قال الجرجانيئ من أصححابنا فى الشافى: من المذموم 
كتابةٌ تفسير كلمات القرآن بين أسطره. فائدة: كان الشكل فى الصّدر الأول نقطا: فالفتحة نقطهُ على أوّل الحرفء و الضمهٌ على آخره. 
والكسرءٌ تحت أوله. و عليه مشى الدّانى. و الذى اشتهر الآن الضبط بالحركات المأخوذةُ من الحروفء وهو الذى أخرجه الخليل» و 
هو أكثر و أوضح. و عليه العمل: فالفتح شكله مستطيلة فوق الحرفء و الكسر كذلكك تحته. و الضمٌ واو صغرى فوقه. و التنوين زيادة 
مثلها؛ فإن كان مظهرا- و ذلكك قبل حرف حلق- ركبت فوقهاء و إِلّا جعلت بينهما. و تكتب الألف المحذوفة و المبدل منها فى محلّها 
حمراءء و الهمزهُ المحذوفة تكتب همزةٌ بلاء حرّف حمراء أيضاء و على النون و التنوين قبل الباء علامة الإقلاءب (م) حمراء؛ و قبل 
الحلق سكونء و تعرى عند الإدغام و الإخفاء» و يسكن كلّ مسكن و يعرّى المدغم و يشدّد ما بعده إلا الطاء قبل التاء» فيكتب عليها 
السكوة» قدو فوطت [الزفر: *8]. مط ة السدود لأ عهاوؤه فافدة قال السرين تفن عريب الشديتة: قزل ابن سصوه: دوا القرآاة: 
يحتمل وجهين "١‏ ): عبيد فى الفضائل 
ص ”97". و فيه خلا-ف عليه. وعبد الرزاق برقم (9*8/) ©/ 878- 75 و البيهقى فى الشعب ؟857//1. (1) رواه فى المصاحف ص 
2١‏ . (؟) فى التبيان ص ؟17١.‏ (”) انظر غريب الحديث لأبى عبيد //51- 84. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج17 ص: 67١‏ أحدهما: 
جددو.فى التااوة .و للا تخلطوا بهدغيره: و الثاتي : جردوه فى الخط من الشط و العسيز. وقال البنهقت (3 الأبين أنه أزاد: لا تخلطو] به 
فيس الكلسث أن نا خاة القر افيه كنب الله إلما يتشد فى النهرة و اللصاريهو تيا ساموف: عليها. 
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فرع [حكم أخذ الأجرهً على كتابة المصحدف] 


فرع [حكم أخذ الأجره على كتابة المصحف] أخرج ابن أبى داود فى كتاب «المصاحف». عن ابن عباس: أنه كره أذ الأجره على 
كتابة المصحف. و أخرج مثله عن أيوب السّرختياني. و أخرج عن ابن عمر و ابن مسعود: أنْهما كرها بيع المصاحف و شراءهاء و أن 
يستأجر على كتابتها :؟0. و أخرج عن مجاهد, و ابن المسيّبء و الحسنء أنهم قالوا: لا بأس بالثلاثة 03. و أخرجه عن سعيد بن جبير: 
أنه سثل عن بيع المصاحض؟. فقال: لا بأس»ء إنما يأخذون أجور أيديهم «*". و أخرج عن ابن الحنفية: أنه سثل عن بيع المصحف؟. 
قال: لا بأس: إنما تبيع الورق. و أخرج عن عبد الله بن شقيق» قال: كان أصحاب رسول الله صلى الله عليه و سلّم يشدّدون فى بيع 
المصاحف «. و أخرج عن التخعى, قال: المصحف لا يباع و لا يورّث «2. و أخرج عن ابن المسيب أنه كره بيع المصاحفء و قال: 
أعن أخاك بالكتاب أو: هب له ٠7١‏ ). 
)١(‏ انظر شعب الإيمان ؟١/‏ 88ه- /ا28. (؟) رواه البيهقى فى سننه ©/ 18 و ابن أبى داود ص 1/4ا١1- .181-18٠0‏ (") رواه البيهقى فى 
سننه 8/ 18 و ابن أبى داود فى المصاحف ص 178. (©) رواه فى المصاحف ص 1499. (8) رواه فى المصاحف ص 2188-١188‏ و 
البيهقى فى سننه 8/ 18. (2) رواه فى المصاحف ص 188- 190- 198- 198. (/) رواه فى المصاحف ص 188. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج7, ص: 577 و أخرج عن عطاءء؛ عن ابن عباس قال: اشتر المصاحف و لا تبعها .0١١‏ و أخرج عن مجاهد: أنه نهى عن بيع 
المصاحفء و رتحص فى شرائها «7". وقد حصل من ذلكك ثلاثة أقوال للسلف «": ثالثها: كراهة البيع دون الشراء» و هو أصحح الأوجه 
عندنا» كما صبححه فى شرح المهذب «", و نقله فى زوائد الروضة عن نصّ الشافعى. قال الرافعيّ: و قد قيل: إِنْ الثمن متوجه إلى 
الدفتين؛ لأنّ كلام الله لا يباع. و قيل: إنه بدل من أجرة النسخ. انتهى. و قد تقدم إسناد القولين إلى ابن الحنفتّة» و ابن جبير. و فيه قول 
ثالث: أَنّهِ بدل منهما معا. أخرج ابن أبى داود» عن الشعبئ» قال: لا بأس ببيع المصاحفء إنما يبيع الورق و عمل يديه «ه). 


فرع «”» [حكم القيام للمصحف] 


فرع «2) [حكم القيام للمصحف] قال الشيخ عز الدين بن عبد السّلام فى القواعد: القيام للمصحف بدعة لم تعهد فى الصدر الأوّل» و 
الصواب ما قاله النووىٌ فى التّبيان من استحباب ذلككء لما فيه من التعظيم و عدم التهاون به. 


فرع «/ا» يستحب تقبيل المصحف» 


فرع 07 يستحب تقبيل المصحفء لأن عكرمة بن أبى جهل- رضى الله عنه- كان يفعله» و بالقياس على تقبيل الحجر الأسود» ذكره 
بعشلسسهه و لل سف هدب سة نين السسسة تعاسالى:؛ فشغليع تقلسييله 
) وواة اليش ف سشه 12/8 
سنده ضعيف. فيه هشيم: مدلس. و ليث: ضعيف. قال البيهقى فى سننه 177/7: «و يقول ابن عباس: اشتر المصحف ولا تبعه: إن صح 
ذلك عنه يدل على جواز بيعه مع الكراهية. و اللّه أعلم» اه. (؟) رواه البيهقى فى سننه 2/ 18. () انظر فى هذه المسألة سئن البيهقى 
172-1١8 /‏ و الشعب /١‏ 878؛ و مشكل الآثار للطحاوىء و المصاحف ص -١78‏ إلى- *70. (©) المجموع للنووى 4/ 77؟. (0) رواه 
فى المصاحف ص .7١”‏ (©) انظر البرهان /١‏ 72ا5, و التبيان ص .1١1‏ (7) انظر لطائف الإشارات ١/39*”؛‏ و البرهان ١/8/ا5؛‏ و الشعب 
.8٠١ 7‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: 57 كما يستحب تقبيل الولد الصغير. و عن أحمد ثلاث روايات: الجواز. و الاستحباب. و 
التوقفء و إن كان فيه رفعة و إكرام؛ لأنه لا يدخله قياس و لهذا قال عمر فى الحجر: لو لا أنّى رأيت رسول الله صلى الله عليه و سلم 
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يقبلك ما قبلتكك .)١١‏ 
فرع «"» يستحبٌ تطييب المصحف» 


فرع يستحبٌ تطييب المصحفء و جعله على كرسىئء و يحرم توس لده؛ لأنّ فيه إذلالا و امتهانا. قال الزركشيئ: و كذا مد الرجلين 
إليه. و أخرج ابق أن أداود فى «المصاحت عن سقيان أنه كيه أن صلق المصاحف «”". و أخرج عن الضحااككء قال: لا تتخذوا 
للحديث كراسي ككراسيّ المصاحف «8". 


فرع «8» يجوز تحليته بالفضة إكراما له على الصحيح» 


فرع «0) يجوز تحليته بالفضة إكراما له على الصحيح, أخرج البيهقي عن الوليد بن مسلمء قال: سألت مالكا عن تفضيض المصاحف» 
فأخرج إلينا مصحفا فقال: حدّثنى أبى» عن جدّى: أنهم جمعوا القرآن فى عهد عثمان, و أنهم فضضوا المصاحف على هذا أو نحوه. و 
أما بالذهب: فالأصح جوازه للمرأة دون الرجلء و خصٌ بعضهم الجواز بنفس المصحف؛ دون غلافه المنفصل عنه. و الأظهر التسوية. 


فرع 34 [حكم تعطيل بعض أوراق المصحف] 


فرع «*) [حكم تعطيل بعض أوراق المصحف] إذا احتيج إلى تعطيل بعض أوراق المصحف لبلى و نحوه؛ فلا يجوز وضعها فى شقّ 
)١ )‏ رواه البخارى -1١091/(‏ 12:08))؛ و 
مسلم (1770)» و أبو داود (1817)» و الترمذى »)862٠(‏ و ابن ماجة (2297)» و النسائى 2570/8 و ابن الجارود (587)) و أحمد -17١/١‏ 
عم وم و" ١ه‏ ١ه‏ 8ه عل و الحميدى (4).: و مالكك ١//ا#"ء‏ و ابن خزيمة :)7571١(‏ و أبو يعلى »)5١8-١44(‏ و ابن حبان 
(851- 70ى”)» و البيهقى ه/ 076 و البغوى (21408). (5) انظر البرهان ١/8/ا©,‏ و المصاحف لابن أبى داود ص .17١‏ (”) رواه ابن 
أبى داود فى المصاحف ص .7١8‏ (5) رواه فى المصاحف ص 5١‏ 1. (0) انظر البرهان ١/8/ا5,‏ و المصاحف ص .17١ -١87/‏ (2) انظر 
البرهان /١‏ /الا5, و دليل الحيران ص 15. الإتقان فى علوم القرآن» ج ".2 ص: 576 أو غيره؛ لأنّه قد بسقط و يوطأء و لا يجوز تمزيقها 
لما فيه من تقطيع الحروف و تفرقه الكلم» و فى ذلكك إزراء بالمكتوب. كذا قال الحليمى .)١١‏ قال: و له غسلها بالماء؛ و إن أحرقها 
بالنار فلا بأس؛ أحرق عثمان مصاحف كان فيها آيات و قراءات منسوخة» و لم ينكر عليه. و ذكر غيره: أن الإحراق أولى من الغسل؛ 
أن الغسالة قد تقع على الأعرض. و جزم القاضى حسين فى تعليقه بامتناع الإحراق» لأنه خلاف الاحترام و النووى بالكراهة. و فى 
بعض كتب الحنفية: أن المصحف إذا بلى لا يحرقء بل يحفر له فى الأرض و يدفن. و فيه وقفة» لتعرّضه للوطء بالأقدام. 


فرع [حكم تصغير المصحف] 


فرع [حكم تصغير المصحف] روى ابن أبى داود عن ابن المسئبء قال: لا يقول أحدكم: مصيحف و لا مسيجد؛ ما كان لله تعالى فهو 


عظيم 7١‏ 
فرع «؟» [حكم مس المصحف للمحدث] 


فرع 0 [حكم مس المصحف للمحدث] مذهبنا و مذهب جمهور العلماء: تحريم مس المصحف للمحدثء سواء كان أصغر أم أكبر 
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8ه لقدوله تال :لك يفقة إل الْقطهّةوق (4/) [الرافسة 094]: و ديت الترمتدي و غيرهة رلك ومس القرآن إلااطاس) ده 
)١ )‏ انظر المنهاج .1١١/١‏ (1) رواه 
ابن أبى داود فى المصاحف ص .17١‏ (7) انظر التبيان ص 1١-١17‏ و الشعب 5/ #8٠6‏ و المنهاج للحليمى 558-777//1. (6) انظر 
فى هذه المسألة: التمهيد 80٠١ -"98 /١١/‏ و الأوسط 0٠١5-17‏ و المجموع 117/7 و الخلافيات /١‏ 817-591 و بدايةُ المجتهد 
١‏ هلى و الانصاف ,377-7777/١‏ واروضة الطالبين 8٠١ -1/4/١‏ و الكافى 6/١‏ 9ع و الشرح الكبير /١‏ 4- 40. و معرفة 
السنن و الآثار 1817-١188 /١‏ و شرح العمدةٌ 587-78٠١ /١‏ (8) رواه مالكك فى الموطأ (11) 194/١‏ مرسلا. و أبو داود فى المراسيل 
حديث رقم (97)» و حديث رقم (181- 188- 189- )72٠‏ ص 715-5171 و ابن أبى داود فى المصاحف .)1١17(‏ و البيهقى فى 
المعرفة /١‏ 142 مرسلا. و وصله النسائى 8/ لاه- 38. و ابن حبان (2009) .2٠١ -801 7/1١5‏ و عبد الرزاق فى المصنف /١ )١1778(‏ 


570 و حديث رقم (17/814-11/8:8- 108174). و فى- الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص:‎ 0/8617 6١ 


خاتمة 
خاتمة روى ابن ماجة و غيره» عن أنس مرفوعا: «سبع يجرى للعبد أجرهنٌ بعد موته وهو فى قبره: من علّم علماء أو أجرى نهراء أو 
حفر بثراء أو غرس نخلاب أو بنى مسجداء أو ترك ولدا يستغفر الهمن بعد موتهه أوورث مصهفا) .)١١‏ 
لسر 0197و افك كرمسة فق 
صحيحه (77884) 5/ 19. و الدار قطنى فى سننه 17١/١‏ و ؟/ ش32 و #/ 9:09 33١‏ و الحاكم فى المستدركك /١‏ 98 917" و ابن 
الجارود فى المنتقى (1/85- 0/88. و ابن المنذر فى الأوسط (2#:0) .٠١"/7‏ و البيهقى فى سننه -41//١‏ 7094-88 و8/ 84 وفى 
الخلافيات 7915- 798- 791-798 و ابن أبى عاصم فى الديات (58-57). و سنده ضعيفء و هو مرسل. و لقد صبححه العلماء من 
حيث الشهرة و قبول الأمّهُ له. انظر التلخيص -1717/١‏ 23778 و ©/ ©«- 8 و نصب الرايةٌ )١( .1948 -١1917//١‏ رواه البزار فى مسنده» 
حديث رقم (159) 3/١‏ و أبو نعيم فى الحلية /١‏ 1 61؛ و البيهقى فى الشعب» حديث رقم (7659) 158/8 و فى سنده: محمد 
بن عبيد الله العرزمى: ضعيف. انظر الشعب 0758/7 و مجمع الزوائد/ /187. و فى الباب عن أبى هريرة: رواه ابن ماجة (0757)» و ابن 
خزيمة» والبيهقى فى الشعبء (8ع5”) / 758-751 و فى سنده: مرزوق بن أبى الهذيل: لين الحديث. كما فى التقريب 7//ا77. و 
حسن إسناده المنذرى كما فى فيض القدير 7/ .25١‏ و لبعضه شواهد فى مسلم و غيره. رواه مسلم» حديث رقم (1281) 9/ 17100. و 
البخارى فى الأدب المفرد ص 18. و أبو داود» حديث رقم (1880) /1177. و الترمذى. حديث رقم (11/2) "/ ,22٠‏ و النسائى 8/ 
.١‏ و أحمد فى المسند ؟/ 7/ا". و الطحاوى فى المشكل /١‏ 68. و البيهقى فى سننه 8/ 774. و فى شعب الإيمان 7517//7. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج 7 ص: 578 
النوع السابع و السبعون فى معرفة تفسيره و تأويله و بيان شرفه و الحاجة إليه »١«‏ 
اشارة 
النوع السابع و السبعون فى معرفة تفسيره و تأويله و بيان شرفه و الحاجة إليه ١١‏ التفسير 5): (تفعيل) من الفسرء و هو البيان و الكشف»ء 
و يقال: هو مقلوب ال فرء تقول: أسفر الصبح إذا أضاء. و قيل: مأخوذ من التفسرة» و هى اسم لما يعرف به الطبيب المرض. و التأويل: 
أصله من الأوّل و هو الرجوع؛ فكأنه صرف الآيهٌ إلى ما تحتمله من المعانى. و قيل من الإيالة؛ و هى السياسة؛ كأنْ المؤوّل للكلام 
ساس الكلام و وضع المعنى فيه موضعه. و اختلف فى التفسير و التأويل ): فقال أبو عبيد و طائفة: هما بمعنى. و قد أنكر ذلكك قومء 
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حتى بالغ ابن حبيب النيسابورىٌ «"» فقال: قد نبغ فى زماننا مف رونء لو سئلوا عن الفرق بين التفسير و التأويل ما اهتدوا إليه. و قال 
الراغب :4١‏ التفسير أعمم من التأويل» و أكثر استعماله فى الألفاظ و مفرداتها. و أكثر استعمال التأويل فى المعانى و الجملء و أكثر ما 
يسستتعمل فى الككتسب الإلهيمسُة والتشفس ير يساتعمل فيهها وفى غير هلا . 
)١ )‏ انظر البرهان ؟/ ١81-١2‏ و /١‏ 
115 و التيسير فى قواعد علم التفسير ص -١77‏ 175 و الاكليل فى المتشابه و التأويل لشيخ الإسلام ابن تيمية و بصائر ذوى التمييز 
0١‏ و مقدمتان فى علوم القرآن ص 17#؛ و معجم مقايبس اللغه 1 و الصاحبى ص "14. و هذا المبحث هو اختصار لما فى 
التيسير للكافيجى. (؟) انظر المفردات ص 28١٠‏ و عمدة الحفاظ #/ 77- 0776 و التيسير فى قواعد علم التفسير ص -١١‏ 178. (*) 
انظر فضائل القرآن لأى عييد -88/1١‏ لأنا و البحر السيحط 418-1879 و السير صن ##الب ؟لب (©) انظر البرزهان 18779 () 
المفردات ص 280 و انظر المفردات 7/ 159. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 577 و قال غيره: التفسير بيان لفظ لا يحتمل إِلَا 
وجها واحداء و التأويل: توجيه لفظ متوبجه إلى معان مختلفة إلى واحد منهاء بما ظهر من الأدلّد. و قال الماتريدىٌ :)١١‏ التفسير: القطع 
على أن المراد من اللفظ هذاء و الشهادة على الله أنه عنى باللفظ هذاء فإنّ قام دليل مقطوع به فصحيح. و إلا فتفسير بالرأى» و هو 
المنهى عنه. و التأويل: ترجيح أحد المحتملات بدون القطع و الشهادة على اللّه. و قال أبو طالب التغلبى: التفسير بيان وضع اللفظء إما 
حقيقة أو مجازاء كتفسير الصراط: بالطريق» و الصيّب: بالمطر. و التأويل: تفسير باطن اللفظء مأخوذ من الأول و هو الرجوع لعاقبة الأمر. 
فالتأويل إخبار عن حقيقة المراد» و التفسير إخبار عن دليل المراد؛ لأنّ اللفظ يكشف عن المراد, و الكاشف دليلء مثاله قوله تعالى: إِنَّ 
رَبك لَبالْموْصادٍ (؟1) [الفجر: ؟]. تفسيره: أنه من الرصدء يقال: رصدته رقبته» و المرصاد (مفعال) منه. و تأويله: التحذير من التهاون 
بأمر الله و الغفلة عن الأهبة» و الاستعداد للعرض عليه. و قواطع الأدلَهُ تقتضى بيان المراد منه على خلاف وضع اللفظ فى اللغة. و قال 
الأصبهانى فى تفسيره: اعلم أن التفسير فى عرف العلماء كشف معانى القرآن و بيان المراد؛ أعتم من أن يكون بحسب اللفظ المشكل 
وغيره» و بحسب المعنى الظاهر و غيره. و التأويل: أكثره فى الجمل. و التفسير: إما ان يستعمل فى غريب الألفاظ» نحو: البحيرة و 
السائبة و الوصيلة. أو فى وجيز يتبين بشرحء نحو: أقيموا الضّ لاه و آتوا الزكاة. و إما فى كلام متضمّن لقصة لا يمكن تصويره إلا 
بمعرفتهاء كقوله: إِنّمَا النّىءٌ زِيادةٌ فى الْكفْر [التوبة: .و قوله: وَلَيِس الب بأنْ كأنُوا التيوك من ظهُورها [البقرة: 8. و أما التأويل: 
فإنه يستعمل مره عاماء و مره خاصاء نحو: الكفر المستعمل تارة فى الجحود المطلق» و تارة فى جحود البارئ- عر و جل- خاصة. و 
الإنمنان السعمل فى التضصدق المطق ثارة وفى تصديق الحق أخرى» و إما فى لفظ مشد ركف بين معان مختلفة تحر لفظ (وجد) 
المستعمل فى الجدة و الوجد و الوجود. و قال غيره: التفسير يتعلق بالرواية» و التأويل يتعلق بالدّرايُ. و قال أبو نصر القشيرىٌ: التفسير 
مووز هل الاممحصاع والسمتصياء و الاشمسقاط نميا فصق باللأر ع سمل. 
)١ )‏ انظر التيسير ص 2.177 و تأويلات 
أهل السنة ص 8؟. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 518 و قال قوم: ما وقع مبتئنا فى كتاب الله و معنا فى صحيح السنةُ سممى 
تفسيرا؛ لأسن معناه قد ظهر و وضح. و ليس لأحد أن يتعرّض إليه باجتهاد و لا غيره بل يحمله على المعنى الى ورد لا يتعدّاه. و 
التأويل: ما استنبطه العلماء العالمون لمعانى الخطابء الماهرون فى آلات العلوم. و قال قوم منهم البغوىٌ و الكواشى "١‏ التأويل صرف 
الآيهُ إلى معنى موافق لما قبلها و ما بعدهاء تحتمله الآية» غير مخالف للكتاب و السنّهُ من طريق الاستنباط. و قال بعضهم: التفسير فى 
الاصطلاح: علم نزول الآبات و شئونها و أقاصيصهاء و الأسباب النازلة قيهال قم ترتيب مكبها ومدتيهاء و محكمها ومتتابههاءو 
ناسخها و منسوخهاء و خاصّ ها و عامّهاء و مطلقها و مقدّدهاء و مجملها و مفس رهاء و حلالها و حرامهاء و وعدها و وعيدهاء و أمرها و 
نهيهاء و عبرها و أمثالها. و قال أبو حيان :)١‏ التفسير علم يبحث فيه عن كيفية النَطق بألفاظ القرآن و مدلولاتها و أحكامها الإفراديّةُ و 
التركيبية» و معانيها التى تحمل عليها حالة التركيب و تتمات لذلك. قال: فقولنا (علم): جنس. و قولنا: (يبحث فيه عن كيفية النطق 
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بألفاظ القرآن) هو علم القراءة. و قولنا: (و مدلولاتها) أى: مدلولات تلك الألفاظء و هذا متن علم اللغهٌ الذى يحتاج إليه فى هذا 
العلم. و قولنا: (و أحكامها الإفرادية و التركيبية) هذا يشمل علم التصريف و البيان و البديع. و قولنا: (و معانيها التى تحمل عليها حالة 
التركيب): يشمل ما دلالته بالحقيقةُ و ما دلالته بالمجازء فإنّ التركيب قد يقتضى بظاهره شيئا و يصدّ عن الحمل عليه صادٌ» فيحمل على 
غيره» و هو المجاز. و قولنا: (و تتمئات لذلك): هو مثل معرفة النسخء و سبب النزول» و قصهُ توضح بعض ما أبهم فى القرآن» و نحو 
ذلك. و قال الزركشى «: التفسير علم يفهم به كتاب الله المنزّل على نبتيه محمد صِلَى الله عليه و سلم و بيان 
)١ )‏ انظر معالم التنزيل 28/١‏ و 
البرهان 7/ 180. (1) البحر المحيط ١/١‏ 15. () فى البرهان 7/ 158. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج27 ص: 74 معانيه» و استخراج 
أحكامه و حكمه. و استمداد ذلك من علم اللَعْهُ و النحو و التصريف. و علم البيان و أصول الفقه و القراءات» و يحتاج لمعرفة أسباب 
النزول و الناسخ و المنسوخ. 


فصل [الحاجة إلى التفسير] 


فصل [الحاجة إلى التفسير] و أما وجه الحاجة إليه: فقال بعضهم: اعلم أن من المعلوم أن الله إنما خاطب خلقه بما يفهمونه؛ و لذلكك 
أرسل كل رسول بلسان قومه؛ و أنزل كتابه على لغتهم, و إنما احتيج إلى التفسير لما سيذكر بعد تقرير قاعدة؛ و هى: أن كل من وضع 
من البشر كتابا فإنما وضعه ليفهم بذاته من غير شرح. و إنما احتيج إلى الشروح لأمور ثلاثة: أحدها: كمال فضيلة المصنّفء فإنه لقوته 
العلمية يجمع المعانى الدقيقةُ فى اللفظ الوجيزء فربما عسر فهم مراده» فقصد بالشرح ظهور تلك المعانى الخفيّة و من هنا كان شرح 
بعض الأئمة تصنيفه أدل على المراد من شرح غيره له. و ثانيها: إغفاله بعض تتمات المسألة أو شروط لهاء اعتمادا على وضوحهاء أو 
لأنها من علم آخر فيحتاج الشارح لبيان المحذوف و مراتبه. و ثالثها: احتمال اللفظ لمعان كما فى المجاز و الاشتراكك. و دلالة 
الالتزام» فيحتاج الشارح إلى بيان غرض المصنف و ترجيحه. و قد يقع فى التصانيف ما لا يخلو عنه بشر من السهو و الغلط» أو تكرار 
الشىء» أو حذف المبهمء و غير ذلكك؛ فيحتاج الشارح للتنبيه على ذلكك. إذا تقرر هذا فنقول: إِنْ القرآن إنما نزل بلسان عربيّ فى زمن 
أفصح العربء و كانوا يعلمون ظواهره و أحكامه. ١١‏ أمًا دقائق باطنه: فإنما كان يظهر لهم بعد البحث و النظرء مع سؤالهم النبىَ صلى 
الله عليه و سلّم فى الأكرء كسؤالهم لما نزل قوله: وَلَمْ يلِْسُوا إيمانهُغ بظُلّم [الأنعام: 7.] فقالوا: و أيّنا لم يظلم نفسه! ففسّره النبى صلّى 


اللسجهيعا عه وي سي او» ‏ اسسسعول عا حعية حو لة بإ لدو لاست موييتية اللتبينان 
) قر الرهنان قارو السير 


ص 188- 1817. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: :57 "] .)1١‏ و كسؤال عائشة عن الحساب اليسيرء فقال: «ذلك العرض» .)١‏ و 
كقصة عدى بن حاتم فى الخيط الأبيض و الأسود ”0 و غير ذلكك؛ مما سألوا عن آحاد منه؛ و نحن محتاجون إلى ما كانوا يحتاجون 
إليهه و زيادة على ذلكك مما لم يحتاجوا إليه من أحكام الظواهر؛ لقصورنا عن مداركك أحكام اللغة بغير تعلم» فنحن أشدٌّ الناس 
احتياجا إلى التفسير و معلوم أن تفسير بعضه يكون من قبل بسط الألفاظ الوجيزة و كشف معانيهاء و بعضه من قبل ترجيح بعض 
الاحتمالات على بعض. انتهى. و قال الخوييئ: علم التفسير عسير يسيرء أمَا عسره: فظاهر من وجوه؛ أظهرها أنه كلام متكلم؛ لم يصل 
الناس إلى مراده بالسماع منهء و لا إمكان الوصول إليهء فخلاف الأمثال و الأشعار و نحوهاء فإنّ الإنسان يمكن علمه منه إذا تكلم بأن 
يسمع منه أو ممن سمع منه؛ و أما القرآن فتفسيره على وجه القطع لا يعلم إِلَا بأن يسمع من الرسول صلَى الله عليه و سلم؛ و ذلكك 
متعدّر إِلَّا فى آيات قلائل» فالعلم بالمراد يستنبط بأمارات و دلائل. و الحكمة فيه: أن الله تعالى أراد أن يتفكر عباده فى كتابه» فلم يأمر 
نبيه بالتنصيص على المراد فى جميع آياته. 


فصل [شرف علم التفسير «2»] 
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أ 


فصل [شرف علم التفسير «6] و أما شرفه فلا يخفىء قال تعالى: يُؤْتَى الْحِكوِرةٌ مَنْ يشا و مَنْ يُوْتَ الحكم ة قَقَّدْ أوتى خَيراً كثيراً 
[البقرة: 789 ( ]. )١‏ رواه البخارى (؟9- 
ل الاعامب الاعف لاع علالاع لجع 418ع) و مسلم (075): و الترمذى (00217, و النسائى فى الكبرى, فى التفسير (188) 
١‏ علاء, و )67١(‏ 7/١ه1ء‏ و أحمد 910/١‏ 9ع عع©, و الطبرى فى تفسيره ه/ -78٠‏ 707 و ابن حبان (787). و الطيالسى (500)) 
وابن منده -١88(‏ ع8؟- /1810). و أبو يعلى (0184)» و البيهقى /٠١‏ 180. (؟) رواه البخارى -١١(‏ ولاوع- عمامع- /الالاع). و مسلم 
(381/2))» و أبو داود (*09:*). و الترمذى (772- /8#), و أحمد 2/ /ا5- ع 1117/18 /الال هما 3١8‏ و ابن حبان (829/ا- 
801 0)010703037 و ابن أبى عاصم (888)» و الطبرى فى تفسيره 0017/17 و القضاعى فى مسند الشهاب (778)» و البيهقى فى 
الاعتقاد ص ,”5٠١ -7١09‏ و الحاكم ١/1ذ-‏ 0ه” و ©/ 204-789 و البغوى فى شرح السنة (714©)) و فى تفسيره ع/ عع. (*) رواه 
البخارى (58:4-1912- ,)581١‏ و مسلم (23040)) و الترمذى -17917١(‏ 7911), و أحمد 6//الا» و الدارمى (ع129) 3١/1‏ و 
الطحاوى ؟/ 2# و ابن حبان (27") 8/ 77ء و ابن خزيمة (1978- 19728). و البيهقى */ 7١0‏ و الطبرانى -١09/9(‏ إلى /١1 )١/4‏ 
- ١ل‏ و القاسم بن سلام فى الناسخ و المنسوخ (27- 28). (©) انظر التيسير للكافيجى ص 188. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7» ص: 
50١‏ أخرج ابن أبى حاتم و غيره» من طريق ابن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله: يُؤْتَى الْحِكمةٌ قال: المعرفة بالقرآن» ناسخه و 
منسوخه؛ و محكمه و متشابهه» و مقدمه و مؤخره. و حلالله وحرامه. و أمثاله .١١‏ و أخرج ابن مردويه» من طريق جويبر» عن 
الضحاكء عن ابن عباس» مرفوعا: يُوْتى الْحِكمَةً قال: القرآن. قال ابن عباس: يعنى: تفسيره» فإنه قد قرأه البرّ و الفاجر «؟»). و أخرج ابن 
أبى حاتم عن أبى الدرداء: يُوْتَى الحكية قال: قراءة القرآنء و الفكرةٌ فيه. و أخرج ابن جرير مثله» عن مجاهد 270 و أبى العاليةٌ 2/59 و 
قتادة «08. و قال تعالى: وَ يَلْك الْأَمْئال نَضْربّها لِنَّاس و ما يَعقِلَها َِا لْالْمُونَ (57) [العنكبوت: 6#] أخرج ابن أبى حاتم؛ عن عمرو بن 
مرة» قال: ما مررت بآية فى كتاب الله لا أعرفها إلا أحزنتنى» لأنى سمعت الله يقول: و لَك الْأمْئالُ نَضْ ربها لِلنّاسِ وَ ما يَعْقَلّها إن 
الْعَالْمُونَ (67). و أخرج أبو عبيد؛ عن الحسنء قال: ما أنزل الله آية إِنَا و هو يحب أن تعلم فيم أنزلت. و ما أراد بها «. و أخرج أبو 
ذرٌ الهروىٌ فى «فضائل القرآن» من طريق سعيد بن جبيره عن ابن عباسء قال: الذى يقرأ القرآن و لا يحسن تفسيره كالأعرابئ يهدّ 
الفعر هسذاءو أعرج الصيهقي وغيره سن حسديث أبى هريرة مرفوعا: «أعربوا القرآنء و التمسواغرائبه 7. 
)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره 84/7 
(؟) جويبر ضعيف و سيأتى حكم هذه الطريق فى: الطرق عن ابن عباس. فى فصل طبقات المفسرين. و سيأتى تخريج هذه الرواية- إن 
شاء الله تغاكى (6) روا الطبرى #/ فر (6) رواه الطبرئ فى #فسيرة #رقر (8)'رواه الطرئ 7# مهبو عبد الرؤاق فى تفسيزة 1/ 
4 (©2) رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 47. (/0) سبق تخريجه. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: ”© و أخرج ابن الأنبارىٌ» 
عن أبى بكر الصدّيق» قال: لأنّ أعرب آيهُ من القرآن أحبّ إلى من أن أحفظ آيه .0١١‏ و أخرج- أيضا- عن عبد الله بن بريدةه عن 
رجل من أصحاب النبى صلَى الله عليه و سلّم قال: لو أنى أعلم إذا سافرت أربعين ليله أعربت آيهُ من كتاب اللّه لفعلت .»"١‏ و أخرج- 
أيضا- من طريق الشعبئء قال: قال عمر: من قرأ القرآن فأعريد» كان له عند الله أجر شهيد. قلث: معتى هذه الآثار عندى إرادة البيان .و 
التفسير؛ لأسن إطلادق الإعراب على الحكم النحوىّ اصطلاح حادث, و لأنّه كان فى سليقتهم لا يحتاجون إلى تعلمه. ثم رأيت ابن 
النقيب جنح إلى ما ذكرته؛ و قال: و يجوز أن يكون المراد الإعراب الصناعيئ؛ و فيه بعد «0. و قد يستدل له بما أخرجه السلفيَ فى 
«الطيورّات» من حديث ابن عمره مرفوعا: «أعربوا القرآن يدلكم على تأويله» «6). و قد أجمع العلماء: أن التفسير من فروض 
الكفايات, و أجل العلوم الثلاثُ الشرعية. قال الأصبهاني: أشرف صناعة يتعاطاها الإنسان تفسير القرآنء بيان ذلكك: أن شرف الصناعة 


إِمَا بشرف موضوعها مثل الصياغة» فإنها أشرف من الدّباغة؛ لأنّ موضوع الصياغة الذهب و الفضة؛ و هما أشرف من موضوع الدّباغة 
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الْذى هو جلد الميتة. و إما بشرف غرضهاء مثل صناعة الطبء فإنّها أشرف من صناعة الكناسة؛ لأنّ غرض الطب إفادة الصححة» و غرض 
الكناسة تنظيف المستراح. و إما لشدَهٌ الحاجةٌ إليها كالفقه؛ فإن الحاجهٌ إليه أشدّ من الحاجهُ إلى الطسّء إذ ما من واقعهُ فى الكون فى 
أحد من الخلق إِلَا و هى مفتقرة إلى الفقه؛ لأنّ به انتظام صلاح أحوال الدنيا و الدّينء بخلاف الطب فإنّه يحتاج إليه بعض الناس فى 
بعض الأوقات. إذا عرف ذلكك: فصناعة التفسير قد حازت الشرف من الجهات الثلاث: أمَا من جهة الموضوع: فلأنٌ موضوعه كلام الله 
تعالى الذى هو ينبوع كل حكمة ( 0 
رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن ص 68" (؟) رواه ابن أبى شيبة فى المصنف 2/ .1١١8‏ (”) انظر شعب الإيمان 7/ 6794, و التذكار ص 
7 0174 و المنهاج فى شعب الإيمان 7737//7. (©) رواه ابن أبى شيب فى المصنف. حديث رقم (194918) ١١2/8‏ موقوفا على ابن 
عمر بأوله فقط. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: © و معدن كل فضيلة» فيه نبأ ما قبلكم و خبر ما بعدكم؛ و حكم ما بينكم؛ لا 
يخلق على كثرة الردّ» و لا تنقضى عجائبه. و أمَا من جهة الغرض: فلأنَ الغرض منه هو الاعتصام بالعروة الوثقى» و الوصول إلى السعادة 
الحقيقةة التى لا تفنى. و أما من جهة شد الحاجة: فلأمنٌ كلّ كمال دينيّ أو دنيوئ» عاجلي أو آجلىء مفتقر إلى العلوم الشرعيّةُ و 
المعارف الدينية؛ و هى متوقفةُ على العلم بكتاب الله تعالى. الإتقان فى علوم القرآن ج ” ص: 67 
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النوع الثامن و السبعون فى معرفة شروط المفسّر و آدابه أحسن طرق التفسير -١ :)١١‏ قال العلماء: من أراد تفسير الكتاب العزيز طلبه 
أولا من القرآنء فما أجمل منه فى مكان فقد فر فى موضع آخره و ما اختصر فى مكان فقد بسط فى موضع آخر منه. وقد ألّف ابن 
الجوزىٌ كتابا فيما أجمل فى القرآن فى موضع, و فتدر فى موضع آخر منه؛ و أشرت إلى أمثلة منه فى نوع المجمل. -١‏ فإن أعياه 
ذلكك طلبه من السنة: فإنها شارحة للقرآن و موضحة له و قد قال الشافعى 07- رضى الله عنه-: كل ما حكم به رسول الله صلى الله 
عليه و سلّم فهو متا فهمه من القرآنء قال تعالى: إن أَْرَنا إليِك الكتات بِالْحَقَّ لتخكم بين النّاس يما أراكث الله [السلد 8 .:]1١‏ فن 
آيات أخر. و قال صلى الله عليه و سلّم: «ألا إنى أوتيت القرآن و مثله معه) 80 يعنى: السنّةُ. *- فإن لم يجده فى السَنّهُ رجع إلى أقوال 
الصحابة: فإنه أدرى بذلككء لما شاهدوه من القرائن و الأحوال عند نزوله؛ و لما اختصّوا به من الفهم التامَ و العلم الصحيح و العلم 
الصالح ( »١‏ هذا الكلام ينقله 
السيوطى من مقدمة التفسير لشيخ الإسلام ابن تيمية. انظر ص 85 من هذه المقدمة بتحقيقناء و البرهان -١178 /١‏ 17/8. (؟) انظر مقدمة 
التفسير ص 5 و البرهان للزركشى .2/١‏ (*) رواه أبو داود (62:05)»: و الترمذى (2228))» و ابن ماجة (15). و الدارمى (088» و 
أحمد فى المسند 6/ 171, و ابن حبان (07). و الطبرانى فى المعجم الكبير (889- ٠:/ا2) 747/٠١‏ 788. و الحاكم فى المستدركك /١‏ 
4 والبيهقى فى سننه // 78 و 4/ 81 لا" و فى الدلائل 8/ 054 عن المقدام بن معد يكربء و سنده حسن. الإتقان فى علوم 
القرآنء ج؟. ص: 5*0 و قد قال الحاكم فى المستدركك :3١‏ إن تفسير الصحابيّ الذى شهد الوحى و التنزيل له حكم المرفوع. و قال 
الإمام أبو طالب الطبرىٌ فى أوائل تفسيره: القول فى آداب المفسّر: اعلم أن من شرطه صحة الاعتقاد أولاء و لزوم سنّهُ الدين» فإنَ من 
كان مغموصا عليه فى دينه» لا يؤتمن على الدنياء فكيف على الدين! ثم لا يؤتمن من الدين على الإخبار عن عالم؛ فكيف يؤتمن فى 
الاخباز عن أسرار الله تعالى ».و لأنه لا يؤمن إن كان عتهما بالآلحاد أن يبغى القشنة و يغر الناس بليه.و مداعهء كدآب الباطنية و.غلذة 
الرافضة. و إن كان منتّهما بهوى لم يؤمن أن يحمله هواه على ما يوافق بدعته» كدأب القدريّة فإنٌ أحدهم يصنّف الكتاب فى التفسير» 
و مقصوده منه الإيضاع خلال المساكين» ليصدهم عن اتباع السلف و لزوم طريق الهدى. و يجب أن يكون اعتماده على النقل عن 
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النبى صلى الله عليه و سلّم» و عن أصحابه و من عاصرهم. و يتجنّب المحدثات؛ و إذا تعارضت أقوالهم» و أمكن الجمع بينها فعل؛ 
نحو أن يتكلم على الصراط المستقيم و أقوالهم فيه ترجع إلى شىء واحدء فبأخذ منها ما يدخل فيه الجميع؛ فلا تنافى بين القرآن و 
طريق الأنبياء» فطريق السنّةُ و طريق النبى صلَى الله عليه و سلم و طريق أبى بكر و عمرء فأىٌ هذه الأأقوال أفرده كان محسنا. و إن 
تعارضت رد الأمر إلى ما ثبت فيه الّدمع؛ و إن لم يجد سمعاء و كان للاستدلال طريق إلى تقوية أحدها رجح ما قوى الاستدلال فيه 
)١ )‏ انظر معرفة علوم الحديث للحاكم 
ص ٠١‏ و المستدركك -11/١‏ 0857-17 و التقييد و الإيضاح ص 7١‏ و فتح المغيث -١7 /١‏ 0158 و الجامع لأخلاق الراوى ؟/ 
79 7598, و نكت الحافظ ابن حجر 7/ 27٠‏ 08#. و تعمّب الحافظ ابن حجر كلام الحاكم بقوله: «و الحقّ أن ضابط ما يفش ره 
الصحابى- رضى الله عنه- إن كان مما لا -مجال للاجتهاد فيه و لا منقولا- عن لسان العرب فحكمه الرفع. و إِلَا فلاء كالإخبار عن 
الأمور الماضية من بدء الخلق و قصص الأنبياء؛ و عن الأمور الآنية: كالملاحم و الفتن و البعث و صف الجنة و النار» و الإخبار عن عمل 
بحصل به ثواب مخصوص أو عقاب مخصوص.ء فهذه الأشياء لا مجال للاجتهاد فيهاء فيحكم لها بالرفع ... و أما إذا فسّدر آيهُ تتعلق 
بحكم شرعى فيحتمل أن يكون ذلك مستفادا عن النبى صلى الله عليه و سلم؛ و عن القواعد فلا يجزم برفعه. و كذا إذا فنتدر مفردا 
فهذا نقل عن اللسان خاصة» فلا يجزم برفعه؛ و هذا التحرير الذى حرّرناه هو معتمد كثير من كبار الأئمة كصاحبى الصحيح. و الإمام 
الشافعى» و أبى جعفر الطبرى؛ و أبى جعفر الطحاوىء و أبى بكر بن مردويه فى تفسيره المسندء و البيهقى» و ابن عبد البر فى آخرين. 
إلا أنه يستثنى من ذلكك ما كان المفسّدر له من الصحابة- رضى الله تعالى عنهم- من عرف بالنظر فى الإسرائيليات كمسلمة أهل 
الكتاب مثل عبد الله بن سلام و غيره» و كعبد الله بن عمرو بن العاصء فمثل هذا لا يكون حكم ما يخبر به من الأمور التى قدّمنا 
ذكرها الرفع لقوة الاحتمال. و الله أعلم. | ه. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟» ص: © كاختلافهم فى معنى حروف الهجاءء ير ججح قول 
من قال: إنها قسم .)1١‏ و إن تعارضت الأدلة فى المراد علم أنه قد اشتبه عليه» فيؤمن بمراد الله منهاء و لا يتهتجم على تعيينه» و ينزله 
منزلة المجمل قبل تفصيله و المتشابه قبل تبيينه. و من شرطه: صحة المقصد فيما يقول ليلقى التسديد, فقد قال تعالى: و الَّذِينَ جاهَدُوا 
فينا لَنَهْدِينَهُمْ سبْلّنا [العنكبوت: 184 و إنما يخلص له القصد إذا زهد فى الدنياء لأنه إذا رغب فيها لم يؤمن أن يتوسّل به إلى غرض 
يصدّه عن صواب قصده. و يفسد عليه صحة عمله. و تمام هذه الشرائط: أن يكون ممتلئا من عدَهُ الإعراب, لا يلتبس عليه اختلاف 
وجوه الكلام؛ فَإنّه إذا خرج بالبيان عن وضع اللسانء إما حقيقة أو مجازاء فتأويله تعطيله. و قد رأيت بعضهم يفتدر قوله تعالى قُلٍ الله 
َم ذّرْهُمْ [الأنعام: :]9١‏ إنه ملازمة قول الله و لم يدر الغبي أن هذه جملة حذف منها الخبر, و التقدير: الله أنزله. انتهى كلام أبى 
طالب. و قال ابن تيمية فى كتاب ألّفه فى هذا النوع 1): «يجب أن يعلم أن النبى صلى الله عليه و سلّم بِتِن لأصحابه معانى القرآن» 
كما بِتِن لهم ألفاظه» فقوله تعالى: لِنبيّنَ للنّاس ما نُزّلَ إِلتِهُمْ [النحل: 5#] يتناول هذا و هذا «. و قد قال أبو عبد الرحمن السلمى «: 
سس سمي لص لو ليون القراق #سسس دح حك | ان 
)١ )‏ فى حروف الهجاء أقوال كثيرة» و 
القول بأنها قسم ضعيف. و قد سبق تفصيل ذلك. (؟) هو مقدمة فى أصول التفسيرء انظرها ص 37-١8‏ بتحقيقنا. و قد أفاد السيوطى 
من هذه الرسالة كثيرا فى هذا المبحثء كما أشرت إلى هذا فى المقدمة. (") قال البغوى فى تفسيره "/ 2/٠‏ «أراد بالذكر: «الوحى» و 
كان النبى صلَى الله عليه و سلّم مبينا للوحىء و بيان الكتاب يطلب من السنة» ١‏ ه. و قال ابن عطية فى المحرر الوجيز */ 90: «و قوله: 
لِتَبيّنَ يحتمل أن يريد لتبيين بسردك نص القرآن ما نزل. و يحتمل أن يريد لتبتين بتفسيرك المجملء و شرحكك ما أشكل مما نزل» 
فيدخل فى هذا ما بتنته السنّة من أمر الشريعة» و هذا قول مجاهدء اه. و انظر روح المعانى // 3٠١0‏ و تفسير الطبرى /٠‏ 0809 و تفسير 
ابن كثير 7/ .1/١‏ (©) هو الإمام العلم» مقرئ الكوفة؛ عبد الله بن حبيب بن ربيعة الكوفى» من أولاد الصحابة» مولده فى حياة النبى 
صَلَى الله عليه و سلم. انظر ترجمته فى سير أعلام النبلاء */ /781- 11/١‏ و الحلية ©/ 191- 198 و تاريخ بغداد 9/ .6٠‏ الإتقان فى 
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علوم القرآن» ج؟» ص: / عفان و عبد الله بن مسعود و غيرهما: أنهم كانوا إذا تعلّموا من النبي صلَى الله عليه و سلّم عشر آيات لم 
يتجاوزوها حتى يعلموا ما فيها من العلم و العملء قالوا: فتعلمنا القرآن و العلم و العمل جميعا .)١١‏ و لهذا كانوا يبقون مده فى حفظ 
السورة. و قال أنس: كان الرجل إذا قرأ البقرة و آل عمران جد فى أعيننا. رواه أحمد فى مسنده .5١‏ و أقام ابن عمر على حفظ البقرة 
ثمان سنين» أخرجه فى الموطأ «*. و ذلكك أن الله قال: كناب أَنرَلْناهُ لبك مُبارك لد دَيُوا آياته [ص: 119 و قال: قلا يَمَدَيْدُونَ 
الْقَوَآنَ [النساء: 187 و تدبّر الكلام بدون فهم معانيه لا يمكن «». و أيضا: فالعاده تمنع أن يقرأ قوم كتابا فى فنّ من العلم» كالطب و 
الحساب, و لا يستشرحونه» فكيف بكلام اللّه الذى هو عصمتهمء و به نجاتهم و سعادتهم و قيام دينهم و دنياهم!؟. و لهذا كان التّزاع 
بين الصحابةُ فى تفسير القرآن قليلا جداء و هو- و إن كان بين التابعين أكثر منه بين الصحابة- فهو قليل بالنسبةُ إلى ما بعدهم. [و كلما 
كسان العصمسر أفحسرقف» كسان الالوتنسحاع و الالالاقف والعلعسسم و اسان فيه أكقسكر] ذهاء 
)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره 20/١‏ و 
السمرقتدى فى تفسيره 71 1/ه و ابن سعد فى الطبقات 2119/872و ابن أبى شيبة فى المصتف» حديث 111/7/2..و فى سنده#عطاء بن 
السائب: صدوقء اختلط و لكن الراوى عنه: حماد بن زيد. كما ذكر فى السير ©/ 384» و روايته عنه جيدة. و تابعه- أيضا- محمد بن 
الفضيل الضبى - عند السمرقتدى- و جرير- عند الطبرى- و روايةٌ جرير عنه بعد الاختلاط. انظر الاغتباط ص 4-7 بتحقيقنا. و فى 
الباب عن ابن مسعود: قال: كان الرجل ما إذا تعلم عشر آيات لم يتجاوزهن حتى ليعرف معانيهن و العمل بهن: رواه الطبرى فى 
تفسيره .8٠ /١‏ و سنده حسن (5؟) جزء من حديث رواه البخارى (7210)» و مسلم (71/81)) و أحمد فى المسند اك كفيك 
ه6؟, و ابن حبان (078» و الطحاوى فى مشكل الآثار ©/ 560 و البيهقى فى إثبات عذاب القبر. حديث رقم (8- هع) ص عع- 88. 
(5) رواه مالكك فى الموطأء حديث رقم 5١8/١ )1١(‏ بلاغا. (©) انظر رسالتى: «كيف نتدبّر القرآن)؟» فقد فصّلت القول فيها فى معنى: 
التدبر لغةُ و شرعاء و بتينت أهم الوسائل المساعدة على تدبر القرآن. (8) ما بين القوسين من مقدمة فى أصول التفسير ص 5". الإتقان 
فى علوم القرآن. ج؟» ص: 508 و من التابعين من تلقّى جميع التفسير عن الصحابة؛ و ربما تكلموا فى بعض ذلكك بالاستنباط و 
الاستدلال. و الخلاف بين السلف فى التفسير قليل» و غالب ما يصح عنهم من الخلاف يرجع إلى اختلاف تنوع لا اختلاف تضاد؛ و 
ذلكك صنفان: أحدهما: أن يعبر [كل] )١١‏ واحد منهم عن المراد بعبارة غير عبار صاحبه» تدل على معنى فى المسمّى غير المعنى 
الآدخرء مع اتحاد المسممى؛ كتفسيرهم الصّراط الْمْمْمَقِيِمَ بعض: بالقرآن أى: اتباعه. و بعض: بالإسلام؛ فالقولا.ن متّفقان, لأنّ دين 
الإسلام هو اتباع القرآن؛ و لكن كل منهما تنه على وصف غير الوصف الآخرء كما أن لفظ: الصّراط يشعر بوصف ثالث. و كذلكك 
قول هق قال: هر البلةثو الجباعة وقول من قال فو طرق العردة وقول من قال هو طاعة الله و وسوله. و أبغال ذلكك: فيز لاء 
كلهم أشاروا إلى ذات واحدة» لكن وصفها كل منهم بصفة من صفاتها. الثانى: أن يذكر كل منهم من الاسم العام بعض أنواعه؛ على 
سبيل التمثيل و تنبيه المستمع على النوع لا على سبيل الحدّ المطابق للمحدود فى عمومه و خصوص؛ مثاله ما نقل فى قوله تعالى: ثُمٌ 
ْنَا الكتاب الّذِينَ اض طْفَيِنا [فاطر: 7[ فمعلوم: أن الظالم لنفسه يتناول المضيّع للواجبات و المنتهك للحرمات, و المقتصد يتناول 
فاعل الواجبات و تاركك المحرّمات, و السابق يدخل فيه من سبق فتقرّب بالحسنات مع الواجبات؛ فالمقتتصدون أصحاب اليمين؛ و 
السابقون السابقون أولئك المقربون. ثم إن كلا منهم يذكر هذا فى نوع من أنواع الطاعات؛ كقول القائل: السابق الذى يصلى أوّل 
الوقت, و المقتصد الذى يصلَى فى أثنائه» و الظالم لنفسه الذى يؤححر العصر إلى الاصفرار. أو يقول: السابق المحسن بالصدقة مع 
الزكاة» و المقتصد الذى يؤدى الزكاة المفروضة فقطء و الظالم مانع الزكاة «). قال: و هذان الصنفان الأمذان ذكرناهما فى تنوّع 
التفسير؛ تار لتنوّع الأسماء و الصفاتء و تاره لذكر بعض أنواع المسممىء هو الغالب فى تفسير سلف الأمةٌ الذى يظنٌ أنه مختلف. 
)١ )‏ ما بين القوسين من مقدمة فى 
أصول التفسير ص 5؟. (1) انظر شرح هذه الآيُء و تفصيل أقوال العلماء فى التذكار فى أفضل الأذكار للقرطبى ص ١ -١١‏ بتحقيقى. 
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الإتقان فى علوم القرآن. ج؟ء ص: 54 و من التنازع الموجود عنهم ما يكون اللْفظ فيه محتملا للأمرين: إما لكونه مشتركا فى اللغة 
كلفظ: قَسْوَرَهُ [المدثر: ]2١‏ الذى يراد به الرامى» و يراد به الأسد. و لفظ: عشعس [التكوير: ]١7‏ الذى يراد به إقبال الليل و إدباره. و إما 
لكونه متواطتا فى الأصل؛ لكن المراد به أحد النوعين أو أحد الشخصينء كالضمائر فى قوله: م دنا كعَدَلّى (8) [النجم: /] و كلفظ 
الفجر و الشفع و الوتر و ليال عشرء و أشباه ذلكك. فمثل هذا: يجوز أن يراد كل المعانى التى قالها السلفء و قد لا يجوز ذلكك. فالأول: 
إما لكون الآيهُ نزلت مرتين: فأريد بها هذا تارم و هذا تارة. و إما لكون اللفظ المشتركك يجوز أن يراد به معناه. و إما لكون اللفظ 
متواطئاء فيكون عا إذا لم يكن لمخصصه موجب. فهذا النوع إذ صح فيه القولان كان من الضّ نف الثانى. و من الأقوال الموجودة 
عنهم- و يجعلها بعض الناس اختلافا أن يعتبروا عن المعانى بألفاظ متقاربة» كما إذا فسر بعضهم: تُتِسَلَ [الأنعام: ]١‏ ب (تحبس) و 
بعضهم ب (ترتهن) لأنّ كلا منهما قريب من الآخر .)١١‏ ثم قال: فصل: و الاختلاف فى التفسير على نوعين: منه ما مستنده النقل فقطء 
و منه ما يعلم بغير ذلك. و المنقول: إمَا عن المعصوم أو غيره» و منه ما يمكن معرفة الصحيح منه من غيره؛ و منه ما لا يمكن ذلكك؛ و 
هذا القسم الذى لا يمكن معرفة صحيحه من ضعيفه عامّته مما لا فائده فيه و لا حاجة بنا إلى معرفته: و ذلك: كاختلافهم فى لون كلب 
أصحاب الكهف و اسمه. و فى البعض الذى ضرب به القتيل من البقرة» و فى قدر سفينة نوح و خشبهاء و فى اسم الغلام الذى قتله 
الخضرء و نحو ذلكك. فهذه الأمور طريق العلم بها النقل؛ فما كان منه منقولا نقلا صحيحا عن النبى صِلَى اللّه عليه و سلّم قبل» و ما لا 
بأن نقل عن أهل الكتب ككعب 07١‏ و وهب 00- وقف عن تصديقه و تكذيبه» لقوله صلَّى الله عليه و سلّم: «إذا حدّئكم أهل 
)١ )‏ قال فى معجم مقاييس اللغة /١‏ 
8 «الباء و السين و اللاسم أصل واحد تتقارب فروعه؛ و هو المنع و الحبس»٠ه.‏ و انظر المفردات للراغب ص 8ع- /ا؟, و أساس 
البلاغةُ ص 75. (؟) هو كعب بن ماتع الحميرى اليمانى؛ العلامة الحبرء الذى كان يهوديا فأسلم بعد وفاة النبى صلى الله عليه و سلّم؛ و 
قدم المدينة من اليمن فى أيام عمر- رضى الله تعالى عنه- فجالس أصحاب النبى محمد صَلَى الله عليه و سلّمء فكان يحدّثهم عن 
الكتب الإسرائيلية» و يحفظ عجائب و يأخذ السنئن. انظر سير أعلام النبلاء / 588- 08945 و تذكرة الحفاظ .84/١‏ () هو وهب بن 
كامل بن سيج بن ذى كبارء و هو الأسوار الإمام. العلامة الأخبارى القصصىء اليمانى؛- الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 58٠‏ 
الكتاب فلا تصدّقوهمء ولا تكذّبوهم» .)1١‏ و كذا ما نقل عن بعض التابعين» و إن لم يذكر أنه أخذه عن أهل الكتاب» فمتى اختلف 
التابعون لم يكن بعض أقوالهم حبَدِهُ على بعض. و ما نقل فى ذلك عن الصحابة نقلا- صحيحا فالنفس إليه أسكن مما ينقل عن 
التابعين؛ لأنّ احتمال أن يكون سمعه من النبيّ صلَى الله عليه و سلم أو من بعض من سمعه منه أقوىء و لأنّ نقل الصحابة عن أهل 
الكتاب أقلٌ من نقل التابعين. و مع جزم الصحابى بما يقوله» كيف يقال: إنه أخذه عن أهل الكتاب و قد نهوا عن تصديقهم؟!. و أمَا 
القسم الذى يمكن معرفة الصحيح منه: فهذا موجود كثيرا و لله الحمد؛ و إن قال الإمام أحمد: ثلاثة ليس لها أصل: التفسير و 
الجخ و الاتخححدصا رق كن وجح ا :اجات #اللبححصيةا الدالسمتجهم + 

أخو همام و معقل بن منبه. و روايته 
للمسند قليلة» و إنما غزارة علمه فى الإسرائيليات» و من صحائف أهل الكتاب. انظر السير ع/ 5ه- لاهث و تذكرة الحفاظ )١( .48 /١‏ 
رواه أبو داود (*2, و أحمد فى المسند ع/ »3٠6‏ و عبد الرزاق »2٠0089(‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (417- إلى- 
/١١ 4‏ وع"- ١ه‏ و ابن حبان (/2101)» و البيهقى فى سئنه 1/ ٠١‏ من حديث أبى نملةٌ الأنصارى. قلت: سنده ضعيفء فيه: نملهٌ بن 





أبى نملة: لم يوثقه غير ابن حبان. و لهذا قال عنه الحافظ ابن حجر فى تقريبه 01//7: «مقبول» ا ه. و سكت عنه الذهبى فى الكاشف 
/١‏ 78”. وايغنى عنه ما رواه البخارى (هممع- 8#" 0/0817 و غيره بلفظ: «لا تصدّقوا أهل الكتاب و لا تكذّبوهم, و قولوا: اهنا الله 
و ما أنزل إلينا و ما أنزل إليكم). و قد قسم شيخ الإسلام هذه الأحاديث الإسرائيلية إلى ثلاثة أقسام: أحدها: ما علمنا صحته مما بأيدينا 
مما يشهد له بالصدق. فذاكك صحيح. و الثانى: ما علمنا كذبه بما عندنا مما يخالفه. و الثالث: ما هو مسكوت عنه. لا من هذا القبيل» و 
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لاامن هذا القبيلء فلا نؤمن به و لا نكذّبهء و تجوز حكايته» و غالب ذلكك مما لا فائدةٌ فيه تعود إلى أمر دينى. انظر مقدمته فى أصول 
التفسير ص 4١-94٠‏ و تفسيره الكبير /١‏ 2758-1731 و فتح البارى 598/8- 2699 و تفسير ابن كثير /١‏ 05 و «الإسرائيليات و 
الموضوعات فى كتب التفسير؛ ص .1١8-١١8‏ (1) رواه الخطيب البغدادى فى «الجامع لأخلاق الراوى)؛ رقم (ع18) 71/7 ثم قال 
71/7 76: دو هذا الكلام محمول على وجه؛ و هو أن المراد به كتب مخصوصة فى المعانى الثلاثة غير معتمد عليها و لا موثوق 
بصحتهاء لسوء أحوال مصنفيهاء و عدم عدالهُ ناقليهاء و زيادات القصاص فيها. فأما كتب الملاحم فجميعها بهذه الصفة؛ و ليس يصح 
فى ذكر الملاحم المرتقبة» و الفتن المنتظرةٌ غير- الإتقان فى علوم القرآنء ج7. ص: 58١‏ و أما ما يعلم بالاستدلال لا بالنقل: فهذا أكثر 
ما فيه الخطأ من جهتين حدثتا بعد تفسير الصحابة و التابعين و تابعيهم بإحسان. فإِنّ التفاسير التى يذكر فيها كلام هؤلاء صرفا لا يكاد 
يوجد فيها شىء من هاتين الجهتين؛ مثل تفسير عبد الرزاق »)١١‏ و الفريابئ» و وكيع و عبد بن حميدء و إسحاق و أمثالهم: أحدهما: 
قوم اعتقدوا معانىء ثم أرادوا حمل ألفاظ القرآن عليها. و الثانى: قوم فسّروا القرآن بمجرد ما يسوغ أن يريده من كان من الناطقين 
بلغةُ العرب»؛ من غير نظر إلى المتكلم بالقرآن و المنزّل عليه و المخاطب به. فالأسولون: راعوا المعنى الى رأوه؛ من غير نظر إلى ما 
تستحقّه ألفاظ القرآن من الدلالة و البيان. و الآسخرون: راعوا مجرد اللفظء و ما يجوز أن يريد به العربئ» من غير نظر إلى ما يصلح 
للمتكلم و سياق الكلام. ثم هؤلاء كثيرا ما يغلطون فى احتمال اللفظ لذلك المعنى فى الغ كما يغلط فى ذلكك الذين قبلهم؛ كما أن 
الأولين كثيرا ما يغلطون فى صحة المعنى الذى فش روا به القرآن» كما يغلط فى ذلكك الآخرون؛ و إن كان نظر الأولين إلى المعنى 
أسبقء و نظر الآخرين إلى اللفظ أسبق. و الأولون صنفان: تار يسلبون لفظ القرآن ما دل عليه و أريد بهء و تارة يحملونه على ما لم 
يدل عليه و لم يرد به. وفى كلا الأمرين قد يكون ما قصدوا نفيه أو إثباته من المعنى باطلاء فيكون خطؤهم فى الدليل و المدلول» و 
قلديك نتن حق! فيكون خطلؤهم فى الديل لا فى الملدوول. 

أحاديث يسيرة» اتصلت أسانيدها إلى 
الرسول صلى الله عليه و سلم من وجوه مرضية؛ و طرق واضحة جاتٍِة. و أما الكتب المصنّفة فى تفسير القرآن» فمن أشهرها كتابا 
الكلبى و مقاتل بن سليمان ... و أما المغازى فمن المشتهرين بتصنيفها و صرف العناية إليها محمد بن إسحاق المطلبى» و محمد بن 
عمر الواقدى. فأما ابن إسحاق فقد تقدّمت الحكاية عنه أنه كان يأخذ عن أهل الكتاب أخبارهم ... و أما الواقدى فسوء ثناء المحدّثين 





عليه مستفيضء و كلام أئمتهم فيه طويل عريض ... و ليس فى المغازى أصح من كتاب موسى بن عقب مع صغره؛ و خلوّه من أكثر ما 
يذكر فى كتب غيره | ه. و انظر المقاصد الحسنة ص ١688؛‏ و مختصر المقاصد ص 504 و البرهان للزركشى ؟/ )١( .1 1-١58‏ واهو 
مطبوع متداول بحمد الله تعالى» صدر عن مكتبة الرشد الرياضء و دار المعرفة بيروت. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟, ص: 567 فالذين 
أخطئوا فيهما: مثل طوائف من أهل البدع اعتقدوا مذاهب باطلة» و عمدوا إلى القرآن فتأوّلوه على رأيهم» و ليس لهم سلف من 
الصحابة و التابعين؛ لا فى رأيهم و لا فى تفسيرهم؛ و قد صِنَّفُوا تفاسير على أصول مذهبهم, مثل تفسير عبد الرحمن بن كيسان الأصعّء 
و الجبائى» و عبد الجباره و الرمانيّ» و الزمخشرىء و أمثالهم. و من هؤلاء من يكون حسن العبارة» يدسٌ البدع فى كلامه. و أكثر 
الناس لا يعلمون» كصاحب الكشاف و نحوه؛ حتى إنه يروج على خلق كثير من أهل السنَّهُ كثير من تفاسيرهم الباطلة. و تفسير ابن 
عطيةٌ :0١١‏ و أمثاله أتبع للسنّة و أسلم من البدعة» و لو ذكر كلام السلف المأثور عنهم على وجهه لكان أحسن. فإنّه كثيرا ما ينقل من 
تفسير ابن جرير الطبرىّ- و هو من أجل التفاسير و أعظمها قدرا ثم أنّه يدع ما ينقله عن السلفء و يذكر ما يزعم أنه قول المحققين» 
و إنما يعنى بهم طائفة من أهل الكلادم؛ الذين قرّروا أصولهم بطرق من جنس ما قرّرت به المعتزلة أصولهم, و إن كانوا أقرب إلى 
السنّهُ من المعتزلة؛ لكن ينبغى أن يعطى كل ذى حقّ حقّه فإِنّ الصحابة و التابعين و الأئمة إذا كان لهم فى الآية تفسير و جاء قوم 
فسّدروا الآية بقول آخر لأجل مذهب اعتقدوه؛ و ذلكك المذهب ليس من مذاهب الصحابة و التابعين» صار مشاركا للمعتزلة و غيرهم 
من أهل البدع فى مثل هذا. و فى الجملة: من عدل عن مذاهب الصحابة و التابعين و تفسيرهم إلى ما يخالف ذلكك كان مخطثا فى 
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ذلكك. بل مبتدعا؛ لأنّهم كانوا أعلم بتفسيره و معانيه كما أنّهم أعلم بالحقّ الذى بعث اللّه به رسوله. و أما الذين أخطنوا فى الدليل لا 
المدلول: فمثل كثير من الصوفتة و الوعاظ و الفقهاءء يف رون القرآن بمعان صحيحة فى نفسها؛ لكن القرآن لا يدل عليها؛ مثل كثير 
مما ذكره الس لممى فى الحقائق؛ فإن كان فيما ذكروه معان باطلهُ دخل فى القسم الأوّل. انتهى كلام ابن تيمية ملخصاء و هو نفيس جدا. 
وقال الزركشيّ فى البرهان "١‏ ( :0 
هو أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عطيةٌ الأندلسى المغربى الغرناطى الحافظ القاضى. توفى بالرقةٌ سنةٌ سث و أربعين و خمسمائة من 
الهجرة. انظر منهجه فى تفسيره و طريقته فيه: فى التفسير و المفسرون /١‏ 1174- 757. و تفسيره مطبوع متداولء و اسمه: «المحرر الوجيز 
فى تفسير الكتاب العزيز). (؟) البرهان للزركشى -١08 /١‏ 186. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج؟» ص: 88# للتّْاظر فى القرآن لطلب 
التفسير مآخذ كثيرة» أمهاتها أربعة: الأوّل: النقل عن النبى صلَى الله عليه و سلم: و هذا هو الطراز المعلم؛ لكن يجب الحذر من 
اللي ل ا ا را 
أصحابه: مراده أن الغالب أنه ليس لها أسانيد صحاح مّ متّصلة» و إِلَا فقد صح من ذلكك كثير: كتفسير الظلم بالشركك فى آيةُ الأنعام ١‏ وك 
و الحساب اليسير بالعرض «”7. و القَوّهْ بالرمى «©» فى قوله: وَ أَعِدُوا لَهُعْ مَا اش يَطَعْتُمْ مِنْ قُوّوْ [ 5 [الأنفال: 6]. قلت: الذى صح من ذلكك 
قليل جداء بل أصل المرفوع منه فى غَايه القلةء و سأسردها كلها آخر الكتاب إن شاء الله تعالى. الثانى: الأخذ بقول الصحابئ: فإِنَّ 
تفسيره عندهم بمنزلة المرفوع إلى النبى صِلَى الله عليه و سلّمء كما قاله الحاكم فى مستدركه .»2١‏ و قال أبو الخطاب من الحنابلة: 
يحتمل ألا يرجع إليه إذا قلنا: إن قوله ليس بحجة. و الصواب الأسولء لأسنه من ياب الروايسة لا الرأى. 
)١ )‏ سبق تخريج هذا الأثر و شرحه. 
(0 فى قوله تعالى: الْذينَ آمنُوا وَ لم َبِسُوا إيماتهُع لم [الأنعام: 87]. و الحديث رواه البخارى (1 .ع" اعم ولع" ولاعع_ 
علالاع- /الوع-2418) و مسلم (17). و الترمذى (80:”) و النسائى فى الكبرى, فى التفسير (182) /١‏ /ا, و (810) 1/7هاءاو 
أحيد (١‏ اندع عع والطبرى قن تتسميرة 8/+ؤااك هك وابق عبان (*287) و الظيالس 220913 ابن عشده زوعلا عولد 
دكاو أبن يعلى (0188): و البيهقى فى ستنه +1488 واقد سيق( فى قوله قال : فمؤق تساك بايا تسيرا [الاتشقاق: 18و 
الحديث رواه البخارى -١١(‏ للاوع- عاهع- /الاع), و مسلم (38172): و أبو داود (009, و الترمذى (7878- /7080): و أحمد فى 
المسند 2/ /ا5- مع 3١8 -١88 -111/ -1١8‏ و ابن حبان (129- :7 181/1- 00770037 و ابن أبى عاصم فى السنةٌ (480)» و 
الطبرى فى تفسيره :807//١7‏ و القضاعى فى مسند الشهاب (78): و البيهقى فى الاعتقاد ص 3٠١ -7١04‏ و الحاكم /١‏ /1ذ- 100 و 6/ 
”- 4لاش» و البغوى (114©)» و فى التفسير 5/ 88؟. و قد سبق. (5) رواه مسلم (0911)» و أبو داود (781)» و الترمذى (817:)) و 
ابن ماجة (81)» و الدارمى (:5): و أحمد ع/ -١88‏ /اذ1ء و الطبرانى فى المعجم الكبير» (9411) 10/ :2/0 و الحاكم 758/7 و 
أبو يعلى (73757)» و الطيالسى ».)3١187(‏ و ابن حبان (5704)» و الطبرى فى تفسيره 2/ 7176 71/8 و البيهقى 213/٠١‏ و البغوى فى 
تفسيره 188/7. (0) المستدركك -177-71/١‏ 887, و قد سبق تخريج قوله و ذكر تعقيب الحافظ ابن حجر عليه. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟» ص: 58 قلت: ما قاله الحاكم نازعه فيه ابن الصلاح 0١١‏ و غيره من المتأخَرينء بأن ذلكك مخصوص بما فيه سبب النزول 
أو نحوه؛ مما لا مدخل للرأى فيه. ثم رأيت الحاكم نفسه صرح به فى «علوم الحديث» 7١‏ فقال: و من الموقوفات تفسير الصحابة» و 
أما من يقول: إن تفسير الصحابة مسند؛ فإنما يقول فيما فيه سبب النزول. فقد خضصص هنا و عمّم فى المستدرك. فاعتمد الأول. و الله 
أعلم «. ثم قال الزركشى «": و فى الرجوع إلى قول التابعيّ روايتان عن أحمدء و اختار ابن عقيل المنع» و حكوه ه عن شعبة؛ لكن 
عمل المفسرين على خلافه. فقد حكوا فى كتبهم أقوالهم؛ لأنْ غالبها تلقوها من الصحابة؛ و ربما يحكى عنهم عبارات مختلفة 
الألفاظ» فيظن من فهم عنده أن ذلكك اختلاف محقّق, فيحكيه أقوالاء و ليس كذلكك. بل يكون كل واحد منهم ذكر معنى من الآية؛ 
لكونه أظهر عنده أو أليق بحال السائل. و قد يكون بعضهم يخبر عن الشىء بلازمه و نظيره؛ و الآخر بمقصوده و ثمرته. و الكل يؤول 
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إلى معنى واحد غالباء فإن لم يمكن الجمع فالمتأخر من القولين عن الشخص الواحد مقدّم إن استويا فى الصحْحةُ عنه و إِلَا فالصحيح 
المقدّم. الثالث: الأخذ بمطلق اللغة: فإنْ القرآن نزل بلسان عربئ؛ و هذا قد ذكره جماعة؛ و نصّ عليه أحمد فى مواضع؛ لكن نقل 
الفضل بن زياد عنه أنّه سئل عن القرآن يمثّل له الرجل ببيت من الشعر؟ فقال: ما يعجبنى. فقيل: ظاهره المنع. و لهذا قال بعضهم: فى 
جواز تفسيرة القرآن بمقتضي اللعة ووايتاة عق الحمد. وقيل: الكزاهة تحمل غلى صرف الآية عن ظاهرها إلى مغان خارجة محملك 
يدل عليها القليل من كلام العرب, و لا يوجد غالبا إِلّا فى الشعر و نحوه؛ و يكون المتبادر خلافها. و روى البيهقيّ فى «الشّعب) عن 
مالك. قال: لا أوتى برجسل غير عالم بلفة العرب يفت__ر كتاب اله إلا جعلته نكال 80. 
)١ )‏ فى مقدمته ص ١‏ (التقييدو 
الايضاح). (؟) علوم الحديث ص .7١‏ (7) قد سبق نقل تحقيق نفيس فى ذلكك للحافظ ابن حجر- رحمه اللّه- فارجع إليه غير مأمور. 
(©) البرهان 7/ -١88‏ 120. (0) رواه البيهقى فى شعب الإيمان رقم (7141): 1/ 878- 578. و فى سنده: يحيى بن سليمان بن نضلة: 
قال أبو حاتم: شيخ, و قال ابن حبان بعد أن ذكره فى الثقات: يخطئ و يهم. و قال ابن عدى: روى عن مالكك و أهل المدينة أحاديث 
عامتها مستقيمة. انظر لسان الميزان ©/١28؟.‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 868 الرابع: التفسير بالمقتضى من معنى الكلام؛ و 
المقتضب من قَوّهُ الشرع: و هذا هو الذى دعا به النبى صلى الله عليه و سلم لابن عباس, حيث قال: «اللهمّ فقّهه فى الدين و علمه 
التأويل» .0١١‏ و الذى عناه علي بقوله: إِلّا فهما يؤتاه الرجل فى القرآن «؟). و من هنا اختلف الصحابةٌ فى معنى الآية» فأخذ كل برأيه 
على منتهى نظره؛ و لا يجوز تفسير القرآن بمجرّد الرأى؛ و الاجتهاد من غير أصلء قال تعالى: و لا تَقْفُ ما ليس لَك به عِلْمٌ [الإسراء: 
]بو الغو 1ن تت لراعل الها لذ لقوق [البقرة: 1188 و قال: لين لِلنّس ما يُزّلَ إِلتِهُمْ [النحل: ©]. فأضاف البيان إليه. و قال 
صَلّى اله عليه و سلم: «من تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد أخطأ «*” أخرجه أبو دود 
)١ )‏ رواه البخارى (ه/ا- 18# 08/ا#- 
23 و مسلم (//73). و النسائى فى فضائل الصحابةٌ (ع/ا- ه/ا- 0/8 و الترمذى (8077*- 876), و ابن ماجةُ :.)١188(‏ و أحمد فى 
المسند /١‏ 171-/910"- وهل و فى الفضائل (1/881- 1884-1888 "14847 1977).: و ابن حبان .087١ 08 -1١ 08 -1١0*(‏ و البغوى 
فى تفسيره 18/1 من طرق عن أبن غباس' رضى الله تعالى عتهمات (؟) رواه البخارى (111- هما بعاءمت #بازمت وراو نك وول 
#نوع- وزوف- 88:٠‏ و الترمذى (0517)» و النسائى 8/ -١*‏ 6 و ابن ماجة (284)) و انظر باقى تخريجه فى تخريجتا لستن ابن 
ماجة. (") رواه الترمذى (7480- .)7981١‏ و النسائى فى الكبرى (8085- 6088 )» و أحمد /١‏ #*7- 124 و الطبرى فى تفسيره 280/١‏ 
و الخليلى فى الإرشاد (48) /١‏ 42 و الطبرانى فى المعجم الكبير (20747)» و الخطيب فى أخلاق الراوى (1287) ؟1/ 38 و البيهقى 
فى شعب الإيمان» حديث رقم 77178- 077172 1/ “0877 و البغوى فى شرح السنة (/118-111- 22014 و فى تفسيره 28/١‏ و أبو الليث 
السمرقندى فى تفسيره /١‏ 7ل #لااقلتث: سنده ضعيف» فيه: -١‏ عبد الأعلى بن عامر الثعلبى: قال ابن معين: ليس بذاكك القوى. و قال 
النسائى: ليس بالقوى. و قال العقيلى: تركه ابن مهدى و القطان. انظر تهذيب التهذيب ©2/ ع4- 40 و التقريب /١‏ 828؛ و الكاشف ؟/ 
7.3 وقع فى سنده خلاف: فرواه سفيان و شريكك؛ عن عبد الأعلى به مرفوعا. و خالفهما: عمرو بن قيس و وكيع .. فروياه عن عبد 
الأ-على به موقوفا. فلعل الخلاف وقع من عبد الأعلى نفسه فهو يرفع الموقوفات. وله طرق أخرى: - فقد رواه من طريق أبى عاصم 
النبيل» عن ابن جريج» عن عطاءء عن ابن عباس مرفوعا: «من قال فى القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النار): ابن حبان فى الثقات // 
6" و فى سنده: ابن جريج: ثقَةٌء فقيه» فاضلء و كان يدلس و يرسل. قال الدار قطنى: شر التدليس تدليس ابن جريجء فإنه قبيح 
التدليسء لا يدس إلا فيما سمعه من مجروح. انظر طبقات المدلسين ص 4 و التقريب /١‏ 270 و الكاشف 5/ 188. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج7. ص: 568 و الترمذى و النسائى, و قال: «من قال فى القرآن بغير علم فليتبوًأ مقعده من النار» أخرجه أبو داود .)١١‏ 
قال البيهقت «” فى الحديت الأؤل: هذا- إن صحح- قاتها أرادك و الله أعلم - الرأى الذى يغلب من غير دليل قام عليه» و أما الذى 
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يسنده برهان فالقول به جائز. و قال فى المدخل : فى هذا الحديث نظره و إن صمح فإنما أراد به- و الله أعلم- فقد أخطأ الطريق» 
فسبيله أن يرجع فى تفسير ألفاظه إلى أهل اللغةٌ» و فى معرفة ناسخه و منسوخه و سبب نزوله وحاوض جه إلىيياله إلى خا 
الصحابة الذين شاهدوا تنزيله» و أدوا إلينا من السنن ما يكون بيانا لكتاب اللّه تعالى» قال تعالى: َتنا إتيك الذكر لِبيْنَ لئاس ما 

زّلَ لبهم وَ لهم يتفَكَرُونَ [النحل: *5]. فما ورد بيانه عن صاحب الشرع ففيه كفاية عن فكرةٌ من بعده. و ما لم يرد عنه بيانه ففيه 
حينئذ فكرة أهل العلم بعده؛ ليستدلّوا بما ورد بيانه على ما لم يرد. قال: و قد يكون المراد به: من قال فيه برأيه من غير معرفةٌ منه 
بأصول العلم و فروعه؛ فيكون موافقته للصواب إن وافقه من حيث لا يعرفه غير محمودة. و قال الماوردىٌ 50): قد حمل بعد المتورّعة 
هذا الحديث على ظاهره؛ و امتنع من أن يستنبط معانى اراق جواف و اومتها لواف ول يعارمن ل ل 
هذا عدول عمّا تعتبدنا بمعرفته من النظر فى القرآن و استنباط الأحكام؛ كما قال تال لعلمة الذيق يَسمَنِْطُوَهُ مِنُْْ نْهُمْ [النساء: 87]. و لو 
ا ل م 
القرآن بمجرّد رأيه» و لم يعرّج على سوى لفظه. و أصاب الحو فقد أخطأ الطريق» و إصابته اتفاق؛ إذ الغرض أنه مجرّد رأى لا شاهد 
له؛ وفى الحديث: «القرآن - ورواه 
من طريق الكلبى» عن أبى صالحء عن ابن عباس: ابن عدى فى الكامل .١18/5‏ و الكلبى: متهم بالكذبء انظر الكامل */ .١18-١١*‏ 
)١(‏ انظر الحديث السابق. (1) فى شعب الإيمان 57/7 و قد وقع فى مطبوعة زغلول أخطاء كثيرة و تحريفات فى المتونء منها قوله: و 
هذا أصح. و الصواب: و هذا إن صح. () نقله فى البرهان 7/ 187. (©) فى تفسيره النكت و العيون /١‏ ع*- 8 و نقله فى البرهان /١‏ 
7- 18#. الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: 557 ذلول ذو وجوه. فاحملوه على أحسن وجوهه) )١١‏ أخرجه أبو نعيم و غيره من 

حديث ابن عباس. فقوله: «ذلول» يحتمل معنيين: أحدهما: أنه مطيع لحامليه» تنطق به ألسنتهم. و الثانى: أنه موضح لمعانيه» حتى لا 
تقصر عنه أفهام المجتهدين. و قوله: «ذو وجوه) يحتمل معنيين: أحدهما: أن من ألفاظه ما يحتمل وجوها من التأويل. و الثانى: أنّه قد 
جمع وجوها من الأموامر و التواهى و الترغيب و الترهيب و التحليل و التحريم. و قوله: «فاحملوه على أحسن وجوهه) يحتمل معنيين: 
أحدهما: الحمل على أحسن معانيه. و الثانى: أحسن ما فيه من العزائم دون الرّخصء و العوف دون الانتقام» و فيه دلالة ظاهره على 
جراز الاسشناط و الاجتهاد فى كفان الله معال:.وقال أب و الليث 99 النبى إتنا انضرف إلى النعقابه مله له ]لمعف كبا قال 
تعالى: قَأمًا الَّذِينَ فى قُلُوبهم زَيْمْ يعون ما تشابَة مِْهُ [آل عمران: 417 لأن القرآن إنما نزل حجة على الخلق؛ فلو لم يجز التفسير لم 
تكن الحجة بالغة. فإذا كان كذللكك: جاز لمن عرف لغات العرب و أسباب النزول أن يفسّره, و أمَا من لم يعرف وجوه اللغ: فلا يجوز 
أن يفت ره إِلّا بمقدار ما سمع؛ فيكون ذلك على وجه الحكايةُ لا على وجه التفسير. ولو أنه يعلم التفسير» و أراد أن يستخرج من الآية 
حكما أو دليل الحكم, فلا بأس به. و لو قال: المراد من الآيهُ كذا من غير أن يسمع فيه شيئاء فلا يحل» و هو الذى نهى عنه. و قال ابن 
الأنبارىٌ فى الحديث الأوّل: حمله بعض أهل العلم على أن الرأى معنى به الهوى. فمن قال فى القرآن قولا يوافق هواه- فلم يأخذه عن 
أئمهُ السلف- و أصاب فقد ( )١‏ رواه 
الدار قطنى فى سننه / 158 و الديلمى فى الفردوس (51/07) و فى سنده عند الدار قطنى زكريا بن عطية: قال البخارى: منكر الحديث 
و قال العقيلى: مجهول النقلء و لا يتابع عليه. انظر الضعفاء الكبير للعقيلى ؟/ هلى و الميزان /١‏ 6. و فى سنده الديلمى: جويبر: ضعيف 
جدا. انظر التقريب /١‏ 178. (1) انظر تفسيره بحر العلوم /١‏ ”". الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 558 أخطأء لحكمه على القرآن بما 
لا يعرف أصله. ولا يقف على مذاهب أهل الأثر و النقل فيه. و قال فى الحديث الثانى: له معنيان: أحدهما: من قال فى مشكل القرآن 
بما لا يعرف من مذهب الأوائل- من الصحابةٌ و التابعين- فهو متعرّض لسخط الله تعالى. و الآخر-: و هو الأصح- من قال فى القرآن 
قولا يعلم أن الحق غيره فليتبوٌأ مقعده من النار. و قال البغوى "١١‏ و الكواشيّ و غيرهما: التأويل صرف الآيهُ إلى معنى موافق لما قبلها و 
عدما تله الآبة غير ميخالف للكتات و السنة من طريق الاسعناطء غير مسظوز غلى العلماء بالتفسين كقرله مالي : القةوا خحفافا و 
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تقانا [القوبةة 86] قا #شاناو شبرعاء وق : أعياه وفقراه و قن :عرانا و ساهلية. و قل :نفاطا وغير قاط وق أمحاءو 
مرضى؛ و كل ذلكك سائغ, و الآيهُ تحتمله ١؟.‏ و أما التأويل المخالف للآيهُ و الشرع فمحظور؛ لأنه تأويل الجاهلين» مثل تأويل 
الروافض قوله تعالى: مَرَحَّ الْمحْرَيْن يَلتَقِيانِ (15) [الرحمن: 19]. ألهما علق وافاطمة. يكز ليها اللؤل و الوبجاة 003 [الرحمن: ؟77]. 
يعنى: الحسن و الحسين. و قال بعضهم «*: اختلف الناس فى تفسير القرآن: هل يجوز لكل أحد الخوض فيه؟. فقال قوم: لا يجوز 
لأحد أن عاط نسي شمن القراقه و إن كان عاليا أذما مسعا فى معرفة الأدلةو الفقه.و التحوو الأخازن و الاتارودو لين له إن 
أن ينتهى إلى ما روى عن النب صلَى الله عليه و سلّم فى ذلكك. و منهم من قال «": يجوز تفسيره لمن كان جامعا للعلوم التى يحتاج 
المفسر إليها ( ان سير ا 
(1) انظر فى تفسير هذه الآيهُ: معالم التنزيل للبغوى /١‏ 42؟. () هذا الكلام للكافيجى فى التيسير فى قواعد التفسير ص .158-١0‏ و 
عزاه الزركشى فى البرهان 7/ 185 للراغب الأصفهانى فى مقدمة تفسيره. () من هؤلاء الإمام النووى. قال ذلكك فى التبيان» و انظر 
التيسير للكافيجى ص .1588-١55‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 564 و هى خمسة عشر علما: أحدها: اللغة: لأنّ بها يعرف شرح 
مفردات الألفاظ و مدلولاتها بحسب الوضع. قال مجاهد: لا يحل لأحد يؤمن بالله و اليوم الآخر أن يتكلم فى كتاب الله إذا لم يكن 
عالما بلغات العرب, و تقدم قول الإمام مالكك فى ذلكء و لا يكفى فى حقّه معرفة اليسير منهاء فقد يكون اللفظ مشتركاء و هو يعلم 
أحد المعنيين و المراد الآدخر. الثانى: النُحو: لأنّ المعنى يتغير و يختلف باختلاءف الإ-عرابء فلا بد من اعتباره. أخرج أبو عبيد عن 
الحسن: أنه سثل عن الرّجل يتعلّم العربية يلتمس بها حسن المنطقء و يقيم بها قراءته» فقال: حسنء فتعلّمهاء فإن الرجل يقرأ الآية فيعيا 
بوجههاء فيهلكك فيها. الثالث: التصريف: لأنْ به تعرف الأبنية و الصيغ. قال ابن فارس: و من فاته علمه فاته المعظمء لأنْ (وجد) مثلا 
كلمةٌ مبهمة» فإذا صرّفناها اتضحت بمصادرها. و قال الزمخشرىٌ :)١١‏ من بدع التفاسير قول من قال: إن الإمام فى قوله تعالى: يَوْمَ 
تَدْهُوا كل أناس يإمايهغ [الإسراء: .]9١‏ جمع (أم) و أن الناس يدعون يوم القيامة بأمهاتهم» قال: و هذا غلط أوجبه جهله بالتصريف 
فإن 1 لذ تجمم غلى (إمام). الرابع: الاشتقاق: لأنّ الاسم إذا كان اشتقاقه من مادّتين مختلفتين اختلف المعنى باختلافهماء كالمسيح 
هل هو من السياحة أو المسح؟. الخامس و السادس و السابع: المعانى و البيان و البديع: لأنه يعرف بالأوّل خواصٌ تراكيب الكلام من 
جهة إفادتها المعنىء و بالثانى خواصضٌ ها من حيث اختلافها بحسب وضوح الدّلالة و خفائهاء و بالثالث وجوه تحسين الكلام. هذه العلوم 
الثلاثة هى علوم البلاغة؛ و هى من أعظم أركان المفسّ ر؛ لأنه لا بدّ له من مراعاة ما يقتضيه الإعجازء و إنما يدركك بهذه العلوم. قال 
السكاكى: اعلم أنْ شأن الإعجاز عجيب يدرك و لا يمكن وصفه. كاستقامة الوزن تدركك ولا يمكن وصفهاء و كالملاحة و لا 
طري ق إلى تحص سيه لغير ذوى الفطر السملايمة لس التمرّن على علمى المع سانى والبيان. 
)١ )‏ رواه أبو عبيد فى فضائل القرآن 
ص .7٠١ -7١4‏ و سنده صحيح إلى الحسن. (؟) انظر الكشاف /١‏ 684. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 88٠‏ قال ابن أبى الحديد: 
اعلم أن معرفة الفصيح و الأفصح. و الرشيق و الأرشق من الكلام» أمر لا يدركك إِلَا بالذوق» و لا يمكن إقامة الدلالهُ عليه و هو بمنزلة 
جاريتين: إحداهما: بيضاء مشربةٌ بحمرة دقبقةٌ الشفتين» ثقية التُغن كحلاء العينين: أسيلة الخذّء دقيقةٌ الأنف. معتدلة القامة و الأخرى: 
دونها فى هذه الصفات و المحاسن, لكنّها أحلى فى العيون و القلوب منهاء ولا يدرى سبب ذلك؛ و لكنّه يعرف بالذوق و المشاهدة 
ولا يمكن تعليله» و هكذا الكلام. نعم» يبقى الفرق بين الوصفين: أن حسن الوجوه و ملاحتهاء و تفضيل بعضها على بعض» يدركه 
كل من له عين صحيحة. و أما الكلام: فلا يدركك إِلّا بالذوق» و ليس كل من اشتغل بالنحو و اللغة و الفقه يكون من أهل الذوق و 
ممن يصاح لانتقاد الكلام و إنما أهل الذوق هم الذين اشتغلوا بعلم البيان» و راضوا أنفسهم بالررّسائل و الخطب و الكتابة و الشَّعرء و 
صارت لهم بذلكك دربة و ملكة تامّة؛ فإلى أولئكك ينبغى أن يرجع فى معرفة الكلام» و فضل بعضه على بعض. و قال الزمخشرئٌ: من 
حق مفسر كتاب الله الباهر و كلامه المعجز أن يتعاهد بقاء النظم على حسنه و البلاغة على كمالهاء و ما وقع به التحدى سليما من 
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القادح. و قال غيره: معرفة هذه الصناعة بأوضاعها هى عمد التفسير المطلع على عجائب كلام الله تعالى» و هى قاعدة الفصاحة؛ و 
واسطة عقد البلاغة. الثامن: علم القراءات: لأنّْ به يعرف كيفية النطق بالقرآنء و بالقراءات يترججح بعض الوجوه المحتملة على بعض. 
التاسع: أصول الدين: بما فى القرآن من الآيات الدالَّهُ بظاهرها على ما لا يجوز على الله تعالى» فالأصولي يؤوّل ذلك. و يستدل على 
ما يستحيل و ما يجب و ما يجوز .0١‏ العاشر: أصول الفقه: إذ به يعرف وجه الاستدلال على الأحكام و الاستنباط. الحادى عشر: أسباب 
النزول و القصص: إذ بسبب النزول يعرف معنى الآية المنزلة فيه بحسب ما أنزلت فيه. الثانى عشر: الناسخ و المنسوخ: ليعلم المحكم 
من غيره. الثالث عشر: الفقه( | | | سس )١‏ يتيغى 
على المتصدى لتفسير كلام اللّه أن يسلكك مسلكك سلفنا الصالح بتناول آيات الصفات, و هو أن يؤمن بظاهرهاء و يعتقد معناها. دون 
تحريف أو تأويل أو تشبيه. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 88١‏ الرابع عشر؛ الأحافيثة الميينة لتفسير المجمل و المبهم. الخامس 
عشر: علم الموهبة: و هو علم يورثه الله تعالى لمن عمل بها علم؛ و إليه الإشارة بحديث: «من عمل بما علم ورّئه الله علم ما لم يعلم) 
«. قال ابن أبى الدنيا: و علوم القرآن و ما يستنبط منه بحر لا ساحل له. قال: فهذه العلوم- التى هى كالآلة للمفسّر- لا يكون مفسّرا إلَا 
بتحصيلهاء فمن فسّر بدونها كان مفسّرا بالرأى المنهي عنه و إذا فشر مع حصولها لم يكن مفسرا بالرأى المنهئ عنه. قال: و الصحابة و 
التابعون كان عندهم علوم العربِدَة بالطبع لا بالاكتسابء و استفادوا العلوم الأخرى من النبئ صلى الله عليه و سلّم. قلت: و لعلكك 
تستشكل علم الموهبة» و تقول: هذا شىء ليس فى قدرة الإنسان. و ليس كما ظننت من الإشكالء و الطريق فى تحصيله ارتكاب 
الأسباب الموجبة له من العمل و الزهد. قال فى البرهان 7): اعلم أنه لا يحصل للناظر فهم معانى الوحىء و لا يظهر له أسراره» و فى 
قلبه بدعة أو كبر أو هوى أو حت الدنياء أو و هو مضه على ذتنب» أو غير متحقق بالآيمان أو ضعيق التحقيق: أو يعتمد على قول مفشر 
ليس عنده علم» أو راجع إلى معقوله: و هذه كلها حجب و موانع بعضها آكد من بعض 70 اعون هذا المعتى قولة تعال: 
سَأَصْرِفٌ عَنْ آياتِى الَّذِينَ يتَكبْرُونَ فى الَْدْض بِغَثرِ الح [الأعراف: ؟١].‏ قال سفيان بن عييئة: يقول: أنزع عنهم فهم القرآن. أخر جه 
ابن أبى حاتم «©". و قد أخرج ابن جرير و غيره» من طرقء عن ابن عباسء قال: التفسير: أربعة أوجه: وجه تعرفه العرب من كلامهاء و 
عتجمحهحدن اشعمسك يو صا لثةاو تسع سم فلسستصة العلمت ها 





تقس يلا 
)١ )‏ رواه أبو نعيم 18/٠١‏ ثم قال: 
«ذكر أحمد بن حنبل هذا الكلام عن بعض التابعين عن عيسى بن مريم- عليه السلام- فوهم بعض الرواءً أنه ذكره عن النبى صَلَى الله 
عليه و سلّم» فوضع هذا الإسناد عليه لسهولته و قربه. و هذا الحديث لا يحتمل بهذا الإسناد عن أحمد بن حنبل» اه. و انظر كشف 
الخفاء 1/ /ا6. (؟) البرهان 7/ 180- .18١‏ (7) انظر كتابنا: «كيف نتدبر القرآن؟). (©) رواه الطبرى فى تفسيره» برقم (18155) 8٠/8‏ 
و سنده حسن. و انظر تفسير البغوى 7/ 300. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 507 و تفسير لا يعلمه إِلَا اللّه تعالى .)١١‏ ثم رواه 
مرفوعا بسند ضعيف بلفظ: «أنزل القرآن على أربعة أحرف: حلال و حرام لا يعذر أحد بجهالته» و تفسير تفسّره العرب» و تفسير تفسّره 
العلماء؛ و متشابه لا يعلمه إِلَا الله تعالى» و من ادٌّعى علمه سوى الله تعالى فهو كاذب «27). قال الرّركشيّ فى البرهان 10 فى قول ابن 
عباس: هذا تقسيم صحيح: فأمًا الذى تعرفه العرب: فهو الذى يرجع فيه إلى لسانهم؛ و ذلكك اللغهٌ و الإعراب: فَأمَا اللغهُ فعلى المفسّر 
معرفةً معانيها و مسمّيات أسمائهاء و لا يلزم ذلكك القارئ. ثم إن كان ما تتضمنه ألفاظها يوجب العمل دون العلم: كفى فيه خبر الواحد 
و الاثنين» و الاستشهاد بالبيت و البيتين. و إن كان يوجب العلم: لم يكف ذلككء بل لا بد أن يستفيض ذلك اللفظء و تكثر شواهده 
من الشعر. و أما الإبعراب: فما كان اختلافه محيلا للمعنى وجب على المفتّر و القارئ تعلمه ليتوصّل المفسر إلى معرفة الحكم, و 
يسلم القارئ من اللحنء و إن لم يكن محيلا للمعنى وجب تعلّمه على القارئ ليسلم من اللحن, و لا يجب على المفسّدر لوصوله إلى 
المقصود بدونه. و أما مالا يعذر أحد بجهله: فهو ما تتبادر الأفهام إلى معرفة معناه من النصوصء المتضمَنة شرائع الأحكام و دلائل 
التوحيد؛ و كل لفظ أفاد معنى واحدا جليا يعلم أنه مراد الله تعالى؛ فهذا القسم لا يلتبس تأويله» إذ كل أحد يدرك معنى التوحيد. من 
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قوله تعالى: فَاعْلَع أنه لا إله إَِا الله [آمحمد: 19]. و أنّه لا شريكك له فى الإلهية» و إن لم يعلم أن (لا) موضوعة فى اللغُ للنفى, و (إلَا) 
للإثبات» و أن مقتضى هذه الكلمة الحصر. و يعلم كل أحد بالضرورة أن مشتشسى قوله الى أفيقوا الظللاة و اث التكاة [البقرة: 
“5] و نحوه طلب إيجاب المأمور به؛ و إن لم يعلم أن صيغة (أفعل) للوجوب. فما كان من هذا القسم لا يعذر أحد يدّعى الجهل 
مغاى الناظة؟ لأنونا معلومة لكل أحد بالقدرورة. و أناما لا يعلنه إلا اللهتعالى#كيواما تمر نجرف الغرت» تمر الآى اليعفتينة 
) امسق رربي روا لطت 
تفسيره» برقم (؟07) /١‏ /ه و فى سنده الكلبى: متّهم بالكذب. () انظر البرهان ؟١/ -١2‏ 188. الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 587 
قيام الساعة و تفسير الرّوح؛ و الحروف المقطعة: و كل متشابه فى القرآن عند أهل الحقّء فلا مساغ للاجتهاد فى تفسيره؛ و لا طريق 
إلى ذلك إلا بالتوقيف» بنص من القرآن أو الحديث أو إجماع الأمهُ على تأويله. و أمَا ما يعلمه العلماء و يرجع إلى اجتهادهم: فهو 
الذى يغلب عليه إطلاق التأويل؛ و ذلك استنباط الأحكام, و بيان المجمل و تخصيص العموم؛ و كل لفظ احتمل معنيين فصاعدا: فهو 
الذى لا يجوز لغير العلماء الاجتهاد فيه» و عليهم اعتماد الشواهد و الدلائل دون مجرد الرأى؛ فإن كل أحد المعنيين أظهر وجب الحمل 
عليه إِنَا أن يقوم دليل على أن المراد هو الخفيئ. و إن استويا- و الاستعمال فيهما حقيقة؛ لكن فى أحدهما حقيقةُ لغوية أو عرفية: و 
فى الآدخر شرعية- فالحمل على الشرعية أولى. إِلَا أن يدل دليل على إرادة اللغوية» كما فى: وَ صَلَّ عَليِهِمْ إن ضَ لاتك مركن لَهُمْ 
[التوبة: ٠١‏ ]. و لو كان فى أحدهما عرفية و الأدخر لغوية: فالحمل على العرفية أولى, لأنّ الشرع ألزم. فإن تنافى اجتماعهماء و لم 
يمك إرادتهها باللفظ الوخد >القرء للحيضن :و الطهر» الجتهد فى المراد منهما بالأماراث الذالة عليه فما ذه فهو هراد الله تعالى ف 
حمّه. و إن لم يظهر له شىءء فهل يتختر فى الحمل على أيّهما شاءء أو يأخذ بالأغلظ حكماء أو بالأخفٌ؟ أقوال. و إن لم يتنافيا وجب 
الحمل عليهما عند المحققين» و يكون ذلكك أبلغ فى الإعجاز و الفصاحة, إلا إن دل دليل على إرادهٌ أحدهما. إذا عرف ذلكك: فينرّل 
حديث: «من تكلم فى القرآن برأيه» 0١١‏ على قسمين من هذه الأربعة: أحدها: تفسير اللفظ, لاحتياج المفسّدر له إلى التبحر فى معرفة 
لسان العرب. و الثانى: حمل اللْفظ المحتمل على أحد معنيبه» لاحتياج ذلكك إلى معرفة أنواع من العلوم؛ و التبتحر فى العربية و اللغة و 
من الأصول ما يدركك به حدود الأشياء؛ و صبغ الأمر و النّهى و الخبر» و المجمل و الميين» و العموم و الخصوص. و المطلق و المقّده 
و المحكم و المتشابه» و الظاهر و المؤوّل» و الحقيقة و المجاز» و الصريح و الكناية» و من [علوم] "١‏ الفروع ما يدركك به الاستنباط. 
) 0 سق تخريجه 62879 ()) مابين 
القوسين زيادة من البرهان 188/7. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 585 هذا أقل ما يحتاج إليه؛ و مع ذلكك فهو على خطرء فعليه 
أن يقول: يحتمل كذاء ولا يجزم إلا فى حكم اضطر إلى الفتوى به. فأدّى اجتهاده إليه فيجزم مع تجويز خلافه. انتهى. و قال ابن 
القيب: جمله ما تحصّل فى معنى حديث التفسير بالرأى خمسة أقوال: أحدها: التفسير من غير حصول العلوم التى يجوز معها التفسير. 
الفائى : تفسير النتقانه الذى لأ يعلمة إلا الله العالة: التفسر المقدر للمذعب القاسده أن يجعل المدخت أصلة و التفسير #ابعاء قيرة إلبه 
بأىَ طريق أمكن, و إن كان ضعيفا. الرابع: التفسير بِأنّ مراد اللّه كذا على القطع من غير دليل. الخامس: التفسير بالاستحسان و الهوى. 
ثم قال: و اعلم أن علوم القرآن ثلاثة أقسام: الأوّل: علم لم يطلع الله عليه أحدا من خلقه. و هو ما استأثر به من علوم أسرار كتابه: من 
معرفةُ كنه ذاته و غيوبه التى لا يعلمها إِلَا هو. و هذا لا يجوز لأحد الكلام فيه بوجه من الوجوه إجماعا. الثانى: ما أطلع الله عليه نبتته من 
أسرار الكتاب» و اختضه به. و هذا لا يجوز الكلام فيه إِلَا له صِلَى الله عليه و سلّم» أو لمن أذن له قال: و أوائل الور من هذا القسمء 
و قيل: من القسم الأمول. الشالث: علوم علمها الله نيبه مما أودع كتابه من المعانى الجلكِهُ و الخفيّة» و أمره بتعليمها. و هذا ينقسم إلى 
قسمين: منه: ما لا يجوز الكلام فيه إلا بطريق السمع: و هو: أسباب النزولء و النَاسخْ و المنسوخ. و القراءات» و اللغات» و قصص الأمم 
الماضية» و أخبار ما كائن من الحوادثء و أمور الحشر و المعاد. و منه: ما يؤخذ بطريق النَظر و الاستدلال و الاستنباط و الاستخراج من 


الألفاظ: وهو قسمان: قسم اختلفوافى جوزه: و هو تأويل الآيات المتشابهات فى الصفات .)١١‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحةً 091 من 7/1؟ 


)١ )‏ قول جميع السلف فى ذلك: 
حرمة تأويل الآيات التى تتكلم عن الصفات و صرفها عن ظاهرهاء و على- الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟» ص: 580 و قسم اتّفقوا عليه: 
و هو استنباط الأحكام الأصاتَةُ و الفرعية و الإعرابدة؛ لأنَّ مبناها على الأقيسة؛ و كذلكك فنون البلاغة و ضروب المواعظ و الحكم و 
الإرشادات» لا يمتنع استنباطها منه» و استخراجها لمن له أهلية. انتهى ملخصا. و قال أبو حتيّان :)١١‏ ذهب بعض من عاصرناه إلى أن علم 
التفسير مضطر إلى النقل- فى فهم معانى تركيبه- بالإسناد إلى مجاهد و طاوس و عكرمة و أضرابهم, و أن فهم الآيات يتوقف على 
ذلك. قال: و ليس كذلك. و قال الزّركشى بعد حكاية ذلكك ): الحقّ أن علم التفسير: منه ما يتوقف على النقل: كسبب التّزول» و 
النسخ, و تعبين المبهم, و تبيين المجمل. و منه ما لا يتوقفء و يكفى فى تحصيله الثقهُ على الوجه المعتبر. قال: و كأنّ السّربب فى 
اصطلاح كثير على التفرقة بين التفسير و التأويل» و التمبيز بين المنقول و المستنبط؛ ليحمل على الاعتماد فى المنقول؛ و على النظر فى 
المستنبط. قال «*/: و اعلم أن القرآن قسمان: قسم ورد تفسيره بالتّقلء و قسم لم يرد. و الأول: إِما أن يرد عن النبى صِلَى اللّه عليه و 
لم أو الصحابة» أو رءوس التّابعين: فالأول يبحث فيه عن صحة السندء و الثانى ينظر فى تفسير الصحابى: فإن فسّره من حيث اللغةٌ: 
فهم أهل اللسان فلا شكك فى اعتمادهم. أو بما شاهده من الأسباب و القرائن: فلا شكك فيه. و حينئذ إن تعارضت أقوال جماعة من 
الصحابة: فإن أمكن الجمع فذاكء و إن تعذّر قدّم ابن عباس؛ لأنّ النبى صلى الله عليه و سلم بشّره بذلك. حيث قال: «اللّهِمَ علمه 
التأويل» «©). وقد رجح الشافعى قول زيد فى الفرائضء لحديث لأفرضكم زيد» «©). و أما ما ورد عن التابعين: فحيث جاز الاعتماد 
للح 7 لللُْْتتت > اللتتتتت 2 2 7 ممست 7 الكت 27 الاك سساة. 
3 هذا مشى جميع سلفنا الصالح. )١(‏ 
فى تفنسيره /١‏ وو انظر البرهان 310/177 (9) فى البرغان 11/176 - 31/9 () البرهان 1/2/7 (©) سيق تخريجه. (8) رواه الترملئ 
(0/40”). و النسائى فى فضائل الصحابةٌ »)187-١7/(‏ و ابن ماجةٌ (100), و أحمد 8/ 18 و 78١/8‏ و الطيالسى (2092) و أبو عبيد 





فى فضائل القرآن ص 2278 و أبو نعيم فى الحلية / 2177 و الحاكم / 877, و ابن حبان (11/- /111- 0/707, و الطحاوى فى 
المشكل "8١-8٠ /١‏ و البيهقى 8/ .7٠١‏ و سنده صحيح. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 888 و أمَا ما لم يرد فيه نقل: فهو قليل» 
و طريق التوصل إلى فهمه النظر إلى مفردات الألفاظ من لغْهُ العرب و مدلولاتها واستعمالها بحسب السّدرياق» و هذا يعتنى به الراغب 
كثيرا فى كتاب «المفردات» فيذكر قيدا زائدا على أهل اللغهُ فى تفسير مدلول اللفظء لأنه اقتضاه السياق. انتهى. قتل: و قد جمعت كتابا 
مسندا فيه تفاسير النبى صلَّى الله عليه و سلّم و الصحابة فيه بضعة عشر ألف حديث ما بين مرفوع و موقوف؛ و قد تمٌ و للّه الحمد فى 
أربع مجلدات و سمّيته: «ترجمان القرآن» .0١١‏ و رأيت و أنا فى أثناء تصنيفه النبى صلَى الله عليه و سلم, فى المنام» فى قضّ 4 طويلة 


تحتوى على بشارة حسنة. 
تنبيه من المهم معرفة التفاسير الواردهة عن الصّحابة بحسب قراءة مخصوصة؛ 


تنبيه من المهمّ معرفة التفاسير الواردٌ عن الضّ حابة بحسب قراءة مخصوصة؛ و ذلكك أنه قد يرد عنهم تفسيران فى الآية الواحدة 
مختلفان» فيظن اختلافا و ليس باختلاف؛ و إنما كل تفسير على قراءة. و قد تعرّض التّرلف لذلك. فأخرج ابن جرير فى قوله تعالى: 
أعالى تاه كرت انان | [الحجر: ]١©‏ من طرق عن ابن وكاس وظرة اك كوت ميس (ننناتا ون طرف آنا سنس (الحوتا 
«7. ثم أخرج عن قتادةٌ «*) الجن لالت عرق مرطا وف فلمتيس عاضا ومو فأ كور مكلف «افيض انسريك وركذا 
الجمع من قتادة نفيس بديع. و مثله قوله تعالى: سر ابيلَهُمْ مِنْ قَطِرانٍ [إبراهيم: ١‏ أخرج ابن جرير» عن الحسن: أنه الذى تهنأ به الإبل 
ع ( ). ١)انظر‏ دليل مخطوطات 
السيوطى ص ”". (؟) انظر تفسير الطبرى 7/ لاوع- 89/8 و قال 91//7©: «و اختلف القرّاء فى قراءة قوله: ا فقرأ أهل المدينهُ و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة 090 من لب 


الغراق كنك عدي الكاق يق #طليت وضطيت ا فكذا كان كول أ ععروو الداكر مالا كر لى شتف ولاك فى مشافد أنه 
كان يقرأ: لقالوا إنما سكرت. () تفسير الطبرى؛ رقم 07١88(‏ 548/17 و سنده حسن. و انظر حجة القراءات لأبى زرعة ص 87 و 
الكشف عن وجوه القراءات ؟/ ."٠0‏ () رواه ابن جرير فى تفسيره 7/ 580 و لفظه: يعنى الخضخاض هناء الإبل. و فى لفظ آخر: قطران 
الإبل. و سنده حسن: و اللفظ الآخر صحيح. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟» ص: 581 و أخرج من طرق عنه و عن غيره :)١١‏ أنه النحاس 
المذاب» و ليسا بقولين و إنما الثانى تفسير لقراءة من قطرآن بتنوين قطر و هو النحاسء و آن شديد الحرّء كما أخرجه ابن أبى حاتم 
هكذا عن سعيد بن جبير «7). و أمثلة هذا النوع كثيرة» و الكافل بيانها كتابنا «أسرار التنزيل» «0. و قد خوّجت على هذا قديما 
الاختلا.ف الوارد عن ابن عباس و غيره فى تفسير آية أو لامَسْتُمُ [النساء: «5]. هل هو الجماع أو النحض بالل فالاو ل #فسير لقراءة: 
لمستم و الثانى لقراءة: لامَئ كم و لا اختلاف. فائدةٌ: قال الشافع- رضى الله عنه- فى مختصر البويطيئ: لا يحل تفسير المتشابه إلا بسنّة 
عن رسول الله صلى الله عليه و سلّمء أو خبر عن أحد من أصحابه؛ أو إجماع العلماء» هذا نضّه. 


فصل و أما كلام الصوفيّةُ فى القرآن فليس بتفسير. 


فصل و أما كلام الصوفدَة فى القرآن فليس بتفسير. قال ابن الصلاح فى فتاويه: وجدت عن الإمام أبى الحسن الواحدىٌ المفدرء أنه 
قال: صنّف أبو عبد الرحمن السَلمِيَ © «حقائق التفسير» فإن كان قد اعتقد أن ذلكك تفسير فقد كفر 8). قال ابن الصلاح «2: و أنا 


أقفسضول؟ اللسكق ومسسق بولق سسمة مهسو إذ|اقسصسال شسسيفا مسق فلتتسسكك- أنه 
)١ )‏ انظر تفسير الطبرى // هلع- عل6. 


(0) قرأ ابن عباسء و أبو رزين» و أبو مجلزء و عكرمة و قتادة» و ابن أبى عبلة» و أبو حاتم» عن يعقوب: (من قطر) بكسر القاف و 
سكون الطاء و التنوين (آن) بقطع الهمزهٌ و فتحها و مدّها. انظر زاد المسير ؟/ /ا/ا". (0) أسرار التنزيل» أو «قطف الأزهار فى كشف 
الأسرار». مخطوط برلين "7/ 68. انظر دليل مخطوطات السيوطى ص ."٠‏ (؟) هو أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن موسى الأزدى 
السلمى. كان شيخ الصوفية و عالمهم بخراسان. انظر طبقات المفسرين للسيوطى ص 97- 48) و تاريخ بغداد 568/7. و انظر منهج 
السلمى فى تفسيره: فى التفسير و المفسرون ؟/ 780- 894 (0) قال شيخ الإسلام فى مقدمة أصول التفسير ص 87- 87 «و أما الذين 
يخطئون فى الدليل لا-فى المدلول» فمثل كثير من الصوفية و الوعّواظ و الفقهاءء و غيرهمء يفسّرون القرآن بمعانى صحيحة؛ لكن 
القرآن لا يدل عليهاء مثل كثير مما ذكره أبو عبد الرحمن السلمى فى «حقائق التفسير»» و إن كان فيما ذكروه ما هو معان باطلة فإن 
ذلك يدخل فى القسم الأول و هو الخطأ فى الدليل و المدلول جميعاء حيث يكون المعنى الذى قصدوه فاسدا. اه. (©) نقله فى 
البرهان 7/ .1١ -١1١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 588 لم يذكره تفسيراء ولا ذهب به مذهب الشرح للكلمة؛ فإنه لو كان 
كذلك كانوا قد سلكوا مسلكك الباطتية و إنما ذلكك منهم لنظير ما ورد به القرآن؛ فإِنّ النظير يذكر بالنظير؛ و مع ذلكك فيا ليتهم لم 
يتساهلوا بمثل ذلك. لما فيه من الإيهام و الإلباس. و قال النسفىّ فى عقائده: النصوص على ظاهرهاء و العدول عنها إلى معان يدّعيها 
أهل الباطن إلحاد. قال التفتازانى فى شرحه: سمّيت الملاحدة باطتيَةُ لادّعائهم أن النصوص ليست على ظاهرهاء بل لها معان باطنيةُ لا 
يعرفها إلا المعلم» و قصدهم بذلكك نفى الشريعة بالكليُّ. قال: و ما ما يذهب إليه بعض المحقّقين من أن التصوص على ظواهرهاء و 
مع ذلكك فيها إشارات خفية إلى دقائق» تنكشف على أرباب السلوك, يمكن التطبيق بينها و بين الظواهر المرادة» فهو من كمال 
الإيمان» و محض العرفان .)١١‏ و سئل شيخ الإسلام سراج الدين البلقينق عن رجل قال فى قوله تعالى: مَنْ ذَا اذى يَشْفَعٌ عِنْدَه إَِا ِإذْنه 
[البقرة: 100]: إن معناه: من ذل: أى من الذل. ذى: إشارة إلى النفس» يشف: من الشفا جواب (من). ع: أمر من الوعى؛ فأفتى بأنه 
ملحد. و قد قال تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يُلْحَدُونَ فى آياتنا لا يَحَفَوْنَ عَلَيِنا [فصلت: .]٠‏ قال ابن عباس: هو أن يوضع الكلاسم على غير 


موضعه؛ أخرجه ابن أبى حاتم «7). فإن قلت: فقد قال الفريابئ: حدّئنا سفيان» عن يونس بن عبيدء عن الحسن قال: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحةً عا9ه من 7/1؟ 


)١ )‏ قال الحافظ ابن قيم الجوزيه فى 
التبيان فى أقسام القرآن ص :٠3١‏ «و تفسير الناس يدور على ثلاثة أصول: -١‏ تفسير على اللفظ: و هو الذى ينحو إليه المتأخرون. -١‏ و 
تفسير على المعنى: و هو الذى يذكره السلف. ”- و تفسير على الإشارة و القياس: و هو الذى ينحو إليه كثير من الصوفية و غيرهم؛ و 
هذا لا بأس به بأربعة شرائط: الأول: أن لا يناقض معنى الآبةُ. الثانى: و أن يكون معنى صحيحا فى نفسه. الثالث: و أن يكون فى اللفظ 
إشعار به. الرابع: و أن يكون بينه و بين معنى الآيةُ ارتباط و تلازم. فإذا اجتمعت هذه الأمور الأربعة كان استنباطا حسنا.) | ه. (؟) رواه 
الطبرى فى تفسيره .1١8 /١١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 7 ص: 884 قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: «لكل آي ظهر و بطن» و 
لكل حرف حدّء و لكل حدّ مطلع» .١‏ و أخرج الدّيلميَ من حديث عبد الرحمن بن عوف مرفوعا: «القرآن تحت العرشء له ظهر و 
بطن يحاي العباد» ".و أخرج الطبراني و أبو يعلى و البرّار وغيرهم؛ عن ابن مسعود موقوفا: «إن هذا القرآن ليس منه حرف إِلّا له 
حدّء و لكل حدّ مطلع» «". قلت: أمَا الظهر و البطن فى معناه أوجه 0©": أحدها: أنْكك إذا بحثت عن باطنها و قسته على ظاهرهاء وقفت 
على معناها. و الثانى: أن ما من آية إِلَا عمل بها قوم؛ و لها قوم سيعملون بهاء كما قال ابن مسعود, فيما أخرجه ابن أبى حاتم. الثالث: 
أن ظاهرها لفظهاء و باطنها تأويلها. الرابع:- قال أبو عبيد «0): و هو أشبهها بالصواب- إن القصص التى قصّ ها الله تعالى عن الأمم 
الماضيةٌ و ما عاقبهم به: ظاهرها الإخبار بهلاك الأوّلِين» إنما هو حديث حدّث به عن قوم, و باطنها وعظ الآخرين» و تحذيرهم أن 
يفعلوا كفعلهم؛ فيحلٌ بهم مثل ما حل بهم. و حكى ابن النقيب قولا خامسا: إن ظهرها ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهر و بطنها 
ما تضمنته من الأسرار التى أطلع اللّه عليها أرباب الحقائق. و معنى قوله: «و لكل حرف حد): أى: منتهى؛ فيما أراد الله من معناه. و 
لصي فصتي 2 ممصي اجطلتتير ان تير البمتشر رن اللفتييإي 
)١ )‏ هو حديث مرسل صحيح الإسناد 
إلى الحسن. و رواه القاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص 67 ©؛ و الطبرانى» كما فى مجمع الزوائد 7/ 187. (؟) رواه الديلمى فى 
الفردوس؛ حديث رقم (67:8) 8/ 180. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: كثير بن عبد الله ضعيفء و منهم من نسبه إلى الكذب. قال أبو 
داود: كذاب. انظر الكاشف */ ل و التقريب 17/7. () رواه الطبرانى فى المعجم الكبير حديث رقم (/ا888- 882) 9/ 8؟1. و 
أبو عبيد فى فضائل القرآن ص #؟. و سنده صحيحء و هو موقوف على ابن مسعود- رضى الله تعالى عنه-. و انظر مجمع الزوائد // 
.١0"‏ و روئ عنه مرفوعا عند ابن حبان (0/8: و الطبرى فى تفسيره /١‏ 72-8 و الطبرائى .)1١:94:(‏ و البزار (7819): و أبو يعلى 
(19ه- 080). (©) انظر شرح السنة /١‏ 18#؛ و فضائل القرآن ص 85- 08# و تفسير الطبرى /١‏ 80 و البرهان ؟/ 189. (2) غريب 
الحديث 1-17/7. الإتقان فى علوم القرآن» ج ”2 ص: 52٠‏ و معنى قوله: «و لكل حدّ مطلع»: لكل غامض من المعانى و الأحكام 
مطلع يتوصّل به إلى معرفته» و يوقف على المراد به. و قيل: كل ما يستحقّه من الثواب و العقاب يطلع عليه فى الآخرة عند المجازاة .01١‏ 
و قال بعضهم: الظاهر: التَلاوُ و الباطن: الفهم؛ و الحد: أحكام الحلال الحرام؛ و المطلع: الإشراف على الوعد و الوعيد. قلت: يؤيد 
هذا ما أخرجه ابن أبى حاتم» من طريق الضّء حاك, عن ابن عباس قال: إن القرآن ذو شجون و فنون» و ظهور و بطون, لا تنقضى 
عجائبه. و لا تبلغ غايته» فمن أوغل فيه برفق نجاء و من أوغل فيه بعنف هوى. أخبار و أمثال» و حلال و حرام و ناسخ و منسوخ, و 
محكم و متشابه» و ظهر و بطنء فظهره التلاسوة» و بطنه التأويل» فجالسوا به العلماء و جانبوا به السفهاء. و قال ابن سبع فى «شفاء 
الصدور» :)١‏ ورد عن أبى الدرداء أنه قال: لا يفقه الرّجل كل الفقه حتى يجعل للقرآن وجوها «. و قال ابن مسعود: من أراد علم 
الأوّلِين و الآخرين فليثور القرآن «». قال: و هذا الذى قالاه لا يحصل بمجرّد تفسير الظاهر. و قال بعض العلماء «0): لكل آيهُ ستون 
ألف فهم؛ فهذا يدل على أن فى فهم معانى القرآن مجالا رحباء و متّسعا بالغاء و أن المنقول من ظاهر التفسيرء و ليس ينتهى الإدراكك 
فيه بالنقل» و السّ.ماع لا بد منه فى ظاهر التفسير ليتَقى به مواضع الغلط» ثم بعد ذلكك يتسع الفهم و الاستنباط» و لا يجوز التهاون فى 
حفظ التفسير الظاهر بل لا بدّ منه أوّلا؛ إذ لا يطمع فى الوصول إلى الباطن قبل إحكام الظاهر» و من ادّعى فهم أسرار القرآنء و لم 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحة 0960 من ا/ب؟ 


يحكسم التفسسير الساهرء فهسو كنسن اذعى اللسوعغ إلى صحسدر السبيث» قبل أن يجساوز البساب. انتهى. 

)١ )‏ انظر تفسير الطبرى 20/١‏ و 
البرهان 7/ 188. (1) هو أبو الربيع سليمان بن سبع السبتى. انظر البرهان ؟/ 185. (”) رواه أحمد فى الزهد. حديث رقم )/١7(‏ ص 
98. و سنده صحيحء إن كان أبو قلابةً سمع من أبى الدرداء. و انظر البرهان 708/7. (©) رواه أحمد فى الزهدء حديث رقم (68) 
ص 59؟. و السمرقندى فى تفسيره بحر العلوم ."١/١‏ و البيهقى فى المدخل- كما فى البرهان .8/١‏ و سنده صحيح. (0) نقله فى 
البرهان /7١‏ 185. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 58١‏ و قال الشيخ تاج الدين بن عطاء الله فى كتابه «لطائف المنن»: اعلم أن تفسير 
هذه الطائفة لكلام الله و كلام رسوله بالمعانى العريدٍة ليس إحالة للظاهر عن ظاهره؛ و لكن ظاهر الآيهُ مفهوم منه ما جلبت الآيةٌ له و 
دلت عليه فى عرف اللسان.ء و ثم أفهام باطنة تفهم عند الآيهُ و الحديث لمن فتح الله قلبه و قد جاء فى الحديث: «لكل آيهُ ظهر و بطن'» 
. فلا يصدّنكك عن تلقَى هذه المعانى منهم أن يقول لكك ذو جدل و معارضة: هذا إحالة لكلام الله و كلام رسوله» فليس ذلكك 
بإحالة» و إنما يكون إحالة لو قالوا: لا معنى للآية إِلَّا هذاء وهم لم يقولوا ذلكء بل يقرءون الظواهر على ظواهرها مرادا بها 
موضوعاتهاء و يفهمون عن الله تعالى ما أفهمهم. 


فصل «”27» قال العلماء: يجب على المفشر أن يتحرّى فى التفسير مطابقة المفشر» 


فصل 0 قال العلماء: يجب على المفترر أن يتحرى فى التفسير مطابقة المفتدر» و أن يتحزز فى ذلكك من نقص عتما يحتاج إليه فى 
إيضاح المعنى» أو زيادةٌ لا تليق بالغرضء و من كون المفسّر فيه زيغ عن المعنى» و عدول عن طريقه. و عليه بمراعاةً المعنى الحقيقي و 
المجازىٌ و مراعاة التأليف, و الغرض الذى سيق له الكلام» و أن يواخى بين المفردات. و يجب عليه البداءةٌ بالعلوم اللفظيَةُ . و أول 
ما يجب البداءة به منها تحقيق الألفاظ المفردة» فيتكلم عليها من جهة اللّغَه ثم التصريفء ثم الاشتقاق» ثم يتكلم عليها بحسب 
التركيب: فيبدأ بالإ.عراب» ثم بما يتعلق بالمعانى» ثم البيان» ثم البديع» ثم يبن المعنى المراد» ثم الاستنباط» ثم الإشارات. و قال 
الزركشى فى أوائل البرهان «»: قد جرت عادة المفسرين أن يبدءوا بذكر سبب التزولء و وقع البحث فى أنه: يما أولى البداءة به: 
بتقدّم السبب على المسببء أو بالمناسبة؛ لأنها المصبححة لنظم الكلام؛ و هى سابقة على التزول. قال: و التحقيق التفصيل بين أن يكون 
وجه المناسبة متوقفا على سبب النزول» كآية: إِنَّ الله تدك أن مُودٌوا الأمانات إن أمْيها [النساء: 08]. فهذا ينبغى فيه تقديم ذكر 

)١ )‏ سبق تخريجه. (5) انظر هذا 
الفصل فى البرهان ؟١/‏ 172- /17. () انظر البرهان 7/ 17. (©) البرهان /١‏ 6 الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 527 السببء لأنه 
حينئذ من باب تقديم الوسائل على المقاصد. و إن لم يتوقف على ذلكك فالأولى تقديم المناسبة. و قال فى موضع آخر ؛١١):‏ جرت 
عادة المفسرين» ممن ذكر فضائل القرآن» أن يذكرها فى أوّل كل سورة؛ لما فيها من الترغيب و الحتّ على حفظهاء إِلَا المخشرىٌ 
فإنه يذكرها فى أواخرها. قال مجد الأئمهُ عبد الرحيم بن عمر الكرمانيئ: سألت الزمخشرى عن العلهُ فى ذلك فقال: لأنها صفات لهاء و 
الصفةٌ تستدعى تقديم الموصوف. و كثيرا ما يقع فى كتب التفسير (حكى اللّه كذا). فينبغى تجنّبه .7٠‏ قال الإمام أبو نصر القشيرىٌ فى 
«المرشد؛ 7: قال معظم أثمتنا: لا يقال: (كلام الله يحكى) و لا يقال: (حكى اللّه)؛ لأنّ الحكاية الإتيان بمثل الشىء» و ليس لكلامه 
مشل. و تساهل قوم فأطلقوا لفظ الحكاية بمعنى الإخبار» و كثيرا ما يقع فى كلامهم إطلاق (الزائد) على بعض الحروفء و قد مرّ فى 
نوع الإعراب. و على المفسر أن يتجنب إدّعاء التكرار ما أمكنه؛ قال بعضهم: مما يدفع توهم التكرار فى عطف المترادفين نحو: لا تَبْقَى 
و1310 | المدير» رعارات ث رَيمْ و رَحْمَةٌ [البقرة: /101]. و أشباه ذلكك: أن يعتقد أن مجموع المرادفين يحصل معنى لا 
يوجد عند انفراد أحدهماهء فِإن التركيب يحدث معنى زائداء و إذا كانت كثرٌ الحروف تفيد زيادءٌ المعنى» فكذلكك كثرةٌ الألفاظ. 
انتهى. و قال الزركشى فى البرهان 0©): ليكن محط نظر المفسر مراعاة نظم الكلام الذى سيق له؛ و إن خالف أصل الوضع اللغوئٌ 
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لثبوت التجوّز. و قال فى موضع آخر: على المفسّدر مراعاة مجازى الاستعمالات فى الألفاظ التى يظن بها الترادفء و القطع بعدم 
الترادف ما أمكن. فإِنّ للتركيب معنى غير معنى الإفراد؛ و لهذا منع كثير من الأصولئين وقوع أحد المترادفين موقع الآخر فى التركيب» 
وإذاتئققتسواعلى جل وز فى الل فراد. انتهى. 
)١ )‏ البرهان /١‏ #7©. (؟) انظر البرهان 
7/ 108-117 (") نقله فى البرهان 1//7. (©) انظر البرهان 7/ ؟. الإتقان فى علوم القرآن» ج17 ص: 597 و قال أبو يان :)١١‏ كثيرا 
ما يشحن المفسرون تفاسيرهم عند ذكر الإعراب بعلل النحو, و دلائل مسائل أصول الفقه. و دلائل مسائل الفقه» و دلائل أصول الدين» 
و كل ذلكك مقرّر فى تآليف هذه العلوم؛ و إنما يؤخذ ذلك مسلّما فى علم التفسير دون استدلال عليه. و كذلكك أيضا: ذكروا ما لا 
يصيح من أسباب نزولء و أحاديث فى الفضائل» و حكايات لا تناسبء و تواريخ إسرائيلية» و لا ينبغى ذكر هذا فى علم التفسير. فائدة: 
قول ابن أبى جمرة: عن علىّ- رضى الله عنه-» أنه قال: لو شئت أن أوقر 07١‏ سبعين بعيرا من تفسير أم القرآن لفعلت. و بيان ذلكك» 
أنه: إذا قال: وَ الْحَمِدُ لله رب الْعالَمِينَ يحتاج تبيين معنى الحمدء و ما يتعلّق به الاسم الجليل الذى هو الله و ما يليق به من التتزيه» ثم 
يحتاج إلى بيان العالم و كيفتئته على جميع أنواعه و أعداده و هى ألف عالم؛ أربعمائة فى البرَ و ستمائة فى البحرء فيحتاج إلى بيان 
ذلكك كله. فإذا قال: الرّحْمن الرّحِيم يحتاج إلى بيان الاسمين الجليلين و ما يليق بهما من الجلال؛ و ما معناهماء ثم يحتاج إلى بيان 
جميع الأسماء والصفات, ثم يسناج إلى بيان الحكمة فى اختصاص هذا الموضع بهذين الاسمين دون غيرهما. فإذا قال: مالك يَوْم 
الدّينِ () يحتاج إلى بيان ذلكك اليوم و ما فيه من المواطن و الأهوال. و كيفية مستقرّه. فإذا قال: إِيّاك نَع وَ إياك نس مَعِينُ مه 
يحتاج إلى بيان المعبود من جلالته» و العبادة و كيفتتها و صفتها و أدائها على جميع أنواعهاء و العابد فى صفته, و الاستعانة و أدائها و 
كيفيتها. فإذا قال: اهْدِنًا الصّراط الْمُسْتَقِيمَ (*) إلى آخر السورة» يحتاج إلى بيان الهداية ما هى؛ و الصراط المستقيم و أضداده. و تبيين 
المغضوب عليهم و الضَالين و صفاتهم, و ما يتعلق بهذا النوع» و تبيين المرضيّ عنهم و صفاتهم و طريقتهم» فعلى هذه الوجوه يكون ما 
قاله عليٌ من هذا القبيل )١ 4 (١‏ البجر 
المحيط /١‏ ه. (1) أوقر: أى: أحمل. (”) لى تفسير لطيف لسورة الفاتحة جمعته من بطون التفاسير» و كتب أهل العلم. يسر الله طبعه. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 688 


النوع التاسع و السبعون فى غرائب التفسير 


النوع التاسع و السبعون فى غرائب التفسير ألف فيه محمود بن حمزةٌ الكرمانيّ كتابا فى مجلدين» سماه «العجائب و الغرائب)» ضمُنه 
أقوالا- ذكرت فى معانى الآيات- منكرة لا يحل الاعتماد عليها و لا ذكرها إِنَا للتحذير منها. من ذلكك قول من قال فى: حم )١(‏ عسق 
(9): إن الحاء حرّب على و معاوية؛ و الميم ولاية المروانية» و العين ولاية العئاسية» و السين ولاية الس فيانية» و القاف قدوه مهدى. 
حكاه أبو مسلمء ثم قال: أردت بذلكك أن يعلم أن فيمن يدّعى العلم حمقى. و من ذلكك قول من قال فى: و الْمَلائكَةُ معنى (ألف) 
ألف الله محمدا فبعثه نبياء و معنى (لام) لامه الجاحدون و أنكروه؛ و معنى (ميم) ميم الجاحدون المنكرونء من الموم و هو البرسام. و 
من ذلكك قول من قال فى: وَ لَكُمْ فى القصاص حَياةٌ يا أولى الاب [الكرة 4/ا1]1 إنه فسن القرآ نو اسفدل بقرادة أنى الجؤزاءة زو 
لكم فى القصص) ١١‏ و هو بعيد» بل هذه القراءة أفادت معنى غير معنى القراءة المشهورة؛ و ذلكك من وجوه إعجاز القرآنء كما بينته 
فى «أسرار التنزيل». و من ذلكك ما ذكره ابن فوركك فى تفسيره فى قوله: و لكن لِيَطمَئْنٌ قَلبى [البقرة: 118٠‏ إِنّ إبراهيم كان له صديق» 
وصفه بأنه (قلبه)» أى: ليسكن هذا الصديق إلى هذه المشاهدة إذا رآها عيانا. قال الكرمانيٌ: و هذا بعيد جدا. و من ذلكك قول من قال 
فى: رَبَنَاوَ لا تُحَمّلنَا مالا طاقَةً لّنا ب [البقرة: *58]. إنه الحب و العشق. و قد حكهه الكواشيّ فى تفسيره. 
) 1 انظ البودرو موحي 1لا 
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الدر المصون 101/7. و هى قراءة شاذة. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: ه58 و من ذلكك قول من قال: و مِنْ شَّرٌ غاسِقٍ إذا وَقَبَ 
(5 [العلق: #]: إنه الذّكر إذا انتصب. و من ذلكك قول أبى معاذ النحوى فى قوله تعالى: الذى جَعَْلَ لكم مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَر: يعنى 
إبراهيم ناراً أى: نوراء و هو محمد صلى الله عليه و سلم فَإذا أَنّْتَمْ مِنْهُ توقِتدُونَ [يس: :16١‏ تقتبسون الدين. الإتقان فى علوم القرآن» 


اج" ص: ومع 
النوع الثمانون فى طبقات المفشرين »١«‏ 
اشتهر بالتفسير من الصحابة عشرة: 


اشتهر بالتفسير من الصحابة عشرة: الخلفاء الأربعة» و ابن مسعود, و ابن عباس. و أبِيَ بن كعبء و زيد بن ثابت»ء و أبو موسى الأشعرى, 
و عبد الله بن الزبير. أما الخلفاء فأكثر من روى عنه منهم علي بن أبى طالب. و الرواية عن الثلاثةٌ نزره جداء و كأنٌ السبب فى ذلكك 
تقدّم وفاتهم» كما أن ذلكك هو السبب فى قَلَهُ رواية أبى بكر- رضى الله عنه- للحديثء و لا أحفظ عن أبى بكر- رضى الله عنه- فى 
التفسير إلا آثارا قليلة جداء لا تكاد تجاوز العشرة. و أما علىّ: فروى عنه الكثير» و قد روى معمره عن وهب بن عبد الله عن أبى 
الطفيل» قال: شهدت عليا يخطب. و هو يقول: سلونىء فو الله لا تسألوننى عن شىء إلا أخبرتكم؛ و سلونى عن كتاب اللّه فو اللّه ما 
من آيه إِلَا و أنا أعلم: أ بليل نزلت أم بنهار» أم فى سهل أم فى جبل. و أخرج أبو نعيم فى الحلية؛ عن ابن مسعود, قال: إن القرآن أنزل 
على سبعة أحرف, ما منها حرف إِلَما وله ظهر و بطنء و إن على بن أبى طالب عنده منه الظاهر و الباطن «7). و أخرج- أيضا- من 
طريق أبى بكر بن عتاش»؛ عن نصير بن سليمان الأحمسيئء عن أبيه. عن على» قال: و الله ما نزلت آي إِلَا وقد علمت فيم أنزلتء و أين 
أنزلتء إِنْ ربى وهب لى قلبا عقولاء و لسانا سئولا. و أما ابن مسعود: فروى عنه أكثر مما روى عن علىّء و قد أخرج ابن جرير» و غيره» 
) 1) انظر هذا المبحث فى «التفسير و 
المفسرون) للذهبى. (؟) رواه فى الحلية /١‏ 88. () رواه أبو نعيم فى الحلية /١‏ 87- 28. الإتقان فى علوم القرآن. ج 1 ص: 5817 عنه 
أنه قال: و الذى لا إله غيره ما نزلت آيهُ من كتاب الله إِلَا و أنا أعلم فيمن نزلتء و أين نزلت؟ و لو أعلم مكان أحد أعلم بكتاب الله 
منى تناله المطايا لأتيته .١١‏ و أخرج أبو نعيم؛ عن أبى البخترىء قال: قالوا لعليّ: أخبرنا عن ابن مسعود. قال: علم القرآن و السن ثم 
انتهى» و كفى بذلكك علما. و أما ابن عباس: فهو ترجمان القرآن الذى دعا له النبى صلى الله عليه و سلّم: «اللْهم فمّهه فى الدين و 
علمه التأويل» :٠‏ و قال له أيضا: «اللَهمَ آته الحكمة) و فى رواية: «اللّهُمْ علمه الحكمة» 70 و أخرج أبو نعيم فى «الحلية» عن ابن 
عمرء قال: دعا رسول الله صلَى الله عليه و سلم لعبد الله بن عباسء فقال: «اللَّهِمْ باركك فيه و انشر منه) «. و أخرج من طريق عبد 
المؤمن بن خالد عن عبد الله بن بريدة» عن ابن عباس قال: انتهيت إلى النبى صلَّى الله عليه و سلّم و عنده جبريل» فقال له جبريل: إنه 
كائن حبر هذه الأمة؛ فاستوص به خيرا «8). و أخرج من طريق عبد الله بن خراش» عن العوّام بن حوشب؛ عن مجاهد قال: قال ابن 
عباس: قال لى رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «نعم ترجمان القرآن أنت» «©). و أخرج البيهقى فى «الدلائل»؛ عن ابن مسعودء قال: 
نعم ترجمان القرآن عبد الله بن عباس 077. و أخرج أبو نعيم» عن مجاهد, قال: كان ابن عباس يسمّى: البحر لكثرةً علمه .4٠‏ و أخرج 
ميد انيه الكقر _.. #اقنييال؟ شسدان اسه ينيسان حيبي فيييةة ا اشبِنةو 
)١ )‏ رواه البخارى (2007)؛ و مسلم 
(اعع”- لاعع), و النسائى فى الكبرى (031/491؛ و فى المجتبى 8/ 17 و الطبرانى (/8891- إلى- 8577). و الطبرى فى تفسيره /١‏ 
9 (0) سبق تخريجه: (#اشيق كرجه () زواه فى الحلية #8871 وسكد فيك فيهة داه بخ غطاء المدق: ضعيف. انظر 
التقريب »77/١‏ و التهذيب 7# 197- 148. (0) رواه فى الحليةٌ ."١ /١‏ (2) رواه فى الحلية "١8/١‏ وقد سبق تخريجه. (/) رواه 
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البيهقى فى الدلائل 2/ 197. و الطبرى /١‏ 28, و الحاكم فى المستدركك "/ لاثه. (8) رواه فى الحلية /١‏ 18" (4) رواه فى الحلية /١‏ 
8" الإتقان فى علوم القرآنء ج 1 ص: 588 و أخرج عن الحسنء قال: إن ابن عباس كان من القرآن بمنزل» كان عمر يقول: ذاكم 

حى الخروا 1 17 اطوااو قا جا لاحر بي ري عي الله ري ارهج وير لمرحلا واه وو الارات 
ايفن كانتا رَنْقَاَ فَمتمَنَاهُما [الأنبياء: ]٠‏ فقال: اذهب إلى ابن عباسء فسله ثم تعالى أخبرنى» فذهب فسأله. فقال: كانت السموات 
رتقا لا تمطرء و كانت الأسرض رتقا لا تنبت» ففتق هذه بالمطر و هذه بالنبات. فرجع إلى ابن عمر فأخبره» فقال: قد كنت أقول: ما 
يعجبنى جراءة ابن عباس على تفسير القرآن؛ فالآن قد علمت أنه أوتى علما «. و أخرج البخارىٌ» من طريق سعيد بن جبير» عن ابن 
عباس قال: كان عمر يدخلنى مع أشياخ بدر» فكأنٌ بعضهم وجد فى نفسه. فقال: لم يدخل هذا معناء و إن لنا أبناء مثله؟. فقال عمر: إنه 
ممن علمتم؛ و دعاهم ذات يوم فأدخله معهم- فما رئيت أنه دعانى فيهم يومئذ إِلَا ليريهم- فقال: ما تقولون فى قول الله تعالى: إذا 
جاء نَصْرُ الله وَ الَْنْحْ (١)؟.‏ فقال بعضهم: أمرنا أن نحمد الله و نستغفره إذا نصرنا و فتح عليناء و سكت بعضهم فلم يقل شيئاء فقال لى: 
أ كذلكك تقول يا ابن عباس؟. فقلت: لا. فقال: ما تقول؟. فقلت: هو أجل رسول الله صلّى الله عليه و سلم أعلمه به» قال: إذا جاء نَصُرٌ 
الله وَالْمَْحَ )١(‏ فذلك علامة أجلك قبح بغ ب رَبْكك و اسمَفْفِة إِنَّهُ كان نابا ("). فقال عمر: لا أعلم منها إلا ما تقول «"0. و 
أخرج- أبشسسا مسق طريسسق انسسق أي مليكسة فسسق اسن فسسساس» قحسال: فسسال غعر بن 
) )روا كن الحلية 1471" (ا)ارزاه 
فى الحلية 78 واف سند سحيوة بن أبن تعس قيعت انظر الشريت 71و الفيلات 07# 6 رواة البخارئ (/اوعمد 
ولع ملاع وعوع), و (910ع) /ع"/- "“ال/اء و الترمذى (21") 8/ ٠68؛‏ و أبو نعيم فى الحليةٌ /١‏ 718 17. و البيهقى فى 
الدلائل ه/ ع5 و // ع١‏ مختصرا. الإنكان فى علوم | غرا ارج ابام 9 الخطاب يوما لأصحاب النبى صلَّى الله عليه و سلّم: فيمن 
ترون هذه الآيهُ نزلت: ابوه اعد كم أن كوت لَه جنةُ من َخِيلٍ وَ أغناب [البقرة: 72]؟. قالوا: الله أعلم» فغضب عمرء فقال: قولوا: 
نعلم أو لا نعلم؛ فقال ابن عباس: فى نفسى منها شىءء فقال: يا ابن أخىء قل و لا تحقر نفسكك. قال ابن عباس: ضربت مثلا لعمل؛ فال 
عمر: أىّ عمل؟. قال ابن عباس: لرجل يعمل بطاعة الله ثم بعث له الشيطان؛ فعمل بالمعاصى حتى أغرق أعماله .0١١‏ و أخرج أبو 
نعيم؛ عن محمد بن كعب القرظئ؛ عن ابن عباس: أن عمر بن الخطاب جلس فى رهط من المهاجرين من الصّ حابة» فذكروا ليلة 
القدر» فتكلم كل بما عنده؛ فقال عمر: ما لكك يا ابن عباس صامت لا تتكلم؟ تكلم و لا تمنعكك الحداثة. قال ابن عباس: فقلت: يا أمير 
المؤمنينء إِنّ الله وتر يحبٌ الوتر» فجعل أيام الدنيا تدور على سبع؛ و خلق أرزاقنا من سبع؛ و خلق الإنسان من سبعء و خلق فوقنا 
سماوات سبعاء و خلق تحتنا أرضين سبعاء و أعطى من المثانى سبعاء و نهى فى كتابه عن نكاح الأقربين عن سبع؛ و قسم الميراث فى 
كتابه على سبعء و نقع فى السجود من أجسادنا على سبع؛ و طاف رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم بالكعبة سبعاء و بين الصفا و المروة 
سبعاء و رمى الجمار بسبع؛ فأراها فى ال بع الأواخر من شهر رمضان. فتعّجب عمرء و قال: ما وافقنى فيها أحد إِلَّا هذا الغلام الذى لم 
تستو شئون رأسه. ثم قال: يا هؤلاء» من يؤدّينى فى هذا كأداء ابن عباس .!7١‏ و قد ورد عن ابن عباس فى التفسير ما لا يحصى كثرة» 
و فيه روايات و طرق مختلفة : فمن جيدها طريق على بن أبى طلحة الهاشميىّ عنه: قال أحمد بن حنبل: بمصر صحيفةٌ فى التفسير» 
رواها عليٌ بن أبى طلحة؛ لو رخل ( ,2 ب أ 
رواه البخارى حديث رقم (6818) 707-701/8. (؟) رواه فى الحلية ."١8-5117/١‏ و فى سنده: محمد بن يونس الكديمى: ضعيف» 
انظر التقريب 777/7. (”) انظر العجاب لابن حجر (ق: *- 06 و الدر المنثور 8/ 7١7-599‏ و الإرشاد للخليلى /١‏ 9*- 398 و 
تفسير ابن كثير -٠" /١‏ ع. الإتقان فى علوم القرآن. ج7. ص: 7١‏ رجل فيها إلى مصر قاصدا ما كان كثيرا. أسنده أبو جعفر النحاس فى 
ناسخه. قال ابن حجر :)1١‏ و هذه النسخةُ كانت عند أبى صالح كاتب اللِيث» رواها عن معاوية بن صالح. عن علي بن أبى طلحة؛ عن 


ابن عباس. و هى عند البخارى» عن أبى صالحء و قد اعتمد عليها فى صحيحه كثيرا فيما يعلقه عن ابن عباس. و أخرج منها ابن جرير» 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 099 من 1/؟ 


وابن أبى حاتم, و ابن المنذرء كثيرا بوسائط بينهم و بين أبى صالح. و قال قوم: لم يسمع ابن أبى طلحة» من ابن عباس التفسير» و إنما 
أخذه عن مجاهدء أو سعيد بن جبير. قال ابن حجر :)2١‏ بعد أن عرفت الواسطة؛ و هو ثقهُ فلا ضير فى ذلكك. و قال الخليليٌ فى 
«الإرشاد» «: تفسير معاوية بن صالح قاضى الأندلسء عن على بن أبى طلحةء عن ابن عباس: رواه الكبار عن أبى صالح كاتب الليث؛ 
عن معاوية. و أجمع الحفاظ على أن ابن أبى طلحة لم يسمعه من ابن عباس. قال: و هذا التتفاسير الطوال الّتى أسندوها إلى ابن عباس 
غير مرضية» و رواتها مجاهيل؛ كتفسير جويبر» عن الضبحاككء عن ابن عباس. و عن ابن جريج فى التفسير جماعة رووا عنه. و أطولها ما 
يرويه بكر بن سهل الدمياطئّ» عن عبد الغنى بن سعيد» عن موسى بن محمدء عن ابن جريج؛ و فيه نظر. و روى محمد بن ثور؛ عن ابن 
جريجء نحو ثلاثة أجزاء كبار» و ذلك صبححوه. و روى الحجاج بن محمد عن ابن جريج» نحو جزء؛ و ذلكك صحيح. متّفق عليه. و 
تفسير شبل بن عتباد المكئ, عن ابن أبى نجيح» عن مجاهد, عن ابن عباسء قريب إلى الصبحة. و تفسير عطاء بن دينار» يكتب و يحتج 
به. و تفسير أبى روق نحو جزء صيححوه. و تفسير إسماعيل السدىٌ: يورده بأسانيد إلى ابن مسعود, و ابن عباس» و روى عن 
)١ )‏ العجاب (ق: *)» و راجع تهذيب 
التهذيب 7/ 8 .”8١‏ (؟) انظر تهذيب التهذيب 7/ 89 ١ع"‏ () الإرشاد /١‏ *9*- 95". الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟؛ ص: 51/١‏ 
المَددىٌ الأئمة» مثل الثورئٌ» و شعبة؛ لكن التفسير الذى جمعه رواه أسباط بن نصرء و أسباط لم يتفقوا عليه؛ غير أن أمثل التفاسير 
تفسير السَدىٌ. فأما ابن جريج. فإنه لم يقصد الصحة؛ و إنما روى ما ذكر فى كل آيهُ من الصحيح و السقيم. و تفسير مقاتل بن سليمان: 
فمقاتل فى نفسه ضعَّفوهء و قد أدرك الكبار من التابعين» و الشافعيَ أشار إلى أن تفسيره صالح. انتهى كلام الإرشاد. و تفسير السشدىٌ 
الذى أشار إليه يورد منه ابن جرير كثيرا من طريق السّددىٌء عن أبى مالكك. و عن أبى صالح؛ عن ابن عباس. و عن مره عن ابن 
مسعود و ناس من الصحابة هكذاء و لم يورد منه ابن أبى حاتم شيئاء لأنه التزم أن يخرّج أصحٌ ما ورد. و الحاكم يخرج منه فى 
مستدركه أشياء» و يصيححه؛ لكن من طريق مِرّةُ عن ابن مسعود؛ و ناس فقط دون الطريق الأسول. وقد قال ابن كثير :1١‏ إن هذا 
الإسناد يروى به السَدىٌ أشياء فيها غرابة. و من جد الطرق عن ابن عباس: طريق قيسء عن عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عنه. 
و هذه الطريق صحيحة على شرط الشيخين» و كثيرا ما يخرّج منها الفريابئ» و الحاكم فى مستدركه. و من ذلكك طريق ابن إسحاق» 
عن محمد بن أبى محمد- مولى آل زيد بن ثابت-» عن عكرمة- أو سعيد بن جبير -» عنهء هكذا بالترديد. و هى طريق جَرّدة» و 
إسنادها حسنء و قد أخرج منها ابن جريرء و ابن أبى حاتم كثيرا. و فى معجم الطبرانى الكبير منها أشياء. و أوهى طرقه: طريق الكلبى» 
عن أبى صالحء عن ابن عباس»ء فإن انضمٌ إلى ذلكك رواية محمد بن مروان السدىّ الصغير فهى سلسلة الكذب. و كثيرا ما يخرج منها 
الثعلبىّ؛ و الواحدىٌ. لكن قال ابن عدى فى الكامل «3: للكلبىّ أحاديث صالحة؛ و خاصهة عن أبى صالح. 
)١ )‏ تفسير ابن كثير /١‏ 8. (؟) الكامل 
.1٠١ 8‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 77 و هو معروف بالتفسيرء و ليس لأحد تفسير أطول منه و لا أشبع, و بعده مقاتل بن 
سليمانء إِلّا أن الكلبى يفضل عليه» لما فى مقاتل من المذاهب الرديئة. و طريق الضيحاكك بن مزاحم؛ عن ابن عباس منقطعة؛ فإنَّ 
الضحاكك لم يلقه» فإن انضِمٌ إلى ذلكك روايةُ بشّر بن عمارة» عن أبى روق عنه فضعيفة». لضعف بشر. و قد أخرج من هذه النسخة 
كثيرا ابن جرير و ابن أبى حاتم. و إن كان من رواية جويبر» عن الضحاك فأشدّ ضعفا لأنّ جويبرا شديد الضعف متروك. و لم 
يخرج ابن جرير و لا-ابن أبى حاتم من هذا الطريق شيئاء إنما أخرجها ابن مردويه و الشيخ بن حيّان. و طريق العوفيّ» عن ابن عباس: 
أخرج منها ابن جريره و ابن أبى حاتم كثيراء و العوفيٌ: ضعيف ليس بواه» و ربما حسّن له الترمذىٌ. و رأيت عن فضائل الإمام الشافعى 
لأبى عبد الله محمد بن أحمد بن شاكر القطان: أنه أخرج بسنده من طريق ابن عبد الحكم, قال: سمعت الشافعيّ يقول: لم يثبت عن 
ابن عباس فى التفسير إِلَا شبيه بمائة حديث. و أما أب بن كعب: فعنه نسخة كبيرة يرويها أبو جعفر الرازى؛ عن الربيع بن أنسء عن أبى 
العالية عنه. و هذا إسناد صحيح. و قد أخرج ابن جرير و ابن أبى حاتم منها كثيراء و كذا الحاكم فى مستدركه؛ و أحمد فى مسنده. و 
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قد ورد عن جماعة من الصحابة غير هؤلاء اليسير من التفسيرء كأنس و أبى هريرة» و ابن عمر و جابرء و أبى موسى الأشعرى. و ورد 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص» أشياء تعلق بالقصصء و أخبار الفتن» و الآخرة, و ما أشبههاء بأن يكون مما تحمّله عن أهل الكتاب» 
كالذى ورد عنه فى قوله تعالى: فى ظَلَل مِنّ العام [البقرة: .,٠‏ و كتابنا الذى أشرنا إليه جامع لجميع ما ورد عن الصحابة من ذلكك. 
طبقة التابعين: قال ابن تيميّة :)١١‏ أعلم النّاس بالتفسير أفل بك لأنهم أصحاب ابن عباس؛ كمجاهد, و عطاء بن أبى رباح» و عكرمة 
مولى ابن عباسء و سعيد بن جبير» و طاوسء و غيرهم. و كذلك فى الكوفة أص حاب ابن مسعود. 
)١ )‏ مقدمة فى أصول التفسير ص 8/. 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: “77 و علماء أهل المدينة فى التفسير مثل زيد بن أسلمء الذى أخذ عنه ابنه عبد الرحمن بن زيد و 
مالكك بن أنس. انتهى. فمن المبرّزين منهم مجاهدء قال الفضل بن ميمون: سمعت مجاهدا يقول: عرضت القرآن على ابن عباس 
ثلاثين مره .)١١‏ و عنه- أيضا- قال: عرضت المصحف على ابن عباس ثلاث عرضاتء أقف عند كل آيهُ منه» و أسأله عنها: فيم نزلت؟ 
و كيف كانت (8)؟. و قال خصيف: كان أعلمهم بالتفسير مجاهد ". و قال الثورى: إذا جاءكك التفسير عن مجاهد فحسبكك به «05. 
قال ابن تيميّةُ «0): و لهذا يعتمد على تفسيره الشافعيّ» و البخارىء و غيرهما من أهل العلم. قلت: و غالب ما أورده الفريابي فى تفسيره 
عنه» و ما أورده فيه عن ابن عباس أو غيره قليل جدا. و منهم سعيد بن جبير» قال سفيان الثورى: خذوا التفسير عن أربعة: عن سعيد بن 
جبير» و مجاهد» و عكرمة» و الضحاكك «5. و قال قتادة: كان أعلم التابعين أربعة؛ كان عطاء بن أبى رباح أعلمهم بالمناسككء و كان 
سعيد بن ججببير أعلمهم بالتفسير» و كان عكرمة أعلمهم بال_ير» و كان الحسن أعلمهم بالحلال و الحرام 037. 
)١ )‏ رواه فى الحلية 78٠١/"‏ بلفظ 
المصنف. و رواه الطبرى فى تفسيره /١‏ 28 و أبو نعيم فى الحلية .18١ -714 /٠‏ و فى سنده محمد بن إسحاقء و قد عنعنه عندهما. و 
له طريق أخرى يرتقى بها: فقد رواه القاسم بن سلام فى فضائل القرآن ص »1١8‏ و ابن أبى شيبة فى المصنفء. حديث رقم (0741) 
#/ عه1. و أحمد فى الفضائل (1888). و فى سنده ابن أبى نجبح» أكثر عن مجاهد, و كان يدلس عنه. انظر طبقات المدلسين ص .١‏ 
(1) انظر التعليق السابق. (”) انظر سير أعلام النبلاء / .58١‏ (©) رواه الطبرانى فى تفسيره /١‏ 68. () مقدمة فى أصول التفسير ص "77. 
(©) رواه الطبرى فى تفسيره /١‏ 28) و أبو نعيم فى الحلية 854-787 () رواه فى الحلية / 2758 و انظر سير اعلام النبلاء 8/ 1. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج7؟» ص: 5/6 و منهم عكرمة مولى ابن عباسء قال الشعبئ: ما بقى أحد أعلم بكتاب اللّه من عكرمة .)١١‏ و 
قال سماك بن حرب: سمعت عكرمة يقول: لقد فسّرت ما بين اللوحين .)"2١‏ و قال عكرمة: كان ابن عباس يجعل فى رجلى الكبل» و 
يعلمنى القرآن و السشنن «”. و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن سماككء» قال: قال عكرمة: كل شىء أحدثكم فى القرآن» فهو عن ابن عباس 
«*". و منهم الحسن البصرىء و عطاء بن أبى رباح» و عطاء بن أبى سلمة الخراسانى» و محمد بن كعب القرظىئء و أبو العالية» و 
الضحاك بن مزاحم, و عطية العوفيّ» و قتادة» و زيد بن أسلمء و مره الهمدانيئّ» و أبو مالكك. و يليهم الرّبيع بن أنس» و عبد الرحمن 
بن زيد بن أسلم فى آخرين. فهؤلاء قدماء المفسّرين» وغالب أقوالهم تلقّوها عن الصحابة. ثم بعد هذه الطبقة ألّفت تفاسير تجمع 
أقوال الصحابةٌ و التابعين» كتفسير سفيان بن عيينة» و وكيع بن الجراح» و شعبة بن الحجاج و يزيد بن هارونء و عبد الرزاق» و آدم بن 
أبى إياس» و إسحاق بن راهويه» و روح بن عبادة» و عبد بن حميدء و سنيدء و أبى بكر بن أبى شيبة» و آخرين. و بعدهم ابن جرير 
الطبرى و كتابه أجل التفاسير و أعظمها. ثم ابن أبى حاتم و ابن ماجة؛ و الحاكم, و ابن مردويه؛ و أبو الشيخ بن حتان» و ابن المنذر 
فى آخرين, و كلها مسندة إلى الصحابة و التابعين و أتباعهم؛ و ليس فيها غير ذلكك إِلَا ابن جريره فإنه يتعرض لتوجيه الأقوال و ترجيح 
بعضها على بعضء و الإ-عراب و الاستنباط» فهو يفوقها بذلكك. ثم ألّف فى التفسير خلائق» فاختصروا الأسانيد, و نقلوا الأقوال بتراء 
فدخل من هنا الدخيل» و التبس الصحيح بالعليل. ثم صار كل من يسنح له قول يورده» ومن يخطر بباله 
)١ )‏ رواه فى الحليةٌ "/ 8”". (؟) رواه 
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فى الحلية */ 77 () رواه فى الحلية #/ 78". (©) رواه فى الحلية "/ 718. الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟ ص: 8/ا؟ شىء يعتمده» ثم 
ينتقل ذلك عنه من يجىء بعده ظانًا أن له أصلا؛ غير ملتفت إلى تحرير ما ورد عن السلف الصالحء و من يرجع إليهم فى التفسير؛ 
حتى رأيت من حكى فى تفسير قوله تعالى: عَثِرِ الْمَخْضُوبٍ عَلَيِهِمْ وَ لما الضَالَينَ نحو عشرة أقوال. و تفسيرها باليهود و النصارى هو 
الوارد عن النبى صلَى الله عليه و سلّم و جميع الصحابة و التابعين» و أتباعهم؛ حتى قال ابن أبى حاتم 1١‏ لا أعلم فى ذلكك اختلافا 
بين المفسرين. ثم صنّف بعد ذلك قوم برعوا فى علوم؛ فكان كل منهم يقتصر فى تفسيره على الفنّ الذى يغلب عليه: فالنحويٌ: تراه 
ليس له هتّ إلا الإدعراب» و تكثير الأسوجه المحتملة فيه» و نقل قواعد النحو و مسائله و فروعه و خلافناته» كالرّجَاجء و الواحدى فى 
«البسيط». و أبى حدان فى «البحر» و «النهر». و الأخبارى: ليس له شغل إِلَا القصص و استيفاؤهاء و الإخبار عمّن سلفء سواء كانت 
صحيحة أو باطلة» كالثعلبئ. و الفقيه: يكاد يسرد فيه الفقه من باب الطهارة إلى أمّهات الأولاد و ربما استطرد إلى إقامة أدلة الفروع 
الفقهية التى لا تعلق بها بالآية» و الجواب عن أدلة المخالفين» كالقرطبى. و صاحب العلوم العقلية- خصوصا الإمام فخر الدين- قد ملا 
تفسيره بأقوال الحكماء و الفلاسفةُ و شبههاء و خرج من شىء إلى شىء؛ حتى يقضى الناظر العجب من عدم مطابقة المورد للآيةُ. قال 
أبو حيان فى «البحر): جمع الإمام الرازىٌ فى تفسيره أشياء كثيرة طويلة لا حاجة بها فى علم التفسير؛ و لذلكك قال بعض العلماء: فيه كل 
شىء إِلَّما التفسير. و المبتدع: ليس له قصد إلا تحريف الآبات و تسويتها على مذهبه الفاسد؛ بحيث إنه متى لاح له شاردة من بعيد 
اقتنصهاء أو وجد موضعا له فيه أدنى مجال سارع إليه. قال البلقينق: استخرجت من الكشاف اعتزالا بالمناقيش» من قوله تعالى فى 
تفسير: قَمَنْ رُخزح عَن الذَارِ وَ ديل الْعَنْد فد قاد آل عمران: 180]: و أى فوز أعظم من دخول الجنة! أشار به إلى عدم الرؤية .05١‏ 
) اف يه ا 71 أنظر 
رسالتى «رؤية الله فى الآخرة» و هى موجودة ضمن ساسلة عقائد أئمة السلف- صدر عن دار الكتاب العربى. الإتقان فى علوم القرآن» 
اج ص: 5/8 و الملحد: فلا تسأل عن كفره و إلحاده فى آيات الله و افترائه على الله ما لم يقله» كقوله بعضهم فى: إِنْ هي إِنَا 
تتتّك [الأعراف: 150]: ما على العباد أضرٌ من ربّهم. و كقوله فى سحرة موسى ما قالء و قول الرافضة فى: يَأْمرْكُمْ أنْ تَذْبَحُوا بَقَرة 
[البقرة: /ا]. ما قالوا. و على هذا و أمثاله يحمل ما أخرجه أبو يعلى و غيره عن حذيفة: أن النبى صلى الله عليه و سلم قال: «إِنّ فى 
أمَتى قوما يقرءون القرآن و ينثرونه نثر الدّقل» يتأوّلونه على غير تأويله» .)١١‏ فإن قلت: فأَىٌ التفاسير ترشد إليه؛ و تأمر الناظر أن يعول 
عليه؟. قلت: تفسير الإمام أبى جعفر بن جرير الطبرئٌء الذى أجمع العلماء المعتبرون على أنه لم يؤلّف فى التفسير مثله. قال النووىٌ فى 
تهذيبه: كتاب ابن جرير فى التفسير لم يصئّف أحد مثله. وقد شرعت فى تفسير جامع لجميع ما يحتاج إليه: من التفاسير المنقولة» و 
الأقوال المقولة؛ و الاستنباطات و الإشاراث. و الأعاريب و اللغاث؛ و نكث البلاغة و محاسن البدائع» و غير ذلككء بحيث لا يحتاج معه 
إلى غيره أصلاء و سميته «بمجمع البحرين و مطلع البدرين»؛ و هو الذى جعلت هذا الكتاب مقدمة له و الله أسأل أن يعين على 
إكماله» بمحمد و آله. و إذ قد انتهى بنا القول فيما أردناه من هذا الكتاب؛ فلنختمه بما ورد عن النبى صلَّى اللّه عليه و سلّم من التفاسير 


التسحداح وتعوحيها الحم قر جما ززة تين أسحياب النزولة اسحتناة فإليحما فحن الديميححات: 
)١ )‏ عزاه فى المطالب العاليةٌ / ..م 


لأبى يعلى» عن عائشة مرفوعا. و رواه البغوى فى تفسيره 607/6 و البيهقى فى الشعب ؟/ #5 و الآجرى فى أخلاق حملة القرآن )١(‏ 


ص 4. و سنده ضعيف. وانظر تنزيه الشريعة 0٠ /١‏ و تذكرةٌ الموضوعات ص 8778". الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ذا 
[التفاسير المصرح برفعها إلى النبى ص] 


الفاتحة 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة (اه؟ من 7/1ب 


الفاتحة أخرج أحمدء و الترمذىّ- و حسّرنه- و ابن حبان فى صحيحه؛ عن عدىٌ بن حاتم, قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: 
«إنَ المغضوب عليهم هم اليهود. و إن الضالين النصارى» .)١١‏ و أخرج ابن مردويه؛ عن أبى ذرّ: سألت النبئ صلى الله عليه و سلّم عن 
المغضوب عليهم» قال: «اليهود». قلت: الضالين؟ قال: «النصارى) .)75١‏ 


البقرة 


البقرة أخرج ابن مردويه و الحاكم فى مستدركه- و صيححه-» من طريق أبى نضرة؛ عن أبى سعيد الخدرىء عن النبى صلَى الله عليه 
وسار ا سا0 الت كينها زرا مطيدة [1ل3 184 نال وتدن الحضن و الناسظ و اللعائنية والحواف رت 
البح حر و 2 2 [1) ززؤاة الترميسدى» خصديتث رقم 
(190؟) .٠١©6-7١7/0‏ مختصرا. و عقيب حديث (79817) 8/ 7٠١6-1707‏ مطولا و فيه قصة. و أحمد فى المسند 1/8/7 4/ا". و 
الطيالسى فى مسندهء حديث رقم )1٠١©0(‏ ص 215١‏ و فيه: عن سماكء؛ عمن سمع عدى. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم 
(ع7- /3180) /98/11- .٠٠١‏ و سعيد بن منصور فى سننه» حديث رقم (174) 1/ /011 (التكملة) مرسلا. و ابن جرير فى تفسيره /١‏ 
.118-1١8-٠‏ وابن أبى حاتم فى تفسيره /١‏ 77- 58. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (0/508) 18/ 187- 188. و البيهقى 
فى الدلائل 0/ 59 .”8١‏ و فيه: -١‏ سماكك بن حرب: صدوقء و روايته عن عكرمة خاصة مضطربة. و هنا لم يرو عنه. انظر التقريب 
/١‏ الث و التهذيب 7/6 7؟- ع37, و الكاشف "77/١‏ 7- عباد بن حبيش: جهله ابن القطان. انظر الجرح 22/8 و التاريخ الكبير ©/ 
* و التهذيب .4١/5‏ و الميزان ؟/ 28". و له شاهد من حديث أبى ذرء رواه ابن مردويه بإسناد حسن, كما فى الفتح 189/8. و 
أخرجه أحد من طريق عبد الله بن شقيق أنه أخبره من سمع النبى صلَى الله عليه و سلمء نحوه. و انظر تفسير ابن كثير "0-78١‏ و 
أشار إلى اختلاف فيه على ابن شقيق. فاللّه أعلم. (؟) رواه ابن مردويه من حديث أبى ذرء بسند حسنء انظر الفتح 8/ 0189 و تفسير 
ابن كثير /١‏ 0" و انظر التعليق الآتى. (”) رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره (788) 4١/١‏ و الطبرى تفسيره .517-1711/١‏ و عبد الرزاق 
فى تفسيره- الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟» ص: 578 قال ابن كثير فى تفسيره :)١١‏ فى إسناده البزيعي» قال فيه ابن حبان «): لا يجوز 
الاحتجاج به قال: ففى تصحيح الحاكم له نظرء ثم رأيته فى تاريخه قال: إنه حديث حسن. و أخرج ابن جرير «0- بسند رجاله ثقات- 
عن عمرو بن قيس الملائي» عن رجل من بنى أمَدَهُ من أهل الشام أحسن عليه الثناء» قال: قيل: يا رسول الله ما العدل؟. قال: «العدل 
الفدية». مرسل جيدء عضده إسناد متصل عن ابن عباس موقوفا «. و أخرج الشيخان» عن أبى هريرة» عن النبئ صلَى الله عليه و سلمء 
قال: «قيل لبنى إسرائيل: وَ ادْخُنُوا اباب سردا وَ قُولُوا حِطةٌ [البقرة: 04] فدخلوا يزحفون على أستاههم, و قالوا: حب فى شعره'. فيه 
تفسير قوله فقوا غير اذى قَبِلُ لَهُع [البقرة:هن] اهدو أخرج الترمذئ و قيره- سند سنت عن أبى سعيد الخدرئ» عن رسول الله 
8/١ -‏ عن مجاهد قوله. و هو فى 
تفسير مجاهد )١( 77 -1١ /١‏ تفسير ابن كثير /١‏ 5 و قد عزاه لابن مردويه فى تفسيره. ثم ذكر سنده» ثم قال: «هذا حديث غريب. و 
قد رواه الحاكم فى مستد ركه؛ عن محمد بن يعقوبء عن الحسن بن على بن عفان» عن محمد بن عبيد به. و قال: صحيح على شرط 
الشيخين. و هذا الذى ادعاه فيه نظرء فإنْ عبد الرزاق بن عمر البزيعى هذاء قال فيه أبو حاتم ابن حبان السبتى: لا يجوز الاحتجاج به. 
كلكو الالظير أن هذا من كلام قناد كما تقدم. و الله أعلم.). و رواه ابن حبان فى المجروحين 12٠ /١‏ ثم قال: «و هذا قول قتادة 
رفعه» لا أصل له من كلادم النبى صِلَى الله عليه و سلّم» ١ه.‏ و عبد الرزاق بن عمر البزيعى: قال ابن حبان فيه: يقلب الأخبار» و يسند 
المراسيلء لا يجوز الاحتجاج به إذا انفرد. انظر المجروحين ؟/ ».18٠‏ و قد ذكره فى الثقات أيضا 8/ ؟١6.‏ انظر التهذيب 23١/8‏ و 
التقريب .208/١‏ (؟) المجروحين ؟/ .12٠‏ (2) رواه ابن جرير فى تفسيره "١1/١‏ و فيه رجل مبهمء و إرسال. (©) رواه الطبرى فى 


تفسيره 7037/١‏ و فيه ابن جريج مدلسء و قد عنعنه. (8) رواه البخارى» حديث رقم (:78) 2/ ع"©. و حديث رقم (8174©) 8/ 188.او 
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حديث رقم (9881) 8/ 018. و مسلم فى صحيحه؛ حديث رقم (018:) 1717/6 و الترمذى فى سننهء حديث رقم (59828) 7١0/0‏ و 
النسائى فى التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (8- -1740/١ )٠١‏ 171. و أحمد فى المسند 7/ 18-717 و ابن حبان فى صحيحه» 
حديث رقم (2781) 15/ 185. و الطبرى فى تفسيره /١‏ #©. و ابن أبى حاتم فى تفسيره /١‏ 187- 180. و الخطيب فى تاريخ بغداد ؟/ 
88 و البغوى فى التفسير /١‏ 1/8 الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 78 صِلَى الله عليه و سلّم قال: «ويل واد فى جهنم؛ يهوى فيه 
الكافر أربعين خريفا قبل أن يبلغ قعره؛ .)١١‏ و أخرج أحمد- بهذا التّرند- عن أبى سعيدء عن رسول الله صلّى الله عليه و سلّم؛ قال: 
«كل حرف من القرآن يذكر فيه القنوت فهو الطاعة» «07. و أخرج الخطيب فى الرواه- بسند فيه مجاهيل- عن مالكك؛ عن نافع؛ عن 
ابن عمرء عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم فى قوله: يتْلَونَهُ حقَّ تَلاوَتهِ [البقرة: .]١7١‏ قال: «يتبعونه حق اتباعه) «*. و أخرج ابن مردويه- 
بسند ضعيف-» عن علي بن أبى طالب» عن النبئ صلّى الله عليه و سلّم فى قوله: لا يَنالٌ عَهْدِى الظَالِمِينَ [البقرة: ؟17]. قال: «لا طاعة 
إلا فى المعروف» 50». له شاهد أخرجه ابن أبى حاتم عن ابن عباس موقوفا بلفظ: «ليس لظالم عليكك عهد أن تطيعه فى معصية اللّها 
«ل. و أخرج أحمدء و الترمذىّ» و الحاكم- و صححاه. عن أبى سعيد الخدرىّ» عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم فى قوله: و كذليك 
“-ةة++”+”““”“١-١تة‏ 10 أ وض طأ [البقرة: 11857 قلس ال: ١‏ لام 





)١ )‏ سبق تخريجه. (؟) رواه أحمد فى 
المسند / 28. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (11/8) 7/ 817. و ابن حبان فى صحيحه حديث رقم (0:94 7/7 و الطبرانى فى 
الأوسطء حديث رقم (0170) 8/ هى و ابن أبى حاتم فى تفسيره "68/١‏ و أبو نعيم فى الحلية 70/8. و ابن جرير فى تفسيره /١‏ 
58. قلت: سنده ضعيفء فيه: دراج أبو السمح: صدوقء فى حديثه عن أبى الهيثم ضعف. و هنا يروى عن أبى الهيثم. انظر التهذيب 
2304-08 و التقريب .188/١‏ (") رواه الخطيب فى الرواة عن مالكء كما فى الدر المنثور ١١١/١‏ و فيه مجاهيل كما قال 
السيوطى. و رواه الطبرى فى تفسيره 488/١‏ و أبو عبيد فى فضائل القرآن ص ».13١‏ و تفسير مجاهد /١‏ /لى و الآ-جرى فى أخلاق 
حملة القرآن (ه) ص 7١ -7٠١‏ لمجاهد قوله. و هو مروى عن ابن عباسء و ابن مسعود, و عكرمة و غيرهم. (©) عزاه فى الدر المنثور /١‏ 
لوكيع وابن مردويه عن على بن أبى طالب. (5) رواه ابن أبى حاتم /١‏ لاع" و الطبرى ١/19ه.‏ و سنده صحيح. و هو موقوف. 
(©) رواه البخارى» حديث رقم (7888) 2/ اث و حديث رقم 08841 17/1/8- 179/7 و حديث رقم (1889) 11/ 18 مختصراء و 
الترمذى )798١(‏ 307/8, و النسائى فى الكبرى )11٠١١1-١١٠١2(‏ 2397/2 و ابن ماجةٌ (878)) و أحمد فى المسند */ 9- 7ه 
وابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (/الا8#) 291/1 و حديث رقم (718) 1994/18 مختصراء و عبد بن حميد فى المنتخب» 
حديث رقم (41) ص 388 و أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم (1177) 091/1 و حديث رقم (17101) 5١18/7‏ مختصراء و الطبرى 
فى تفسيره 9/7 مختصراء و ابن أبى شيبةُ فى المصنف». حديث رقم (1888) 220١/6‏ و الخطيب فى موضح أوهام الجمع و التفريق 
01١‏ 01ه. و البيهقى فى- الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 58١‏ و أخرج الشيخان و غيرهماء عن أبى سعيد الخدرىّ» عن النبئ 
صلَّى الله عليه و سلّمء قال: «يدعى نوح يوم القيامة» فيقال له: هل بلّغت؟ فيقول: نعم» فيدعى قومه فيقال لهم: هل بلّغكم؟ فيقولون: ما 
ألانامن مكروما الاناامق الحد فقا الوح تمن يكتهد لك4اة قنثر ل«محسة و أنه قال فلل لكك وله تغالي :و كذيك هلدا كه آذ 
ا قال: و الوسط: العدل» فتدعون فتشهدون له بالبلاغ» و أشهد عليكم» .)١١‏ قوله: «و الوسط: العدل» مرفوع غير مدرجء نبه عليه ابن 
حجر فى شرح البخارى «27. و أخرج أبو الشيخ و الديلمى فى مسند الفردوسء من طريق جويبر» عن الض حاككثء عن ابن عباسء قال: 
قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم فى قوله: قاذ كرُونِى أَذْكوكع [البقرة: 7 «يقول: اذكرونى با معشر العباد بطاعتى» أذكركم 
بمغفرتى» 7. و أخرج الطبرانيئ» عن أبى أمامة قال: انقطع قبال النبى صلَى الله عليه و سلّمء فاسترجعء فقالوا: مصيبة يا رسول اللّه؟. 
فقال: «ما أصاب المؤمن مما يكرهه فهو مصيبة)» 0©". له شواهد كثيرة. و أخرج ابن ماجة» و ابن أبى حاتم» عن البراء بن عازبء قال: 
كا فى جنازة مع النبئى صلَى اله عليه و سلمء فقال: إن الكافر يضرب ضربة بين عينيه» فيسمعها كل داب غير التّقلِين فتلعنه 
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5 الأسماء و الصفات 1/ وفع" واي 
بلبان فى المقاصد السنيةُ ص 717/4- 0278٠١‏ و البغوى فى تفسيره 2177/١‏ و فى شرح السنة عقيب حديث رقم (7980©) 10/ .181-1١١‏ 
)١(‏ انظر الحديث السابق. (؟) فى الفتح 177/8. () فى سنده: جويبر: ضعيف جدا. انظر التقريب .178/١‏ و رواه الديلمى فى 
الفردوس» حديث رقم 7١8 /* )688١(‏ من حديث أبى هند الدارى. و فيه ضعيفان. و انظر الإصابة 7 509 و الاتحافات السنية ص 
*؟. (©) رواه الطبرانى فى المعجم الكير. حديث رقم (01787 .581-78٠/8‏ من طريق عبيد الله بن زحر؛ عن على بن يزيد عن 
القاسمء عن أبى أمامة. و سنده ضعيفء جدا: -١‏ على بن يزيد الألهانى: واهى الحديثء كثير المنكرات. انظر التهذيب 7/ 9" /891. 
و انظر مجمع الزوائد 7/ 81. 1- عبيد الله بن زحر: ضعيف. قال ابن حبان: إذا روى عن على بن يزيد أتى بالطامات, و إذا اجتمع فى 
إسناد خبر: عبيد الله بن زحرء و على بن يزيد و القاسم أبو عبد الرحمنء لم يكن متن ذلكك الخبر إِلَا مما عملته أيديهم. انظر التهذيب 
1-17. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 51 كل دابة سمعت صوته فذلكك قول الله وَمَلعَتَهُمَ اللاعتوة [البقرة: 84 1]: يعنى: 
دوابٌ الأرض» .)١١‏ و أخرج الطبرانق» عن أبى أمامة» قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم فى: لجح أشية ارماك البق 
1917]. «شوّال» و ذو القعدق و ذو الحجة) )7١‏ . و أخرج الطبرانق- بسند لا بأس به -» عن ابن عباس»ء قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه 
و سلّم فى قوله: قلا رَقَتّ ولا فَشُوقَ ولا جدال فِى الْحَجّ [البقرة: 1191 قال: «الرّفث: التعرض للنساء بالجماع و الفسوق: المعاصىء و 
الجدال: جدال الرّجل صاحبه» «. أخرج أبو داود» عن عطاء: أنه سئل عن اللّغو فى اليمين؟. فقال: قالت عائشة: إِنّ رسول الله صلى 
الله عليه و سلم قال: «هو كلام الرّجل فى بيته: كلا و الأسهء و بلى و اللَسه). أخرجه البخارى موقوفا عليها . 
)١ )‏ رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره؛ و 
ابن ماجة (6071). و سنده ضعيفء فيه: ليث بن أبى سليم: صدوقء اختلط جدا. و لم يتميز حديثه فترككء انظر التقريب 2078/17 و 
الكاشف "/ 1. (7) رواه الطبرانى فى الأوسط. حديث رقم (1201) 7/ 881-98٠‏ و فى الصغير .88/١‏ و سنده ضعيف» جداء فيه: 
-١‏ حصين بن مخارق: قال الدار قطنى: يضع الحديث. انظر لسان الميزان 7/ 919 77١‏ 7- شهر بن حوشب: صدوقء كثير الإرسال» 
و الأوهام؛ انظر التقريب ؟/ -١‏ 18» و التهذيب 6/ 29" "لال و المغنى ١/01؛‏ و المراسيل ص 84 40. و انظر مجمع الزوائد 8/ 
(”) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم .075/1١ )1١918(‏ و العقيلى فى الضعفاءء ؟/ 188. قال فى مجمع الزوائد 8/ 
«رواه الطبرانى عن شيخه يحيى بن عثمان بن صالح. عن سوار بن محمد بن قريشء و كلاهما فيه لين. و قد وثقاء و رجاله رجال 
الصحيح» ا ه. قلت: سنده ضعيف»ء شاذ مرفوعا. -١‏ يحيى بن عثمان: قال ابن أبى حاتم: كتبت عنه كتب عنه أبى» تكلموا فيه. انظر 
التهذيب ١/817؟.‏ 7- سوار بن محمد: لا يتابع على رفع حديثه. انظر اللسان 2178/7 و الضعفاء للعقيلى .17١ -١88 /١‏ *- الصواب أنه 
موقوفء و أخطأ سوار فى رفعه» كما فى اللسان .١78/7‏ و انظر الضعفاء للعقيلى ؟/ .١17١ -١88‏ (©) رواه أبو داود» حديث رقم 
(7080) "7 377؟. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (785©) /٠١‏ 178. و الطبرى فى تفسيره 617/7 و البيهقى فى ستنه .68/٠١‏ 
قال أبو داود عقبه /77- 576: «روى هذا الحديث داود بن أبى الفرات» عن إبراهيم لمن موقوفا على عائشة.- الإتقان فى 
علوم القرآن» ج 1 ص: 587 و أخرج أحمد وغيره عن أبى رزين الأسدىء قال: قال رجل: يا رسول الله أرأيت قول الله الطلاق 
مَرَّتَانِ [البقرة: 17759 فأين الثالثة؟ قال: «التسريح بإحسان الثالثة» .)١١‏ و أخرج انو مردويه خن انين قالاجام وجل إلن الثيق ضلى :الله 
عليه و سلّم فقال: يا رسول اللمه ذكر الله الطلاق مرتين» فأين الثالشة؟ قال: «إمساك بمعروف أو تسريح بإحسان» .7١‏ 
سس هه يق كذ لكك رواه الزهرى وعيد 
الملك بن سليمان» و مالكك بن مغولء و كلهم عن عطاءء عن عائشة موقوفا» اه. قال الحافظ فى التلخيص 6/ /181: «و صحح الدار 
قطنى الوقف). قلت: روايةٌ داود: أشار إليها أبو داود فى سننه ”*/ 777- 775. و روايةٌ الزهرى عند عبد الرزاق فى تفسيره /١‏ 2:30 و 
الطبرى .8١7/7‏ و روايهٌ الزهرىء و عبد الملكك. و مالكك بن مغول: أشار إليها أبو داود و سننه / 77. و روايةٌ الزهرى: عند عبد 
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الرزاق فى المصنئف (18487) 8/ 6/ا6. - و رواه هشام؛ عن أبيه. عن عائشة: رواه البخارى فى صحيحه. حديث رقم (621) 8/ 0ا؟. 
وحديث (288##) ١١//ا8ه.‏ و مالكك فى الموطأ (4) /١‏ /الاع. و ابن الجارود فى المنتقى (970) ”/ 194. و النسائى فى الكبرى 
(و١1؟)‏ ع/ 782 و الببهقى 64-8871١‏ و البغوئ فى تفسيره 9/ 8:1 - و رواه عغطاء عن عائشة مطولا عند عبد الرزاق فى 
المصنفء حديث رقم (18481) 8/ 51- /8. - و رواه الأأسودء عن عائشة: إسحاق فى مسنده (17/8) "/ ع"١٠.‏ (1) رواه عبد 
الرزاق فى تفسيره /١‏ 4: و أبو داود فى المراسيلء حديث رقم )17١0(‏ ص 184 و سعيد بن منصورء حديث رقم (188) ٠/1١‏ 
”١‏ و الطبرى فى تفسيره 7/ 6/7؛ و البيهقى فى سننه 1/ ."٠‏ و سنده حسنء إلا أنه مرسل» إسماعيل بن سميع: صدوقء انظر 
التهذيب /١‏ 8:*- 8:28 و التقريب /١‏ :لاو أبو وزين: مسعود بن مالكك: تابعى ثقَة. انظر التهذيب .١14-118/1١‏ قال البيهقى: او 
الصواب عن إسماعيل بن سميع» عن أبى رزين» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم مرسلا: كذلكك رواه جماعة من الثقات؛ عن إسماعيل» 
اه. و كذا قال الدار قطنى 6/ ع. و عزاه فى الدر المنثور 717/١‏ لوكيع. و عبد الرزاق» و سعيد بن منصورء و أحمد, و عبد بن حميد. و 
أبو داود فى ناسخه. وابن جرير» وابن المنذرء وابن أبى حاتم و النحاسء و ابن مردويه؛ و البيهقى. () رواه الدار قطنى ©/ !- 5. و 
البيهقى فى سننه 7/ .٠‏ قال الدار قطنى: «كذا قال: عن أنسء و الصواب» عن إسماعيل بن سميع» عن أبى رزين مرسلء عن النبى 
صَلّى الله عليه و سلّم»١ه.‏ و قال البيهقى: ليس بشىء. و قال عبد الحق: المرسل أصح. أما ابن القطان فقال: المسند- أيضا- صحيح- و 
لا مانع أن يكون له فى الحديث شيخان. انظر التلخيص الحبير "/ .87١ -87١‏ و عزاه فى الدر المنثور 717/١‏ لابن مردويه؛ و البيهقى 
عن أنس. الإتقان فى علوم القرآن ج؟» ص: 587 و أخرج الطبراني- بسند لا بأس به- من طريق ابن لهيعة» عن عمرو بن شعيب» عن 
أبيه. عن جدّهء عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم قال: «الّنَى بيَدِهِ مُقْدَةُ اللُكاح [البقرة: /799]: الزواج» .)١١‏ و أخرج الترمذى و ابن حبان 
فى يداه قن أبن مبمود قال قال وسو الله صل للد عليه ودام د وسلاة الرسطن صلا النصرواارنو أخرج الستهن الرمةةت 
و صتححه- عن سمرة؛ أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم؛ قال: «صلاء الوسطى صلاهُ العصر) 0. و أخرج ابن جريرء عن أبى هريرة» 
قال: قال رسو الله صِلى اله عليه و سلع: «الصّى_لاة الوسطى صلاة العصر (8. 
)١ 0‏ رواه الطبرانى فى الأوسط. حديث 
رقم (2880) .188/١‏ و فى سنده ابن لهيعة: ضعيف, مختلط» مدلس. انظر الاغتباط ص 1/1- 78 (1) رواه مسلم (858) /١‏ .و 
الترمذى؛ حديث رقم (181) "89/١‏ .76 و حديث رقم (1488) 118/8. و أحمد فى المسند 987/١‏ .ع ع.ع- عهع. و 
الطيالسى فى المسندء حديث رقم (28") ص 58. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (178) .8١/8‏ و البيهقى فى سننه .82١1 /١‏ و 
الطبرى فى تفسيره ؟/ “81- 1/6ه. () رواه الترمذى. حديث رقم (187) ."8١1 -*ع٠ /١‏ و حديث رقم (198177) 717/8. و أحمد فى 
اعفد 18 اد -١9‏ #اك عاو الظرقع فى سيره 8 #باند قلاف و البيقى ف ستنه ا +ع و الطبراق فى الك (ماييعت إليت 
)781/7 787. وابن أبى شيب حديث رقم (8871) 750/7. و سنده منقطع؛ فإن الحسن لم يسمع من سمرة إلا حديث 
العقيقة. انظر التهذيب ؟/ «12- 1/١‏ و جامع التحصيل ص -١87‏ 188. و لكنه يرتقى بما قبله لدرجة الحسن لغيره. (©) رواه ابن جرير 
فى تفسيره 7/ 8/6 و ابن خزيمة فى صحيحه )١14(‏ 8/ +54. و البيهقى /١‏ :68. و الصواب أنه موقوق على أبى هريرة: رواه ابن 
علية؛ و بشر بن المفضلء و سهل بن يوسفء و معتمر بن سليمان» و محمد بن عبد الله الأنصارى؛ و يحيى بن سعيد القطان: عن 
سليمان التيمى؛ عن أبى صالح. عن أبى هريرة موقوفا عليه. و خالفهم عبد الوهاب بن عطاء: فرواه عن التيمى؛ عن أبى صالح. عن أبى 
هريرة مرفوعا. و انظر سنن البيهقى .829١ -82٠ /١‏ و له طرق أخرى عن أبى هريرةٌ: أ- رواه من طريق كهيل بن حرملة؛ عن أبى هريرة» 
و فيه قصة: رواه ابن جرير فى تفسيره ؟/ 010 و البزار فى مسندهء حديث رقم (41*) /1١‏ 198-191 (كشف الأستار). و الطحاوى فى 
شرح المعانى /١‏ 178. و ابن حبان فى الثقات 8/ ١ع7-‏ 7اعم. و الحاكم فى المستدركك 88/8 قال ابن كثير فى تفسيره /١‏ 597: 


«غريب من هذا الوجه جدا» اه. و انظر مجمع الزوائد -."04/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 585 و أخرج- أيضا- عن أبى 
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مالكك الأشعرئّء قال: قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: «الصَلاءً الوسطى صلاءً العصر) .)١١‏ و له طرق أخرى و شواهد. و أخرج 
الطبرانيٌ» عن علىٌّء عن رسول الله صلَى الله عليه و سلّمء قال: «الكينة ريح خجوج» (7. و أخرج ابن مردويه» من طريق جويبر» عن 
ال حاككء عن ابن عباس مرفوعا فى قوله: يُوْتَى الحكمَة مَنْ يَشاءٌ [البقرة: 184]. قال: «القرآن). قال ابن عباس: يعنى: تفسيره؛ فإنه قد 


قرأه الب و الفاجر «”). 
آل عمران 


آل عمران أخرج أحمد و غيره عن أبى أمامة؛ عن النبئ صِلَى الله عليه و سلّم فى قوله تعالى: قَأَمًا الّذِينَ فى قُلوبهخ رَيْمْ قتِعُونَ ما 
تَشْابَهُ مِنّْهُ [آل عمران: !] قال: «هم الخوارج» و فى قوله تعالى: يَؤم بض وجو و تَسْوَةٌ وجوةٌ [آل عمران: ]1١8‏ قال: دهم الخوارج» 
و6 - ). قلت: و سنده ضعيفء لجهالة: 
كهيل بن حرملة. انظر التاريخ الكبير 277/7 و الجرح و التعديل 7/ 17. ب- رواه من طريق موسى بن وردان» عن أبى هريرة: رواه 
الطحاوى ١78/١‏ و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ موسى بن وردان: ضعيف. انظر التهذيب /٠١‏ 0/2 /الا8. 17- محمد بن أبى حميد: 
منكر الحديث. انظر الجرح // 78 7# و التهذيب 4/ -1١57‏ 176. و انظر حاشية سنن سعيد بن منصور للأهمية. قال الدار قطنى فى 
علله 8/ :٠٠١‏ «يرويه سليمان التيمى» و اختلف عنه: أ- فرواه عبد الوهاب بن عطاءء؛ عن سليمان التيمى» عن أبى صالح, عن أبى هريرة» 
عن النبى صِلَى الله عليه و سلم. ب- و وقفه يحيى القطانء و بشر بن المفضا. و الأنصارىء و معتمرء عن التيمى. و الموقوف هو 
المحفوظ» | ه. )١(‏ رواه الطبرى فى تفسيره ؟/ 21/8. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ محمد بن إسماعيل بن عياش: لم يسمع من أبيه شيئا. 
؟- محمد بن إسماعيل: لم يكن بذاكك. انظر التهذيب 4/ 20- »2١‏ و التقريب ؟/ 158. (1) رواه الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم 
(2970) / ه/ا. -١‏ خالد بن عرعرةٌ: مجهولء انظر الجرح و التعديل 7 /١‏ #6 و التاريخ الكبير ؟/ ١87 /١‏ 18#. 7- عبد العزيز بن 
عثمان بن جبلة: مجهول. انظر التهذيب 8/ 268 و التقريب .81١/١‏ - و اختلف فيه: فرواه العوام بن حوشبء عن سلمة بن كهيل» عن 
على موقوفا. عند الطبرى فى تفسيره ؟/ 875- 878. (*) و فى سنئده جويبر: متروكك. و رواه الطبرى فى تفسيره #/ 84 موقوفا على ابن 
عباس. (©) رواه أحمد فى المسند 8/ 127. و الطبرانى من المعجم الكبير» حديث رقم (60*8) 0/8”". الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 
ص: 580 و أخرج الطبرانئ و غيره عن أبى الدرداء: أن رسول الله سئل عن الرّاسخين فى العلم؟. فال: «من برّت يمينه» و صدق لسانه» 
و استقام قلبه» و عفّ بطنه و فرجه. فذلكك من الرّاسخين فى العلم» .١١‏ و أخرج الحاكم و صبححه؛ عن أنسء قال: سثل رسول الله 
صَلَى الله عليه و سلّم عن قول الله: وَالْمَناطِير الْمَمَنْطرَهْ [آل عمران: 16]. قال: «القنطار ألف أوقية) 5. و أخرج أحمد. و ابن ماجة 
عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «القنطار اثنا عشر ألف أوقية» «07. و أخرج الطبرانئ- بسند ضعيف-. عن ابن 
عباس» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم فى قوله: وَلَه ألم مَنْ فى السّماواتٍ و الْأَرْض طَوْعاً و كهاً [آل عمران: 8]: قال: «أمَا من فى 
الك._ماوات فالنلاتكسة و امسا مسن قن الأسسرض فسن ولسة على الأاسسلامة :و أنيا كرهنا فسن أتى به 
: وفى سنده أبو غالب: ضعفه 
النسائى» و قال أبو حاتم: ليس بالقوى. و وثقه الدار قطنىء و قال ابن عدى: أرجو أنه لا بأس به. انظر التهذيب -١91//1١7‏ 2198 و 
التقريب ؟/ »62٠‏ و الكاشف 7/ 6894. و عزاه فى الدر المنثور 7/ 0 لعبد الرزاق» و أحمد. و عبد بن حميد. و ابن المنذر» وابن أبى 
حاتم؛ و الطبرانى و ابن مردويه؛ و البيهقى فى سننه. و انظر تفسير ابن كثير )١( 8# /١‏ رواه الطبرى #/ 180. و ابن أبى حاتم. و انظر 
تفسير ابن كثير /١‏ /ا6. و فى سنده نعيم بن حماد. ضعيف. و عبد الله بن يزيد الأودى, لم يذكراه بجرح أو تعديل فى الجرح ؟/ ؟/ 
٠‏ و التاريخ الكبير / 1794/١‏ و ذكره فى الثقات 08/17. (؟) رواه الحاكم فى المستدرككث .١12/8/7‏ و قال: «هذا حديث صحيح 
على شرط الشيخين و لم يخرجاه؛ اه. و وافقه الذهبى. لكن فيه زهير بن محمد التميمى: رواية أبى حفص التنيسى عنه بواطيل 
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موضوعة؛ كما قال أحمد و غيره. و هنا يروى عنه عمرو بن أبى سلمة؛ أبو حفص التنيسى. انظر التقريب ؟/ ال/اء و /١‏ 2778 و تهذيب 
التهذيب "/ مع*- 28٠‏ و تهذيب الكمال 94/ 0818-51 و الكاشف /١‏ 188. (7) رواه ابن ماجةٌء حديث رقم (:28). و الدارمى؛ 
حديث رقم (7688) 7/ 008. و أحمد فى المسند 1/ 87" و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (1817) 8/ "17-81١1‏ و البيهقى فى 
سننه 1/ ”75. و الديلمى فى الفردوسء حديث رقم (7/88©) 7/ 188. قال الدارقطنى فى علله 8/ 188: «يرويه عاصم بن أبى النجود» و 
اختلف عنه: أ- فرواه عبد الصمد بن عبد الوارث؛ و أبو على الحنفى عبيد الله بن عبد المجيد» عن حماد بن سلمة؛ عن عاصم. عن أبى 
صالح. عن أبى هريرة» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم. ب- و غيره يرويه عن حماد بن سلمة موقوفا. و كذلك قال حماد بن زيد. عن 
عاصم. و الموقوف أشبه اه. الإتقان فى علوم القرآنء ج 1 ص: *58 من سبايا الأمم فى السلاسل و الأغلال» يقادون إلى الجنهُ و هم 
كارهون» .0١1١‏ و أخرج الحاكم- و صبححه- عن أنس: أن رسول الله سئل عن قول الله تعالى: من اشْتطاع إِلَيِهِ سَبيلًا [آل عمران: /91]: 
ما السبيل؟. قال: «الزاد و الراحلة» ”١‏ ). 
)١(‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (1157) /1١‏ 198-198 و فيه محمد بن محصن العكاشى: متروكء كما فى مجمع 
الزوائد ©/ 78" (؟) رواه الحاكم فى المستدركث -88١ /١‏ 87*. و الدار قطنى فى سئنه 7/ 518-1718. و البيهقى فى سننه ©/ ٠م.‏ قال 
البيهقى فى سئنه / 0: «و روى عن سعيد بن أبى عروبةٌ و حماد بن سلمة عن قتادة» عن أنسء عن النبى صَلَى اللّه عليه و سلّم فى 
الزاد و الراحلة و لا أراه إلا-و هما اه. ثم ذكر من طريق جعفر بن عون» عن سعيد بن أبى عروبة» عن قتادة» عن الحسن» مرسلا ثم 
قال: هذا هو المحفوظ عن قتادة عن الحسنء عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم. مرسلا. و كذلكك رواه يونس بن عبيد عن الحسن. و 
رواه الشافعى؛ عن عبد الوهاب» عن يونس. و رواه عتاب بن أعين؛ عن سفيان الثورى» عن يونس بن عبيد؛ عن الحسنء عن أمه. عن 
عائشة- قالت: سئل النبى صلَى الله عليه و سلّم: ما السبيل إلى الحج؟ قال: «الزاد و الراحلة». أخبرناه أبو بكر بن الحارث الفقيهه أنبأنا 
أبو محمد بن حيانء ثنا عبد الرحمن بن أبى حاتم قال: وجدت فى كتاب عتاب بن أعين ... فذكره. و روى من وجه آخر عن عتاب. و 
روى فيه أحاديث أخرء لا يصح شىء منها. و حديث إبراهيم بن يزيد أشهرها. و قد أكدناه بالذى رواه الحسن البصرىء و إن كان 
منقطعا» | ه. قلت: و فى الباب عن: -١‏ عائشة: رواه العقيلى 7 77 ثم قال فى ترجمة عتاب بن أعين: «فى حديثه وهم» ا ه. و البيهقى 
ع/ .8# و هو وهمء كما قال البيهقى فيما سبق. ؟- ابن عباس: رواه ابن ماج (/2891). و الدار قطنى 518/7. قلت: سنده ضعيف جداء 
فيهة ات أغل: بالوقفق. فقد رواه ابن المنذر فى الأوسطء و الدار قطنى 918/7 من قول ابن عغباس. #7 .خصيقن بن مخارق» قال الداز 
قطنى: يضع الحديث. انظر اللسان 7/ 77١-119‏ - ابن مسعود: رواه الدار قطنى 7/ 8١؟.‏ و سنده ضعيف جداء فيه: بهلول بن عبيد: 
قال أبو حاتم: ضعيف الحديث,ء ذاهب. و قال أبو زرعة: ليس بشىء. و قال ابن حبان: يسرق الحديث. انظر اللسان ؟/ /ا8. *- على: 
رواة الطبرع #رععسد وعم بي الدار قط فى سنت 319اك اا .واف شغلا الأول: أبو إسحاق البيعسى مخلط» ومدلس» و الحارك 
الأعور:ضعيك: و طلال: نكر التحديك» الظر ففسير ادو فر اب #ايوافن سند الناى #التسيق بن عبد اللسيق نين :: كذيه فالكة. 
و قال أبو حاتم: متروكك الحديثء كذاب. انظر اللسان ؟/ 584. ه- ابن عمرو: رواه الدار قطنى 77 718. و فيه يزيد بن مروان الخلال: 
قال ابن معين: كذاب.- الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 587 و أخرج الترمذى مثله من حديث ابن عمر و حدّنه .)١١‏ و أخرج عبد 
بن حميد فى تفسيره؛ عن نفيع» قال: قال رسول الله صلَى اللّه عليه و سلّم: وَ لِلَِّ عَلَى النّاسِ حِحٌ الْيتِ مَن اشتطاع إِلَيِهِ سينا وَ مَنْ كفْرَ 
قن الله غَننٌ عَن الْعالّمِينَ [آل عمران: 417]. فقام رجل من هذيل» فقال: يا رسول الله من تركه فقد كفر؟. قال: «من تركه لا يخاف 
عقوبته و لا يرجو ثوابه) .)7١‏ نفيع تابعيّ» و الإسناد مرسلء و له شاهد موقوف على ابن عباس «7. و أخرج الحاكم- و صححه- عن 
ابن مسعود قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و سلّم فى قوله: انوا الله حقَّ تُقَاتِهِ [آل عمران: 1٠١7‏ «أن يطاع فلا يعصىء و يذكر فلا 
ينسى) (6 - ). #-ابن عمر:انظر 
الهامش الآتى. )١(‏ رواه الترمذىء حديث رقم (81) ///17. و حديث رقم (1994) 8/ 518. و ابن ماجة فى سننه» حديث رقم 
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(5892)) وابن أبى شيبةٌ فى المصنف» حديث رقم (*/1ا16١)‏ "/ 7ا©. و ابن عدى فى الكامل /١‏ 5957-3578. و الدار قطنى فى سننه ؟/ 
. و العقيلى فى الضعفاء 7/7 77”. و الطبرى فى تفسيره 7/ 85". و البيهقى فى سننه 5/ 717:". قلت: سنده ضعيف جداء فيه: إبراهيم 
بن يزيد الخوزى: متروكك الحديثء انظر التقريب 6/١‏ و المغنى /١‏ ٠ل‏ و الكاشف 2١١‏ والتهذيب .186١ ١/8/١‏ وله طريق 
أخرى: رواه ابن أبى حاتم ١‏ فى علله من حديث سعيد بن سلام العطاره عن عبد الله بن عمر العمرى؛ عن نافع» عن ابن عمر: ثم 
قال: «هذا حديث باطل» ١‏ ه. قلت: فيهه سعيد بن سلام العطار: كذّبه ابن نمير. و قال البخارى: يذكر بوضع الحديث. و قال أحمد: 
كذاب. انظر اللسان ”7/ -7١‏ ”:". قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص الحبير 7/7 577: «و طرقها كلها ضعيفة» و قد قال عبد الحق: إن طرقه 
كلها ضعيفة» و قال أبو بكر بن المنذر: لا يثبت الحديث فى ذلكك مسنداء و الصحيح من الروايات رواية الحسن المرسلة» ا ه. و انظر 
تفسير ابن كثير 6/١‏ زه رواه الطبرى فى تفسيره 28/7". و هو مرسل ضعيف الإسناد. نفيع بن الحارث» أبو داود الألعمى 
الهمدانى. قال أبو حاتم: منكر الحديث» ضعيف الحديث. انظر التهذيب 80/٠/١٠١١‏ 1/ا8. (3) رواه الطبرى فى تفسيره 7/7 /5"28. و 
البيهقى فى سننه ©/ 3:5 وعزاه فى الدر المنثور ؟//1ه لابن جرير و ابن المنذر وابن أ بى حاتم و البيهقى. و سئده حسن - كما مر فى 
الطرق عن ابن عباس. (؟) رواه الحاكم فى المستدركك لفوراة موقوفا. و أبو داود فى الزهد. حديث رقم (ه١1)‏ ص ١2"‏ موقوفا. و 
عبد الرزاق فى تفسيره ١‏ موقوفا. و الطبرى فى تفسيره "/ ه/ا- 7/8" موقوفا. و ابن أبى شيبةٌ فى المصنف». حديث رقم (07هع”) 
.1١7-1١8 /‏ و ابن المباركك فى الزهد» حديث رقم (9؟) ص .١‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (48:1- 8807) 1/4و 
لو تي اا ا ا عر ع ا 1 

107 ا د [آل عمران: ٠١5‏ ]. قال: لخر ناك انر انا ولق معضل .)١١‏ و أخرج الديلميّ فى 
كه الترد وس ريسن ضعت ع عن اق سن حرق الن على اللدعلية و ملو قن قراف زوع تمض زشرة و توك لخر [الغهزاة: 
8 : قال: «تبيض وجوه أهل السنّةُ و تسود وجوه أهل البدع» .07١‏ و أخرج الطبراني و ابن مردويه- سند ضعيف-. عن ابن عباس» 
قال: قال رسول الله صِلَى الله عليه و سلم فى قوله: مُسَوّْمِينَ [آل عمران: 170]: قال: «معلمين» و كانت سيما الملائكة يوم بدر عمائم 
سوده و يوم أحد عمائم حمر «. أخرج البخارى. عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «من آتاه اللّه مالا فلم يؤدّ 
زكاته مثل له شجاع أقرعء له زبيبتان» يطوقه يوم القيامة» فيأخذ بلهزمتيه» فيقول: أنا مالكك أنا كنركك»», ثم تلا هذه الآية: و لا يَحْسَِبَنَّ 
الَِّينَ يَتَكَلُونَ بما آتامُمُ الله مِنْ قَضْلِهِ [آل عمران: ]16١‏ الآيةُ ©. 


النساء 


النساء أخرج ابن أبى حاتم؛ و ابن حبّان» فى صحيحه؛ عن عائشة؛ عن النبئ صلَّى الله عليه و سلّم فى قوله: ذنكك أذنى أن تَعُوُوا 
[النساءة 1# قال؛ ألا تجورواة81 - . 
قيل للشيخ: مره الهمدانى؟ قال: نعم؛ هو مره بن شرحبيل الطيب الهمدانى» نبيل» جليل» اه. )١(‏ عزاه فى الدر المنشور 27/1 لابن 
مردويه. و هو معضل مرسل. (؟) رواه الديلمى فى الفردوس» حديث رقم (8882) 8/ 5*4. و عزاه فى تنزيه الشريعة "194/١‏ للدار 
قطنى و قال: «موضوع. و الحمل ذ فيه على أبى النضر أحمد بن عبد الله الأنصارى. و الخطيب فى الرواءً عن مالكك. من طريق أبى 
لتقت أحمن ون مدن دن عبد الله التسنى ,و قال التحافظ ادم عم قدا أن يكرة مو الأول قب إلى تعدة و تسيل أن بكرن 
آخر | ه. و انظر الدر المنثور ؟/ #*. (*) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير. حديث رقم .19/1١ )1١588(‏ و فى سنده: عبد القدوس 
بن حبيب: قال ابن المباركك: كذاب. و قال البخارى: تركوه؛ منكر الحديث. انظر اللسان ©/ 50- 58: و مجمع الزوائد ©/ لا" (©) 


رواه البخارى (180) /784. و حديث رقم (6820) 8/ 170. و حديث رقم (6889) 17/8. و حديث رقم (/اضوع) 570/17 و 
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النسائى فى سننه المجتبى 0/ 4 و فى التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (11718-/11711) 2/ 88. و أحمد فى المسند 91477 
هه" و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (7788) 8/ .2١٠‏ و البيهقى فى سننه ©/ 8١‏ (0) رواه ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم 
(6079) 4/ خم 09 الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 584 و قال ابن أبى حاتم: قال أبى: هذا حديث خطأء و الصحيح عن عائشة 
موقوف. و أخرج الطبرانى- بسند ضعيف- عن ابن عمرء قال: قرع عند عمر: كلّما نضحت جلدم بَدَلْنَامُعْ جُلُوداً غَيرها [النساء: ءه] 
فقال معاذ: عندى تفسيرها: تبدّل فى ساعة مائة مر فال عمر: هكذا سمعت من رسول الله صلى الله عليه و سلّم .0١‏ و أخرج 
الطبرانى- بسند ضعيف-» عن أبى هريرة» عن النبى صَلَى الله عليه و سلّم فى قوله: و مَنْ بَقَثَلُ مُؤْمِناً مُتَعمّداً فَجَاؤَة جهنم [النساء: *9]: 
قال: «إن جازاه) «؟). و أخرج الطبرانيئ و غيره- بسند ضعيف..» عن ابن مسعود, قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم فى قوله: 
َيوَفيهمْ اررق وَيَرِيدُهُمْ مِنْ فضلمه [النساء: 177]: «الشفاعة فيمن وجبت له النار» من صنع إليهم المعروف فى الدنيا؛ «". و أخرج 
أبو داود فى المراسيل؛ عن أبى سلمة بن عبد الرحمن, قال: جاء رجل إلى النبى صلَّى الله عليه و سلم يسأله» فسأله عن الكلالة» فقال: 
«أما سمعت الآة التى أنزلت فى الصيف: يَسْتَفْتُوتَك قُلٍ الله يفتكم فى الْكَلالَةُ [النساء: ©11] فمن لا يتركك ولدا و لا فورثته كلالة». 
مرسل 5 )- قال ابن أبى حاتم: قال 
أبى: هذا حديث خطأء و الصحيح عن عائشة موقوف. كما قال السيوطى هنا فى الاتقان» و فى الدر المنثور 7/ .1١4‏ و انظر تفسير ابن 
كثير .68١/١‏ (1) رواه الطبرانى فى الأوسط. حديث رقم (6818) 8/ 787 و سنده واهء فيه: نافع مولى يوسف السلمى: قال أبو حاتم: 
متروكك الحديث. و قال البخارى: منكر الحديث. انظر اللسان 1517//8. و انظر مجمع الزوائد /*. (7) رواه الطبرانى فى الأوسطء 
حديث رقم (82:1) 778/9 778. و العقيلى فى الضعفاء / 62". قلت: سنده ضعيف. فيه: -١‏ محمد بن جامع البصرى العطاء: 
ضعيف. انظر اللسان 8/ 49- .٠٠١‏ 1- العلا بن ميمون: قال العقيلى: لا يتابع عليه» و لا يعرف إِلَا به. انظر الضعفاء للعقيلى / 26 و 
اللسان 5/ 182. و انظر مجمع الزوائد 7/ 1. () رواه الطبرانى فى الكبير» حديث رقم .558/1٠١ )1١587(‏ و سنده ضعيفء فيه: -١‏ 
بقيةُ بن الوليد: مدلس تدليس التسوية» و لم يصرّح فى سائر طبقات المسند. و هنا يروى عن الضعفاء. انظر التقريب ٠١8/١‏ و طبقات 
المدلسين ص 2133١‏ و تهذيب الكمال 5/ 197- 230١‏ و التبيين رقم (8 9ك اسماعيل يق عيك الله الكندى: أت يشر عجيب نكر 
كما فى الميزان /١‏ 2718 و انظر اللسان 5١٠/١‏ و مجمع الزوائد 1/7. (5) رواه أبو داود فى المراسيل» حديث رقم )0/1١(‏ ص 9/1١‏ 
"/,. و البيهقى فى ستنه 2/ 775. الإتقان فى علوم القرآنء ج7. ص: 540 أخرج أبو الشيخ فى كتاب «الفرائض»» عن البراء: سألت 
رسول اللّه صلى الله عليه و سلّم عن الكلالة؟. فقال: «ما عدا الولد و الوالد» .)١١‏ 


المائدة 


المائدة أخرج ابن أبى حاتم؛ عن أبى سعيد الخدرىّ» عن رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم قال: «كانت بنو إسرائيل إذا كان لأحدهم 
خادم و دابة و امرأة كتب ملكا 7. له شاهد من مرسل زيد بن أسلم عند ابن جرير «”. و أخرج الحاكم- و صبححه- عن عياض 
الأسعرك» قال: لبا نولت قشؤت عاتن الله يتوم تيطع و تيكوتة [العافدة» قال قال ,رسو الله صكى الله عليه و سلم الأبى موسي دع 
قوم هذا» «©". و أخرج القر اومن حاقاف اعد رسول الله صِلى الله عليه و سلم فى قوله: أوْ كِسْوَنَهُمْ [المائدة: 84]: قال: «عباءة لكل 
مسكين» «8). و أخرج الترمذى- و صبححه- عن أبى أمية السفيانى» قال: أتيت أبا ثعلبة الخشنى فقلت له: كيف تصنع فى هذه الآية؟ 
قال: أيه آيهُ؟ قلت: قوله فاك نيا أنها الوق آمَنُوا عَلتِكم أَنْقُد كن لايِف و كم قلخل ذا اهْتَدَيْتمْ [الماندة: م 31]. قال: أما و الله تقد 
سألت عنها خبيرا» سألت عنها رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «ائتمروا بالمعروفء و تناهوا عن المنكرء حتى إذا رأيت شحا 
مطاعاء و هوى متّبعاء و دنيا مؤثرة» وإعجاب كل ذى رأى برأيه. فعليك بخاصة نفس كك,. ودع العوامً) .2١‏ 


2- وهو مرسلء ضعيف. أبو إسحاق 
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السبيعى: مختلط. و مدلسء و قد عنعنه. و أشار أبو داود إلى خلاف فى سنده. و كذا البيهقى ثم قال: «و حديث أبى إسحاقء عن أبى 
سلمة منقطع» و ليس بمعروف» اه. و انظر الدر المنثور / ١‏ )عزاه فى الدر المنثور / (1) لم أهتد لسنده. و انظر ما بعده. 
(*) رواه الطبرى فى تفسيره / 8٠١‏ و هو مرسل. (6) رواه الحاكم فى المستدركك 1" وابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى» 
حديث رقم (1818) ع/ ٠8ع-‏ (29ع. و الطبرى فى تفسيره 5/ 67. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم )1١1١8(‏ 1/10ل5. و 
البيق فى الدلاتل عر اك انا وده خسرت إن شاف الل د هال حم (8) رواء الطبراق واتن مردويت كتنا'فى الدن العشوى ا 
(©) رواه أبو داود. حديث رقم )878١(‏ 177/5. و الترمذى فى سننه. حديث رقم (088:) / 101- الإتقان فى علوم القرآن» ج ”.2 
ص: 54١‏ و أخرجه أحمدء و الطبراني و غيرهماء عن أبى عامر الأشعرى قال: سألت رسول الله صلى الله عليه و سلّم عن هذه الآية 
فقال: «لا يض ركم من ضل من الكفار إذا اهتديتم) .0١١‏ 


الأنعام 
الأعراف 


الأعراف أخرج ابن مردويه و غيره- بسند ضعيف-» عن أنسء عن النبئ صلَى الله عليه و سلم فى قوله: َُذُوا زيتشكع عِنْدَ كل مشيجدٍ 
[[الأسعراف: (1: قال «ص لوا فى نعالكم):1). له شاهد من حديث أبى هريرةً عند أبى الشيخ .07١‏ 
- قال الطبرانى عقيبه: «لم يرو هذا 
الحديث عن سفيان إلا موسىء تفرّد به معلل» اه. قلت: سنده ضعيفء شاذ مرفوعاء و فيه: -١‏ ليث بن أبى سليم: صدوقء اختلط جداء 
ولم يتميز حديثه فترك. انظر التقريب 218/7 و التهذيب 8/ هع5- 88*؛ و الكاشف 217/8 و المغنى /١‏ 78. 7- قال الدار قطنى 
فى علله 8/ -771١‏ 737: «يرويه ليث بن أبى سليمء و اختلف عنه: أ- فرواه شيبان بن عبد الرحمنء و الثورى» عن ليث» عن طاوسء عن 
أبى هريرة موقوفا [عند الطبرى 8/ .]5١‏ ب- و رفعه عباد بن كثير» عن ليث. ج- و رواه موسى بن أعين» عن الثورى» فقال: عن ابن 
طاوسء عن أبيه. عن أبى هريرة» عن النبى صلَّى الله عليه و سلم. و وهم فى موضعين: -١‏ فى رفعه. 1- و فى قوله: عن ابن طاوس؛ لأنَّ 
هذا من حديث ليثء و لا يصح عن ابن طاوس» اه. )١(‏ رواه العقيلى فى الضعفاء / -١57‏ 157. و تمام فى فوائده» حديث رقم 
-1١9(‏ .ع17) ©/ 187. و ابن حبان فى المجروحين 177/7. و ابن الجوزى فى الموضوعات /١‏ 48. و الخطيب فى تاريخ بغداد ؟١/‏ 
87 و أبو الشيخء و ابن مردويه؛ وابن عساكر كما فى الدر المنثور /18. و سنده واه فيه: عباد بن جويرية: قال أحمد: كذَّاب 
أفاك. و كذّبه البخارى. و قال النسائى و غيره: متروكك. انظر الميزان ؟/ 260 و المجروحين .١17/١ /١‏ و الضعفاء للعقيلى / 187. (1) 
رواه ابن عدى فى الكامل 2/ 185. و أبو الشيخ» و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 77 8/. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ بقِيةُ بن الوليد: 
مدلس تدليس تسوية» و هنا يروى عن المجهولين و الضعفاء. ؟- على بن أبى على القرشى: مجهولء و منكر الحديث,ء كما قال ابن 
عدى فى الكامل 8/ 187 و انظر لسان الميزان */ 558, و الميزان / /11. - صالح مولى التوأمة: ضعيف مختلط. و له طريق أخرى 
أشد ضعفا من هذه: فقد رواه ابن عدى ١27/2‏ من طريق محمد بن الفضلء عن كرز بن ويرهٌ الحارثى» عن عطاء؛ عن أبى هريرة: و 
فيه: محمد بن الفضل: متروكك الحديث. انظر التهذيب 4/ 09”؛ و ميزان الاعتدال 6/ 2. و الكامل ©/ -١5١‏ 187. و فيه خلاف عليه قد 
ورد عن محمد بن الفضلء عن كرزء عن عطاءء عن جابر به: رواه ابن عدى فى الكامل 8/ 127. الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 
58 و أخرج أحمدء و أبو داود» و الحاكم؛ و غيرهم؛ عن البراء بن عازب: أن رسول الله صلى اللّه عليه و سلّم ذكر العبد الكافر إذا 
قبضت روحه. قال: «فيصعدون بهاء فلا يمرّون على ملأ من الملائكة إِنَا قالوا: ما هذا الروح الخبيث؟ حتى ينتهى بها إلى السماء الدنيا 
فيستفتح فلا يفتح له. ثم قرأ رسول الله صلَى الله عليه و سام: لا تَمَّح لَه أَبُوابُ السّماءِ [الأعراف: .]٠‏ فيقول الله: اكتبوا كتابه فى 
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سجين فى الأعرض السفلىء فتطرح روحه طرحا. ثم قرأ رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: وَمَنْ يُشْرك بألل فكأئّما حو مِنَّ السّماءِ 
متَخْطفُهُ الطيز أو تَهُوى به الرّبحٌ فى مَكانٍ سَحِيقٍ [الحج: .)١١ )]"١‏ و أخرج ابن مردويه؛ عن جابر بن عبد الله قال: سئل رسول الله 
صلى الله عليه و سلّم عممن استوت حسناته و سيئاته؟. فقال: «أولئكك أصحاب الأعراف» «7). له شواهد. و أخرج الطبرانى» و البيهقى؛ و 
سعيد بن منصوره و غيرهم؛ عن عبد الرحمن المزنيئ» قال: سئل رسول الله صلى الله عليه و سلم عن أصحاب الأعرافء فقال: «هم 
أناس قتلوا فى سبيل الله بمعصية آبائهم؛ فمنعهم من دخول الجنهُ معصية آبائهم» و منعهم من النار قتلهم فى سبيل اللّها «”. 
لل لل ل يس سس سي ) واه أصيق داوده حديث رقم 
7١7/8 )019(‏ مختصراء و (8/817- 08/اع) ع/ 184- 7٠١‏ بطوله؛ و النسائى /8// مختصراء و ابن أبى شيبةٌ (009؟١)‏ #/ ©ه- 8ه و 
أحبدع181/7- 14و البيى فن إثات عذات القر (انت إلن د قلات هه يطول و سخده جسن 0©) عزاه فى اندو المتور ب« بير 
لأبى الشيخ و ابن مردويه و ابن عساكر عن جابر. و فى الباب عن ابن عباسء و ابن مسعود, و حذيفة موقوفا. () رواه ابن أبى عاصم 
فى الآحاد و المثانى» حديث رقم (1177) 75 87". و الخرائطى فى مساوئ الأخلاق (*18) ص 178. و ابن عبد البر فى الاستيعاب ؟/ 
ء. قال الحافظ ابن حجر فى الإصابهُ 7/ :6١9‏ «هكذا أخرجه ابن مردويه فى التفسير. و أخرجه عبد بن حميد وابن جرير كلاهما من 
وجه آخرء عن أبى معشرء فقالا: عن محمد بن عبد الرحمن. قال أبو عمر: هذا هو الصواب فى تسميةٌ ولده. قلت: و أخرجه ابن شاهين 
وابن مردويه- أيضا- من وجه آخر عن أبى معشرء فقالا: يحيى بن عبد الرحمن. و الاضطراب فيه عن أبى معشرء و هو نجيح بن عبد 
الرحمنء فإنه ضعيف. و قد رواه سعيد بن أبى هلال» عن يحيى بن شبل فخالف أبا معشر فى سنده. و أخرجه ابن جريره و ابن شاهين» 
من طريق الليث» عن خالد بن يزيد» عن سعيد؛ عن يحيى بن شبل أنْ رجلا من بنى نصر أخبره. عن رجل من بنى هلال» عن أبيه أنه 
أخبره أنه سأل النبى صِلَى الله عليه و سلّم فذكر نحوه. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 1 ص: 597 له شاهد من حديث أبى هريرةُ عند 
البيهقى 41١‏ و من حديث أبى سعيد عند الطبرانى 19). و أخرج البيهقى بسند ضعيف: عن أنس مرفوعا: «أنّهم مؤمنو الجن» «”. و 
أخرج ابن جرير» عن عائشة» قالت: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «الطوفان: الموت» 50. و أخرج أحمادء و الترمذئّء و 
الحاكم- و صححاه-» عن أنس. أن النبى صِلَى اللّه عليه و سلم ا لما ا لجل ا [الأعراف: :]١8‏ قال: «هكذا- و 
أشار بطرف إبهامه على أنملة إصبعه اليمنى- فساخ الجبل» و خرٌ موسى صعقا؛ «0). و أخرجه أبو الشيخ بلفظ: «و أشار بالخنصرء فمن 
نورها جعله دكاء. و أخرج أبو الشيخ من طريق جعفر بن محمدء عن أبيه» عن جده؛ عن النبى صلَّى الله عليه و سلمء قال: «الألواح التى 
الإلمسق على موسي كعات مسق سمصير التحسيية لحان طسول اللمصوع الى مشر 
و أخرجه ابن مردويه؛ من طريق ابن 

لهيعة» عن خالد بن يزيد» لكن لم يقل: عن أبيه. و رواية الليث أوصل"» ١ه.‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ أبو معشر: ضعيف. -١‏ و قد 
اختلف على أبى معشر فيه» كما ذكر الحافظ فيما سبق نقله. *- يحيى بن شبل: مجهول. انظر الجرح 6/ ؟/ 2181 و التهذيب .759/١‏ و 
ذكره البيهقى فى الشعب "68/١‏ ثم قال: «مرسل ضعيف» ا ه. )١(‏ عزاه فى الدر المنثور 88/7 لا-بن مردويه و البيهقى فى البعث. (؟) 
رواه الطبرانى فى المعجم الأوسطء حديث رقم )628١(‏ 8/ 70 78". و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ عبد الرحمن بن زيد بن أسلم: 
إذا روى عن أبيهء فهو متروكك. انظر التهذيب 191//4- 11/4. و الكاشف ؟/ .١158‏ و المغنى ؟/ 28٠١‏ و الميزان /١‏ 088. ؟- محمد بن 
مخلد الحمصى الرعيتى: قال ابن عدى: حِدّث الأباطيل. انظر اللسان 8/ 8/. () عزاه فى الدر المتثور 7 88 إلى البيهقى فى البعث. 
(©) رواه ابن جرير فى التفسير 8/ 7. و عزاه فى الدر المنثور ٠١8/7‏ لابن أبى حاتم و أبى الشيخ و ابن مردويه. و المراد قوله تعالى: 
كَأَرْسَلْنا عَلَيهِمُ الطوفانَ [الأعراف: 17]. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ الحجاج بن أرطأة: صدوقء كثير الخطأ و التدليس. انظر التقريب /١‏ 
اذاو طيقات المداشية ع 1198ث الفين [ لاو الكافت #187« الشهال بن خلقة: ضعيطه انر الفقريب انالا (8) وواد 
الترمذى؛ حديث رقم (7:078) 8/ 720- 188. و أحمد فى المسند / 704-178. و الحاكم فى المستدركك 277١/5‏ و ابن جرير فى 
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تفسيره 8/ 5ه. و عبد بن حميدء و ابن المنذرء و ابن عدى. و أبو الشيخء و ابن مردويه, و البيهقى فى كتاب الرؤية» كما فى الدر 
المنثور 1١94/7‏ و رجاله ثقات. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟. ص: 598 ذراعا» ).و أخرج أحمد, و النسائيئّ» و الحاكم- و صحححه- 
عن ابن عباسء عن النبئى صلَى الله عليه و سلم قال: «إِنّْ الله أخذ الميثاق من ظهر آدم بنعمان يوم عرفة؛ فأخرج من صلبه كل ذريّة 
ذرأها فنشرها بين يديه ثم كلمهم؛ فقال: أ لست بربكم؟ قالوا: بلى «. و أخرج ابن جرير- بسند ضعيف-. عن ابن عمروء قال: قال 
رسول الله فى هذه الآيةٌ: «أخذ من ظهره كما يؤخذ بالمشط من الرأسء فقال لهم: أ لست بربكم؟ قالوا: بلى. قالت الملائكة: شهدنا؛ 
«”. و أخرج أحمدء و التُرمذىَ- و حد.نه- و الحاكم- و صبححه-» عن سمرة؛ عن النبئ صَلَى الله عليه و سلّم» قال: «لما ولدت حوّاء 
طاف بها إبليس- و كان لا يعيش لها ولد- فقال: سميه عبد الحارث فإنّه يعيشء فسمّته عبد الحارث فعاش؛ فكان ذلكك وحى الشيطان 
و أمره) «©/. و أخرج ابن أبى حاتم؛ و أبو الشيخ؛ عن الشعبىء قال: لما أنزل اللّه: حُحَد الْعَفْوَ ... [الأعراف: 194] الي قال رسول الله 
صلَى الله عليه و سلّم: «ما هذا يا جبريل؟ قال: لا أدرى حتى أسأل العالم» فذهب ثم رجعء فقال: إِنَ الله يأمرك أن تعفو عممن ظلمك, 
وتعطى مدن حرمعهسسسحكه وتصط ل همه -سد ين قطع د كه). مرس ا 8ل 
) 1اغزاة فئ الدو لسعو 7 لاب 
أبى حاتم» و أبى الشيخ» و ابن مردويه. () رواه النسائى فى سننه الكبرى» حديث رقم (11191) 6//8". و أحمد فى المسند أفيففة 
وابن أبى عاصم فى السنء حديث رقم (307) 84/١‏ و الطبرى فى تفسيره ©/ .1١١١-١١١‏ و الحاكم فى المستدركك ١//ا1-‏ 38 و /١‏ 
6. و البيهقى فى الأسماء و الصفات 88/7- 84 وفى سننه 8/8ع". قال النسائى: «و كلثوم هذا ليس بالقوى. و حديثه ليس 
بالمحفوظ» اه. و انظر تفسير ابن كثير 7/ 587. و رواه ابن علية» و ربيعة بن كلثوم؛ و عبد الوارث؛ عن كلثوم؛ عن ابن جبير. عن ابن 
عباس موقوفا: عند الطبرى فى التفسير #/ .١١١-1٠١١‏ و كلثوم: قال أحمد و ابن معين عنه: ثقَه. و قال النسائى: ليس بالقوى» و ذكره 
ابن حبان فى الثقات. انظر التهذيب 8/ 587 فالصحيح الوقف. و قد ذكر ذلكك الحافظ ابن كثير فى تفسيره أيضا. و لكن شيخنا حفظه 
اللّه تعالى صححه لشواهد عن جمع من الصحابة. انظر الصحيحة 5/ 184-184. () رواه الطبرى .١١7/8‏ من حديث ابن عمرو 
مرفوعا. و فيه أحمد بن أبى ظبية: قال ابن عدى: حدّث بأحاديث أكثرها غرائب. و قال أبو حاتم: يكتب حديثه: انظر التهذيب .680/١‏ 
وقد خالف فيه من هو أوثق منه فرواه موقوفا وقد رواه 2/ -١١7‏ أيضا- موقوفا. و رواه اللالكائى فى أصول الاعتقاد (**98) ؟/ 817ه. 
(©) رواه الترمذى (/7:071) 51//8”. و قد سبق تخريجه و الحكم عليه. () رواه ابن جرير 2/ 18» و عبد الرزاق فى التفسير /١‏ 352 


عن سفيان» عن رجل قد سماه. و مره عن- الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: اذا 
الأنفال 


الأنفال أخرج أبو الشّيخ» عن ابن عباس» عن رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّمء فى قوله: وَاذّْكرُوا إذ أن فيل مُسْتَضْعَهُونَ فى الْض 
تكادرن أن يتَحَطفَكُمُ الات [الأنفال: 02]: قبل يا رسول الله و مق الناس ؟. قال: «أهل فارس» .)١١‏ و أخرج الترمذى- و ضعّفه-» عن 
أبى موسىء قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: «أنزل الله عل أمانين لأمتى: و ما كات الله ليع دَبَهُمْ وَ أَنْتٌ فِيِهم و ما كانّ الله 
ُعَذْبَهُعْ و هُعْ يَسْعَفْفِرونٌ (*”) [الأنفال: *]. فإذا مضيت تركت فيهم الاستغفار إلى يوم القيامة» «7). و أخرج مسلم و غيره» عن عقبة 
بن عامرء قال: سمعت رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم يقول و هو على المثبر: وَ أَعِدُُوا لَهُمْ مَا اسْتَطَفْتُمْ مِنْ قوَةْ [الأنفال: -©]: «ألا و إن 
القَوّهُ الرمى» «” - . أبى» و رواه ابن 
أبى حاتم عن أبى يزيد القراطيسى كتابة» عن أصبغ بن الفرج» عن سفيان» عن أبى» عن الشعبى نحوه. و هذا مرسل على كل حال- 
كما قال ابن كثير ؟/ /ا/ا1- ثم قال: «و قد روى له شواهد من وجوه أخر» ا ه. )١(‏ عزاه فى الدر المنثور / 177 لأبى الشيخ, و أبى 


نعيم» و الديلمى فى مسند الفردوس. (؟) رواه الترمذى» حديث رقم (87:) 8/ .77١‏ و تمام فى فوائده. حديث رقم (هع*1) ©/ 0؟1. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحة لطاب من 7/1 


و سنده ضعيفء فيه: -١‏ إسماعيل بن إبراهيم بن مهاجر: ضعيف. انظر التقريب 580 ؟- عباد بن يوسف: مجهول. انظر التقريب /١‏ 
". "- اختلف فى وقفه و رفعه: فقد رواه أحمد فى المسند 5/ 6٠0-787‏ و البخارى فى التاريخ "5/١/١‏ و الحاكم فى 
المستدركك /١‏ 257. من طريق محمد بن أبى أيوب» عن أبى موسى موقوفا. و فى سنده: محمد بن أيوب: مجهول. انظر تعجيل المنفعة 
ص 89". - و رواه من طريق سعيد بن أبى بردة عن أبيه» عن جده أبى موسى موقوفا: رواه الطبرانى فى الدعاء» حديث رقم (1185) 
*/ ه.2١-‏ 1208. قلت: و فى الباب عن: -١‏ أبى هريرةً موقوفا: رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 067. و البيهقى فى الشعب /١‏ 067. و 
رجاله ثقات. -١‏ ابن عباس: رواه البيهقى فى سننه ه/ هع- عع. و الطبرى فى تفسيره 2/ 7. و البيهقى فى الشعب /١‏ 187 موقوفا من 
طريقين يحسّن بهما. و قد ورد عن أبى العلاء: رواه الطبرى فى تفسيره #/ع77. (9) رواه مسلم فى صحيحه. حديث رقم (1111) /١‏ 
177 وأبو داودء حديث رقم (815؟) 7/ 1.- الإتقان فى علوم القرآن» ج ".2 فن: ++ فيطام و الله أعلم -: أن معظم القَوَّهُ و 
أنكاها للعدوٌ الرمى. و أخرج أبو الشيخ من طريق أبى المهدىء عن أبيه» عمّن حدّثه عن النبى صلى الله عليه و سلم فى قوله: و آحَرِينَ 
مِنْ دُونِهم لا تَعلَمُوتَهُمْ [الأنفال: ]٠‏ قال: «هم الجنّ» .0١١‏ و أخرج الطبرانى مثله من حديث يزيد بن عبد الله بن عريب» عن أبيه عن 
جدّه مرفوعا (75). 


سر اءة 


براءة أخرج الترمذىٌ» عن علىّ» قال: سألت رسول الله صلَى اللمه عليه و سلم عن يوم الح الأ-كبر؟ فقال: «يوم النّحر) 9”. 
: و الترمذىء حديث رقم (087:) ه/ 
.1١ 7‏ و ابن ماجةُ فى سننهء حديث رقم (1811). و الدارمى» حديث رقم (7808-758:8) 7/ 789 ١17؟.‏ و أحمد فى المسند ؟/ 
102- /101. و الحاكم فى المستدركك 708/7 و أبو يعلى فى مسنده؛ حديث رقم (1787) 8/ 587. و الطيالسى فى مسنده» حديث 
رقم )0٠٠١©(‏ ص 8"١ء‏ و حديث رقم )1١٠١(‏ ص 178. و الطبرى فى تفسيره */ 18-7178 و الطبرانى فى المعجم الكبير؛ حديث 
رقم (10/)9411/ 00 و ابن حبان فى صحيحهء حديث رقم (97/:4) 7/1١‏ و البغوى فى تفسيره 7/ 188. )١(‏ عزاه فى الدر المنثور 8/ 
8 لأبى الشيخ عن أبى الهدى. عن أبيه» عمن حدّئه عن النبى صلَى الله عليه و سلّم. و هو منقطع و مرسل. (؟) رواه الطبرانى فى 
المعجم الكبير» حديث رقم (:8) /١07‏ كذلى وابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى» حديث رقم (29؟) 0/ 108. و أبو الشيخ فى 
العظمةء حديث رقم )٠١84(‏ ه/ ١880‏ 1868. و الديلمى فى الفردوسء حديث رقم (0/988 1717/8. قلت: واه فى سنده مجاهيل؛ و 
عش اسعاوي» احيريه يخ عيف للدي عر مجيول: انقلن ابيرق قرع 01 اتدصين اللدبرع عرف ميخيوال: انر العا 89 
- سعيد بن سنان: متروككء و رماه الدار قطنى و غيره بالوضع. انظر الجرح 7/ 14-78١‏ و المغنى 78١/١‏ و الكاشف 388/١‏ و 
الكامل */ 889- 81 و التهذيب 5/ 58- /5. و انظر مجمع الزوائد 011/7 و الاصابة 1/ #/28 و الدر المنثور 77 /19. ع- أشار 
الحافظ إلى خلاف فى سنده فى الإصابة 7/ 67/9, و اللسان "/ 010 و نقل عن العلائى أنه قال: «هذا اختلاف شديد مع ما فى روايته 
من الجهالة- يعنى: عبد الله و يزيد و عمرا-» اه. و انظر تفسير ابن كثير 7/ 77 حيث قال: «و هذا الحديث منكر, لا يصح إسناده و لا 
متنه) | ه. (*) رواه الترمذى فى سننه. حديث رقم (981) /141. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ محمد بن إسحاق: مدلس. و قد عنعنه. 
؟- الحارث الألغور: فى حديئه ضعف» واورمى بالرفض. انظر التقربيب 43817١‏ و التيدين ١د‏ لاو المغق 71 61لاو 
الكاشف .158/١‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج؟» ص: 20١‏ و له شاهد عن ابن عمر, عند ابن جرير .0١١‏ أخرج ابن أبى حاتم» عن 
المسور بن مخرمة؛ أن رسول الله صلى الله عليه و سم قال: «يوم عرفة هذا يوم الحبّ الأكبر» «07. و أخرج أحمدء و الترمذىٌ» وابن 
حبان» و الحاكم؛ عن أبى سعيد, قال: قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: «إذا رأيتم الرجل يعتاد المسجد فاشهدوا له بالإيمان» قال 
الله إِنمايَعْمرُ مساج 3و 0 كه الله وَالْ ؤومالتآغر التوبة: 18 0 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة عاب من 7/1 


'- وقع فى سنده اختلا.ف: فقد رواه 
أبو إسحاق و اختلفق عنه: أ- رواه محمد بن إسحاقء عن أبى إسحاقء عن الحارث» عن على مرفوعا. ب- و رواه غيره موقوفا: رواه 
سفيان بن عيينة» و مالكك بن مغولء و شتير و أبو الأمحوص. و الأجلح. و عنبسة؛ و معمر: عن أبى إسحاقء عن الحارث» عن على 
موقوفا: عند الترمذى» حديث رقم (408) ”/ 191؟. و حديث رقم (32089) 8/ 775. و عبد الرزاق فى تفسيره ؟/ 788- /181؟. و الطبرى 
فى تفسيره 8/ .517-71١‏ و ابن أبى شيبةُ فى المصنفء حديث رقم )181١9(‏ 0/4/7 و روايتهم أولى. قال الترمذى: «و لم يرفعه- 
أى سفيان-. و هذا أصح من الحديث الأول. و رواية ابن عبينةُ موقوفا أصح من رواية محمد بن إسحاق مرفوعا. هكذا روى غير واحد 
من الحفاظ» عن أب إسحاق: عق الحاركه عن غلى موقوقاء وقد روى شعية عن أبن إسحاق»قال:غن عبد الله ين مزق عن الحاركة 
عن على موقوفا». ج- و رواه شعبة» فقال: عن أبى إسحاق» عن عبد الله بن مره عن الحارث؛ عن على موقوفا. ذكره الترمذى عقيب 
رقم (988) /191. و عقيب حديث رقم (089:) 8/ 10؟. د- و رواه الشعبى» عن على موقوفا: الطبرى فى تفسيره 8/ 81. ه- و رواه 
يحيى الجزار» عن على موقوفا: ابن أبى شيب فى المصنف,. حديث رقم )١( .7/9/7 )181١١(‏ رواه البخارى- معلقا- عقيب حديث 
رقم (1767) / #/اله. بصيغةُ الجزم؛ و وصله ابن حجر فى تغليق التعليق» .٠١8 -1١* /٠"‏ و أبو داودء حديث رقم (1958) 198/7. و 
ابن ماجةء حديث رقم (2088. و الطبرى فى تفسيره 8/ 10 و البيهقى فى سننه 8/ 179. (1) رواه الطبرى فى تفسيره 1١/2‏ عن ابن 
جريج؛ عن محمد بن قيس بن مخرمة. و هو مرسل. و ابن جريج قد عنعنه. وعزاه فى الدر المنثور 7١7/7‏ لابن أبى حاتم وابن 
مردويه عن المسور. (") رواه الترمذى (/7211- 097:), و ابن ماجةٌ (607). و الدارمى (1777)) و أحمد "/ 8- 1/2 و عبد بن حميد 
(47). و ابن حبان (3771)» و اللالكائى (221218)» و ابن خزيمة (221807)» و الحاكم فى المستدركك /١‏ 2317-1517 و 277/15 و ابن 
عدى فى الكامل */ -١١5‏ 2185 و المروزى فى تعظيم قدر الصلاة (778)» و ابن أبى عمر العدنى فى الإيمان ()» و أبو نعيم فى 
الحلية 4//ا””. و البيهقى فى سننه "/ 2#. و الخطيب فى تاريخه 8/ 609. و البغوى فى تفسيره 7/ 16؟. و سنده ضعيف»- الإتقان فى 
علوم القرآن» ج 7 ص: 207 و أخرج ابن المبارك فى الرّهدء و الطبرانى» و البيهقئ فى البعث» عن عمران بن الحصين و أبى هريرة» 
قال: سئل رسول الله صلّى الله عليه و سلّم عن هذه الآية: وَّ مَساكنّ طَيبةَ ى جَنّاتِ عَدْنِ [التوبة: 77]؟. قال: «قصر من لؤلء فى ذلكك 
القصر سبعون دارا من ياقوتة حمراء. فى كل دار سبعون بيتا من زمرّد خضراء؛ فى كل بيت سريرء على كل سرير سبعون فراشا من 
كل لون على كل فراش زوجة من الحور العين» فى كل بيت سبعون مائدة» على كل مائدة سبعون لونا من الطعام» فى كلّ بيت 
سبعون وصيفا و وصيفة؛ و يعطى المؤمن فى كل غداة من القَوهُ ما يأتى على ذلكك كله أجمع) .١١‏ و أخرج مسلم وغيره» عن أبى 
سعيد؛ قال: اختلف رجلان فى المسجد الذى أسْس على التقوى: فقال أحدهما: هو مسجد رسول الله صلَى الله عليه و سلّم. و قال 
الآسخر: هو مسجد قباءء فأتيا رسول الأسه صكى الأسه عليه و سلم؛ فسألاه عن ذلككء فقال: «هو مسجدى» .07١‏ 
5 فيه: دراج» صدوقء و فى حديثه عن 
أبى الهيثم ضعف. انظر التهذيب 2309-7087 و التقريب )١( .578/١‏ رواه ابن المباركك فى الزهدء حديث رقم )١181/(‏ ص ١0ه-‏ 
١ه‏ و أبو الشيخ فى العظم حديث رقم (2:4) 8/ 12118-1112. و الطبرانى فى الأوسط. حديث رقم (6882) 8/ ١"؟.‏ و فى الكبير» 
حديث رقم (787) 18/ -١8٠‏ (18. و الطبرى فى تفسيره #/ .6١8‏ و ابن الجوزى فى الموضوعات 7/ 107. قلت: و سنده ضعيفء فيه: 
-١‏ جسر بن فرقد: قال البخارى: ليس بذاكك عندهم. و ضعّفه النسائى. انظر اللسان ؟/ .٠١8 -٠١‏ و فى سند العظمة: حسن بن خليفة: 
لا يعرف. 1- الحسن البصرى: لم يسمع من أبى هريرة. و انظر مجمع الزوائد 67١ /٠١‏ و تنزيه الشريعة ؟/ 3787 و اللآلئ المصنوعة /١‏ 
”ن؟. (؟) رواه مسلمء حديث رقم (198) .٠١18/7‏ و الترمذى» حديث رقم (55*) -١88 /١‏ 1568. و حديث رقم (0:49) 8/ .78١‏ و 
النسائى 7/ ". و فى سننه الكبرى» حديث رقم (11778) 889/8 و أحمد فى المسند */8- 7- 76- 41. و أبو الشيخ فى طبقات 


المحدثين (28) /١‏ 97”. و أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (480) 7/7 17/1؟- “/71. و الحاكم فى المستدركك ؟/ ع"”, و ابن أبى شيبة 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ١0‏ من 7/1؟ 


فى المصنف» حديث رقم (1/8750- 01878 158/7. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (12:2) 8/ 41. و حديث رقم (1858) ؟/ 
8 و الطبرى فى تفسيره 2/ “ا/ا8- 6/6 هلاع. و البيهقى فى الدلائل ؟/ 08 8ه و 78# 588. و البغوى فى شرح السنة» حديث 
رقم (00©) 7/ 7٠‏ 81". و فى تفسيره 77/7”. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ”20 و أخرج أحمد مثله» من حديث سهل بن 
سعد 401١‏ و أب بن كعب (07. و أخرج أحمدء و ابن ماجة؛ و ابن خزيمة» عن عويم بن ساعدة الأنصارئء أن النبى صلَى اللّه عليه و 
سلم أتاهم فى مسجد قباء» فقال: «إن الله قد أحسن عليكم الثناء فى الطهور فى قصه مسجدكم.ء فما هذا الطهور؟». قالوا: ما نعلم شيئا 
إلا أنا نستنجى بالماءء قال: «هو ذاك فعليكموه» 07. و أخرج ابن جرير» عن أبى هريرة» قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: 
«السائحون: هم الضّ ائمون) «5 ( )0 
رواه أحمد فى المسند 8/ 71- 708 و ابن أبى شيبةُ فى المصنف, حديث رقم (0/877 1588/7. و الطبرانى فى الكبير» حديث رقم 
(2:70) 70778. و الطبرانى فى تفسيره 6/8/8 و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم -١8:5(‏ 12:8) 5/ 587- 587. و الحاكم فى 
المستدركك /١‏ #". قلت: فى سنده ربيعة بن عثمان: صدوقء له أوهام. انظر التقريب .1517/١‏ و قد و هم فى سند هذا الحديث؛ كما 
سيأتى. انظر التعليق الآتى. (1) رواه أحمد فى المسند 8/ .١١15‏ و الطبرى فى تفسيره 2/ 5/8. و ابن أبى شيب فى المصنف» حديث رقم 
(0/818 1894/7. وابن عدى فى الكامل 6/ 100. قلت: سنده ضعيف» شاذء فيه: -١‏ عبد الله بن عامر الأسلمى: ضعيف. انظر الكامل 6/ 
هذ و التهذيب 8/ ه/ا؟- ع/اا؛ و التقريب /١‏ 78؟. 7- و قد خالف عبد الله من هو أوثق منه. كما سيذكر الدار قطنى. قال الدارقطنى 
فى علله -171/١/١١‏ "77: «ايرويه عمران بن أبى أنسء و اختلف عنه: أ- فرواه الليث بن سعدء عن عمران بن أبى أنس»ء عن ابن أبى 
سعيد؛ عن أبيه. [و هو حديث مسلم]. ب- و رواه أبو الوليد؛ عن الليث؛ فلم يقم إسناده. ج- و رواه عبد الله بن عامر الأسلمى» عن 
غعران ين أبئ أنس» عن سهل بخ سعده عن أبى بن كص 3- و خالقه رببعة بق عثمال اليمى» و أسامة بن يد «فرؤياه غن ععران بق 
أبى أنس؛ عن سهل بن سعد عن النبى صلَّى الله عليه و سلم و لم يذكرا أبيا. و يشبه أن يكون القول قول الليث؛ عن عمران بن أبى 
أنس. و الأنه أعلم» اه. (*) رواه أحمد فى المسند 7 .87١‏ و ابن خزيمة فى صحيحه. حديث رقم (88) /١‏ هع- #*. و الطبرانى فى 
المعجم الكبير» حديث رقم (8*) 10/ .15٠‏ و فى المعجم الصغير ؟/ 57. و الحاكم .180/١‏ و الطبرى فى تفسيره 8/ 80/8- /الا5. 
قلت: سنده ضعيفء. فيه: شرحبيل بن سعد: ضعيف. انظر التهذيب 5/ 8-770 #737, و التقريب .”68/١‏ و له شواهد من حديث ابن 
عباسء و أبى هريرة» انظر تخريجها و الحكم عليها فى تخريجنا لسنن ابن ماجة برقم (0ه7- 81 ), و التلخيص الحبير .750٠١ -198/١‏ 
(©) رواه الطبرى فى تفسيره #/ 685. و الدار قطنى فى العلل 8/ 7507-708. و العقيلى فى الضعفاء "١7/١‏ و ابن عدى فى الكامل /١‏ 
,”٠‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ٠ه‏ 


يونس 


يون اعرع مساق عو ينه أذ النبع صلى اللدعده و سك قال فى قوله سمال الذيق اخ تر العشرى وزافة انرفس 8] 
«الحمسصط ستى: الجر - لله والز يي نشانة النظر إلى ربهسم) 01١‏ 
5 قلت: سنده ضعيف جدذاء و هو شاذ- 
أيضا- فيه: -١‏ حكيم بن خذام: متروكك الحديث. انظر الجرح و التعديل 27١/7 /١‏ و الضعفاء للعقيلى 17/١‏ و الكامل لابن عدى 
37١ 7‏ و اللسان 7/ 87 #اع8. 7- اختلف فى إسناده. فقد خالف حكيم إسرائيل فيه. قال ابن عدى: و لا أعلم رفع هذا الحديث عن 
الأعمش غير حكيم بن خذام. و قال الدار قطنى فى العلل 8/ :707-17١2‏ «هو حديث يرويه الأعمش. عن أبى صالح؛ عن أبى هريرة» 
و اختلف عنه: أ- فقال أبو سمير حكيم بن خذام» عن الأعمشء عن أبى صالحء عن أبى هريرة» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم. و تابعه 
أبو عوانة من رواية أبى ربيعة عنه: [و أبو ربيعة: منكر الحديثء انظر الجرح /١‏ ؟/ ١17ه-‏ ١اش»‏ و المجروحين 231١/١‏ و اللسان ؟/ 
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ههع]. حدثناه جعفر بن أحمد المؤذن الملقب بالبارد؛ ثنا عبد الله بن النعمان, ثنا أبو ربيعة مسندا. و الصحيح عن الأعمش موقوف» 
عن أبى هريرة». و رواية إسرائيل» عن الأعمشء عن أبى صالحء عن أبى هريرة موقوفا: عند الطبرى فى تفسيره */ 58. قلت: و فى 
الباب عن: عبيد بن عمير مرفوعا: رواه الطبرى فى تفسيره ©/ 58؛ و هو مرسل. )١(‏ رواه مسلم فى صحيحه. حديث رقم (181) /١‏ 
18#. و الترمذىء حديث رقم (1081) 6/ /ا84. و حديث رقم (108) 182/8 و النسائى فى سننه الكبرى» حديث رقم )1١778(‏ 2/ 
١ع"‏ 5ع" و ابن ماجةء حديث رقم (187). و أحمد فى المسند ©/ #89 0#" و 8/ -١0‏ 18. و الطبالسى فى مسندهء حديث رقم 
(110) ص 188- 187. و هناد فى الزهدء حديث رقم (11/1) /١‏ 187-11 و ابن أبى عاصم فى السنق حديث رقم (75©) 08/1؟- 
8 وابن أبى زمنين فى أصول السنة حديث رقم (*8) ص 177. وعبد الله فى السنة حديث رقم (# عع مع عع وعم 
١‏ - 88؟. و حديث رقم (689) ١/594؟.‏ و حديث رقم (1155) 591//1. وابن خزيمة فى التوحيدء حديث رقم (189-18) ؟/ 
«8- #عع. و ابن جرير فى تفسيره 8/ .00١‏ و أبو عوانة /١‏ 182. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (1ع6/) 18/ ا/ا8- الا؟. و 
الدارمى فى الرد على الجهمية. حديث رقم )١118(‏ ص ٠١8-1١6‏ و البزار فى مسنده. حديث رقم )7١817(‏ 17/8- 18. و الطبرانى 
فى المعجم الكبير» حديث رقم (71- 0710 8/ /. و أبو نعيم فى الحلية /١‏ 180. و الخطيب فى تاريخه .807/١‏ و الآجرى فى 
الشريعة ص -78١‏ 1285. و فى التصديق بالنظرء حديث رقم (ع"- #8 ع*) ص 8ه- 7ه. و ابن منده فى الإيمان» حديث رقم (90/85- 
- ع/ا- هللا- ع8) /١‏ ؟لالا- هلال. و اللالكائى فى أصول الاعتقاد. حديث رقم (178) "/ 40؟. و البيهقى فى الاعتقاد ص 
1 178. و فى الأسماء و الصفات 5/7 و البغوى فى شرح السن حديث رقم (97©) 10/ :1- 71؟. و فى التفسير .88١/1‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج؟؛ ص: 500 و فى الباب عن أب بن كعب »)1١‏ و أبى موسى الأشعرى ./١‏ و كعب بن عجر 0, و أنس 
046١‏ و أبى هريرة «0). و أخرج ابن مردويه؛ عن ابن عمرء عن رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم: لِلّذِينَ أَحْسَنُوا: قال: «شهادة أن لا إله إلا 
الله الحسنى: الجنة» و زيادة: النظر إلى الله تعالى» «2. و أخرج أبو الشيخ و غيره» عن أنسء قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و سلم 
فى قوله: قل بقَضْ لي الله قال: «القرآن» و رمه [يونس: 188: أن جعلك لم من أهله 00. 
)١ )‏ رواه ابن جرير فى تفسيره 9/ 007. 
و اللالكائى فى أصول الاعتقاد» حديث رقم (0/80 */ 82؟؛ و حديث رقم (84) #/ 547 من طريقين: و فى الأول مبهم؛ و فى الثانى 
مجاهيل. و الله أعلم. () رواه اللالكائى فى أصول الاعتقاد حديث رقم (0787) */ اه مرفوعا. و حديث رقم (80/! مرفوع- 7/8 
موقوف) / 08- 504: و الطبرى فى تفسيره 8/ .08٠‏ و ابن خزيمة فى التوحيدء حديث رقم (7817) 1/ 8ع و الدارمى فى الرد على 
الجهمية. حديث رقم (158) ص .١149‏ و هناد فى الزهد» حديث رقم (1884) 11١/١‏ موقوف. و نعيم بن حماد فى زوائد الزهد» حديث 
رقم (919) ص 177 موقوف. واسنده ضعيف جداء فيه: -١‏ أبو بكر الهذلى: متروكك الحديث؛ كما فى التقريب 601/7: و انظر 
المغنى 0/7/7 و الكامل 7/ 008-771 و الكاشف 7 774. 1- و قد اختلف فى رفعه و وقفه- كما ذكر فى التخريج. (©) رواه 
اللالكائى فى أصول الاعتقاد. حديث رقم (781) "/ 888- 67. و عبد الله فى السنةء حديث رقم (685) /١‏ 7187. و الطبرى فى 
تفسيره 8/ .00١‏ و سنده ضعيفء فيه: -١‏ ابن جريج: ثقة» فقيه» فاضلء, و كان يدلس و يرسل. قال الدار قطنى: شر التدليس تدليس ابن 
جريج فإنه قبيح التدليسء لا يدلّس إِلَا فيما سمعه من مجروح. انظر طبقات المدلسين ص 48 و التقريب 047١ /١‏ و الكاشف ؟/ 180. 
-١‏ عطاء بن أبى مسلم الخراسانى: صدوقء يهم كثيراء و يرسلء و يدلس. انظر التهذيب 2518-7171 و الكاشف 0775/1١‏ و 
التقريب 7/7. - عطاءء عن كعب: مرسل: قال ابن معين: لا أعلمه لقى أحدا من أصحاب النبى صلَى الله عليه و سلم. انظر جامع 
التحصيل ص 778. *- إبراهيم بن المختار: ضعيف. انظر التقريب /١‏ 57, و الكاشف .87/١‏ (6) رواه اللالكائى فى أصول الاعتقاد 
حديث رقم (077/9) / 8ه؟. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ مسلم بن سالم البلخى: ضِعّفه ابن معين و النسائى و أحمد و أبو زرعة. 


انظر الميزان ؟/ 188. ؟- نوح بن أبى مريم: متروكك الحديث. انظر التهذيب /٠١‏ 682 و الميزان ©/ 178. (8) عزاه فى الدر المنثور / 
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ه.- 08" لأبى الشيخ. (2) عزاه فى الدر المنثور "/ "١08‏ لابن مردويه. (0) عزاه فى الدر المنثور "١8‏ لأبى الشيخ و ابن مردويه. و 
فى الباب عن أبى سعيد موقوفا: الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟؛ ص: 202 و أخرج ابن مردويه؛ عن أبى سعيد الخدرى, قال: جاء رجل 
إلى رسول الله صِلَى الله عليه و سلّمء فقال: إِنَى أشتكى صدرىء قال: «اقرأ القرآنء يقول الله تعالى: و شفاءٌ لما فى الصّدُور» [يونس: 
1ذ] .)١١‏ له شاهد من حديث واثلة بن الأسقع, أخرجه البيهقى فى شعب الإيمان .27١‏ و أخرج أبو داود و غيره» عن عمر بن الخطاب؛ 
قال: قال رسول الله صلَّى الله عليه و سلم: إن من عباد الله ناسا يغبطهم الأنبياء و الشهداء». قيل: من هم يا رسول اللّه؟. قال: «قوم 
تحابوا فى الله من غير أموال و لا أنساب, لا يفزعون إذا فزع الناس» و لا يحزنون إذا حزنوا» ثم تلا رسول الله صلى الله عليه و سلّم: 
«ألا- إِنَّ أؤلياة الل لا حَؤْفٌ عَلَبِهِمْ ولا هُمْ يَحْرَنُونَ (21) [يونس: 27] 07. و أخرج ابن مردويه» عن أبى هريرة قال: سئل النبى صلّى 
الله عليه و سلّم عن قول اللَه: ألا إن أَوْلِياءَ الله لا َوْفْ عَلَيهِمْ وَلا-هُمْ يَخْرَّنُونَ (27)؟ قال: «الذين يتحاون فى الله تعالى) ."5١‏ 

رواه ابن أبى شيبةُ فى المصنف» 
حديث رقم (70028) 8/ 17. و الطبرى فى تفسيره 8/ 828. و الرازى فى فضائل القرآن»ء حديث رقم (87) ص 2118-1١17‏ و 
الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (20:8) 8/ 80؟. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ عطيةُ العوفى: صدوقء يخطئ كثيراء كان شيعياء مشهورا 
بالتدليس القبيح. انظر التقريب ؟١/‏ 276 و طبقات المدلسين ص »137١‏ و الكاشف 7/ 770. ؟- حجاج بن أرطأة: صدوقء كثير الخطأ و 
الندليسء انظر الشروب١١/‏ 9ك و طبقات المداسيق هن :2178و السبين الأسماء العد سين 03)ن و الكاشق١ ١‏ الاو الف القع 
)١(‏ سبق تخريجه فى باب خواص القرآن. (7) سبق تخريجه فى باب خواص القرآن. (”) رواه أبو داود حديث رقم (851) 7 188. 
و أبو نعيم فى الحلية ١/ه.‏ و الطبرى فى تفسيره 2/ 78. و البيهقى فى الشعب 8/ 688. و المقدسى فى المتحابين (20). قلت: سنده 
منقطع: فأبو زرعة حديثه عن عمر مرسل. انظر جامع التحصيل ص 778-775 و له طريق أخرى: فرواه من طريق طلق» عن عمر بن 
الخطاب: رواه هناد فى الزهدء حديث رقم (8/) ص 177. و للحديث شواهد من حديث أبى هريرة» و أبى مالك الأشعرى. انظر 
الحديث الآتى. (6) رواه النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم )١١775(‏ 8/ 8". و أبو يعلى فى مسنده» حديث 
رقم .648/٠١ )21١١(‏ و الطبرى فى تفسيره. 2/ 8/اه- 2/8 و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (219) 1/ 9807 800". و ابن أبى 
الدنيا فى الأخوان» حديث رقم (0) ص 68. و البيهقى فى شعب الإيمان 2/ 547. ثم قال: «و المحفوظ عن أبى زرعة؛ عن عمر مرسلاا 
فأعلّه الحافظ البيهقى- الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 207 و ورد مثله من حديث جابر بن عبد الله أخرجه ابن مردويه .)١١‏ و 
أخرج أحمدء و سعيد بن منصورء و الترمذى» و غيرهمء عن أبى الدرداء: أنه سئل عن هذه الآية: لَه الْبَشْرى فى الْحَياكُ الذَنْيا [يونس: 
*8]؟. قال: ما سألنى عنها أحد منذ سألت النبى صلَى الله عليه و سلّم فقال: «ما سألنى عنها أحد غيركك منذ أنزلت؛ هى الرؤيا الصالحة 
يراها المسلم. أو ترى له؛ فهى بشراه فى الحياة الدنياء و بشراه فى الآسخرةٌ الجنة» .05١‏ له طرق كسثيرة 079. 

بأن ذكر أبى هريرة خطأ و الصواب: 
عن عمر. فقد اختلف على أبى زرعة فيه. - و رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (7891) 7188 (كشف الأستار) من طريق بشير بن 
نهيككء عن أبى هريرة. قال الهيثمى فى مجمع الزوائد و«رواه البزار و فيه من لم أعرفهم» ١‏ ه. و فى الباب عن: -١‏ أبى مالكك 
الأشعرى: رواه أحمد فى المسند 8/ ”6. و الطبرى فى تفسيره ©/ 018. و ابن المباركك فى الزهدء حديث رقم )/١(‏ ص 584-7548 
ضمن حديث طويل. و ابن أبى الدنيا فى الإخوان» حديث رقم (2) ص 57. و البيهقى فى الشعب © (888- 647). و ابن قدامة فى 
المتحابين (05). قلت: فى سنده: شهر بن حوشب: صدوقء كثير الإرسال و الأوهام؛ انظر الكاشف ؟/ 218-١5‏ و تهذيب التهذيب 6/ 
9ع "الا و المغنى :*01/١‏ و التقريب /١‏ 08" و انظر مجمع الزوائد /٠١‏ 118 /9. 17- جابر بن عبد اللّه: عزاه فى الدر المنثور / 
١‏ لابن مردويه. )١(‏ انظر التعليق السابق. (؟) رواه الترمذى» حديث رقم (177) ©/ #"ه. و حديث رقم )1١8(‏ 0/ 182- 1817.و 


الحميدى فى مسنده؛ حديث رقم (891- 47") .1917/١‏ و ابن أبى شيبةُ فى المصنف, حديث رقم (581:”) */ 17. و الحاكم فى 
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المستدركك 7/5 .9١‏ عن رجل من أهل مصرهء عن أبى الدرداء. قلت: فى سنده الرجل المبهم» و اختلاف على أبى صالح فى سنده: أ- 
فقد رواه وكيع؛ عن الأعمشء عن أبى صالح. عن عطاء؛ عن رجل كان يفتى بمصرء عن أبى الدرداء. ب- و رواه الأعمش و عاصمء 
عن أبى صالحء عن أبى الدرداء: رواه الترمذى» حديث رقم (ع30) 187/8. و أحمد فى المسند 2/ هع6- 7هع. و ابن أبى شيب فى 
المصنف» حديث رقم (585:”) 178/8. و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 40. ج- و فيه غير ذلكك- كما سيأتى: قال الدار قطنى فى علله 8/ 
115-5: ايروى عن أبى صالح السمان» و اختلف عنه: أ- فرواه عاصم بن أبى النجود. عن أبى صالح. عن أبى الدرداء. ب- و رواه 
الأعمش. عن أبى صالح, و اختلف عنه: -١‏ فرواه سليمان التيمى» عن الأعمش و عاصمء عن أبى صالح, عن عطاء بن يسار عن أبى 
الدرداء. 7- و قال يحيى بن هاشم: عن الأعمشء عن أبى صالحء عن أبى الدرداء. *- و قال الثورى و وكيع و أبو معاوية الضرير و 
شريكك: عن الأعمشء عن أبى صالح. عن عطاء بن يسار» عن رجل من أهل مصرء عن أبى الدرداء. ؟- و رواه عبد العزيز بن رفيع» 
عن أبى صالح كذلكء عن رجل من أهل مصرء عن أبى الدرداء. ه- و رواه محمد بن المنكدرء عن عطاء بن يسار» عن رجل من 
أهل مض عن أ الدرداف وهو الصواب» 1ه و انظر العلل +771 9-.8»؟. وفى الباب عن عبادة بن الصامث» و حابر بن عبد الله بن 
رئاب. انظر تخريجنا لسنن ابن ماجة (0894. () انظر التعليق السابق. الإتقان فى علوم القرآن» ج7. ص: 208 و أخرج ابن مردويه. 
عن عائشة» عن النبى صلّى الله عليه و سلّم فى قوله: إلا قَوْمَ يُونّس لَمَا آمنُوا [يونس: 48]. قال: «دعوا» .)0١‏ 


هوه 


فود أخرع اق مركومت بعد تبعيق ل هن ارق غمرة #النااخلة رسوك /لله. علي الله عليه وسل هذه الآبةة يركو الك أعمق عملا 
[هود: 7]. فقات: ما معنى ذلكك يا رسول الله؟ قال: «أيَكم أحسن عقلاء و أحسنكم عقلا أورعكم عن محارم الله تعالى؛ و أعملكم 
بطاعة اللّه تعالى» «؟». و أخرج الطبرانى- بسند ضعيف-» عن ابن عباسء عن النبى صَلَى الله عليه و سلم-: «لم أر شيئا أحسن طلباء و لا 
أسسرع إذراكا مسن حسسةة حديفة لسيئة قديمة إن الحّ_نات _ذْهِبْنَ الشيفات [هوه: 001 0 
)١ )‏ عزاه فى الدر المنثور "١17/7‏ لابن 
مردويه. (1) رواه الطبرى فى تفسيره 7//. و داود بن المحبر فى كتاب العقل» و ابن حاتم, و الحاكم فى التاريخ, و ابن مردويه» و ابن 
حجري كما فى اندر المطور 76 3009 وتذاود ين الحيرة متر و كفيو أكتثر كباب العقل الى فركفه موضوعات: انظر الففتى 1 :ااوبو 
الكاشف 2175/١‏ و الميزان 7/ 07١‏ و التقريب /١‏ ع"5. (”) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير. حديث رقم (17184) 11/ 178- 178. و 
الحكيم الترمذى فى نوادر الأصول ص 7"4. و العقيلى فى الضعفاء 6/ 217 و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور #/ 08 عه قلت: 
سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ مالكك بن يحيى النكرى: تكلم فيه ابن حبان. و قال البخارى: فى حديثه نظر. انظر الضعفاء للعقيلى 6/ 21١7©‏ 
و اللسان ه/ #- /0 و الكامل 8/ 087 و مجمع الزوائد 7/ 9". 7- يحيى بن عمرو النكرى: ضعيفء و يقال إن حماد بن زيد كدّبه. 
انظر التهذيب 38٠-189 /١١‏ و التقريب 85/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 204 و أخرج أحمدء عن أبى ذرّء قال: قلت: يا 
رسول الله أوضتي؟ قال:«إذا عنلت سغة فأتبعها حستة تمحها»: قلت؛ يا رسول اللن أ من الحستات؟ له إله إنا الى قال#ذهى أفضل 
الحسنات» .31١‏ و أخرج الطبرانيء و أبو الشيخ؛ عن جرير بن عبد الله قال: لما نزلت: وَّ ما كانّ رَبك ليؤيك الْقّرى بظلّم و أَهْلُها 
مُضصْلِحُونَ 97 )1١‏ [هود: 117]. قال رسول الله صِلّى الله عليه و سلم: «و أهلها ينصف بعضهم بعضاء؛ ١ .07١‏ 

يوسف 


يوسف أخرج سعيد بن منصورء و أبو يعلى؛ و الحاكم- و صححه. و البيهقي فى الدلائل» عن جابر بن عبد الله قال: جاء يهودىٌ إلى 
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النبى صلى الله عليه و سلّم فقال: يا محمد أخبرنى عن النجوم التى رآها يوسف ساجدة له. ما أسماؤها؟ فلم يجبه بشىء؛ حتى أتاه 
جبريلء فأخبره؛ فأرسل إلى اليهودىٌء فقال: «هل أنت مؤمن إن أخبرتكك بها/؟ قال: نعم فقال: خرقاة و ظطارفق» والذيال» وذو 
الكيعان؛ و ذو الفرع؛ و وتّابٍء و عمودانء و قابسء و الصّروح. و المصبح, والقلق» و الضيات ع النور» قال البيودق: أن الله إنها 
لأسماؤها ( ووه أحين كن الحنفد 
فوع تح البي فق الأسناء و الضفاف 11 لاد الحلاو اى عردويف كنا فى ادن المكرى 1ع قلس سند طعت فيد اد 
وجال سرون عن أشاهم ادفه خلات على الأعدكن: أحرواه أب و معاوية عن الأعمش عن شمر يبن قطية غم أشياخه عن أن 
ذر به. وقد سبق تخريجه. ب- و رواه يونس بن بكير الشيبانى» عن الألعمشء عن إبراهيم التميمى» عن أبيه» عن أبى ذر به. عند 
البيهقى 18١/١‏ ثم قال: «كذا وجدته بهذا الإسناد». (؟) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير حديث رقم (5181) 708/7. و أبو الشيخ؛ و 
ابن مردويه و الديلمى فى الفردوسء كما فى الدر المنثور / 08" مرفوعا. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: عبيد بن القاسم: متروكك» 
يداي معين» و اتهمه أبو داود بالوضع. انظر التقريب /١‏ 0855 و التهذيب 7/ 1/1- 7. و قد خالفه محمد بن القاسم الأسدى؛ حيث 
رواه عن إسماعيل؛ عن قيس»ء عن جرير به موقوفا: عند الخرائطى فى مساوئ الأخلاق (287) ص 188. و ابن أبى حاتم» كما فى الدر 
المنثور / 8ه". و محمد بن القاسم: كدي عدن والدار فطن. انظر الميزان 7 .١١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج ”.2 ص: 0٠١‏ دو 
الففق والقمون. يع أباد و ال رآها فى أقق السماء شاخدة لد« فلم قفن وؤياه على أنيف قال؟ آرى أمر ا متكتما يحنعة الهاو 
أخرج ابن مردويه؛ عن النبئ صلّى الله عليه و سلّم» قال: «لما قال يوسف: ذلك لِيغلم أَنّى لم أَخُنْهُ بلعب [يوسف: 7. قال له جبريل: 
يا يوسفء اذكر همّككء قال: و ما لي [يوسف: 47]) .)5١‏ 


الرعد 


الرعد أخرج الترمذىٌ- و حتّرنه- و الحاكم- و صبمحه-» عن أبى هريرة» عن النبى صلَّى الله عليه و سلّم فى قوله: وَ تَُصْلْ بَعضّ ها 
على بَغض فِى الْأكلٍ [الرعد: 5]. قال: «الدّقل و الفارسيّ و الحلو و الحامض» «. و أخرج أحمدء و الترمذىٌ- و صبححه. و النسائيئ» 
عن لك خناد: قال: أقبلت ( )١‏ رواه 
البزار فى مسنده» حديث رقم (3770) ؟/ 70 (كشف الأستار). و الحاكم فى المستدركك ع/ 98"”. و العقيلى فى الضعفاء /١‏ 189؟. و ابن 
حبان فى المجروحين .18١ -78٠0 ١‏ وابن جرير فى تفسيره 7/ 158. و أبو يعلى» و ابن المنذرء و ابن أبى حاتم و أبو الشيخ» و سعيد 
بن منصورء و ابن مردويه؛ و أبو نعيم فى الدلائل» و البيهقى فى الدلائل» كما فى الدر المنثور ؟/ *. و قال فى مختصر إتحاف المهرة 
ه/ 85 8م" «رواه أبو يعلى الموصلى بسند ضعيف و منقطع. و رواه البزار بتمامه إِلَا أنه قال: النمردات: بدل: العمودان. و الحاكم و 
قال: صحيح على شرط مسلم, و ليس كما زعم» اه. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ الحكم بن ظهير: ليبس بشىء. و قال البخارى: 
منكر الحديث. انظر التاريخ الكبير /١‏ ؟/ 068 و المجروحين /١‏ 580. 7- عبد الرحمن بن سابط: قال ابن معين: لم يسمع من جابر» و 
أثبت له ابن أبى حاتم السماع من جابر. انظر جامع التحصيل ص 777, و الجرح و التعديل 7/ ؟/ .78٠‏ (1) عزاه فى الدر المنثور 6/ 57 
للحاكم فى تاريخه؛ و ابن مردويه» و الديلمى. و رواه الحارث بن أبى أسامة موقوفا بسند ضعيف» لضعف خصيفء و لا سيما فيما رواه 
فى حق الأنبياء» و هم معصومون قبل البعثةُ و بعدها. هذا هو الحق) اه كما فى مختصر إتحاف المهرة 0/ 87". (") رواه الترمذى, 
حديث رقم (2114 8/ 1915. وابن جرير فى تفسيره 778/7 و أبو الشيخ. و البزار» و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور ؟/ 65. و سنده 
ضعيق جدا فيه: سيق بن محمد الكوفى: كذيوه: انظر الكامل #/ #9 788 بو التقريب 79 768:نو لكن رواه ابن جرير :من طريق 
أخرى: فقد رواه من طريق زيد بن أبى أنيسة» عن الأعمشء عن أبى صالح. عن أبى هريرة به. و سنده حسن إن شاء الله تعالى. الإتقان 
فى علوم القرآنء ج؟» ص: ١١‏ يهود إلى النبى صلَى الله عليه و سلّمء فقالوا: أخبرنا عن الرَّعد ما هو؟. قال: «ملكك من ملائكة الله 
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موكل بالسحابء بيده مخراق من نار يزجر به السحاب, يسوقه حيث أمره اللّه). قالوا: فما هذا الصوت الذى نسمع؟. قال: «صوته) .)1١‏ 
و أخرج ابن مردويه» عن عمرو بن بجاد الأشعرىٌء قال: قال رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: «الرعد ملكك يزجر السحاب. و البرق 
طرف ملكك يقال له: روفيل» «07. و أخرج ابن مردويه» عن جابر بن عبد الله أنّ رسول الله صلَى الله عليه و سلّم قال: «إِنّ ملكا موكل 
بالسحاب يلم القاصية» و يلحم الرابية فى يده مخراقء فإذا رفع برقت, و إذا زجر رعدت, و إذا ضرب صعقت)» .37١‏ و أخرج أحمدء و 
ار 
الطبراني - بسند ضعيف-.» عن ابن عمر. سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم يقول: «, موا اللَهُ ما يسَاء وَ ينث ّ [الرعد: 9"]: إِنَا 
مالسا تسسات سشتة ‏ التتتتتتة )ا 
)١ )‏ سبق تخريجه. (؟) عزاه فى الدر 
الحظرو 1# جه لاني مزدوية, (#اافزامفن الدن الشدون امه الاين مردوية هو عمابرد رهم اللداعنيت أن عويية بق #ابنع دو لب 
بالأنصارى- رضى الله عنه سأل رسول الله صلَّى الله عليه و سلّم به. (6) جزء من حديث رواه أحمد فى المسند "7 7١‏ بتمامه. و ابن 
حبان فى صحيحه. حديث رقم (7/77:0) 7١/12‏ بدون لفظ المصنفء و أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم (1"/8) 7/ 0٠١-819‏ 
بتمامه. و ابن جرير / 78 و الآجرى فى الشريعة ص ١7؟.‏ و فى التصديق بالنظر» حديث رقم (81) ص 18- 1#. و السجستانى فى 
البعث» حديث رقم (57) ص .177-17١‏ و الخطيب فى تاريخ بغداد 7 41. و سنده ضعيفء فيه: دراج: فى حديثه عن أبى الهيثم 
ضمغت وهنا يزو عنه انظر التهديب 765-946 .و التقريب 588/1 وق الباب عن ابق غسرة رؤاة الآجرى فى القصديق بالتظر 
(88) ص /8-1/و فى سنده: عبد الله بن زياد الفلسطينى؛ عن زرعة بن إبراهيم قال الذهبى فى الميزان 670/7: «بخبر منكر. تكلم 
فيه ابن حبان» ١‏ ه. و زرعة: ليس بالقوى» كما فى الجرح و التعديل /١‏ 207/7 (3) رواه الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (9888) /٠١‏ 
"اواج نري تاتقي ادر العترر 1 ز نا في لتر لمر ميت ص: 0١7‏ و أخرج ابن مردويه؛ عن جابر بن عبد الله 
بن رئاب» عن النبئى صلَى الله عليه و سلّم فى قوله: يَمْحُوا الله ما يَشاءٌ وَ يت [الرعد: 84]. قال: «يمحو من الرزق و يزيد فيه» و يمحو 
بان ل وني ل ا عرق ال مووس ون ان لاني لض ملح الي ور و جا ما 
يْتٌ؟. قال: «ذلك كل ليله القدر؛ يرفع و يجبر و يرزق؛ غير الحياة و الموت و الشقاء و السعادة فإِنّ ذلكك لا يبدّل) 7). و أخرج ابن 
مردويه؛ عن علي أنّه سأل رسول الله صلَى الله عليه و سلّم عن هذه الآيُ فقال: الأَرْنَ عينكك بتفسيرهاء و لأقرَنٌ عين أمتى من بعدى 
بتفسيرها: الصدقة على وجههاء و بر الوالدين» و اصطناع المعروف تحوّل الشقاء سعادة و تزيد فى العمر) 9*. 


إبراهيم 


إبراهيم أخرج ابن مردويه» عن ابن مسعودء قال: ل سي ١من‏ أعطى الشكر لم يحرم الزيادة؛ لأسن الله 
مسسسيها إن التسسسسييق !1 7 كوم 6 لك اهمسح ١‏ ع 
قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ محمد بن 

جابر اليمامى: صدوقء ذهبت كتبه فساء حفظه و خلط كثيراء و عمى فصار يلقن» و رججحه أبو حاتم على ابن لهيعة. انظر التقريب /١‏ 
-١‏ محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى: صدوق, سيّئ الحفظ جداء انظر المغنى ؟/ 20 و الكاشف 2١/7"‏ و التقريب /١‏ 185. 
و انظر مجمع الزوائد 7/ 6 )١(‏ رواه ابن جرير فى تفسيره 7/ .6٠7‏ و ابن سعدء و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور ؟/ 88. و فى سنده 
الكلبى متهم بالكذب. و قد اختلف عنه؛ فرواه عبد الوهابء عن الكلبى» عن أبى صالح نحوه. و لم يجاوز أبا صالح. عند الطبرى فى 
تفسيره /1/ .6٠7‏ (؟) عزاه فى الدر المنثور ©/ 88 لابن مردويه. (") عزاه فى الدر المنثور 6/ 28 لابن مردويه وابن عساكر. (6) عزاه فى 
الدر المنثور ١/5‏ لا-بن مردويه. و رواه الطبرانى فى المعجم الصغير 7/ 47) و الخطيب فى تاريخ بغداد 2158/١‏ و ابن الجوزى فى 
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العلل المتناهية ؟/ 879 ثم قال: «هذا حديث لا يصح عن رسول الله صلى الله عليه و سلّمء تفرّد به محمود بن العباس» و هو مجهول» ا 
. و ذكره فى الميزان 5/ //ا-9/8. ثم قال: محمود بن العباس. عن هشيم: بخبر كذبء لعله واضعه. و له خبر آخر منكر. و انظر لسان 
الميزان 8/ ". و فى الباب عن أنسء و عطارد القرشىء و أبى هريرة. انظر تخريجنا لكتاب الترغيب فى الدعاء ص 68. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟» ص: 21 و أخرج أحمدء و الترمذىّء و النسائى؛ و الحاكم- و صيححه- و غيرهم؛ عن أبى أمامة؛ عن لنب صلَى الله 
عليه و سلّم فى قوله: وَ يش قى مِنْ ماءٍ صَدِيِدٍ يَتَجَوَعْهُ [التوبة: :]17-1١8‏ قال: كرف إل كرمه ترد أدنى منه شوى وجهه. و وقع 
اوراس سردا اسابو ص حرو من دودارلا اساى ار ارم انراق معَ أمْعاءَهُمْ [محمد: .]١8‏ و قال تعالى: وَ 
إن َغِيتُوا يُغَانُوا بماءٍ كَالْمَهْل يَشْوى الْوجُو ة [الكهف: 14]) 1١‏ و أخرج ابن أبى حاتم؛ و الطبرانى؛ و ابن مردويه» عن كعب بن 
داكت وق إلى وسرق اسل | لمعيه ول قينا تسريه فى قله مدال قرا عه ] عرق ١1‏ مزناما ارق تيص [ابراعت» 
كال توقرن اعال العار» عقو سير قضيرون سيان عار قلا ارا ذلك لا مشديبي قال ماكر اوري كز و مسقا 
عام, فلما رأوا ذلكك لا ينفعهم قالوا: سَواءٌ عَلَيِنا أجَرِعْنا أم صَبَرْنا ما نا مِنْ مَحيص [إبراهيم: 17١‏ ".و أخرج التَرمذئء و النّسائئ» و 
الحاكم؛ و ابن حبان» و غيرهم؛ عن لبر عن البى عبان للد علية و سسا شوتراة: َتلَا كله طَيوِةٌ كسَجَرَةْ طَيدِةُ [إبراهيم: 5]. قال: 
«هى اللخ ة؛ و تسل كلهي كييكقتة كَق برو تيك 4؛. قاحال: ناهى الخفلطل؛ . 
ب ب سييست لس لت سمه هه ست سج سي 7 )إزواة التريجدئ» ححديث برقم 
(08؟) ع/ 7١2-7١0‏ و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (11787) ع/ 50/1 7/. و أحمد فى المسند 3/ 
ه*.. و الطبرى فى تفسيره 7/8/ "٠‏ و نعيم بن حماد فى زوائد الزهد لابن المبارك» حديث رقم )"١(‏ ص 14. و الحاكم فى 
المستدرك "8١/١‏ مع"- 29". و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (0/820 .٠١2/8‏ و أبو نعيم فى الحلية 4/ 187. و البغوى 
فى شرح السنق حديث رقم (8:00©) 76/10 ع78. قلت: فى سنده: عبيد الله بن بسر: قال فى التقريب /١‏ 01 عنه: «مجهول. قال 
الترمذى: لعله أخو عبد الله بن بسر المازنى الصحابى» ١‏ ه. و انظر التهذيب 7/ *- هه و ستن الترمذى ؟/ 2/08 و تحفة الأشراف */ 
17. (؟) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (177) 19/ 88- 88. و ابن أبى حاتم, و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 6/ 
*. و أسد بن موسى فى الزهدء حديث رقم (؟) ص 1. قلت: سنده ضعيفء فيه: أنس بن أبى القاسم: مجهولء كما قال أبو حاتم و 
الذهبى. انظر مجمع الزوائد 7/ 7*- 6#. و انظر لسان الميزان .67/٠ 89 /١‏ (7) رواه الترمذى» حديث رقم (119*) 8/ 140 و النسائى 
فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (11787) ."9/١/8‏ و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (2188) ا/ 187- 187. و 
الحاكم فى المستدركك 7/ 87". و الطبرى فى تفسيره» 878/7. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (91/0) 7/ 77-1777 و أبو 
الشيخ فى الأمثالء حديث رقم (1ه) ص -78١‏ 757. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ٠0و‏ أخرج أحمدء و ابن مردويه- بسند 
جيد-» عن ابن عمر عن النب صلَى الله عليه و سلّم فى قوله: كَشَجِرَةْ طَيبهُ: قال: «هى التى لا ينقص ورقهاء هى النخلة) .)١١‏ و أخرج 
د ل ا ل 
وول أنه كل قشي لي كلك الله ادي آمَنُوا بالْقَوْلٍ النَّابتِ فِى الْحَيِاهْ و الدَنْيا وَفِى الَْآخِرَةُ [إبراهيم: لاا د 
قلت: اختلف فى رفعه و وقفه.و 
الصواب الوقف: فقد رواه شعيب بن الحبحاب. و اختلف عنه: أ- فرواه حماد بن سلمة. عن شعيبء عن أنس مرفوعا. كما سبق 
تخريجه. ب- و رواه حماد بن زيدء و أبو بكر بن شعيب» و معمره و إسماعيل بن علية» و غيرهم: عن شعيبء عن أنس قوله. و روايتهم 
أولى. و رواية حماد و معمر: عند الترمذىء و الأمثال للرامهرمزى ص ؟”7. و رواية أبى بكر بن شعيب: عند الترمذى. و روايةٌ ابن علية: 
عند الطبرى فى تفسيره 7/ 58. و للوقف طريق أخرى يتأيد بها: فقد رواه شعبة» عن معاوية بن قرة» عن أنس موقوفا: عند الطبرى فى 
تفسيره /!/ /ا7- 8ا6. قال الترمذى فى سننه ه/ 190: «حدثنا قتيبة» حدثنا أبو بكر بن شعيب بن الحبحابء عن أبيه» عن أنس بن 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة لاب من 7/1؟ 


مالكك نحوه بمعناه» و لم يرفعه» و لم يذكر قول أبى العالية. و هذا أصح من حديث حماد بن سلمة. و روى غير واحد مثل هذا موقوفاء 
ولا نعلم أحدا رفعه غير حماد بن سلمة. و رواه معمر» و حماد بن زيد و غير واحد و لم يرفعوه. حدثنا أحمد بن عبد الضبى» حدثنا 
حماد بن زيد» عن شعيب بن الحبحاب» عن أنس نحو حديث قتيبةُ و لم يرفعه؛ اه. )١(‏ روى أصله البخارى» حديث رقم (21) /١‏ 
0. و حديث رقم (287) 151//1. و حديث رقم (79) .188/١‏ وحديث رقم (191) ١/14؟7.‏ و حديث رقم (1:9؟) 00/5ع. و 
حديث رقم (62948) 8/ //. و حديث رقم (055) 4/ 084. و حديث رقم (05158) 4/ الاث. و حديث رقم (2197) /٠١‏ 7ه 075. 
و حديث رقم (2158) /٠١‏ 079. و مسلم» حديث رقم (1811) 5/ 712#- 5188. و الترمذى, حديث رقم (78817) 8/ .18١‏ و الدارمى 
فى سننه» حديث رقم (787) .48/١‏ و أحمد فى المسند 7/ 5١-71-١7‏ مختصرا- 21- 181-177-118. و الحميدى فى مسنده 
حديث رقم (2178- /21/7) 598/7 و البزار فى مسندهء حديث رقم 6 ل كفن الأسعار). وعد بن ميد فى المعشب: مخ 
المسند. حديث رقم (947/) ص 707 و الطبرى تفسيره 7/ 1"4*- .8٠‏ و ابن منده فى الإيمان» حديث رقم (/141- 188- 189- 190) 
"010١‏ "1ه"8. و أبو الشيخ فى الأمثال» حديث رقم -٠80(‏ 02") ص 58١-750‏ و الرامهرمزى فى الأمثال حديث رقم (81- *9”) 
ص 24- .7١‏ و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (77- 758 97188 ع78) 81/8/1١‏ 681. و الطبرانى فى المعجم الكبير حديث 
رقم (178:8) 804/11. و حديث رقم (1781) .81١ 81١/17‏ و حديث رقم (19890- 18811) 817/17 81. و البغوى فى 
شرح السنةء حديث رقم (187) .07/١‏ (1) رواه البخارى فى صحيحه. حديث رقم (1729) "/ :11- 7717. و حديث رقم (6249) 8/ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج؟؛ ص: 2١10‏ و أخرج مسلمء عن ثوبان» قال: جاء حبر من اليهود إلى النبى صلَى الله عليه و سلم 
فقال: أين يكون الناس يوم تبدّل الأسرض غير الأرض؟. فقال رسول الله صلَّى الله عليه و سلّم: «هم فى الظلمة دون الجسر» .)١١‏ و 
أخرج مسلم. و الترمذىّء و ابن ماجة؛ و غيرهم, عن عائشة» قالت: أنا أوّل الناس سأل رسول الله صلى الله عليه و سلّم عن هذه الآية: 
يَوْمَ مدل الي ير الَوْض [إبراهيم: 58]؟ قلت: أين الناس يومئذ؟. قال: «على الصراط» .)7١‏ و أخرج الطبراني فى الأوسطء و اليرّان 
وابن مردويه؛ و البيهقىّ فى البعث» عن ابن مسعود. قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم فى قول اللّه: يَوْمَ معدل الَْرْضُ غير اَرْض 
قصال: «أرض يشفسساء كأنهنسا فقت 4 لنمم يسسفكك ها ذم شرام ولو يعمسسل فيهسا خطقة 80 

و مسلم فى صحيحه» حديث رقم 
(8101؟) .5750١/©‏ و أبو داود فى سننه» حديث رقم (8/80) /778. و الترمذى فى ستنه» حديث رقم )”17١(‏ 8/ 198- 198. و 
النسائى فى سننه المجتبى» .1١7-1١١/‏ و فى ستنه الكبرى» حديث رقم (11752) 01/7/8. و ابن ماجة فى سننه» حديث رقم 
(6789). و أحمد فى المسند ©/ *78- 597-7931. و ابن أبى شيب فى المصنفء. حديث رقم )17١68(‏ "/ لذ و الطيالسى فى مسنده» 
حديث رقم (0768» و الطبرى فى التفسير 97/ /11*- 884. و الآجرى فى الشريعة ص ."0١‏ و البيهقى فى عذاب القبر» حديث رقم (؟- 
“ع ه-ع) ص .17-7١‏ و حديث رقم (11) ص 18. و البغوى فى شرح السن حديث رقم .8١7 /8 )187١(‏ و فى تفسيره #/ #8 
ع". (1) رواه مسلمء حديث رقم (18”*) /١‏ 7817- 187. و النسائى فى سننه الكبرى» حديث رقم (9:1/0- 40176) ذ/ /إلا8- 904و 
الحاكم فى المستدركك ”7 581- 687. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (1815) 47/7. و فى مسند الشاميين» حديث رقم 
(988؟) 78 .٠١4‏ و فى المعجم الأوسط. حديث رقم (0970 -7940/١‏ 191. وابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (0/677 880/12 
.6*١‏ وابن منده فى التوحيد حديث رقم (82) .758-17717/١‏ و أبو نعيم فى صفةٌ الجن (/89). و البيهقى فى البعث (18). (1) رواه 
مسلم؛ حديث رقم (7741) 8/ .118٠‏ و الترمذى فى سننهء حديث رقم (171”) 8/ 198. و الدارمى فى سننه» حديث رقم (5804) /١‏ 
“لاع 7اع. و أحمد فى المسند 2/ 8" "1. و ابن ماجةٌ فى سننه (7174©). و الحاكم فى المستدركك /١‏ 581. و الطبرى فى التفسير 
7 87. و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (01*) ؟/ -©٠‏ (8. و حديث رقم (80/) 5817/12. و البغوى فى تفسيره 7# .8١‏ (*) 
رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (1889) 8/ 7*8- /75. و الهيثم بن كليب فى مسنده؛ حديث رقم (288) 7/ 171- 177. و الطبرانى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعلإأماع3دات. الالائالالا صفحة طالاب من 7/1؟ 


فى المعجم الكبير» حديث رقم .194/٠١ )٠١"9(‏ وفى الأوسطء حديث رقم (17187) 87/8. وابن عدى فى الكامل .١77/7‏ 
الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 0١5‏ 


الحجر 


الحجر أخرج الطبرانيئ» و ابن مردويه» و ابن حبان» عن أبى سعيد الخدرئء أنه سئل: هل سمعت من رسول الله صلى الله عليه و سلم 
يقوك فى هذه الكآنةة فا 22 الذرك كمون أو كائوا كملس 67 [الحجر: 1]؟. قال: نعم سمعته يقول: «يخرج الله ناسا من المؤمنين من 
انار بعد ما يأخذ نقمته منهمء لما أدخلهم النار مع المشركين قال لهم المشركون: تدّعون بأنكم أولياء الله فى الدنياء فما بالكم معنا فى 
النار؟!. فإذا سمع اللّه ذلكك منهم أذن فى الشفاعة لهمء فتشفع الملائكة و النبيون و المؤمنون حتى يخرجوا بإذن الله تعالى» فإذا رأى 
المشركون ذلكك قالوا: يا ليتنا كنا مثلهم؛ فتد ركنا الشفاعة فنخرج معهم؛ فذلكك قول الله: رُبَما يوَدُ الّذِينَ كَمَرُوا لَوْ كانُوا مُسْلِمِينَ (؟)) 
1١‏ - ). قلت: سنده ضعيف جذداء فيه: 
-١‏ جرير بن أيوب البجلى: قال البخارى: منكر الحديث. و قال النسائى: متروك. و قال يحيى: ليس بشىء. و قال أبو نعيم: يضع 
الحديث. انظر لسان الميزان 7/7 .٠١7-1١1‏ 1- خالف جرير الثقات» فرووه موقوفا و هو الصحيح. فقد رواه أبو إسحاق و اختلف عنه: 
أ- فرواه جرير» عن أبى إسحاقء عن عمرو بن ميمون. عن عبد الله مرفوعا. كما سبق تخريجه. ب- و رواه شعبة» و إسرائيل» عن أبى 
إسحاق» عن عمرو بن ميمون؛ عن عبد الله بن مسعود موقوفا: عند أبى الشيخ فى العظمة. حديث رقم (898) / 1١٠١-1١99‏ و 
الحاكم فى المستدركك 8/ .01١‏ و الطبرى فى تفسيره 7/ 61/4. فروايتهم هى الأولى. و للوقف طرق أخرى يتأيد بها: - فرواه زر» عن 
عبد الله موقوفا: الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (4001) 5"7/9. و الطبرى فى تفسيره /٠1‏ ع. - و رواه شعبة» عن أبى 
إسحاقء عن هبيرة بن رويم» عن ابن مسعود موقوفا: عند الحاكم ؟/ .217١‏ قال فى الفتح :7/8/١١‏ «و رجاله رجال الصحيح و هو 
موقوف. و أخرجه البيهقى من وجه آخر مرفوعا. و قال: الموقوف أصح. و أخرجه الطبرى و الحاكم من طريق» عاصمء؛ عن زر بن 
حبيش. عن ابن مسعودء بلفظ: «أرض بيضاءء كأنها سبيكةُ فضْهٌ)» و رجاله موثقون- أيضا-» اه. )١(‏ رواه ابن حبان فى صحيحه؛ حديث 
رقم (167) 12/ /اهع- 688. و أبو نعيم فى الحلية 7/ 187- 78 بجزئه الأخير. و الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم )81١8(‏ 80/94 
.١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: صالح بن أبى طريف: مجهول. انظر الثقات 6/ 7/8 و يرتقى بما فى الباب: عن أبى موسى: رواه ابن أبى 
عاصم فى السنة» حديث رقم (*88) ص -*"81١‏ 47". و الحاكم فى- الإتقان فى علوم القرآن» ج؟. ص: 217 و له شاهد من حديث 
أبى موسى الأشعرى 41١‏ و جابر بن عبد الله 227 و علي «8. و أخرج ابن مردويه» عن أنسء قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم فى 
قوله تعالى: لكل باب منْهُْ جزم مَفْسُومٌ [الحجر: 15]: قال: «جزء أش ركواء و جزء شكوا فى اللّه تعالى» و جزء غفلوا عن الله تعالى؛ د5». 
و أخرج البخارىئّ» و الترمذىٌء عن أبى هريرة» قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و سلّم: «أم القرآن هى السبع المثانى و القرآن العظيما 
«ث. و أخرج الطبرانئ فى الأوسطء عن ابن عباس» قال: سأل رجل رسول الله صلَى اللّه عليه و سلّم- قال: أ رأيت قول اللّ: كما أَبْرلنا 
غلى التقروية 03 [اللفون #45 ققال»«البووه و التصاري»: قال الدرة خعلرا الثدان عدعيق (3ة) [التحدن 1 ماعضيية:قال؛ 
«آمنوا بيبعض و كفروا ببعض)» 8١‏ . 
المستدركك 557/5 و ابن جرير فى تفسيره 7/ 684. و رواه الطبرانى و فيه خالد بن نافع الأشعرى. قال أبو داود: متروك. قال الذهبى: 
هذا تجاوز فى الحد. فلا يستحق التركء فقد حدّث عنه أحمد بن حنبل و غيره» و بقيةُ رجاله ثقات. كما فى مجمع الزوائد ©/ 80. -١‏ 
جابر بن عبد اللّه: رواه الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (8181) 68/8. و ابن مردويه كما فى الدر المنثور / 47. و رجاله رجال 
الصحيح غير بسام الصيرفى و هو ثقة» كما فى المجمع /٠١‏ 7/9. - و رواه أبو نعيم فى الحلية من طريق مصعب بن خارجة؛ عن أبيه» 
عن مسعرء عن عطية» عن أبى سعيد بآخره. قلت: و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ مصعب: مجهول. انظر اللسان ©/ "6. ؟- خارجة: 
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متروكك. و كان يدلس عن الكذابين» و يقال: إن ابن معين كذّبه. انظر الكاشف 270١/١‏ و المغنى 23٠١ /١‏ و التقريب .711١-97٠١ /١‏ 
)١(‏ سبق تخريجه. انظر التعليق السابق. (؟) سبق تخريجه. (”) سبق تخريجه. (6) رواه الخطيب فى تاريخه 8/ 594. و ابن مردويه؛ كما 
فى الدر المنثور 5/ ٠٠١‏ و انظر اللسان .٠١7/7‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: سليمان بن مهران المدائنى: منكر جدا. انظر اللسان "/ 
7 (8) سبق تخريجه. (©) رواه الطبرانى فى المعجم الأوسط. حديث رقم (29700) 1١8/7‏ من طريق حبيب بن حسانء عن أبى 
ظبيان» عن ابن عباس مرفوعا. الإتقان فى علوم القرآن. ج؟» ص: 218 و أخرج الترمذىٌء و ابن جريرء و ابن أبى حاتمء و ابن مردويه 
عن أنسء عن النبيى صلَّى الله عليه و سلّم فى قوله: فَوَ رَبك لْسْللنهُع أَجْمَعِينَ (45) عَمًا كانُوا يَعْمَلُونَ (*84) [الحجر: 47- 48]؟. قال: 
«عن قول: لا إله إلا الله ١١‏ ). قلت: 
سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ حبيب بن حسان: قال أحمد و النسائى: متروك. و قال ابن حبان: منكر الحديث جدا. انظر لسان الميزان /١‏ 
اك ع١‏ 1- وقع خلاف فى رفعه و وقفه: فقد رواه أبو ظبيان» و اختلف عنه: أ- فرواه حبيب بن حسانء عنه» عن ابن عباس مرفوعا. 
وقد سبق تخريجه. ب- و رواه الأعمشء عن أبى ظبيان» عن ابن عباس موقوفا: عند البخارى» حديث رقم (91702) 587/8 و الطبرى 
فى تفسيره 1/ “851- 388. و أشار إليه الطبرانى فى الأوسط .١1١5/7/‏ و الوقف أصح. و انظر الأوسط .١18/7‏ و للموقوف طرق أخرى: 
رواه البخارى» حديث رقم (9158؟) 17/ 11/0. و حديث رقم (5700) 587/8 و الطبرى فى تفسيره / 8187 8885 /*ث. (1) رواه 
الترمذى. حديث رقم (02178 198/8. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (6088) 7/ 1١7-111‏ و البخارى فى التاريخ الكبير ؟/ /١‏ 
١‏ 16. و تمام فى فوائده» حديث رقم (1788) 8/ 159 بزيادة فى آخره. و الطبرى فى تفسيره 7/ 568. و الطبرانى فى الدعاء 
حديث رقم 1١898 /" )1898 1١58937 -١591(‏ 1591. و أبو نعيم فى الحلية */ 40. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ ليث بن أبى سليم: 
صدوقء اختلط جداء فلم يتميّز حديثه» فتركك. انظر التقريب 2178/7 و المغنى /١‏ 872 و التهذيب 8/ هع5- 6588 و الكاشف "/ 15. 
-١‏ اختلف فى رفعه و وقفه. رواه ليث و اختلف عنه: أ- رواه معتمر بن سليمان» عن ليث» عن بشرء عن أنس مرفوعاء و سبق تخريجه. و 
تابع معتمر: برد عند تمام» و شريكك عن الطبرانى فى الدعاء و الطبرى» و جرير عند أبى يعلى» و إسماعيل بن زكريا عند الطبرانى» و 
عمار بن محمد عند الطبرانى و أبى نعيم و لكنه عن داود» عن أنس به. ب- و رواه عبد الله بن إدريسء فرواه عن ليث» عن بشرء عن 
أنس نحوه و لم يرفعه. كما قال الترمذى فى سننه. و تابعه: حفص بن غياث عند البخارى و الطبرانى» و ابن حجر فى التغليق 594/7 و 
أغلب الظن أن هذا الاختلاف هو من ليث نفسه- كما سيأتى-. ج- و رواه الثورى» عن ليث» عن مجاهد قوله: عند عبد الرزاق فى 
تفسيره / 08١‏ و الطبرى 7/ 8548 و الطبرانى فى الدعاء (1598) ”/ 1598., و ابن حجر فى التغليق 58/7. و- و رواه عمار بن محمد» 
عن ليث» عن داود» عن أنس: رواه و أبو نعيم فى الحلية» و ابن حجر فى التغليق 7/ 719 ثم قال ؟/ 0*: «داود هذا: قيل: إنه ابن أبى هند. 
فإن يكن هو فما أظنه سمع من أنس» اه. ه- و فيه من الاضطراب غير ذلكك. كما قال الحافظ فى التغليق ؟/ "١‏ و قال: «و الصواب فيه 
عن ليث»- الإتقان فى علوم القرآن» ج7؟؛ء ص: 019 


النحل 


النحل أخرج ابن مردويه؛ عن البراء» أن النبى صلَّى الله عليه و سلم سئل عن قول اللّه: زِدْنَاهُمْ عذاباً قَوْقَ العذاب [النحل: 188؟. قال: 
«عقارب أمثال النخل الطوال» ينهشونهم فى جهنم .)١١‏ 


الإسراء 


الإسراء أخرج البيهقي فى «الدلائل» عن سعيد المقبرئٌ, أن عبد الله بن سلام سأل النبى صلى الله عليه و سلّم عن السواد الذى فى 
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القمرة فقال: كنا شسسيق» فقال الله و عفنا اللمل و التّهاة ادن قعضذنا آمة الليل [الأسراء: ؟١]‏ فالسواد الذئ'رأية هر المح ادو 
أخرج الحاكم فى التاريخ؛ و الديلمي» عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم: «و لَقَدْ كرّمْنا بَنِى آدَمْ [الإسراء: 
]٠‏ قال: «الكرامة الأكل بالاضارع” ا واخرج ابو مردويه عن غلك يقال قال رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم فى قول الله: يَوْمَ 
1 ل لف 0 أس سس ]من إ مسوم [ال اا 
ل ا ل لس سس ليله افوس لانت لماو هواند 
أبى سليم اختلط فى آخر عمره» و نسب إلى الضعفء فأما ما سمع منه قبل الاختلاط فسماعه صحيح) اه. 7- بشر- غير منسوب. فيل: 
هو ابن دينار-: مجهول. انظر تهذيب الكمال /١‏ 187. و التقريب ٠١7/١‏ و قد اختلفوا فى تسميته» و منهم من قال: بشير. قلت: 
فالحديث سنده ضعيفء لضعف ليثء و لاختلافه و اضطرابه فى هذا الحديث؛ و الصواب فيه الوقف. و الله تعالى أعلم بالصواب. )١(‏ 





ووامانى عردويهةو اللخطي: كباقن الدو المغرى وق البا دهم ابن معو موقزقاة وواة أميك وق موسى فى الخد 02 عن 
8 وابن أبى شيبة حديث رقم (7817) 7/١ه.‏ و هناد فى الزهد (520) .128/١‏ و عبد الرزاق فى تفسيره /1/١‏ 817" و أبو يعلى 
فى مسنده. (7889) 8/ هع- 6*. و الطبرى فى تفسيره 7/ ”ل2. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم )41١8 -41١8 -41١*(‏ 4/ 
184. و الحاكم /١‏ 0ه" عه" و ع/ 29- 095. و البيهقى فى البعث (020) و سنده صحيح. (؟) رواه البيهقى فى الدلائل 2/ 
- 187. قلت: سنده ضعيفه فيه: -١‏ أبو معشر المدنى: ضعيفء أسنّ و اختلط. انظر التقريب 798/7 و التهذيب 519/٠١‏ 77ع, 
و الكاشف 178/7. 1- وهو مرسل- بل معضل-. و أصل الحديث بدون هذه الزيادة عند البخارى و غيره. (”) رواه الحاكم فى 
التاريخ, و الديلمى» كما فى الدر المنثور 6/ 197. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟؛ ص: 2٠١‏ قال) «يدعى كل بإمام لهم و كتاب ربّهم) 
«. و أخرج ابن مردويه؛ عن عمر بن الخطاب, عن النبى صِلَى الله عليه و سلم: «أقم الصَّلاةًَ دلُو الشّمْس [الإ-يراء: 8/ا]. قال: 
«لزوال الشمس» .»"١‏ و أخرج الواوادو وقوه وح لمعيال عن انو هر قال الم رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: «دلوكك 
الشمس: زوالها» 7. و أخرج الترمذى- و صيححه-ء و النسائيئ؛ عن أبى هريرة» عن النبئّ صِلَى الله عليه و سلّم فى قوله: إِنَّ قؤْآنَ 
الْمَجْرِ كان مَشْهُوداً [الإسراء: 74]. قال: «تشهده ملائكة الليل و ملائكة النهار» «*. و أخرج أحمدء و غيره؛ عن أبى هريرة عن النبئ 
صلَّى الله عليه و سلّم فى قوله: عَسى أن يَتعتَك رَبك مَقاماً مَحْمُوداً [الإسراء: 8/]. قال: «هو المقام الذى أشفع فيه لأمَتى'. و فى لفظ: 
«هى الشفاعة» «ه ( ». )١‏ وانظر الدر 
المتثور ع7 1887 وغزاه لابن مردوية. و فى البات عن أبى هريرة: زواه الترمدئ (ع#ز ور« ا" و ابن حان (وعس/م 712 ععسن 
و الحاكم 7/ 787- 787. و سنده ضعيف. فيه عبد الرحمن بن أبى كريمة: مجهول. و انظر الدر المنثور ١7/8‏ (؟) انظر الدر المنثور 
6/ 198 و عزاه لابن مردويه. (7) رواه الديلمى فى الفردوسء حديث رقم (5847) ؟/ 6١‏ و البزار فى مسندهء حديث رقم (0791) 8/ 
6. و أبو الشيخ. و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور ©/ 148. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ عمر بن قيس: متروكء انظر الضعفاء 
للعقيلى / 188-182 و الكاشف /١‏ /الا”ء و المغنى ؟/ 7/ا©؛ و التهذيب // 9٠‏ 887, و التقريب 7/ 27. 1- اختلف فى وقعه و 
رفعه» و الصواب وقفه. قال البزار: «إنما يروى موقوفا على ابن عمره و لم يرفعه إلا عمر بن قيس. و هو: لين الحديث» اه. (©) رواه 
الترمذى» حديث رقم (7158) 07/8" و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (11785) 8/ 41. وابن ماج 
حديث رقم (970). و أحمد فى المسند /١‏ 6/ا5. و الحاكم .51١/١‏ وابن جرير فى تفسيره 178-177//8. و الديلمى فى الفردوس» 
حديث رقم (189) 17/0. و سنده صحيح. (0) رواه الترمذى فى سننهء حديث رقم (/151) 0/8" و أحمد فى المسند 1/ 888 
8/ا-308ه. وابن أبى شيب فى المصنفء. حديث رقم (وع307”) ع/ وا" و ابن أبى عاصم فى السنة» حديث رقم (8/) ص 780 و 
الدولابى فى الكنى 7/ ع18. و السهمى فى تاريخ جرجان ص -١198‏ 138. و أبو نعيم فى الحلية 8/ ؟/. و ابن المباركك فى الزهدء 
حديث رقم (1717) ص 62#. و الطحاوى فى مشكل الآثار؛- الإتقان فى علوم القرآن» ج17 ص: 20١‏ و له طرق كثيرة مطوّلة و 
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مختصرة فى الصحاح و غيرها. و أخرج الشيخان و غيرهماء عن أنسء قال: قيل: يا رسول الله كيف يحشر الناس على وجوههم؟. قال: 
«الذى أمشاهم على أرجلهم قادر أن يمشيهم على وجوههم) )ل 


الكهف 


الكهف أخرج أحمدء و الترمذئّ» عن أبى سعيد الخدرئٌ» عن رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «لسرادق النار أربعة أجدر, كثافة 
كل دار مكل هسافة أربعين سنة) .7٠‏ و أخرجا عنه- أيضا- عن رسول الله صلى الله عليه و سلّم فى قوله: بماءٍ كَالْمَهْلٍ [الكهف: 
49قاال: كعكر الزي تء فاق دهده إلي ده س ستقعطت فروةٌ وجه ده في ده ف#. 

حديث رقم 8١/8 )1١50(‏ ١ث.‏ و 
تمام فى فوائده» حديث رقم (1780) 6/ 187. و الخطيب فى الموضح. /١‏ //ا- 18. و الطبرى فى تفسيره 8/ 177. و البيهقى فى الشعب 
.17875--810١‏ قلت: سنده ضعيفء. فيه: -١‏ داود بن يزيد الزعافرى: ضعيفء انظر المغنى ,37١ 7/١‏ و الكاشف 2358/١‏ و تهذيب 
التهذيب "/ ه١7-‏ 308, و التقريب .5"8/١‏ ؟- يزيد بن عبد الرحمن الزعافرى: مقبول. انظر التهذيب /١١‏ 8ع" و التقريب 788/7 - 
و رواه من طريق إدريس الأأودىء عن أبيه» عن أبى هريرة: رواه الإسماعيلى فى معجمه 7/ 68. و البيهقى فى الشعب /١‏ 787. و فى 
الدلائل 0/ ؟68. و هو غلط. كما قال الدار قطنى فى علله 8/ 770- ,":7١‏ و انظر الشعب .187/١‏ و فى الباب عن ابن عمر عند البخارى 
وغيره. و انظر الدر المنشور 191/5. )١(‏ رواه البخارى» حديث رقم (:87/8) 8/ 597. و حديث رقم (2077) ١١//الا".‏ و مسلم فى 
صحيحه» حديث رقم (1808) 6/ 0121. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (1181) 8/ .57١‏ و أحمد فى 
المسند / 779. و أبو نعيم فى الحلية 7/ 757. و أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم (7:58) ه/ 580- 88". و ابن حبان فى صحيحه؛ 
حديث رقم (37/) 18/ 10". و الحاكم 77 607. (؟) رواه الترمذى عقيب حديث رقم (708) 6/ .7١8‏ و أحمد فى المسند *//19. و 
أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (1789) 7/ 078. و الطبرى فى تفسيره 118/8 و الحاكم فى المستدركك 6/ 201-8٠0٠‏ و المقدسى 
فى ذكر النار. حديث رقم (58) ص 7294؛ و حديث رقم )0٠٠١(‏ ص .٠١"‏ قلت: سنده ضعيفهء فيه: دراج: فى حديثه عن أبى الهيثم 
ضعف. و هنا يروى عنه. انظر التهذيب 7309-708/7, و التقريب /١‏ 78؟. (”) رواه الترمذى». حديث رقم .١5 /6 )108١(‏ و حديث 
رقم (188) .70١8/5‏ و حديث رقم (50*") و/رع7ع. و أحمد فى المسند */ -1١‏ ١ل.‏ و عبد بن حميد فى المنتخب» حديث رقم 
(9:0) ص 590 و أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم (1718) 7/ .87١‏ و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (78758) 18/ 15ن. و 
الطبرى فى تفسيره 718/8. و الحاكم فى المستدركك 7/6 207. و نعيم بن حماد فى الزهد- الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 077 و 
أخرج أحمد عنه- أيضا- عن رسول الله صلّى الله عليه و سلم قال: «و الْباقِياتٌ الصَّالِْحاتٌ [الكهف: 158 التكبير, و التهليل؛ و التسبيح, 
و الحمد لله ولا حول ولا قوة إِلَا باللّه» .01١‏ و أخرج أحمدء من حديث النعمان بن بشير مرفوعا: «سبحان الله و الحمد لله و لا إله 
لا الله و الله أكبر» هنّ الباقيات الصالحات» .»١‏ و أخرج الطبراني مثله من حديث سعد بن جنادة «8. و أخرج ابن جرير» عن أبى 
هريرة» قال: قال رسول الله صِلَّى الله عليه و سلّم: «سبحان اللّهه و الحمد لله و لا إله إِلَا الله و اللّه أكبرء هن الباقيات الصالحات» ©". 
0 ع1”) ص 4١‏ و أسد بن موسى فى 
الزهد. حديث رقم (70) ص 59. و الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (181*) 8/ 3٠١8-1١37‏ و البيهقى فى البعث (200). و المقدسى 
فى ذكر النار. حديث رقم )٠٠١(‏ ص .٠١5-1١١7‏ قلت: و سنده ضعيفء فيه: دراج عن أبى الهيثم: ضعيف. انظر التهذيب -7١8/7‏ 
9 والتقريب )١( .7758/١‏ رواه أحمد فى المسند 7/ 78. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (1781) 7/ 875. و ابن حبان فى 
صحيحه. حديث رقم (880) .11١/1١‏ و الطبرانى فى الدعاءء حديث رقم -١081/ /# )1891/ -١898(‏ 1828. و الطبرى فى تفسيره // 
777. و الحاكم فى المستدركك .01١ ١‏ و سنده ضعيف كسابقيه. لأجل دراج فى روايته عن أبى الهيثم. و له شواهد. انظرها فى 
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الدر المنثور / *77- 778. و انظر ما سيأتى. (؟) رواه أحمد فى المسند ع/ /7817- 788. و الطبرانى فى الدعاء» حديث رقم (1849) /١‏ 
8. و سعيد بن منصورء و ابن مردويه؛ كما فى الدر المنثور 6/ *77- 718. و فيه رجل مبهم. (7) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير 
حديث رقم (8587- 0587) 1/8ه- ال. و سنده ضعيفء فيه: الحسين بن الحسن بن عطية العوفى: ضعيف. انظر لسان الميزان /١‏ 
» و مجمع الزوائد 7/ 182 و تاريخ بغداد 8/ 18- ””. و يونس بن نفيع: لم اهتد إليه. () رواه النسائى فى عمل اليوم و الليلة 
حديث رقم (858) ص 888 و فيه قصة. و الحاكم فى المستدركك 28١/١‏ و ابن جرير فى تفسيره 8/ .77١‏ و الطبرانى فى المعجم 
الصغير /١‏ 158. و فى الدعاء. حديث رقم (1887) 8/ 1891. و العلائى فى جزء تفسير الباقيات الصالحات ص 8"- 28”. و البيهقى فى 
الدعوات 88- .)201١1(88‏ وابن مردويه» كما فى الدر المنثور 5/ 50؟. و ابن أبى حاتم فى العلل 7/ .٠٠١‏ - و رواه من طريق حكيم بن 
قبس» عن أبيه» عن أبى هريرة: الطبرانى فى الدعاء» حديث رقم (ع128١)‏ */ 127 و فيه مجاهيل. و أعله البخارى و الدار قطنى و ابن 
أبى حاتم بالإرسال. قال البخارى فى التاريخ الكبير 7 177/7: «رواه من طريق عبد الجليل بن حميد المصرىء عن خالد بن أبى 
عمران؛ عن النبى صلى الله عليه و سلّم فذكره و قال: قاله محمد بن أبى بكرء عن عمر بن على؛ و عن ابن عجلان؛ عن عبد الجليل. و 
قال عبد العزيز بن سلمة» عن ابن عجلان, عن سعيد المقبرى» عن أبى هريرة- رضى الله عنه- عن- الإتقان فى علوم القرآن؛ ج1ء ص: 
7ه و أخرج أحمد؛ عن أبى سعيد, عن رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم» قال: «ينصب الكافر مقدار خمسين ألف سنة, كما لم يعمل 
فى الدنياء و إن الكافر ليرى جهنمء و يظن أنها مواقعته من مسيرة أربعين سنة) .)١١‏ و أخرج البرّار- بسند ضعيف-. عن أبى ذرٌ- رفعه- 
قال: «إِنَّ الكنز الذى ذكر الله فى كتابه لوح من ذهب مصمّتء عجبت لمن أيقن بالقدر لم نصب؟ و عجبت لمن ذكر النار كيف 
ضحكك؟ و عجبت لمن ذكر الموت ثم غفل عن لا إله إِلَّا اللّه محمد رسول الله!؛ 0. و أخرج الشيخان؛ عن أبى هريرة؛ أن النبى 
م اللسصسمصيه عار عه و مع ع و حصا ل ثواس التو الممسية احص ا أرة 
:0 النبى صِلى الله عليه و سلّم. و الأول 
أصح ا ه. و قال ابن أبى حاتم فى العلل ٠٠١ /١‏ عن الحديث الموصول: «قال أبى: كنا نرى أن هذا غريب كان حدثنا به أبو عمر 
الحوضى حتى حدثنا أحمد بن يونس» عن فضيل- يعنى: ابن عياض -. عن ابن عجلا-ن؛ عن رجل من أهل الإسكندرية» عن النبى 
صلى الله عليه و سلّم. فعلمت أنه قد أفسد على عبد العزيز بن مسلم, و بِتِّن عورته؛ و حديث فضيل أشبه» ١‏ ه. و قال الدار قطنى فى علله 
١١0 8‏ - 02 1: «يرويه محمد بن عجلان, و اختلف عنه: -١‏ فرواه عبد العزيز بن مسلم القسملى» عن ابن عجلان» عن سعيد المقبرى» 
عن أبى هريرة. 1- و خخالفه أبو خالد الأسحمر, فرواه عن ابن عجلان» عن عبد الجليل بن حميد» عن خالد بن أبى عمرانء أن النبى 
صَلّى الله عليه و سلّم قال ... مرسلا. *- و رواه ابن عيبنة» عن ابن عجلان مرسلا- لم يجاوز به ابن عجلان. و قول أبى خالد الأحمر 
أصحها» | ه. )١(‏ رواه أحمد فى المسند */ ه/. و الحاكم فى المستدركك ع/ 7ه. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (1788) ؟/ 7ه. 
وابن أبى الدنيا فى الأهوال» حديث رقم (1*9) ص .17١ -١88‏ وابن جرير فى تفسيره 8/ .56١‏ و الحافظ المقدسى فى ذكر النان 
حديث رقم (58) ص 88- ه8. قلت: سنده ضعيفء فيه: دراج» عن أبى الهيثم» و قد سبق أن روايته عنه ضعيفة. و فيه اختلاف فى 
سنده. فقد رواه الطبرى من طريق ابن وهبء عن عمرو بن الحارث؛ عن دراجء عن أبى الهيثم» عن أبى سعيد به. و قد سبق تخريجه. و 
رواه ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (787) 789/18 من طريق ابن وهبء عن عمرو بن الحارث. أن أبا السمح حدّثه. عن ابن 
حجيرة» عن أبى هريرة به. و لعل هذا الاختلا.ف من دراج نفسه؛ فإن روايته عن أبى الهيثم فيها ضعف و اضطراب. و الله أعلم 
الصواب. و انظر مجمع الزوائد /٠١‏ 8””. (1) رواه البزار فى مسنده» حديث رقم (9؟77) #/ عه- /اه (كشف الأستار). قال الهيثمى فى 
مجمع الزوائد 7/ “'0: «رواه البزار من طريق بشر بن المنذرء عن الحارث بن عبد الله البحصبى و لم أعرفهما. و بقيهُ رجاله ثقات» اه. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج ”.2 ص: 875 الفردوسء فإنه أعلى الجنهُ و أوسط الجِنّكُ و منه تفيجر أنهار الجنّمُ) .)١١‏ 
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مريم 


مريم أخرج الطبران- بسند ضعيف-» عن ابن عمرء عن رسول الله صِلى الله عليه و سلمء قال: «إنّ السَدرىٌ الذى قال الله لمريم: قَدْ 
جَعَلَ رَبك تخد سَرِيًا [مريم: 1]: نهر أخرجه الله لتشرب منه) «5). و أخرج مسلم, و غيره» عن المغيرة بن شعبة» قال: بعثنى رسول 
الله صلى الله عليه و سلّم إلى نجران» نقالواة ]رابك عا عرءون ةيا اق هارُونَ [مريم: : و موسى قبل عيسى بكذا و كذا؟ فرجعت 
فذكرت ذلك لرسول الله صلّى الله عليه و سلّمء فقال: «أ لا أخبرتهم أنهم كانوا يسمون بالأنبياء و الصالحين قبلهم» «. و أخرج 
أحمدء و الشيخان؛ عن أبى سعيد, قال: قال رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم: «إذا دخل أهل الجنة الجن و أهل النار الناره يجاء بالموت 
ات ل ا ل 
فيؤمر به فيذبح. و يقال: يا أهل الجنة خلود ولا موت, ويا أهل النار خلود و لا موت». ثم قرأ رسول الله صلى الله عليه و سلم: «و 
الوق َوْءَ #العف 12 إذ ففجي السام وم دخ فى عَفْلةُ [مريم: 94"]. و أشار بيده و قال: «أهل الدنيا فى غفلة) «. 
)١ )‏ رواه البخارى حديث رقم (11790) 
١8‏ .. و حديث رقم (017877) 1/ 808. و الترمذىء حديث رقم (1019) 5/ */ات. و أحمد فى المسند ؟/ 88- 4"م. و الحاكم فى 
المستدركث 6١ /١‏ و ابن حبان فى صحيحهء حديث رقم (6211) /٠١‏ ا/ا8- /الاع. و حديث رقم (0/890 807/18 و البغوى فى شرح 
السنق حديث رقم .768/٠١ )7281١(‏ (5) رواه الطبرانى فى المعجم الكبيرء حديث رقم (*:18) 68/17" وابن مردويه؛ وابن 
النجارء كما فى الدر المنثور /188. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ يحبى بن عبد الله البابلتى: ضعيف. انظر التقريب 08١/5‏ و مجمع 
الزوائد / 0ه. 7- أيوب بن نهيكك: ضعَفه أبو حاتم و غيره. انظر لسان الميزان .58٠ /١‏ (”) رواه مسلم فى صحيحه. حديث رقم 
(110) 7 1880. و الترمذىء حديث رقم (180) 8/ "١0‏ و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم )1١110(‏ 8/ 
9" و أحمد فى المسند 5/ 187. و ابن جرير فى تفسيره 8/ ع" (6) رواه البخارى» حديث رقم (:577) 818/8. و مسلم فى 
صحيحه» حديث رقم (1859) 5/ 7188- الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 010 و أخرج ابن عغريرة غن أبى أمافة» عن وسول الله 
صِلَى الله عليه و سلّم قال: «غيّ و أثام بثران فى أسفل جهنم يسيل فيهما صديد أهل النار» .)1١‏ قال ابن كثير ؟): حديث منكر. و 
أخرج أحمد عن أبى سمي قال: اختلفنا فى الورود» فقال بعضنا: لا يدخلها مؤمنء و قال بعضهم: يدخلونها جميعاء ثم ينتجى الله الذى 
اتتقواه فلقيت جابر بن عبد الله فسألته. فقال: سمعت النبى صِلَى الله عليه و سلّم يقول: الا يبقى بِرْ ولا فاجر إلا دخلهاء فتكون على 
المؤمن بردا و سلاماء كما كانت على إبراهيم؛ حتى إِنَّ للنار ضجيجا من بردهم, ثم ينتجى الله الذى اتقوا و يذر الظالمين فيها جنيا 
«*. و أخرج مسلم؛ و الترمذىّء عن أبى هريرة؛ أن النبى صلَى الله عليه و سلّم قال: «إذا أحبٌ الله عبدا نادى جبريل: إنى قد أحببت 
فلانا فأحته. فينادى فى السماءء ثم تنزل له المحتة فى الأسرضء فلذلك قوله: سَيِجِعَل لَُْمُ الرَحْمنٌ وُذ [مريم: 48]) 

ِ 4. والترمذىء حديث رقم 
)"١0(‏ ه/ 16" "١١‏ و النسائى فى سننه الكبرىء حديث رقم )1١112(‏ 84/2 و أحمد فى المسند "7 4. و هناد فى الزهدء حديث 
رقم (71) .188/١‏ و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (1118) 7/ 44-44" و الآنجرى فى الشريعة ص .80١‏ و ابن جرير فى 
تفسيره 8/ 0. و نعيم بن حماد فى زوائد الزهدء حديث رقم (81؟) ص 74 و أبو نعيم فى صفةٌ الجنة .22١2(‏ و البيهقى فى البعث 
(88). و البغوى فى شرح السنة (78©) 198/18. (1) رواه ابن جرير فى تفسيره .١٠/4‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم 
عم جرع ب قلث: سنده ضعيفه فيه: -١‏ لقمان بن عامر الوضاى: ضعبق. انظر التهديب ,/ هه عه و القريب / 
8 و الكاشف .18١/7‏ ؟- شرقى بن قطامى: قال أبو حاتم: ليس بالقوى. انظر اللسان */ -١7‏ 18. «- محمد بن زياد بن زبار 


الكلبى: ضعيف. انظر الجرح ”7 77 108. - محمد بن زياد: لم يسمع من شرقى. قال: رأيت شرقى بن قطامىء و لم أسمع منه. كما فى 
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الجرح */ 77 588. ه- قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره 778 178: «هذا حديث غريبء و رفعه منكرا اه. (7) فى تفسيره 178//7. (9) 
رؤاة أحمك فى المسند / 594-778 و الحاكم فى المستدركك 78 808. و المقدسى فى ذكر الناره حديث رقم (99) ص ؟١٠.‏ قلت: 
سنده ضعيفء فيه: أبو سمية: مقبول. انظر التقريب 67١/7‏ و التهذيب ؟7١/ .17١‏ (©) رواه البخارى» حديث رقم (5:9) 8/ .و 
حديث رقم (2:050) ١21/1؟.‏ و حديث رقم (9580) 8281/1. و مسلم فى صحيحه. حديث رقم (/7259) ع/ 17.70 7031.و 
الترمذى فى سننه» حديث رقم )*18١(‏ 08-70" و أحمد فى المسند ؟/ لا؟- اع اع 8١ه.‏ و مالكك فى الموطأ.- الإتقان 


فى علوم القرآنء ج27 ص: 0 
طه 


طه أخرج ابن أبى حاتمء و الترمذى» عن جندب بن عبد الله البجلئ» قال: قال رسول الله صلَّى الله عليه و سلم: «إذا وجدتم الساحر 
فاقتلوه»» ثم قرأ: و لا بُفااحُ الصَاحِد حَدِتٌ أتى [طه: 69]. قال: «لا يؤمّن حيث وجد» .)١١‏ و أخرج البزار- بسند جتد-» عن أبى هريرة 
عن النبى صلَى الأسه عليه و سكم: إن لَه مَعِيسَةً ضَدئكاً [طه: 178]: قال: «عناب القبر) 0. 
5 حديث رقم(8١)؟488/1.‏ و 
الطيالسى فى مسنده» حديث رقم (7578) ص 19". و عبد الرزاق فى المصنفء حديث رقم (1428) 58٠/٠١‏ 881. و أبو عوانة فى 
مسنده 409/7. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (22888) .6٠ -799 /١7‏ و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (1985- 228 "/ 0ل- 
47 و أبو نعيم فى الحلية ١88/7‏ و7/ 18١‏ و 502/٠١‏ و البغوى فى شرح السنة حديث رقم (70*) 1/ هه. )١(‏ رواه الترمذى, 
حديث رقم (15820) 6/ 2٠‏ مختصرا. و فى العلل الكبير» حديث رقم (7:0©) ص 777. ثم قال: «سألت محمدا عن هذا الحديث؟ فقال: 
هذا لا شىء, و إنما رواه إسماعيل بن مسلم. و ضعّف إسماعيل بن مسلم المكى جدا! | ه. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم 
(دع8١-‏ ع1822١)‏ 121/1. و الدار قطنى فى سننه "/ .١١5‏ و الحاكم ©/ "9٠‏ و البيهقى فى سننه 8/ 172. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: 
-١‏ إسماعيل بن مسلم المكى. ساقط الحديث» متروككء كما قال النسائى. انظر التقريب /١‏ 75 و التهذيب 981/١‏ *00, و الكامل /١‏ 
7- 380 و الضعفاء للعقيلى /١‏ 4-41 و الكاشف 78/١‏ و تابعه: خالد العبد- عند الطبرانى :128١ /7 )١882(‏ و خالد: متروكك. 
انظر اللسان/ 07/8 8 و 5/ 97" 7- أعله الترمذى بالوقفء فقال: «و الصحيح عن جندب موقوف»ء. و رواية الوقف عند الدار قطنى 8/ 
*11, و البيهقى 8/ 177. (1) رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (5777) 8/ 24-88 بأتم فيه» و البيهقى فى إثبات عذاب القبر» حديث 
رقم (80) ص 8/ بأتم منه. و الطبرى فى تفسيره 8/ ا/ا5- 51 من طريقين عن أبى حجيرة» عن أبى هريرة مطولا الأولى: فيها هشام 
بن سعد: ضعيف. انظر الجرح و التعديل 76 -١ /١‏ 27. و الثانية: فيها دراج. و هنا لم يرو عن أبى الهيثم. لكن قال ابن كثير: رفعه منكر 
جدا. - و رواه ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (7119) /1/ 584- 584. و الطبرى فى تفسيره 8/ 517 (موقوفا). و الحاكم فى 
المستدركك 81-78٠ /١‏ و البيهقى فى إثبات عذاب القبر» حديث رقم (88- )7١‏ ص ./١‏ و سنده حسن» محمد بن عمرو: صدوق» 
له أوهام. إِلّا أنه اختلف فى رفعه و وقفه: فرواه حماد بن سلمة؛ عن محمد بن عمروء عن أبى سلمة؛ عن أبى هريرة مرفوعا.- الإتقان 
فى علوم القرآن» ج ؟: ص: 077 


الأنبياء 
الأنبياء أخرج لحمل عن أبى هريرة» قال: قلت: يا رسول الله انين عن كل شىع. قال: كل شىء خلق من الماء» .)١١‏ 


الحج 
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الحج أخرج ابن أبى حاتم؛ عن يعلى بن أميُِ؛ أنَ رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «احتكار الطعام بمكة إلحادا .0١‏ و أخرج 
الترمذىٌ- و حشّ نه عن ابن الزبير» قال: قال رسول الله صلَى الله عليه و سلم: «إنما سمى البيت العتيق لأنه لم يظهر عليه جبار) 9”. 
سس سس يوق روأه يزيد- لعله اين هارون- عن 
محمد بن عمروء عن أبى سلمة» عن أبى هريرة» موقوفا. إِلَا أن مثل هذا لا يقال بالرأى: فحكمه الرفع. و فى القلب من هذا الحديث 
شىء. فقد ورد من حديث أبى سلمة عن أبى سعيد مرفوعا و موقوفا و اللّه تعالى أعلم. )١(‏ رواه أحمد فى المسند م 
+7 9ع ضمن حديث طويل. و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (808) 581/7 بالجزء الثانى. و حديث رقم (1809) 599/8 
بطوله. و الحاكم فى المستدركك 6/ -١79‏ 120 و رجاله ثقات. (؟) رواه أبو داود» حديث رقم (07070 7/ 71-717. و البخارى فى 
التاريخ الكبير 75 /١‏ 708- 188. و أشار إلى اختلاف فى سنده. و عبد بن حميدء و ابن المنذر و ابن أبى حاتم؛ و ابن مردويه» كما 
فى اندو الشعور 876 وى مدل شعيت تنه أ - جعقر بن هتين دن توعان قال اين المندكى: مجيول اثظار الفيطيب 537و 
الشريب 190/5, ادغسازة بق كوبان: مسعرو انظر التقريب اروء. عت موسى بن ياذان: مجهول: الظر التيديت ١‏ لاعت ماو 
التقريب 018١/7‏ و التاريخ الكبير / /١‏ 708- 88؟. و انظر فيض القدير /١‏ 187 و نقل عن الذهبى: هذا حديث واهى الإسناد. ؟- و 
أشار البخارى إلى خلاف فيه فقال: قال لنا الحميدى: حدثنا يحيى بن سليم» عن ابن خثيم» عن عبيد الله بن عياض بن عمرو القارئ» 
عن يعلى بن منية؛ أنه سمع عمر بن الخطاب يقول: احتكار الطعام بمكةُ إلحاد. فعبيد الله خالف موسى بن باذان. و موسى: مجهول. و 
عبيد اللّه: ثقَةُء كما فى التقريب 0/١‏ فروايته أولى بالصواب. و اللّه تعالى أعلم بالصواب. (©) رواه الترمذىء حديث رقم (91170) ه/ 
*””. و البزار فى مسندهء حديث رقم (7710) 8/ 179/7- 178. و ابن جرير فى تفسيره؛ 4/ 157. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث 
رقم (0181 1٠١4-1١81‏ (الجزء المطبوع حديثا). و ابن أبى حاتم فى العلل /١‏ 77- 718. و البخارى فى التاريخ الكبير .501/١ /١‏ 
و الحاكم فى المستدركك 84/75 و البيهقى فى الدلائل .118/١‏ قلت: عبد الله بن صالح: صدوقء كثير الخطأء ثبت فى كتابه» و 
كانت فيه غفلة. انظر تهذيب الكمال- الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟؛ ص: 008 و أخرج أحمد. عن خريم بن فاتكك الأسدى. عن النبئّ 
صلَى الله عليه و سلّمء قال: «عدلت شهادة الزور بالإشراكك بالله ثم تلا: فَاجتَيُوا الجْسَ مِنَ الْأّْئانِ وَ امتبوا َوْلَ الزّور [الحج: .1 


.)١9 
المؤمنون‎ 


المؤمنون أخرج ابن أبى حاتم؛ عن مرّهُ البهزئّ» قال: سمعت رسول الله صِلّى الله عليه و سلم يقول لرجل: «إنكك تموت بالوّبوة» فمات 
بالرملةٌ ١١‏ ). 8/10ه- 1٠١9‏ واتهذيب 
التهذيب 8/ 708- .528١‏ و التقريب .877/١‏ وقد تين أنه أخطأ و خالف من هو أوثق منه: ؟- فقد رواه الزهرىء و اختلفق عنه: أ- 
فرواه عبد الرحمن بن خالد» عن الزهرى» عن محمد بن عروة بن الزبير» عن عبد الله بن الزبير مرفوعا. و قد سبق تخريجه. ب- و رواه 
صالح بن أبى الأخضر. عن الزهرى» عن سعيد بن المسيب و أبى سلمة؛ عن أبى هريرة مرفوعا: رواه ابن أبى حاتم فى العلل 7/١‏ 
ثم قال: «قال أ هذا خطأ» اه. ج- و رواه عقيل و ابن جريج. عن الزهرى, مرسلا: رواه الترمذى. عقيب حديث رقم )7117١(‏ / 70". 
و الطبرى فى تفسيره 4/ 167. د- و رواه معمر عن الزهرى» عن محمد بن عروة» عن عبد الله بن الزبير موقوفا. رواه عبد الرزاق فى 
تفسيره /١‏ /. و ابن أبى حاتم فى العلل /١‏ 71 ثم قال :18/١‏ «قال أبى: حديث معمر عندى أشبه: لأنه لا يحتمل أن يكون عن 
النبى صلَى الله عليه و سلم- مرفوع؛ ٠‏ ه. )١(‏ رواه أحمد فى المسند 5/ -77١‏ 8737. و أبو داود فى سئنه» حديث رقم (9899) 8/ #8 


0” والترمذى؛ حديث رقم (00؟) 5/ /ا35. وابن ماجة فى سننه» حديث رقم (779/7). و الطبرى فى تفسيره 4/ 15- 158. و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاع/إأماع3دات. الالالالالا صفحة انلاب من 7/1 


الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (8187) 504/8. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ حبيب بن النعمان الأسدى: مجهولء كما فى 
القريي 18174و الكاشك 418871 واتيذايب العيديب لاةاق زياد العصفرى موالك فيان مجيو ل انظر العوك ىب 1# سو 
التقريب .1١/١‏ (؟) رواه ابن جرير فى تفسيره 4/ 118. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ أبو وعلة: مجهول. انظر الجرح و التعديل ؟/ ؟/ 
607 و التاريخ الكبير ص 8 (الكنى). 7- كريب بن أبرهة: ذكره ابن أبى حاتم فى الجرح و البخارى فى التاريخ الكبير و لم يذكراه 
بجرح أو تعديلء و وثقه العجلى و ابن حبان. انظر تعجيل المنفعة ص -88١‏ 81"؛ و الجرح و التعديل 7 7/ 188 و التاريخ الكبير ؟/ 
١0١؟.‏ قال ابن كثير فى تفسيره /٠‏ 558: «و هذا حديث غريب جدا» | ه. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 214 قال ابن كثير :)1١‏ 
غريب جدًا. و أخرج أحمد» عن عائشة» أنها قالت: يا رسول اللّه: وَ الّذِينَ يُوْتُونَ ما آنَوا وَقُلَوبّهُع وَجِلَةُ [المؤمنون: :]8٠‏ هو الذى 
يسرق و يزنى و يشرب الخمر و هو يخاف الله؟. قال: «لا يا بنت الصدّيق» و لكنه الذى يصوم و يصلّى و يتصدّق و يخاف الله .07١‏ و 
أخرج أحمدء و الترمذئّ؛ عن أبى سعيد, عن النبى صَلَى الله عليه و سلمء قال: وَ هُمْ فيها كالِحُونَ [المؤمنون: :٠١‏ قال: «تشويه النا. 


فتقلص شفته العليا حتى تبلغ وسط رأسه. و تسترخى شفته السفلى حتى تضرب سرّتها 379. 
النور 


النور أخرج ابن أبى حاتم؛ عن أبى سورة ابن أخى أبى أيوب» عن أبى أيوب. قال: قلت: يا رسول اللّهء هذا السّ.لام» فما الاستئناس؟. 
)١ )‏ تفسير ابن كثير / 588. (3) رواه 
أحمد فى المسند #/ 188- .7١8‏ و الطبرى فى تفسيره 4/ 50؟. و الترمذى حديث رقم (90170) / 991 78". و ابن ماجة (/19)) و 
الحميدى فى مسنده» حديث رقم (1/8؟) -1١7 /١‏ 157. و الحاكم فى المستدركك /١‏ 91 915". و البغوى فى تفسيره 91١/9‏ 817. 
قلت: سنده ضعيفء فيه: عبد الرحمن بن سعيد بن وهب: لم يدركك عائشة. انظر المراسيل ص .١157‏ - و قد رواه عبد الرحمن بن سعيد 
بن وهب: و اختلف عنه: أ- فرواه مالكك بن مغول» عن عبد الرحمن بن سعيد بن وهبء عن عائشة. و قد سبق تخريجه. ب- و رواه 
عمر بن قيس» عن عبد الرحمن» عن أبى حازم؛ عن أبى هريرة» عن عائشة. قال الدارقطنى فى علله /١١‏ 197: «و غيره يرويه عن عبد 
الرحمن مرسلا- عن عائشة» و هو المحفوظ» اه. - و رواه من طريق ليث» عن مغيث؛» عن رجلء عن عائشة: رواه الطبرى فى تفسيره 4/ 
6 118. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (58317) 10" و لم يذكر فيه: مغيثا. و سنده ضعيفء فيه ليث» و الرجل المبهم. - و رواه 
ابن جرير من طريق ليث و هشيمء عن العوام» عن عائشة: انظر تفسير الطبرى 4/ 8؟77- 558. و العوام لم يلق عائشة. انظر جامع التحصيل 
ص 769. (”) رواه الترمذى فى سننهء حديث رقم (1041؟) 7 .١8‏ و حديث رقم (0107) 578/0. و أحمد فى المسند 88/7. و أبو 
يعلى فى مسنده» حديث رقم (/1721) ؟/ 15ه. و الحاكم فى المستدركك /١‏ 98". و نعيم بن حماد فى زوائد الزهد» حديث رقم (597) 
ص 88. و سنده ضعيفء فيه: دراج فى روايته» عن أبى الهيثم: ضعف. و هنا يروى عنه. و الله أعلم. انظر التقريب /١‏ 790 و التهذيب 
/8--504. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: ٠ه‏ قال: «يتكلم الرجل بتسبيحة؛ و تكبيرة» و تحميدة؛ و يتنحنح, فيؤذن أهل 
البيت» .)١١‏ 


الفرقان 


الفرقان أخرج ابن أبى حاتم؛ عن يحيى بن أبى أسيد- يرفع الحديث إلى رسول الله صلّى الله عليه و سلّم-» سئل عن قوله تعالى: و إذا 
لّوا منْها مكاناً ضَيّقَاً مُقَرَِينَ [الفرقان: 1]؟. قال: «و الّذى نفسى بيده إنهم ليستكرهون فى النارء كما يستكره الوتد فى الحائط» .07١‏ 


القصص 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحةً انلاب من 7/1 


القصص أخرج البزّار عن أبى ذرّء أنَ النبى صلَى اللّه عليه و سلّم سئل: أى الأجلين قضى موسى؟. قال: «أوفاهما و أبرّهما». قال: «و إن 
سئلت: أى المرأتين تزوّج؟ فقل: الصغرى منهماء. إسناده ضعيف؛ و لكن له شواهد موصولة و مرسلة 0. 
)١ )‏ رواه ابن أبى شيبةُ فى المصنف» 
حديث رقم (18218) 8/ 557. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (6088) 11/878. و الحكيم الترمذى فى نوادر الأصول ص 
"/”. وابن أبى حاتم, و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 0/ 8. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ أبو سورة: قال البخارى: منكر 
الحديث يروى عن أبى أيوب مناكير, لا يتابع عليه. و قال الترمذى: يضعّف فى الحديث, ضعّفه يحيى بن معين جدا. انظر التهذيب 
٠١55‏ و التقريب /١‏ 8#7*. 7- قال البخارى: لا يعرف لأبى سورءٌ سماع من أبى أيوب. انظر التهذيب .178/١7‏ 7- واصل بن 
السائب: قال البخارى و أبو حاتم: منكر الحديث. و قال النسائى: متروكك. انظر التهذيب ٠١8-١١” /١١‏ والكامل / - على و 
التقريب 578/7. (؟) عزاه فى الدر المنثور ه/ 86 لابن أبى حاتم. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ يحيى بن أسيد: مجهول. انظر الجرح 6/ /١‏ 
78 وهو مرسل معضل. يحيى بينه و بين الرسول صلَى الله عليه و سلّم مفاوز و الله أعلم» و انظر تفسير ابن كثير / "1١‏ (*) 
رواه البزار فى مسنده. حديث رقم (775) 8/ 2# (كشف الأستار). و الطبرانى فى الأوسطء و الصغير و ابن أبى حاتم و ابن مردويه» 
كما فى الدر المنثور 5/ .١717/‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ إسحاق بن إدريس: قال أبو زرعة: واه. و قال البخارى: تركه الناس. و 
قال الذارقطى: مكر الحديث: و قال النسائئ: متروكك. انظر اللسان 71 89 ؟-غويد بن أب غمران الجوتى: قال البخشارى: متكر 
الحديث. و قال النسائى: متروكك. و قال ابن الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟؛ ص: ١‏ "اه 


العنكبوت 


العنكبوت أخرج أحمدء و الترمذى- و حسّرنه-» وغيرهماء عن أم هانئ» قالت: سألت رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم عن قوله: و 
َأنُونَ فى ناديكمٌ المتكد [العنكبوت: 719]؟. قال: «كانوا يحذفون أهل الطريق و يسخرون منهم, فهو المنكر الذى كانوا يأتون) .)١١‏ 


لقمان 


لقمان أخرج الترمذىّ و غيره؛ عن أبى أمامة» عن رسول الله صلَى الله عليه و سلّم قال: «لا تبيعوا القينات و لا تشتروهنٌ و لا تعلموهنٌ» 
ولاخير فى تجارة فيهنٌ» و ثمنهنّ حرام. فى مثل هذا أنزلت: وَ مِنَ النّاس مَنْ يَْتَرى لَهْوَ الِْدِيثِ لِيِضِل عَنْ سَبيل الله ... [لقمان: 9]. 
الآيهُ ..». إسناده ضعيف ١١‏ ). معين: 
ليس بشىء. انظر لسان الميزان / 82". و لكن للحديث شواهد من حديث ابن عباس - و عتبة بن النّدر مرفوعاء و من حديث مجاهد و 
محمد بن كعب القرظىء و يوسف بن تيرح مرسلا. يرتقى بها الحديث قال ابن كثير: «فهذه طرق متعاضدة ١‏ ه. و انظر تفسير ابن كثير 
/ ع.م- 01 و مجمع الزوائد 7/ 8ل و الدر المنثور 0/ 1717, و الطبرى )١( .28 /١‏ رواه الترمذى فى سننه» حديث رقم (2190) 8/ 
##او أحمد فى المسند 178+ #لااد و الطبرق فى تفسيرد 19281و الطبالسى فى مستده خديث رقو (12110) ص 116ااو 
الحاكم فى المستدركث 6504/7. و ابن أبى الدنيا فى كتاب الصمتء حديث رقم (787) ص -١87/‏ 188. و فى كتاب الغيبة» حديث 
رقم (1*8) ص .٠١9‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم )٠١١1-1٠١1-1٠٠١(‏ 511/378 817. قلت: سنده ضعيفء فيه: أبو 
صالح: مولى أم هانئ: ضعيفء و مدلسء انظر التقريب /١‏ 47. (1) رواه الترمذى. حديث رقم (1181) 7 1/4ه. و حديث رقم (21948) 
ه/ هع ع*". و ابن ماجةء حديث رقم (7188). و الحميدى فى مسنده» حديث رقم )41١(‏ 808/7 و الطبرى فى تفسيره 707/٠١‏ و 


الطبرانى فى المعجم الكبير. حديث رقم (9//69) 8/ 717. و حديث رقم (777/801808. و حديث رقم (1800) 101- 101. و 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع /إأ ماع13 ى. الالالالالا صفحة طساب من 7/1؟ 


حديث رقم (10821- 0/887 8/ 7017- 18. و البيهقى فى سننه 8/ *1- 10. و سعيد بن منصورء و ابن أبى الدنيا فى ذم الملاهى؛ و ابن 
مردويه و ابن المنذرء و ابن أبى حاتم؛ كما فى الدر المنثور 0/ 184. قلت: سنده ضعيف جداء فإنه من رواية عبيد الله بن زحر. عن 
على بن يزيد عن القاسم. -١‏ و عبيد الله بن زحر: ضعيفء فإذا روى عن على بن يزيد أتى بالطامات» و إذا اجتمع فى إسناد خبر عبيد 
اللّه بن زحرء و على بن يزيد, و القاسم أبو عبد الرحمن لم يكن متن ذلك الخبر إِلَا مما عملته الإتقان فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 7" 


السحدة 


السجدة أخرج ابن أبى حاتم» عن ابن عباس» عن النب صلَى الله عليه و سلم فى قوله: عمق كل دن ءِ خَلقَهُ [السجدة: /]. قال: «أما 
إن است القردة ليست بحسنة؛ و لكنه أحكم خلقها خلقها» .١ ١‏ و أخرج ابن جرير» عن معاذ بن جبل؛ عن النبى صلى الله عليه و سلّم فى قوله 
مساك #عبيافي بو سدق المضاجع [السجدة: 18]: قال: «قيامالجد من الليل»١07.‏ 

ايديهم» كما قال ابن حبان» انظر 
التهذيب 97/ .١18-١7‏ ؟7- على بن يزيد الألهانى: ضعيف. انظر التقريب ؟/ #ع؛ و الكاشف 5/ 104 و المغنى ؟/ 581؛ و التهذيب // 
8--97". و انظر مجمع الزوائد // 1 ) رواه ابن أبى حاتم» كما فى الدر المنثور 8/ فد افرة رواه ابن جرير فى تفسيره /٠‏ 
."6١‏ وواسنده ضعيف» فيه: -١‏ شهر بن حوشب: صدوقء كثير الإرسالء و الأوهام. انظر التقريب "00/١‏ والمغنى ١ /١‏ والكاشف 
١‏ 16- 18 و التهذيب 6/ وع". ؟- شهرء عن معاذ: مرسل. انظر جامع التحصيل ص 197. 7- و قد ذكر الدارقطنى الاختلاف فى 
سنده على شهر فيه و قال 9/ 9/: «و قول حماد بن سلمة أشبه بالصواب [و هى طريقنا] لأنّ الحديث معروف من روايةُ شهرء على 
اختلاف عنه فيه» و أحسنها إسنادا حديث عبد الحميد بن بهرام و من تابعه عن شهر عن ابن غنم» عن معاذ) اه. و للحديث طرق أخرى 
عن معاذ: فقد رواه من طريق شقيق عن معاذ: الترمذى» حديث رقم (72818) 8/ -١١‏ 175. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» 
حديث رقم )1١17918(‏ 618/5. و ابن ماجة» حديث رقم (917"). و أحمد فى المسند .7١/8‏ وعبد بن حميد فى المنتخب» حديث 
رقم (؟١1)‏ ص 88- 88. و عبد الرزاق فى المصنف» حديث رقم /١١ )3١:0*(‏ 195. و فى تفسيره 7 .٠09/7‏ و الجصاص فى أحكام 
القرآن "/ "81" و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (88؟) .151١ -170 7٠١‏ و البيهقى فى الشعب 7/ .5١17‏ و البغوى فى تفسيره 
7/ ١0١ه.‏ - و رواه من طرق عن عبد الرحمن بن غنم» و شهر بن حوشبء و أبى سلمة» و ميمون بن أبى شبيبء و عروة النزال» و 
مكحولء عن معاذ به: النسائى فى سننه 6/ 188. و أحمد فى المسند ه/ ١‏ 58 /78- 68؟. و الطيالسى فى مسنده» حديث رقم 
(.عه- ١2ه)‏ ص علا- لالا. وابن أبى شيب فى المصنف, حديث رقم (7015- 018) 8/ 188. و فى كتاب الإيمان» حديث رقم 
)0 ا ل ل ل ل له 
585 9ه الاث. وابن أ بى عاصم فى الزهدء حديث رقم (/) ص -١7‏ 15. و ابن أبى الدنيا فى الصمتء حديث رقم (9) ص 
88- لاع. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم )5١5(‏ ١//ا5.‏ و الطبرى فى تفسيره» 780/٠١‏ 781. و الحاكم فى المستدركك /١‏ 
عا 81-817. و البيهقى فى سننه 4/ .7١‏ و فى الشعب 8 71-717. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (1791- 1797- 
اواك عو 158-3181717 و حلايث رقم (8:5- 0:8) ل ا ل /١‏ 1"94. الاتقان 
فى علوم القرآن» ج ؟» ص: 077 و أخرج الطبرانيئ» عن ابن عباس» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم فى قوله تعالن: و جعَلناة قدئ لينى 
إشرائيل [السجدة: "3]: قال: «جعل موسى هدى لبنى إسرائيل». و فى قوله: قلا 1 فى مِرْرَةٌ مِنْ لقائه [السجدة: "؟] قال: «من لقاء 


موسى رثه) .)١١‏ 


الأحزاب 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 ى. الالالالالا صفحة عازناب من 7/1 


الأحزاب و أخرج الترمذىّ» عن معاوي سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلّم يقول: «طلحةٌ ممن قضى نحبه) .07١‏ و أخرج الترمذئء 
و غيرهة عن غير و أبى سلمة» و ابن جرير و غيره؛ عن أم سلمة: لاحي سلي | لاعيرو علو وها اله وغنام حا و حينا نا 
ولبيت: سينا سينة نه .. عبد الس م مل المت و يُطه رسخ تَطهيراً [الحرزاب:  #‏ لا 

والبزار فى مسنده. حديث رقم (117) 
-١‏ 568. و الدارقطنى فى العلل 2/ 77-18 و البغوى فى شرح السنة حديث رقم /١ )1١(‏ 78-75 منهم من طوّله و منهم من 
اختصره بألفاظ مختلفة. و انظر العلل للدارقطنى 6/ 77- 74. (1) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير. حديث رقم (0171788 17/ 120.و 
سنده حسن. (؟) رواه الترمذى. حديث رقم (7707) 8/ ."8٠‏ و حديث رقم (78/80) 8/ 28. و ابن ماجةٌ فى سننه -١**(‏ 176). و ابن 
سعد فى الطبقات 8/ -١00 /١‏ 188. و ابن أبى عاصم فى السنق حديث رقم (18:1- 01807 9/ 044. و الطبرى فى تفسيره .581/٠١‏ 
والديلمى فى الفردوسء. حديث رقم (780/88) 8/ 18. و إسحاق ضعيفء كما فى التقريب .67/١‏ و قد اضطرب فيه: فقد رواه إسحاق 
مره هكذاء و مره قال: عن عمه موسى بن طلحة قال: بينما عائشة بنت طلحة تقول لأمها أم كلثوم بنت أبى بكر ... و دخل طلحة على 
النبى صلى الله عليه و سلّم فقال: «أنت يا طلحةُ ممن قضى نحبه): رواه الحاكم ١8/7‏ و 6/ 18ع. و لكن فى الباب عن طلحة؛ و عن 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبهُ مرسلاء و عن عيسى بن طلحةٌ مرسلا. و انظر تخريجنا لسئن ابن ماجة. (”) رواه الترمذى» حديث رقم 
(700) 81/0". و حديث رقم (0/817) / ثالء. و الطبرى فى تفسيره 8/17 من حديث عمر بن أبى سلمة. و فى سنده: -١‏ يحيى بن 
عبيد: قال الحافظ ابن حجر: يحتمل أن يكون الذى قبله- المكى-. و إِلّا فمجهول» ا ه. قلت: وقع عند الطبرى إنه المكى, فهو ثقة. و 
الله أعلم. انظر التقريب ؟/ ٠ه"‏ 17- محمد بن سليمان الأصبهانى: صدوقء بخطى. انظر التقريب 1١15/5‏ و التهذيب .1١١/4‏ و يرتقى 
بشواهده لدرجة الحسن لغيره. - و رواه الترمذى» حديث رقم (78171) 8/ 2494. و أحمد فى المسند 2/ 1948-197- 8.8- ".و فى 
الفضائل )1١79(‏ 5/ 207. و عبد الله فى زوائد الفضائل» حديث رقم (197) ؟/ 817-187 و ابن عساكر فى تاريخه (تهذيبه لابن 


منظور .)13١4/2‏ و الدولابى فى الذريهٌ الطاهرة؛ حديث رقم (1١؟‏ الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟» ص: 07# 


ع 


سبا 


سبأ أخرج أحمدء و غيره» عن ابن عباس: أن رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه و سلم عن سبأء أرجل هوء أم امرأة» أم أرض؟ فقال: 
«بل هو رجلء ولد له عشرة» فسكن اليمن منهم ستة» و بالشام منهم أربعة» .0١١‏ و أخرج البخارئء عن أبى هريرةُ مرفوعاء قال: «إذا 
قضى الله الأأمر فى السماء ضربت الملائكة بأجنحتها خضعانا لقوله» كأنها سلسلة عن صفوان؛ فإذا فرّع عن قلوبهم قالوا: ما ذا قال 
ربكم؟ قالوا: الحق» و هو العلىٌ الكبير) .07١‏ 


فاطر 


فاطر أخرج أحمدء و الترمذىّء عن أبى سعيد الخدرئء عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم قال فى هذه الآية: ثم أوْرَتنا الكتاب الَّذِينَ 
اض طَفَينا مِنْ عِبادنا فَمِنّْهُمْ ظَالمٌ لِنَفْسِهِ و مِنْهُمْ مُقْنَصددٌ و مِنْهُمْ سابقٌ بِالْحَيْراتِ [فاطر: 87]. قال: «هؤلاء كلهم بمنزلة واحدة؛ و كلهم فى 
الجنة» (” - 050١17 ٠)‏ ص 37١٠8-3١٠1ثو‏ 
الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (7881- ماعع؟ ععع؟ وعع؟ عع بوع؟) #رعع- وع. و الحاكم 8/ 158. و الطبرى فى 
تفسيره /"١‏ 8- . والبغوى فى :: تفسيره 77 019. و سنده صحيح لغيره . و الله أعلم. و فى الباب عن واثلة» و سعد» أنسء و أبى سعيد. و 
عاتقة واابن عباس انظ فك وعيااق انظ يجا النستة السيدة قاطي درفي اللد يات ضر 10110399/16) وراد أ حك 21 الاو 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحة هناب من 7/1؟ 


الطبرانى فى المعجم الكبير حديث رقم (179497) 78٠/1١‏ و الحاكم 7/ 677. و فى سنده ابن لهيعة. و انظر مجمع الزوائد 197/١‏ و 
7/ 46. و فى الباب عن فروة بن مسيكك: رواه الترمذى فى سئنهء حديث رقم (07077 8/ "8١‏ و أبو داود. حديث رقم (2484) 80/6. 
و البخارى فى التاريخ الكبير / 778. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم (2881) 17/ 780- 181. و الطبرى فى تفسيره 80/٠١‏ و 
الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (87- 88م 88- 878) 808/18 08ث. و الحاكم فى المستدركك /١‏ 878. وابن أبى 
عاصم فى الآحاد و المثانى» و حديث رقم )11٠١(‏ 7/7 و حديث رقم (5884؟) 818/8. وفى سنده ثابت بن سعيد: مجهول. و 
أبوه: كذلك. (1) رواه البخارى فى صحيحه. حديث رقم (8101) 8/ 880. و حديث رقم )68٠00(‏ 088-11//8. و حديث رقم 
/1١ )0/641(‏ #اهع. و أبو داودء حديث رقم (989) ع/ ع”- 8" مختصرا. و الترمذى» حديث رقم (778) ه/ اع". و ابن ماجةء حديث 
رقم (19). و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (8*) .77-777/١‏ و ابن خزيمة فى التوحيدء ص 158-1817. و الحميدى فى 
مسندهء حديث رقم (1181) 641/1. و البخارى فى خلق أفعال العباد ص 47. و البيهقى فى الأسماء و الصفات ص .٠٠١‏ و ابن منده 
فى الإيمان» حديث رقم (0/00 707/5- 70. () رواه الترمذى فى سئنه. حديث رقم (770) 0/ «8". و أحمد فى المسند /1/8. و 
فيه مبهمان. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 070 و أخرج أحمدء و غيره» عن أبى الدرداء» قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و 
سلّم يقول: «قال الله: ثم أَوْرَئًا الكتاب الَِّينَ اص طَفَينا مِنْ عبادنا قَمِنّْهُعْ ظالِعٌ لِنَفْيِهِ و مِنْهع مُقْمَص د و مِنْهُمْ سابقٌ اخيرات [فاطر: 9"]: 
فأمًا الذين سبقوا فأولئكك يدخلون الجنهُ بغير حسابء و أما الذين اقتصدوا فأولئكك يحاسبون حسايا يسيراء و أما الذين ظلموا أنفسهم 
فأولتك الذين يحبسون فى طول المحشرء ثم هم الذين تلافاهم الله برحمته: فهم الذين يقولون: الْحَمدٌ لِلّه الى أَذْهَبَ عَنا الَْرّنَ ... 
[فاطر: 7”"]) .)١١‏ و أخرج الطبرانى» و ابن جرير عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه و سلم قال: «إذا كان يوم القيامة قيل: أين أبناء 
اهن وعو الغم الحندى سال اللحس: ولحي تلن كسم ماج دك فيدوة_إن كفَذدّك [فاطر: 0 00 

وفى البساب عن عائشة: رواه الطبراتى 
فى الأوسط و حديث رقم (2:40) 7/ 38. و سنده ضعيف جداء فيه: الصلت بن دينار» أبو شعيب: متروكك. انظر التقريب /١‏ هع”. )١(‏ 
رواه أحمد فى المسند 8/ ١98-١9‏ و 8/ 888. و عبد الرزاق فى تفسيره .١6 /١‏ من طرق عن أبى الدرداء. فى سند الإمام أتحميل: 
ثابت أو أبو ثابت: مجهول. انظر الجرح و التعديل 5/ 287/1 و الكنى للبخارى ص .18-١7‏ و رواه 0/ 198 من طريق على بن عبد 
الله الأزدى؛ عن أبى الدرداء. و انظر كلام الإمام البخارى فيما بعد. و فى سند عبد الرزاق: أبان بن أبى عياش: متروكك. انظر التقريب 
1 وتهدب التهذيب 78 لآلة- 1:1 و أشار الخازى إلى الاختاقف فن سنده فقال فى الكتى ص 18-11 (قال محمد بن 
يوسفء نا سفيان» عن الأعمشء عن رجلء عن أبى ثابت» قال لى أبو الدرداء» سمعت النبى صِلَى الله عليه و سلّم: «و منهم سابق 
بالخيرات» قال: بغير حساب. قال وكيع: عن سفيان» عن الأعمشء عن ثابت أو أبى ثابت. و قال أبو نعيم: عن سفيان» عن الأعمش» عن 
أبى الدرداء؛ عن النبى صِلَى الله عليه و سلّم مرسل. و قال بعضهم: عن سفيان» عن الأعمشء عن أبى زياد» عن أبى الدرداء. و لا 
يصح. و قال الحميدى: عن ابن عيينة» عن طعمة بن عمرو. عن رجلء عن أبى الدرداءء» و لم يصح حديثه. و قال محمد بن علىء نا 
سعيد بن عبد الحميدء قال: ثا ابن أبى الزئادء عن موسى بن عقبة» غن عبد الله بن على الأزدى» عن أبى خالد البكرى» أن رجلا جاء 
المدينة. فلقى أبا الدرداء نحوه» اه. و انظر مجمع الزوائد 7/ 40- 48. (؟) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم /١١ )01١818(‏ 
108-7. و فى المعجم الأوسطء حديث رقم (01/471 888/8- 684. و حديث رقم (417) /٠١‏ 28 لا0. و ابن جرير فى تفسيره 


٠‏ 8ا6. الإتقان فى علوم القرآنء ج 27 ص: عه 
يس 


يس أخرج الشيخان» عن أبى ذرّء قال: سألت رسول الله صلّى الله عليه و سلّم عن قوله: وَ الشَّمْسٌ تَجَرى لِمُسْتَفرٌ لها [يس: 88]؟. قال: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً ناب من 7/1؟ 


«مستقرّها تحت العرش» .)١١‏ و أخرجا عنه؛ قال: كنت مع النبيئ صلَى الله عليه و سلّم فى المسجد عند غروب الشمسء فقال: «يا أبا ذرٌ 
أتدرى أين تغرب الشمس؟». قلت: الله و رسوله أعلم. قال: «فإنها تذهب حتى تسجد تحت العرش» فذلكك قوله: و السَّمْسٌ تجرى 
لِمَسْتَقَدٌ لّها .)5١‏ 


الصافات 


الصافات أخرج ابن جرير» عن أم سلمة» قالت: قلت: يا رسول لله أخبرنى عن قوله: وَ ُورٌ عِينٌ (77) [الواقعة: 77]؟. قال: «العين 
الضخام العيون» شفر الحوراء مثل جناح النسر». قلت: يا رسول الله أخبرنى عن قول الله: كأَنّهُنَّ بض مَكنُونٌ (89) [الصافات: 69]؟. 
- قلت: سنده ضعيف جذاء فيه: 
إبراهيم بن الفضل المخزومى: متروكك. انظر التقريب »6١/١‏ و المغنى ١/77؛‏ و الكاشف /١‏ 288 و التهذيب )1(.18١ -١8٠ /١‏ رواه 
البخارى فى صحيحه. حديث رقم (9199) 191//8. و حديث رقم (6807-58015) .08١1/8‏ و حديث رقم (7878) 11/ 08ع. و 
حديث رقم (1877) 11/ 615. و مسلم فى صحيحه. حديث رقم (189) .158/1١‏ و أبو داود» حديث رقم (60207) 6//#. و الترمذى, 
حديث رقم (5188؟) ؟/ 4لاع. و حديث رقم (77717) 8/ 6 و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم )1١11178(‏ 8/ 
“ا". و حدديث رقم )1١8:(‏ ع/ و"اع. و أحمد فى المسند 0/ .117/-١88-١87 -١50‏ و القطيعى فى جزء الألف دينار حديث رقم 
)1١12(‏ ص ”187. و الطيالسى فى مسنده. حديث رقم (:2©) ص 25. و الطحاوى فى شرح مشكل الآثار» حديث رقم (581) /١‏ 185. و 
الطبرى فى تفسيره .58١/٠١‏ و أبو الشيخ فى العظمة» حديث رقم (281- إلى- 208) 5/ 1184- 1191. و ابن حبان فى صحيحهء 
حديث رقم (#؟واع- "وزع ءواع) 7١/18‏ ث1. و البيهقى فى الأسماء و الصفات ؟١/ -١78‏ 2178 و البغوى فى شرح السنة» حديث 
رقم (6197) /١5‏ 94- 40. و فى تفسيره 5/ .17-١7‏ (1) انظر الحديث السابق. الإتقان فى علوم القرآن» ج25 ص: /0 قال: «رقتهنٌ 
كرقهُ الجلدة التى فى داخل البيضه التى تلى القشر) .)١١‏ قوله «شفر»: هو هو بالفاء. مضاف إلى الحوراء» و هو هدب العينء و إنما 
ضبطته و إن كان واضحاء لأنى رأيت بعض المهملين من أهل عصرنا صحفه بالقافء و قال: الحوراء مثل جناح النسر مبتدأ و خبر» 
يعنى: فى السرعة و الخفة و هذا كذب و جهل محضء و إلحاد فى الدين» و جرأة على الله و رسوله. و أخرج الترمذئٌ و غيره» عن 
سمرةٌ» عن النبى صِلَى الله عليه و سلم ف قرا كا 11 هم الْباقِينَ (070) [الصافات: 77]: قال: «حام, و سام و يافث» .07١‏ 
)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره 37 
89. و العقيلى فى الضعفاء ١‏ ثم قال: «و لا- يتابع عليه» و لا يعرف إِنَا به) | ه. و رواه الطبرانى فى المعجم الأوسط» حديث رقم 
زفغام) ع# وات ١١‏ امطولا وسياف 3 سر سورة الواقعةت إناشاء اللدهال د قلكة سشده عحسيف: فيه اسللمان ين أن 
كريمة: ضعَفه أبو حاتم. و قال العقيلى: يحدث بمناكيرء و لا يتابع على كثير من حديثه. و قال ابن عدى: عامة أحاديثه مناكير. انظر 
الميزان 257١/7‏ و الضعفاء للعقيلى 178/7. -1١‏ خيرة- أم الحسن البصرى: مقبولة. انظر التقريب 7/ 898 و الكاشف 870/7؛ و 
التهذيب ؟7١618/1.‏ (1) رواه الترمذى» حديث رقم (770) 8/ ه6". و فى العلل الكبير» حديث رقم (288) ص 88" و الطبرى فى 
تفسيره /٠١‏ 691. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (8/101- 2817) // 1018. و سنده ضعيفء فيه: -١‏ سعيد بن بشير: ضعيف» 
انظر التهذيب 8/©6- 2٠١‏ و الكاشف ,587/١‏ و المغنى .1858/١‏ و التقريب .197/١‏ 1- الحسن؛ عن سمرة: لم يسمع الحسن منه إلا 
العاد يك معدوةة ينها عدو المشقة و الس يعد يكنا مثهاء و الله أعلم. و فى الباب عن: أبى هريرة مرفوعا: «ولد لنوح ثلاثة: سام و حام 
ويافث» الحديث: رواه البزار فى مسنده. حديث رقم (/51) ١‏ وأشار إلى وقفه. وابن حبان فى المجروحين .٠١7/"‏ و ابن 
عدى فى الكامل / .71/١‏ و الدار قطنى فى العلل / 77 و سنده ضعيفء فيه: -١‏ يزيد بن سنان: ضعيف. انظر الكامل /٠‏ ١/ا27‏ و 


المجروحين .1١7/‏ 1- ربح الدار قطنى وقفه؛ فقال: «يرويه يحيى بن سعيد الأنصارىء و اختلف عنه: أ- فرواه يزيد بن سنان 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع لأ ماع13 ى. الالالالالا صفحة لانلاب من 7/1 


الرهاوى؛ عن يحيى بن سعيد عن ابن المسيبء عن أبى هريرة» عن النبى صلى اللّه عليه و سلّم. و قاله عنه ابنه محمد بن يزيد. ب- و 
غيره يرويه عن يحيى بن سعيدء عن ابن المسيب من قوله» اه. و رواية الوقف أشار إليها البزار 2118/١‏ و الحاكم ع/ 2#ع. الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟. ص: 078 و أخرج من وجه آخر قال: «سام: أبو العرب» و حام: أبو الحبش» و يافث: أبو الروم» .)»١١‏ و أخرج عن 
أبِىَ بن كعبء قال: سألت رسول الله صلَى الله عليه و سلم عن قول اللشر أؤملناة إلى مان أَنْفٍ أو يَزِيدُونَ (187) [الصافات: 167]؟. 
قال: «يزيدون عشرين ألفا» ١؟).‏ و أخرج ابن عساكر. عن العلاء بن سعد أن رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم قال يوما لجلسائه: «أطت 
البماء ونحقٌ لهذا أن قط لسن مها موضع قدم إناغليه ملكة راقع أوسابحده أكم قرأ وّإنا نكن الضافوة (088 و إن انمق 
الْمسَبَحونَ (128) [الصافات: ه2١‏ ع8١]‏ 30. 


الزمر 


الزمر أخرج أبو يعلى» و ابن أبى حاتم» عن عثمان بن عفان, أنه سأل رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم عن تفسير: لَهُ مَقَالِيدٌ السّماواتٍ و 
الأذغى | الرس > 27[ ققال«وناسالك عنيا اعد فلك برها لذ إله إلا اللده و الله أكترة و سيان الله و تمد افر للعو 
حو كو لأ بو لحا الم سو امول والا كرو الكامرى الساط ين مناه الي سن ف ميك 61 
: 1أتزواه الترمتى فى سطيب ديك 
رقم (971) ه/ هء". و حديث رقم (791) 8/ 770. و فى العلل الكبير» حديث رقم (209) ص هن" 582. و أحمد فى المسند ذ/ 
.1١-1١ -3‏ و الحاكم فى المستدركك ؟١/‏ 62ه. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم )241١(‏ 1/ 105-101 و حديث رقم 
-1١68/8 )70(‏ 158. وفيه: عن سمرةُ وعن عمران. و فيه: الحسن: عن سمرة. منقطع. (1) رواه الترمذى فى سننه» حديث رقم 
(7079) ه/ هع". و الطبرى فى تفسيره /٠١‏ 077. و سنده ضعيفء فيه رجل مبهم. و الوليد بن مسلمء لكن تابعه عمرو بن أبى سلمة عند 
الطبرى. (”) رواه ابن نصر فى تعظيم قدر الصلاة» حديث رقم (700) /١‏ 781- 187. وابن عساكر فى تاريخ دمشق 1١/77‏ المختصر 
(لابن منظور). و انظر الدر المنثور 0/ 2597 و الإصابة 91/7؟. و فى سنده من لم أهتد إليه. و فى الباب: عن ايبن مسعود موقوفا: رواه 
الطبرى فى تفسيره /٠١‏ 2984. و عبد الرزاق فى تفسيره 7/ 77 188. و رجاله ثقات. (6) رواه أبو يعلى» و يوسف القاضى فى سئنه؛ و أبو 
الحسن القطان فى المطولاتء و ابن المنذره و ابن أبى حاتم و ابن مردويه. كما فى الدر المنثور ه/ 879- 876. و ابن السنى فى عمل 
اليوم و الليلة حديث رقم (/) ص ."١ -"٠‏ و العقيلى فى الضعفاء 7 731- 737. قلت: سنده ضعيف جداء واه بمرة» فيه: -١‏ أغلب 
بن تميم: قال البخارى: منكر الحديث. و قال ابن معين: ليس بشىء. انظر اللسان /١‏ 8#©- ه2ع. الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 
4 الحديث غريب. و فيه نكارة شديدة .)1١‏ و أخرج ابن أبى الدنيا فى صفة الجنة» عن أبى هريرة» عن النبى صلَى اللّه عليه و سلّم: 
سأل جبريل عن هذه الآية: قَصَ مِقَّ مَنْ فى السّماوات و مَنْ فى الأَدْض إِلَا مَنْ شاء اللّهُ [الزمر: 2#] «من الّذين لم يشأ الله أن يضعق؟. 
قال: هم الشهداء) .)5١‏ 


غافر 


غافر أخرج أحمدء و أصحاب السننء و الحاكم؛ و ابن حبان» عن النعمان بن بشير قال: قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: إن 
الدعاء هو العبادة ثم قرأ: اذْعُونَى اسه كم إِنَ الذيوة يش كُكيرُو عالق ويه جَهَنَمَ داخرينَ [غافر: )]2٠‏ 379. 

-١ -ِ‏ مخلد أبو الهذيل: فى إسناده 
نظرء كما قال العقيلى ©/ ١7”؛‏ و الميزان ع/ لل و اللسان 2/ .٠١‏ *- عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر: متروكك. انظر التقريب /١‏ /1/*- 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ناب من لب 


8 قال الذهبى: قلت: هذا موضوع فيما أرى. و قد قال النسائى: لا يعرف هذا من وجه يصح. و ما أشبهه بالوضع. انظر الميزان ؟/ 
على و اللسان 28/ )١( .٠١‏ هذا قول ابن كثير فى نفسيره ©/ .8١‏ (؟) عزاه فى الدر المنثور / 78 لأبى يعلى و الدار قطنى فى الأفراد و 
ابن المنذر و الحاكم و صححه و ابن مردويه؛ و البيهقى فى البعث. عن أبى هريرة. و انظر المطالب العالية »)17/7١(‏ و مختصر إتحاف 
المهره / -8١‏ 815. (7) رواه أبو داودء حديث رقم (119) /١‏ 1#- 17. و الترمذى» حديث رقم (5988) .1١١/8‏ و حديث رقم 
(3507) ه/ عهع. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم .88٠ /8 )1١58(‏ و أحمد فى المسند 6/ /181- ع/اا- 
".و ابن ماجهُ فى سننه» حديث رقم (2878. و ابن أبى شيبةُ فى المصنفء حديث رقم (59181) 8/ 575-71. و ابن المباركك فى 
الزهد. حديث رقم )1744-١794(‏ ص 584. و فى مسنده حديث رقم (0/6) ص 178. و البخارى فى الأدب المفرد» حديث رقم 
(0/1) ص 759. و الطيالسى فى مسنده» حديث رقم (4601) ص .٠١8‏ و الطبرى فى تفسيره .7/١١‏ و ابن حبان فى صحيحه؛» حديث 
رقم (890) / 177. و الطبرانى فى الدعاءء حديث رقم (١-؟-‏ *- ع ه- #- 1) /1١‏ 088-188 و فى المعجم الصغير» حديث رقم 
0٠١81(‏ 08/7,. و الحاكم فى المستدركك /١‏ 8941- 687. و ابن منده فى التوحيدء حديث رقم (0270 .18١ /١‏ و القضاعى فى مسند 
الشهاب» حديث رقم (19- 0:”*) ١/١ه-‏ "ل و أبو نعيم فى الحلية 8/ .١٠١‏ و البيهقى فى شعب الإيمان 7/7 و فى الدعوات (6). و 
البغوى فى تفسيره 5/ .٠١‏ و فى شرح السنةء حديث رقم (*178) 8/ *18- 188. و المزى فى تهذيب الكمال / 1858. و الحافظ 
عبد الغنى المقدسى فى الترغيب فى الدعاء» حديث رقم (8) ص 78- 9" بتحقيقناء و الضياء فى المنتقى (11) بتحقيقنا. قلت: سنده 


صحيحء رجاله ثقات. الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟؛ ص: 08٠‏ 
فصلت 


فصلت أخرج النسائيئء و البرّاره و أبو يعلى» و غيرهمء عن أنسء قال: قرأ علينا رسول الله صلَى الله عليه و سلّم هذه الآية: إِنَّ الَّذِينَ 


قالوا رَيِنَا الله ثم اسْتقامُوا [فصلت: :]7١‏ «قد قالها ناس من النّاس ثم كفر أكثرهم؛ فمن قالها حتى يموت فهو ممن استقام عليها) .)١١‏ 
الشورى 


الشورى أخرج أحمدء و غيره؛ عن علىّ» قال: ألا أخب ركم بأفضل آيهُ فى كتاب الله؛ و حدّثنا به رسول الله صلى اللّه عليه و سلم؟. 

قال: «وّ ما أصابكم مِنْ مُصَيِبَة قبما كَمَدِمَتُ أئْ يكم و يَعْفُوا عَنْ كثير (0) [الشورى: 0]. و سأفتدررها لكك يا عليّ: ما أصابكم من 

مرض أو عقوبة أو بلاء فى الدنيا فبما ‏ كسبت أيديكم, و الله أحلم من أن يِثنّى عليه العقوبة فى الآخرة و ما عفا الله عنه فى الدنيا فاللّه 

أكرم من أن يعود بعد عفوه) ١؟0.‏ 

الزخرف 

الزخرف أخرج أحمدء و الترمذئّء و غيرهماء عن أبى أمامة؛ قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «ما ضل قوم بعد هدى كانوا 

عليه إلا أوتوا الجدلء. ثم تلال: ماص رَبُوهٌ لك إلا ج_دَلَا_لل مغ قَوْمٌ تحص مُونَ [الزخرف: 88] .١‏ 
١ 0)‏ رواه الترمذىء» حديث رقم 

(:00*) ه/ علام. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى؛ حديث رقم (1151:0) 8/ 807. و أبو يعلى فى مسندهء حديث رقم 


(90”) ع/717. و الطبرى فى تفسيره» .٠١8/1١‏ و ابن عدى فى الكامل "/ .68٠‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: سهيل بن أبى حزم القطعى: 
ضعيف. انظر التهذيب / ,”١‏ والتقريب لخ ريه فم رواه الترمذى» حديث رقم (2؟528) م/ ١8‏ ببعضه. و ابن ماجة فى سئنه» حديث 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالالا صفحةً وناب من 7/1؟ 


رقم .)228٠©(‏ و أحمد فى المسند .١184 -494 -88/١‏ و أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم (9817) /١‏ 701- 07. و حديث رقم (208) 
١‏ 01؟. و عبد بن حميد فى المنتخب من المسندء حديث رقم (817) ص 88. و الحاكم فى المستدرككث ؟/ 58 و 6/ 587. و ابن أبى 
الدثبا فى حسن اللق بالل حديث رقم (؟0) ص ”7ه- 26. و البغوى فى شرح السنةء حديث رقم (185©) 714/1- 58٠‏ و فى 
التفسير / .١78‏ و فى سنده أبى إجيناق: تقق نا أنه اختلطء و كان مدلسا. و يونس الراوى عنه روى عنه فى الاختلاط. لكن للحديث 
شواهد عن عبادةٌ بن الصامت عند البخارى و غيره. (”) رواه الترمذى» حديث رقم (70") 8/0 4لا". و أحمد فى المسند ه/ 
7 128. وابن ماجة- الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: رامع تق اي حامر اعن ا قوير ناقال: لوسرل الل سان 
الله عليه و سلم: دكل أهل النار يرى متزله من الجهُ حسرة؛ فبقول: َو أَنَّ الله هدانى لكَنْتٌ مِنّ الْمَتقِينَ [الزمر: /ا]» و كل أهل الجنة 
يرق متزله من النار فبقول: وما كنا لتهعدى لَؤ لا أث هدانًا الله [الأعراق: 16# فيكون له شكرة: قال و قال رسول الله صلى الله غليه و 
سلّم: «ما من أحد إِلَّا وله منزل فى الجنة و منزل فى النار» فالكافر يرث المؤمن منزله من النار» و المؤمن يرث الكافر منزله من الجنة. 
فذلك قوله تعالى: وَ َلك الْجَنّةُ الى أورتْمُوها بما كع تَعْمَلُونَ (1/) [الزخرف: هذل 1ن 


الدخان 


الدخان أخرج الطبراني» و ابن جرير- بسند جد .د-» عن أبى مالكك الأشعرئٌ» قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: (إِنْ ربكم 
أنذركم ثلاثا: الدخان يأخذ المؤمن كال زكمة: و يأخذ كارح سر يرون كرشن هيوان الدابّة» و الثالثة الدجال» 
«". له شواهد 0. و أخرج الترمذئء و أبو يعلى, و ابن أبى حاتم؛ عن أنسء عن النبى صلَى الله عليه و سلم قال: «ما من عبد إِلَا و له 
فى السماء بابان» باب يخرج منه رزقه» و باب يدخل منه عمله و كلامه فإذا مات فقداه و بكيا عليه). و تلا هذه الآية: كما بَكتُ عَلَيِهمُ 
القمك و لايس [الدخان: 18]. وذكر أنهم لم يكونوا يعملون على وجه الأسرض عملا صالحا تبكى عليهم.: و لم 
بت فى سننه. حديث رقم (58) و 
الحاكم فى المستدركك ؟/ /ا8#- 858. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (8081) 57/8. و فى سنده: أبو غالب: قال أبو 
حاتم: ليس بالقوى .. و قال النسائى و ابن سعد: ضعيف. و قال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج به إِلَا فيما وافق الثقات, أما ابن معين فقد 
قال: صالح الحديث. و الدار قطنى: ثقَهُ. انظر التهذيب -١191//17‏ 2198 و الكاشف 688/5 و التقريب ؟/ )١( .82٠‏ رواه ابن أبى 
حاتم وابن مردويه» كما فى الدر المنثور 8/ 17. و رجاله ثقات. (؟) جزء من حديث طويل رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث 
رقم (:88”*) "/ 801 807 بطوله. و ابن جرير فى تفسيره .718-1777/1١‏ و رواه أبو داود بجزئه الأول فقط غير الجزء الذى معنا. 
حديث رقم (97017) /48. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ شريح بن عبيد: عن أبى أمامة: مرسل. انظر جامع التحصيل ص 198. 1- 
محمد بن إسماعيل بن عياش: عابوا عليه أنه حدّث عن أبيه بغير سماع. انظر التهذيب 8/ )2١ -8٠‏ و التقريب ؟/ .١158‏ () انظر 
شواهده فى البخارى 1١١5١ -1٠١1(‏ لاوع- 5831-5804 6878). الإتقان فى علوم القرآن» ج71 ص: 257 يصعد لهم إلى السماء 
من كلالمهم و لا من عملهم كلام طَيّب و لا-عمل صالح فتفقدهم, فتبكى عليهم .0١١‏ و أخرج ابن جرير» عن شريح بن عبيد 
الحضرميّ- مرسلا- قال: قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: «ما مات مؤمن فى غربة غابت عنه فيها بواكيه إِلَا كت عليه السماء و 
الأرض». ثم قرأ رسول اللّه صلّى الله عليه و سلّم: قما بككث عَلَِهمٌ الشّماء وَ الْأرْض [الدخان: 194]. ثم قال: «إنهما لا يبكيان على كافرا 
9 


الأحقاف 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة معاب من 7/1؟ 


الأحقاف أخرج أحمد؛ عن ابن عباس» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم: أَوْ أثارّ َو تن لمم | [الأحقاف: 5]: قال: «الخط» :. 

١ 0‏ رواه الترمذىء» حديث رقم 
(700”*) 0/ 80". و أبو يعلى فى مسنده.» حديث رقم (6179) // 181-1١8٠‏ و أبو نعيم فى الحلية */ ٠ه.‏ و الخطيب فى تاريخ بغداد 
0١‏ :> وابن أبى الدنيا فى ذكر الموتء و ابن أبى حاتمء و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 2/ قلت: سنده ضعيف» فيه: -١‏ 
موسى بن عبيدة: ضعيف. انظر التهذيب /٠١‏ 2760-7808 و الكاشف ”/ 18# و المغنى ؟/ 688) و التاريخ الصغير 417/1 و التقريب 
؟/ 188. و تابعه صفوان بن سليم: ثقة عند أبى نعيمء لكن الراوى عنه: إبراهيم بن مهاجر بن مسمار: ضعيف. انظر التقريب /١‏ 68. ؟- 

يد بن أبان الرقاشى: ضعيفء انظر التهذيب 1١-094 /١١‏ والكامل 101//1- 2,788 و المغنى 7//ا*ل/ا؛ و الكاشف "/ 7*٠‏ و 
التقريب 7/ ."2١‏ (؟) رواه ابن جرير فى تفسيره .598/١١‏ و ابن أبى الدنياء كما فى الدر المنثور 2/ "١‏ و هو مرسل. (”) رواه أحمد 
فى المسند 2778/١‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم ٠ )1١970(‏ #ال"ا. و فى الأوسطء حديث رقم (911) 197/1. و عبد 
الرزاق فى تفسيرء 1181/1 و القطيعى فى جزء الألف دينار. حديث رقم (71؟) ص 817. و ابن المنذرء وابن أبى حاتم» وابن 
مردويف كما فى الدر المتغور 0/7/2 و رجاله ثقات. إنا أنه ورد موقوفا على ابن عباس: رواه الحاكم فى المستدركك /١‏ 58 من طريق 
محمد بن كثير العبدى» عن سفيان» عن صفوان به. و رواه الطبرى فى تفسيره 717/1١‏ من طريق أبى عاصم, عن سفيان» عن صفوان 
به. - و رواه الحاكم ؟/ 58 من طريق أخرى: رواه من طريق عمرو بن الأ-زهر. عن ابن عون. عن الشعبى؛ عن ابن عباس قوله: جودة 
الخط. و كذلكك رواه الخطيب فى الجامع 8١‏ و الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (57/8) /١‏ 1915. ثم قال الحاكم: «هذه زيادة 
عن ابن عباس فى قوله- عز و جل- غريبة فى هذا الحديث». وعمرو بن الأزهر تفرد بها وهو وقد اتهمه أحمد بوضع الحديث؛ و 
كدي البشارق و غيرف و شنففه ابن معية. انظر لببان الموان ع #وذد ع8" بو الدر المتور 7/2 حو ف البات غق أن سعينة رواة 
ابن مردويه؛ كما فى الدر المنثور 8/5" الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 0*7 


الفتح 
الفتح أخرج الترمذىّء و ابن جرير؛ عن أبيّ بن كعبء أنه سمع رسول الله صلّى الله عليه و سلّم يقول: «و أَلْرَمَهُمْ كلِمَةٌ التَقُوى [الفتح: 


18]: قال: لا إله إلا الله .)0١‏ 


الحجرات 


الحجرات أخرج أبو داود» و الترمذىء عن أبى هريرة» قال: قيل: يا رسول الله ما الغيبة؟. قال: «ذكركك أخاكك بما يكره». قيل: أ فرأأيت 
إن كان فى أخى ما أقول؟. قال: «إن كان فيه ما تقول فقد اغتبته» و إن لم يكن فيه ما تقول فقد بهنّها .07١‏ 


ق أخرج البخارىٌ» عن أنس» عن النبق صلَى الله عليه و سلّم» » قال: «يلقى فى النار و تقول: هَل مِنْ مَزِيدٍ [ق ق: .]١‏ حتى يضع قدمه فيها 
فتقول:قط قط)(«" ( ). )١‏ رواه 
الترمذى» حديث رقم (728*) 8/ 85" و عبد الله فى زوائد المسند 18/8. و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 68. و البيهقى فى الأسماء و 
الصفات .18١/١‏ و الدار قطنى فى الأفراد» و ابن مردويه» كما فى الدر المتثور ©/ .6١‏ قلت: سنده ضعيفه فيه: ثوير بن أبى فاختة: 


فسظه رم بالرقضى, انظر العقريت: 1 11انو العيديب #ارعنك تقال الترمدي؟ وهذا حديث خريي» لا تعرقه مرفوعا الاامق ديك 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة اعاب؟ من 7/1 


الحسن بن قزعة. قال: و سألت أبا زرعة عن هذا الحديثء فلم يعرفه مرفوعا إِلَا من هذا الوجه»!ه. و فى الباب عن أبى هريرة» و سلمة 
بن الأ-كوع؛ رواه ابن مردويه. كما فى الدر المنثور 8/ 6١‏ (؟) رواه مسلم فى صحيحه؛ حديث رقم (18084؟) .75001١/8‏ و أبو داود» 
حديث رقم (6817) 184/5. و الترمذى» حديث رقم (ع19) ع/ 54”. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم 
(11818) #/لاع. و الدارمى فى سننهء حديث رقم (31715) 541/1 و أحمد فى المسندء 7/ 70؟- 58 788- 8ه5. و أبو يعلى فى 
مسنده» حديث رقم (5897) -717/8/1١‏ 5/9. و حديث رقم (2818) .600/1١‏ و حديث رقم (2875) .808/1١‏ و ابن أبى الدنيا فى 
الصمتء حديث رقم )07١©(‏ ص 178. و فى الغيبة» حديث رقم )0/١(‏ ص ."١‏ و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 598. و الخطيب فى الكفاية 
ص /. و الخرائطى فى مساوئ الأخلاق. حديث رقم )7١8-101(‏ ص .1١4-1١8‏ وابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (/18ه- 
-١ /1 )89‏ 1ل. و فى المجروحين .١1/-١8/١‏ و البيهقى فى سننه .791//٠١‏ وفى شعب الإيمان 8/ ."١01١ -٠١‏ و فى الآداب» 
حديث رقم (185) ص .13١١‏ و البغوى فى تفسيره ؟/ 8١؟.‏ و فى شرح السنة حديث رقم (٠2ه؟-‏ 21ة*؟) 1 189-١88‏ (2) رواه 
البخارى فى صحيحه. حديث رقم (5858) 8/ 045. و حديث رقم (2221) /١١‏ 68ه. و حديث- الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 
عه 


الذاريات أخرج البزار عن عمر بن الخطابء قال: و الذَّارِياتِ ذَرُواً :)١(‏ هى الرياحء فَالْجَارِياتِ تقر لاذه القن التقسنات أمرا 
(؟): هى الملائكة» و لو لا أنى سمعت رسول الله صلّى الله عليه و سلّم يقوله ما قلته ."١١‏ 


الطور 


الطور أخرج عبد الله بن أحمد فى زوائد المسندء عن علي قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «إِنَّ المؤمنين و أولادهم فى 
الجنق و إن المشركين و أولادهم فى النّاره ثم قرأ رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: وَ الَّذِينَ آمَنُوا و الَتْهُْ ذَرَيْهُمْ بإيمان لْحَمَنا بهم 
ريت ... [الطور: ١؟]‏ الآية ١؟‏ - . 
رقم (0/88 89/1" و مسلم فى صحيحه. حديث رقم (1888) 6/ /1141- 7188. و الترمذى فى سننه. حديث رقم (751/7) 890/8 
و أحمد فى المسند #/ ١51-1١5‏ 7716. و أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (150) 5178/8 578. و عبد بن حميد فى المنتخب من 
المسندء حديث رقم )١١87(‏ ص 8ه". و الطبرى فى تفسيره /١١‏ ا/ا8. و اللالكائى فى أصول الاعتقاد» حديث رقم (0/15 / 10؟. و 
ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (788) .801/١‏ وابن خزيمة فى التوحيد» حديث رقم (175- 118- -1١19-118-1117/-178‏ 
8/1 77. وابن أبى عاصم فى السنة حديث رقم (081- /الان- “الزن عه) ص ع77- 78. و البيهقى فى الأسماء و 
الصفات /١‏ 8- 80. و البغوى فى تفسيره 5/ 550. و فى شرح السنةء حديث رقم (871©) /١8‏ 100- 188 (1) رواه البزار فى مسنده» 
حديث رقم (5994) /١‏ 676-8377 ضمن حديث طويل. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ أبو بكر بن أبى سبرةٌ المدينى: متروكك. رموه 
بالوضع. انظر الكامل 7/ 798- 25917 و التقريب 8917/7. ؟- سعيد بن سلام العطار: قال البخارى: يذكر بوضع الحديث. انظر التاريخ 
الصغير ص 778. و الجرح 1/١/١‏ 07 و المجروحين 277-87١ /١‏ و الميزان 15١/7‏ و اللسان #/ 1*- 7". ٠"‏ قال ابن كثير فى 
تفسيره / 781- 587: «فهذا الحديث ضعيف رفعه؛ و أقرب ما فيه أنه موقوف على عمر- رضى الله عنه- فإنّ قصهُ صبيغ بن عسل 
مشهورة مع عمر- رضى الله عنه- و إنما ضربه لأنه ظهر له من أمره فيما يسأل تعنتا و عناء و اللّه أعلم. و قد ذكر الحافظ ابن عساكر 
هذه القصه فى ترجمة صبيغ مطولة | ه. و انظر مجمع الزوائد بو 197-11 (6) رواء عبد الله فى زواقد المسقد أرع17دة؟1 وافى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ناعاب من 7/1 


أوله قص. و البغوى فى تفسيره ©/ 779. و ذكره فى الميزان 8/ 887. و سنده ضعيفء فيه: محمد بن عثمان: مجهول. قال الذهبى فى 
الميزان: لا يدرى من هوء فتشث عليه فى أماكن. و خبره منكر. و ذكره الأنزدى فى الضعفاء. و ابن حبان فى الثقات. انظر الميزان */ 
67م و تعجيل المنفعة ص "لاث. و لسان الميزان 1/4 - 58١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: 6156 


النجحم 


النجم أخرج ابن جريره و ابن أبى حاتم- بسند ضعيف. عن أبى أمامة قال: تلا رسول الله صلى الله عليه و سلّم هذه الآية:؟ و 
إبْراهِيم الَّذِى وَفَى (0") [النجم: /] ثم قال: «أ تدرى ما وفى؟). قلت: الله و رسوله أعلم. قال: «وفى عمل يومه بأربع ركعات من أول 
النهار» .)١١‏ و أخرجا عن معاذ بن أنس» عن رسول الله صلّى الله عليه و سلّم قال: «أ لا أخب ركم لم سمى الله إبراهيم خليله اذى وَفَى؟ 
إنه كان يقول كلما أصبح و أمسى: قم بْحانَ اللدبيق تحقوة رعق لطبخون (10) .. [الروم: 17] ...) حتى ختم الآية .07١‏ و أخرج 
البغوى» من طريق أبى العالية» عن أب بن كعبء عن النبق صلى الله عليه و سلّم فى قوله: و أَنَّ إلى رَبْكك الْمُتتَهَى (7©) [النجم: 57]: 
قسال: الأسافكرة فى الرب» 0. قال البغوئ :و هو مشل حسديث: سكروف رتاف اللحمين لقب شكرواقن 
)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره 277/١١‏ 
و البغوى فى تفسيره ؟/ 181. و سعيد بن منصورء و عبد بن حميدء و ابن أبى حاتم وابن مردويه» و الشيرازى فى الألقاب, و الديلمى؛ 
كما فى الدر المنثور 8/ .١79‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: جعفر بن الزبير: متروكك الحديث,ء و كان صالحا فى نفسه. انظر التقريب /١‏ 
, و تهذيب التهذيب ؟/ 40- 47. و المغنى .1337/١‏ و الكاشف »١159/١‏ و تهذيب الكمال /١‏ 198. (5) رواه الطبرى فى تفسيره 
١ه‏ و أحمد فى المسند 8/ 69. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (571- 78©) 197/7٠١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ 
رشيدين بن سعد: ضعيفئ. انظر التقريب 218١/١‏ و الكاشف ١/١8؟.‏ و تابعه عليه ابن لهيعة: ضعيفء مختلطء عند الطبرانى. -١‏ زبان 
بن فائد: ضعيف الحديث مع صلاحه و عبادته. انظر التقريب ١//581؛‏ و الكاشف .7817/١‏ 7- سهل بن معاذ: لا بأس به إلا فى 
روايات زبان عنه. و هنا يروى عنه زبان. انظر المغنى 2588/١‏ و الكاشف 2378/١‏ و التهذيب 6/ 788- 284. و انظر مجمع الزوائد /٠١‏ 
7ل اوواه العرى فى تتشيره 5887و الدار قط فى الأفراك كما فى الدن المشرر 18/2 قلعة ستدة مكيف فيه ١ك‏ أبو 
جعفر الرازى: صدوقء سيّئ الحفظ. انظر التهذيب ؟١/‏ 4#8- /اه و التقريب ؟/ 808. "- الربيع بن أنس: صدوق. و ذكره ابن حبان فى 
ثقاته و قال: الناس يتقون من حديثه ما كان من روايةٌ أبى جعفر عنه؛ لأنّْ فى أحاديثه عنه اضطرابا كثيرا. انظر التهذيب #/ 2"؟- ولا 
والتقريب ١/87؟.‏ (6) ذكره فى تفسيره 5/ 708 حيث قال: «و هذا مثل ما روى عن أبى هريرةٌ مرفوعا: «تفكروا فى الخلق و لا تتفكروا 
فى الخالق» اه. وو قد ورد هذا الحديث عن: الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 068 ذات العم .)١١‏ 

-١‏ أبى ذر: رواه أو الشسيخ فى 
العظمة؛ حديث رقم © ورع0عه )!ا وستدوواف فب سيق ابى أختث سقيان: كذيوه انظ الكانا مار ومع وم و القريب 7 
عع"ا. 7 ابن عباس: رواه أبو الشيخ فى العظمة» حديث رقم (5) "1١8/١‏ بلفظ: «تفكروا فى الخلقء و لا تفكروا فى الخالق؛ فإنكم لا 
تقدرون قدره) و فيه قصة: و رواه أبو القاسم الأصفهانى فى الترغيب و الترهيب -١11/7 /١‏ 175. و فيه رجل مبهم. و الصواب فيه الوقف. 
و رواية الوقف عند أبى الشيخ فى العظمة, برقم (؟- *) 2315-١7 /١‏ و رقم (11) 1 81-9٠‏ 8. و الأصبهائى فى الترغيب و الترهيب 
,. و البيهقى فى الأسماء و الصفات ص ه. و عطاء مختلط. و جوّد إسناد الموقوف الحافظ فى الفتح 57/١‏ حيث قال: 
موقوف. و سنده جيد. 7- ابن عمر: رواه ابن عدى 7/ 48 و الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (2#10) 7/ 107-1171 و اللالكائى فى 
أضول السنة 816:79. و البيهقى فى شحب الإيمان "87١‏ و قال: إسناده فيه نظر. و الأصبهائى فى الترغيت و الترهيب ؟/ */ا1. و أبو 
الشيخ فى العظمة برقم .5١١ /١ )١(‏ و سنده واه. فيه: الوازع بن نافع: قال البخارى: منكر الحديث. و قال النسائى و غيره: متروكك. *- 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 ى. الالالالالا صفحة ناعاب من 7/1 


أبى هريرةٌ: رواه ابن البخارى فى ذيل تاريخ بغداد .١/197/٠١‏ و سنده ضعيف جدا فيه أبو عبد الرحمن السلمى: متهم بالوضع. و فيه 
مجاهيل. ه- عبد الله بن سلام: رواه أبو الشيخ فى العظمة؛ حديث رقم (1؟) .788-19//١‏ و الأصبهانى فى الحجة (؟1) ص ؟١‏ 
(تحقيق محمد ربيع المدخلى). و فى سنده: يوسف بن يعقوب النيسابورى: كذاب. و رواه أبو نعيم فى الحلية ر 8/ 88- /ا8. و 
الأصبهانى فى الترغيب و الترهيب /١‏ 116 من طريق عبد الله بن أحمدء عن أبيه به. و لكن سنده ضعيفه فيه: -١‏ عبد الجليل بن 
عطيةُ القيسى: ضعيف. انظر التهذيب 8/ ٠١7-١١8‏ و التقريب /١‏ 588» و طبقات المدلسين ص -١ .4١‏ شهر بن حوشب: صدوق» 
كثير الإرسال و الأوهام. انظر الكاشف 18-١5 /١‏ و التهذيب ع/ وع"- 01 و المغنى 201/١‏ و التقريب /١‏ 80" "- و رواية شهرء 
عن عبد الله بن سلام مرسلة: فإنه لم يلقه. انظر جامع التحصيل ص 197. 8- يونس بن ميسرة مرسلا: رواه أبو الشيخ فى العظمة برقم 
.7"8/١ )٠١(‏ و فيه معاوية بن يحيى الصدفى: ضعيف. و ما حدّث بالشام أحسن مما حدّث بالرى. انظر التقريب .18١/7‏ فأنت ترى 
أنه من حديث أبى ذر و ابن عمر و أبى هريرهُ واه ضعيف جدا. و إن الصحيح من روايةٌ ابن عباس الوقف. و أنه من حديث عبد الله 
بن سلام فيه ثلاثة أسباب للضعف. و مع هذا يصعب القول بتحسينه مع المرسل الضعيف إلا بتساهل. و اللّه تعالى أعلى بالصواب. )١(‏ 
رواه ابن ماج حديث رقم .)75١7(‏ و ابن أبى عاصم فى السنةُ حديث رقم (01:) ص -١79‏ 3 و أبو نعيم فى الحلية 0/ 107- 1017. 
وأبو الشيخ فى العظمة» حديث رقم (م) ١‏ ولاع- ١مع.‏ وابن أبى الدنيا فى الفرج بعد الشدةء حديث رقم (0) ص 15- 518. و ابن 
حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (289) ؟/ عمع. و الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (128) .٠١4/8‏ و الديلمى فى الفردوس» حديث 
رقم (5817) "1١/8‏ و البزار فى مسنده» حديث رقم (89؟١)‏ #, "ل و البيهقى فى الأسماء و الصفات .178/١‏ و الحسن بن سفيان» و 
ابن مردويه؛ و الطبرى فى تفسيره؛ و البيهقى فى الشعبء كما- الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 7 ص: 01 


الرحمن 


الرنحمق أكخري ابن أبى حاقية عن أبن الدردات عن النتى صلى الله عليه وسلم فى قوله تغالن كل يوم مو فى شن [الرسموع: 14]: قال: 
«من شأنه أن يغفر ذنبا و يفرّج كرباء و يرفع قوما و يضع آخرين» ."١١‏ و أخرج ابن رين مكلام سدايخ عبد الله يق جنب و البراد 
مثله من حديث ابن عمر «7). و أخرج الشيخان عن أبى موسى الأشعرىء أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «جنتان من فض 
التي يننا مها لوحمها) حسمب اق ممعم «لسعسف الها وها سحب 
- فى ادو المشون 18878و زواة 
البخارى معلقا 4/ 27١‏ و هو موقوف عنده. و سنده ضعيف فيه: -١‏ الوزير بن صبيح: مقبول. انظر التقريب ؟/ ."٠‏ لكن له طريق 
أخرى فرواه عبد الرحمن بن يحيى بن إسماعيل؛ عن الوليد بن مسلم؛ عن يحيى بن إسماعيل بن عبيد الله عن أبيه. انظر العلل للدار 
قطنى. 7- أعله الدار قطنى بالوقف. فقال فى علله 8/ 179: «يرويه يونس بن ميسرة بن حلبسء عن أم الدرداءء؛ عن أبى الدرداء» عن 
النبى صلى الله عليه و سلّم: حدّث بن روح الوزير بن صبيح عنه. و تابعه عبد الرحمن بن يحيى بن إسماعيل بن عبيد الله المخزومى: 
فرواه عن الوليد بن مسلم. عن يحيى بن إسماعيل بن عبيد الله عن أبيه» عن أم الدرداءء عن أبى الدرداء مرفوعا- أيضا. و رواه 
أصحاب الوليد بن مسلم عنه بهذا الإسناد موقوفا. و كذلك رواه سعيد بن عبد العزيزء عن إسماعيل بن عبيد الله موقوفاء و هو 
الصواب» اه. )١(‏ رواه ابن أبى عاصم فى السنةء حديث رقم (01:) ص 1١‏ معلقا. و أبو الشيخ فى العظمة» حديث رقم (189) ؟/ 
-١‏ 85. و الطبرانى فى الأوسط. حديث رقم (2810) 78/7" و الطبرى فى تفسيره .047/1١‏ و البزار فى مسنده» حديث رقم 
(778) "/ 078 (كشف الأستار). و ابن أبى عاصم فى الآحاد و المثانى» حديث رقم (1818) 6/ 198. قال الهيثمى فى مجمع الزوائد // 
7 ١و‏ فيه من لم أعرفهم» | ه. و قال البزار: «و فى الإسناد مجاهيل» ا ه. و انظر الإصابة 7/ 076“ فى ترجمة عبد اللّه بن منيب. (؟) رواه 


البزار فى مسنده؛ حديث رقم (77288) "/ 76 (كشف الأستار). وفيه: -١‏ محمد بن عبد الرحمن بن البيلمانى: ضعيف جدا. انظر 
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التقريب 187/7 و الكاشف "/ 45 و المغنى 7/ *20, و التهذيب 8/ 797 598. 7- و عبد الرحمن والده: ضعيف. انظر التقريب /١‏ 
إزففة و الكاشف اشرلة إفرة رواه البخارى فق صحيحه. حديث رقم ب(الارع) ا كع عام و حديث رقم (بطمع) برعم و 
حديث رقم (1888) 677/1. و مسلمء حديث رقم (180) /١‏ 187. و الترمذى» حديث رقم (858؟) ع/ “/1- ع/ا8. و ابن ماج فى 
سننه» حديث رقم (188). و أحمد فى المسند 5/ -8١١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 258 و أخرج البغوىٌ» عن أنس بن مالككء 
قال: قرأ رسول الله صلى الله عليه و سلم: هَل جَرَاءً الإخسان إلا اْإخسانٌ (20) [الرحمن: .]*٠‏ و قال: «هل تدرون ما قال ربكم؟. قالوا: 
اللدق وسو له أعلم. قال: «يقول: هل جزاء من أنعمت عليه بالتوحيد إلا الجنةٌ» .)0١‏ 


الواقعة 


الواقعة أخرج أبو بكر النجاد. عن سليم بن عامر» قال: أقبل أعرابئ فقال: يا رسول الله ذكر الله فى الجنة شجرةٌ تؤذى صاحبهاء قال: «و 
ما هى؟). قال: ال درء فَإنْ له شوكا مؤذياء فقال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: «أ ليس يقول الله: فى مدر مَخْصودٍ (18) [الواقعة: 
4 خضد الله شوكه: فجعل مكان كل شوكة ثمرةً) 5). و له شاهد من -حديث عتبةٌ بن عبد السلمئء أخرجه ابن أبى داود فى البعث 
5 6. 18ع. وابن أبى عاصم فى 
السنة» حديث رقم (21) ص 577؟. و الدولابى فى الكنى 77 .71/١‏ و أبو بكر السجستانى فى البعث» حديث رقم (08) ص .٠١١‏ وابن 
خزيمة فى التوحيدء حديث رقم (17) "4/١‏ و ابن منده فى الإيمان برقم (0)0. و اللالكائى فى أصول الاعتقاد. حديث رقم (871) 
*/ 8/ا©- لا5. و الطبرى فى تفسيره .207/١١‏ و أبو نعيم فى الحليةٌ 7/ 17-718. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (0/988 /١8‏ 
9 0م4". و البيهقى فى الاعتقاد ص :17. و فى الأسماء و الصفات ؟/ 12. و البغوى فى شرح السنةُ حديث رقم (687:0) /١0‏ 8١؟-‏ 
)١(١.7‏ رواه البغوى فى تفسيره 5/ 772. و الديلمى فى الفردوس» حديث رقم (0/516 8/ 77. و ابن النجار فى ذيل التاريخ» كما فى 
الدر المنثور 2/ 154. و الحكيم الترمذى فى نوادر الأصول ص 08١؟.‏ قلت: سنده ضعيف جداء فيه: بشر بن الحسين: قال البخارى: فيه 
نظر. و قال الدار قطنى: متروكك. و قال أبو حاتم: يكذب على الزبير. انظر اللسان ؟/ -7١‏ 57؟. قلت: و فى الباب عن: -١‏ ابن عمر: رواه 
ابن أبى حاتم, و ابن مردويه؛ و البيهقى فى الشعب 0١ /١‏ 101 ثم قال: «تفرد به إبراهيم بن محمد الكوفى هذاء و هو منكرء و الله 
أعلم) اه. ؟- جابر: رواه ابن مردويه؛ كما فى الدر المنثور 8/ .١59‏ - على بن أبى طالب: أخرجه ابن النجار فى تاريخه؛ كما فى الدر 
المنثور 2/ 158. (1) رواه نعيم بن حماد فى زوائد الزهد برقم (727) ص 1/8- 18 و هو مرسل. و رواه الحاكم فى المستدركك ؟١/‏ 7/8؟ 
و البيهقى فى البعث» كما فى الدر المنثور #/ ١88‏ من طريق سليم بن عامر» من أبى أفامة مرفوها. و الله أعلم. (9) رواه ابن أبى داود 
فى البعثء حديث رقم (89) ص 177- 176. و الطبرانى فى المعجم الكبير حديث رقم (18*) 17/ .1١0‏ و أبو نعيم فى الحلية 8/ 
.٠٠“‏ و رجاله ثقات. و انظر مجمع الزوائد .8١5/٠١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 259 و أخرج الشيخانء عن أبى هريرة» عن 
القى صاى اللدغلي و سل كاله رإذ ف البمة شصزرة بسن الراكي فى ليا انه عام ا ولطعهاء الزروا إن العو قال ملو 811 
[الواقعة: .01١ 1٠‏ و أخرج التترمذئٌء و النسائيئ» عن أبى سعيد الخدرىئء عن النبئ صلَى الله عليه و سلم فى قوله: وَ فوش مَرْفوعَةٌ (”) 
[الواقعة: ع"]: قال: «ارتفاغها كما بين السماء و الأرضء و مسيرة ما بينهما خمسمائة عام) .01١‏ و أخرج الترمذئىٌ,» 0 قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه و سلم: (إنَا أنْمَأنَاهيٌ إِنْشاءً (0) [الواقعة: ه" - /]: عجائز كن فى الدنيا عمشا رمصا ."١‏ 

لحمب يب سي ل 7/7 ج22 [) زؤاة المخسارئ» خصديث رقم 
(6841) 2”0/8. و مسلم حديث رقم (5858؟) /7118- 7178. و أحمد فى المسند 01//7؟- ٠ع‏ اع ع و78 ١٠1.و‏ 
الترمذى» حديث رقم (7797) 8/ .8٠0‏ و ابن ماجة» حديث رقم (6778). و عبد الرزاق فى المصنفء. حديث رقم -7١41//(‏ 2708178 


6١‏ و فى التفسير .71١/7‏ و هناد فى الزهدء حديث رقم (115) -97/١‏ 48. و أبو يعلى فى مسنده؛ رقم (8887) .5"8/٠١‏ و أبو 
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الشيخ فى العظمة» حديث رقم (0178) 7/ .1١7/8‏ و الرامهرمزى فى المحدث الفاصل ص .19١‏ و الطيالسى فى مسندهء حديث رقم 
(70130)ء ص ”ل. و الدارمى» حديث رقم (5878؟) /١‏ 888 ع"6. و ابن المبارك فى الزهدء حديث رقم )١1580(‏ ص ”277 و فى 
المسندء حديث رقم (1189) ص 8208- (2. وابن أبى شيبةُ فى المصنف». حديث رقم (/991؟) لا و (اا9) ل ال او 
الطبرانى فى مسند الشاميين» حديث رقم (180) .48/١‏ و الطبرى فى تفسيره .889-878/١١‏ و الحميدى فى مسندهء حديث رقم 
(111) 9/7/ا, و حديث رقم (1180) 598/7 594. وابن حبان فى صحيحه. حديث رقم 8728/١8 )0781١(‏ و البغوى فى شرح 
السنة» حديث رقم (9/5*©) 1:9/10- .و فى تفسيره ©/ 187 و الخطيب فى تازه 68/9" من طرق عن أبى خريرة- رضى الله 
عنه- به. (1) رواه الترمذى فى سننه. حديث رقم (1080) 5/ 81/9. و حديث رقم (594*) 1/0مع. و أحمد فى المسند */ 8. و أبو 
يعلى فى مسنده»ء حديث رقم (1798) 018/7. و أبو الشيخ فى العظمة» حديث رقم (715) 81/8/7- 21/4. و حديث رقم (0917) /١‏ 
.٠2‏ و الطبرى فى تفسيره .88٠ /١١‏ و أبو نعيم فى صفةُ الجنة حديث رقم (017). و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (0/8:08) 12/ 
4 19ع8. و البيهقى فى البعث» حديث رقم (211). و البغوى فى تفسيره 5/ 147. و فيه: دراج» عن أبى الهيثم. و قد مر معنا كثيرا أن 
روايته عنه ضعيفة. (") رواه الترمذى فى سننه» حديث رقم (27948) 8/ .8٠7‏ و هناد فى الزهد. حديث رقم /١ )5١(‏ /ا. و الطبرى فى 
تفسيره .881١ 28٠/11‏ و البغوى فى التفسير ©/ 1879. قلث: سنده ضعيفئ» فيه: -١‏ موسى بن عبيدة: ضعيف» انظر التقريب /7١‏ 0782و 
الكاشف "/ ع18. و المغنى ؟/ 280 و التهذيب ."2٠ /٠١‏ 1- يزيد بن أبان الرقاشى: ضعيف. انظر التقريب "2١/7‏ و الكاشف "/ 
"6٠‏ و التهذيب 0١ -:4/1١‏ و الكامل 7/ 188-1817 و المغنى 7/ 757. الإتقان فى علوم القرآن. ج7» ص: 40١‏ و أخرج فى 
والشمائز عن الح قال: أعت عجوز فقالك: يا رسول الله ادع الله أن يدخلنى الجنة. فقال: «يا أم فلاسن. إن الجنة لا يدخلها 
عجو فرآت تكن قال: «أخبروها أنها لا تدغلها وه عجوزه إن الله يقول: إن اتقأنامة إثمة (هم) فمعلامة أبكارا (عم) عدبا 
أثْراباً 00" [الواقعة: ه*- /90]) .)1١‏ و أخرج ابن أبى حاتم» عن جعفر بن محمدء عن أبيه عن جدّه؛ قال: قال رسول الله صِلّى الله عليه 
و سلّم: «عربا: كلامهنٌ عربئ» 7. و أخرج الطبرانق» عن أمّ سلمة؛ قالت: قلت: يا رسول الله أخبرنى عن قول الله تعالى: وَ حُورٌ عِينٌ 
(10) [الواقعة: 77]؟. قال: «حور بيض. عين: ضخام العيون» شفر الحوراء بمنزلة جناح الفسر» قلخة أرق هن كول الله قغالي: كأشثال 
اللو الْمكتُون (7) [الواقعة: 17]؟. قال: «صفاوهنٌ كصفاء الدرٌ الذى فى الأصداف الذى لم تمه الأيدى». قلت: أخبرنى عن قوله: 
فيهنٌ كَقِراتٌ جسانٌ (/0 [الرحمن: ٠]؟.‏ قال: «خيرات الأخلانق» حسان الوجوه). قلت: أخبرنى عن قوله: كأَنّهَنّ ييِض عَكنُونٌ (وع) 
[الصافات: 59 ( ]؟. )١‏ رواه الترمذى 
فى الشمائل» حديث رقم (750؟) ص 798-791 بتحقيقنا. و البغوى فى تفسيره 6/ 1817. و فى الشمائل» حديث رقم (0270 ١/188.و‏ 
عدون تيد فى سند كناف تفسيروابن كثر وا وابن القدوه و البيقى تفن العث ماف كان الدر العرر ةا 
قلك:ستدة ضعيق» قيهة 1ت الإرشال: االساركك بن فشالة: عبدوق» مشهور بالدليس» بدلسى» و سوى. انظر التقريتب 3901/7 
طبقات المدلسين ص .٠١5‏ و قد ورد الحديث عن عائشة- رضى الله عنها-: من طرق عنها: أ- سعيد بن أبى عروبة عن قتادة عن 
سعيد بن المسيبء عن عائشة: رواه هناد فى الزهدء حديث رقم (؟7) ص 08. و ابن أبى عروبة مدلس. ب- ليث» عن مجاهد» عن 
عائشة: رواه أبو الشيخ فى أخلاق النبى صلَى الله عليه و سلّم ص 74-18 و الديلمى فى الفردوس» حديث رقم (01/8©) .1١9/8‏ و 
ليث ضعيف. فيرتقى لدرجة الحسن لغيره. ج- رواه الطبرانى فى الأوسط- كما فى الدر المنثور ©/ 188-. و فيه مسعدةٌ بن اليسع: كذّبه 
أحمد و أبو داود» كما فى اللسان ©2/ "75. (؟) عزاه فى الدر المنثور 8/ 189 لابن أبى حاتم. الإتقان فى علوم القرآن. ج 7 ص: ١ذه‏ 
قال: «رقتهنْ كرقة الجلد الذى رأيت فى داخل البيضة مما يلى القشر)». قلت: أخبرنى عن قوله: عُرْباً أَثْاباً 90") [الواقعة: /9"|؟. قال: 
«هن اللواتى قبضهنٌ فى دار الدنيا عجائز رمصا شمطاءء خلقهنّ الله بعد الكبرء فجعلهنٌ عذارى عربا: متعشقات محببات. أترابا: على 
ميلاد واحد) .)١١‏ و أخرج امو ترون هق انق عنانى فى قله لله ورك الأولية (9") و ْلَه مِنّ الْآخِرِينَ (60) [الواقعة: 9*- ٠ع]:‏ قال: قال 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحة بعاب؟ من /7؟ 


رسول اللّه صلّى الله عليه و سلّم: «هما جميعا من أمّتى» 07. و أخرج أحمدء و الترمذىّ» عن علىٌء قال: قال رسول الله صلى الله عليه و 
سلّسم: ا كر رزفكم يقول: شكركم نكم يون [الواقعة: 67: يقولون: مطرنابنوء كذاو كذ)اعه”. 
) الأسق تخريجه (؟) زواه الطبري فين 
تفسيره /١١‏ 868. وابن عدى فى الكامل "87/١‏ و الفريابى» و عبد بن حميدء و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 2/ 189. و فيه أبان 
بن أبى عياشء متروك. انظر الكامل -781١ /١‏ 25817 و التهذيب .٠١١-917/١‏ و التقريب ."١/١‏ قلت: و فى الباب عن أبى بكرة: رواه 
أبو داود الطيالسى فى مسنده» حديث رقم (888) ص 1٠١‏ موقوفا. و مسدد فى مسنده. و ابن المنذره و الطبرانى» و ابن مردويه- كما 
فى الدر المنثور 8/ 109 مرفوعا. قال البوصيرى فى مختصر اتحاف المهرة 8/ 679: «رواه أبو داود الطيالسى موقوفاء و مسدد موقوفا و 
مرفوعاء و مدار إسناديهما على على بن زيد بن جدعان. وهو ضعيف. وله شاهد من حديث أبى هريرة. رواه أحمد بن حنبل» اه. و 
قال الدار قطنى فى العلل /7٠‏ ع18: «يرويه خاقان بن عبد الله بن الأهتم؛ عن على بن زيدء عن ابن صبهانء عن أبى بكر مرفوعا. و رواه 
حماد بن زيد» عن على بن زيد» عمن سمع أبا بكر موقوفا. و لم يثبت» و خاقان: ليس بالقوى. و كان يحيى القطان حدّث به عن 
حماد بن سلمة؛ عن على بن زيد؛ عن عقب بن صبهان» عن أبى بكرة» عن النبى صلَى الله عليه و سلّمء ثم تركه» اه. () رواه الترمذى 
فى سئنه» حديث رقم (وة؟*) 8:1/6- 8:9 و أحمد فى المسند .1:87/١‏ و عبد الله فى الزوائد 71 11. و البزار فى مسئده» حديث 
رقم (09) 50877. و الخرائطى فى مساوئ الأخلاق» حديث رقم (997) ص .”٠١‏ و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 287. و الدار قطنى فى 
العلل ©/ -١87‏ 18. و ابن أبى حاتم, و ابن المنذر» و عبد بن حميدء و ابن منيع» و ابن مردويه؛ و الضياء فى المختارة» كما فى الدر 
المنثور 8/ 187. من طريق إسرائيل» و أبان بن تغلب» عن عبد الأعلى التغلبى» عن أبى عبد الرحمن السلمى» عن على مرفوعا. قلت: 
خالف سفيان الثورى: إسرائيل؛ و أبان: فرواه عن عبد الأعلى» عن أبى عبد الرحمنء عن على موقوفا. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 
ص: 007 


100 ل١‎ 


الممتحنة أخرج الترمذى- و حت نه-» و ابن جريره عن أ سلمة» عن رسول الله صلَى الله عليه و سلم فى قوله: وَ لا يَعْصٍ يك فِى 
مَعْرُوفٍ [الممتحنة: :]١١‏ قال: «التُوح) .)"١١‏ 


الطلاق 


الطلاق أخرج الشيخان» عن ابن عمرء أنه طلّق امرأته و هى حائضء فذكر ذلكك عمر لرسول الله صلَى الله عليه و سلمء فتغتيظ فيه ثم 
قال: «ليراجعهاء ثم يمسكها حتى تطهرء ثم تحيض فتطهرء فإنَّ بدا له أن يطلقها طاهرا قبل أن يمسها فتلكك العدّهُ التى أمر الله أن يطلق 
لها السساء. ثم قرأ رسول الله صلى الأسه عليه و سلم: إذا طلقم النساءَ 000 لِعَدَّتِهنَ [الطلالق: .7١ ]١‏ 
ل سي سن فاراله الترمذى عقيب الحديث. 
وأوؤاة الطرى فى فييية 711اغعد عع والدار قل فق الدال #رعع وى السكه 1167 قال رهز قلت لنفياةة إن إسرائيل 
رفعه؟ قال: صبيان» صبيان. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عبد الأعلى التغلبى: ضعيف. انظر التهذيب 2/ *8- ه48 و الكاشف ؟/ 0١‏ و 
التقريب /١‏ ع8* و قال: «صدوق يهم» اه. ؟- اختلف فى رفعه و وقفه. كما سبق. و الظاهر أن عبد الأعلى و هم فيه. قال الدار قطنى فى 
علله */ 12#- 188: «يرويه عبد الأأعلى التغلبىء عن أبى عبد الرحمنء و اختلف عنه: أ- فرواه إسرائيل و أبان بن تغلب» عن عبد 
الأعلى» و رفعه إلى النبى صلَى الله عليه و سلّم. ب- و خالفهما الثورى؛ فرواه عن عبد الأعلى» عن أبى عبد الرحمن» عن على موقوفا. 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة لاعا؟ من 7/1؟ 


و يشبه أن يكون الاختلادق من جهة عبد الأعلى) اء. (1) رؤاه الترمذى» حديث رقم (5017) 8/ 5١7-81١‏ مطولا. و ابن ماجة 
حديث رقم (1819) مختصرا. وابن أبى شيبة فى المصنف» حديث رقم )01110١1١(‏ 8/ 20. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم 
(08©) 7/75 187-181. وابن جرير فى تفسيره ./2/١7‏ و عبد بن حميد» و ابن سعدء و ابن المنذرء و ابن أبى حاتم» و أحمد, و ابن 
مردويه. كما فى الدر المنثور / .7٠١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: شهر بن حوشب: صدوقء كثير الإرسال و الأوهام. انظر التقريب /١‏ 
دن” و الكاشف ؟/5١-‏ ه21 و التهذيب 6/ 9ع الاك و المغنى 801/١‏ (؟) رواه البخارى (1١70ه-‏ 0885) و مسلم (2)0191 و 
النسائى 8/ 31-17١7-1١18‏ و أبو داود (511/4). و ابن ماجهٌ (3019). و مالكك ؟/ 0#, و الطيالسى (88- 2188)., و عبد الرزاق 
-1١985(‏ 9ن9١١1-‏ ع90١٠).,‏ وأحمد ”رع عه سطع عم- ١١١8-1؟1.‏ و الطحاوى ”/ 89 و الدار قطنى 5/ /ا- 4. و ابن حبان 
(290”ع) /٠١‏ لالاء و البيهقى /ا/ “#87 #08 816 و ابن الجارود (0/7: و البغوى )778١(‏ من طرق عن ابن عمر- رضى الله عنهما-. 
الإتقان فى علوم القرآن. ج ؟» ص: 007 


نك 


ن أخرج الطبرانى» عن ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «إن أوّل ما خلق الله القلم و الحوتء قال: اكتب. قال: ما 
أكتب؟. قال: كل شىء كائن إلى يوم القيامة؛ ثم قرأ: ن و الْقَلّم [ن: :]١‏ و النون: الحوتء و القلم: القلم» .)١١‏ و أخرج ابن جرير» عن 
انتوق الزلد عق عد #الرةاقالة وسو لا نعلي الله ظنه و يسنان و التلى و وامنطروة 11 اومن قرو وقلع مو تون يحرفيهما 
هو كائن إلى يوم القيامة) ». قال ابن كثير 7): مرسل غريب. و أخرج- الماضيكن دين علد قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
و سلّم: «تبكى السماء من عبد أصح الله جسمه؛ و أرحب جوفه؛ و أعطاه من الدنيا مقضماء فكان للناس ظلوماء فذلك العتل الزّنِيما 
«ع). مرسل له شواهد «8). و أخرج أبو يعلى؛ و ابن جرير- بسند فيه مبهم-. عن أبى موسىء عن النبى صلى الله عليه و سلّم: 
)١ )‏ رواه أبو يعلى (5999) 3371/7/6 و 
الطبرانى فى الأوائل (١)؛‏ و ابن أبى عاصم فى الأوائل ()» و فى السنة »23١8(‏ و الدارمى فى الرد على الجهمية (87). و الطبرى فى 
تفسيره 17/ 21078 و أبو نعيم فى الحلية 8/ 218١‏ و البيهقى فى الأسماء و الصفات 7/ 118-١117‏ و ابن بط فى الإبانة (18"21) /١‏ الام 
(الكتاب الثانى). و رجاله ثقات» وقد اختلف فى وقفه و رفعه. وقد سبق. و فى الباب عن أبى هريرة» و عبادة بن الصامت. و قد سبق 
تخريجهنا )روا الطبرى فى تسريه 1977717 قلع ةنده حك بجداء وقد ١-الفرات‏ بن أن الفراك: ضعيك: انظر اللساق +7 
##ع: اد الحسخ بن شبيب: قال ابن عدف تحذت بالبواطبل عن النقات. انظر اللسان 9 179 318. قال.ابى كثيرة مرسل غرفت (*) 
انظر تفسير ابن كفير 76 21 (©) رواه عبد الرزاق فى تفسيره 8487# و ابن جرير الطبرى فى تفسيره 188797 و اين المتذن كسافئن 
الدر المتعور 189/2 و وجاله ثقاته إلا أئهمرسل. (8) و فى الباب عن أبى الدرداء: زواه أبو الشيخ, و ابن مردويه؛ و الديلمى» كما 
فى الدر المنثور 8/ 507. الإتقان فى علوم القرآن» ج17 ص: 05 يَوْمَ يُكمَفُ عَنْ ساق [ق: ؟]: قال: «عن نور عظيم يخرّون له سيجدا؛ 


.)١9 
سأل‎ 


سأل أخرج أحمد. عن أبى سعيد, قال: لرسول الله صِلّى الله عليه و سلّم: فِى يَوْم كانّ مِقَدارُهُ َمْسِينَ أَلْفّ سَنَدْ [المعارج: ©]: ما أطول 
هذا اليوم!. فقال: «و الذئى نفسى ببدف إنه لبخفض عن المؤمن حتى يكون القن عليدي مذ مكتوبة يصلّيها فى الدنيا» .)3١‏ 


المزمل 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا صفحة عاب من 7/1؟ 


المزّمل أخرج الطبرانى» عن ابن عباسء عن النبئ صلى الله عليه و سلم: فَاقرَوًا ما َيِسَرَ مِنْهُ [المزمل: :]7١‏ قال: «مائة آية) «. قال ابن 
كثير «5): غريب جدًا ( )١‏ رواه أبو 
يعلى فى مسنده؛ حديث رقم (0/187 1/ 729- ١1؟.‏ و ابن جرير فى تفسيره 17/ .7٠١‏ و البيهقى فى الأسماء و الصفات ؟/ 87. و ابن 
المنذرء و ابن مردويه و ابن عساكرء كما فى الدر المنثور ©/ ؟0؟. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ روح بن جناح: ضعيفء انظر الجرح و 
التعديل */ 0591 و التاريخ الكبير 208/77 و المجروحين /١‏ 00 7- مولى لعمر بن عبد العزيز: مبهم. "- الوليد بن مسلم: ثقة- إلا أنه 
مدلّس تدليس التسوية» و لم يصرّح بالتحديث فى سائر طبقات السندء و هنا يروى عن الضعفاء. (؟) رواه أحمد فى المسند 10/8 و 
أبو يعلى فى مسنده؛ حديث رقم (018940 1/ 077. و الطبرى فى تفسيره 518-797/17. و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (88/) 
4/18" و البغوى فى تفسيره ©/ 47" و البيهقى فى البعث؛ كما فى الدر المنثور 2/ 788- 188. و فى سنده: دراج؛ عن أبى الهيثم» 
ضعيف- كما مر كثيرا. و فى الباب عن الحسن مرسلا: رواه عبد الرزاق فى تفسيره 7/ 718 و عبد بن حميد» كما فى الدر المنثور 2/ 
28 و رجاله ثقات. إلا أنه مرسل. (”) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم 0١ )1١980(‏ م. ابن أبى حاتم» وابن 
مردويه» كما فى الدر المنثور 8/ 180. قال ابن كثير فى تفسيره ©/ 9©: «و هذا غريب جداء لم أره إِلَا فى معجم الطبرانى- رحمه الله 
تعالى» | ه. و قال فى مجمع الزوائد 7/ 10: او فيه عبد الرحمن بن طاوس. و لم أعرفه. و بيه رجاله وثقوا» اه. (©) تفسير ابن كثير ؟/ 
9 و قد سبق قريبا. الإتقان فى علوم القرآنء ج”» ص: 0080 


المدثر 


المدثر أخرج أحمدء و الترمذىٌ» عن أبى سعيد. عن رسول الله صلى الله عليه و سلّم قال: «الضّ عود: جبل من نار يتصعد فيه سبعين 
خريفاء ثم يهوى به كذلكك» .01١‏ و أخرج أحمدء و الترمذىٌ- و حشّنه- و النسائيئ» عن أنسء قال: قرأ رسول اللّه صلَى الله عليه و 
سلم: هُوَ أل التَقُوى وَ أَهْلٌ الْمَغْفِرءْ [المدثر: *0]. فقال: «قال ربكم: أنا أهل أن أَتّقَى فلا يجعل معى إله: فمن اتّقَى أن يجعل معى 
إلها كان أهلا أن أغفر له» (” ( 00 
رواه الترمذى» حديث رقم (181/2) 5/ ./١‏ و حديث رقم (77858) 8714/8. و أحمد فى المسند / ه/. و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 
8” و الحاكم فى المستدركك / ع49. و أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (17817) 871/7. و فى سنده دراج» عن أبى الهيثم و قد 
سبق ضعف روايته» عن أبى الهيثم. و للحديث طريق أخرى: فرواه من طريق عمار الدهنى» عن عطية» عن أبى سعيد نحوه: الطبرى فى 
تفسيره 08/١7‏ و الطبرى فى تفسيره ."08/١7‏ و الطبرانى فى الأوسطء حديث رقم (8029) 2/ 188- /187. و البغوى فى تفسيره ؟/ 
هء, و انظر العلل للدار قطنى /١١‏ 7940- 591. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عطيةُ بن سعد العوفى: صدوقء يخطئ كثيراء كان شيعياء 
مدلسا. وهو مشهور بالتدليس القبيح. انظر طبقات المدلسين ص 01١‏ و الكاشف 7/ 778, و التقريب ؟/ 75. 1- اختلف فى وقفه و 
رفعه: يرويه عمار الدهنى» عن عطية» و اختلف عنه: أ- فرواه شريككء عن عمار» عن عطية» عن أبى سعيد مرفوعا. و قد سبق تخريجه. 
ب- و رواه عبيدة بن حميد, و ابن عيينة» عن عمار موقوفا. و كذلكك رواه إبراهيم بن مهاجرء عن عطية» عن أبى سعيد موقوفا. و عطية: 
مضطرب الحديث. انظر العلل للدار قطنى -79٠ /١١‏ 1941: رواه نعيم بن حماد فى زوائد الزهدء حديث رقم (78) ص 48. و هناد فى 
الزهد» حديث رقم /١ )08١1(‏ 185. و عبد الرزاق فى تفسيره ؟/ 1. و الدار قطنى فى العلل /1١١‏ 740- 591. و البغوى فى شرح السنة 
حديث رقم (١٠ع©)‏ 10/مع8". و أشار إليه الطبرانى فى الأوسط 52/2 (1) رواه الترمذى فى سننه. حديث رقم (808© 8/ 570. و 
النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم .01١/8 )1١2:0(‏ و ابن ماجة فى سننهء حديث رقم (6799)) و الدارمى؛ 
حديث رقم (777) 9777" و أحمد فى المسند "/ -١7‏ 587. و أبو يعلى فى مسئده» حديث رقم (017*) 8/ 28. و الحاكم فى 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحة 9عا؟ من 7/1 


المستدركك 208/7. و السنة لابن أبى عاصمء حديث رقم (988) ص 588. و البغوى فى تفسيره 5/ .57١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه. 
سهيل بن أبى حزم: ضعيفء كما فى التقريب 2778/١‏ و انظر التهذيب 18١/8‏ و له طرق أخرى: رواه الخطيب فى تاريخه 0/ 7ه- "اه 
من طريق أبى الحسن أحمد بن محمد التمار» عن عثمان بن أبى شيب عن يزيد بن هارون؛ عن حميد الطويل؛ عن أنس به. و سنده 
واه. فيه أبو الحسن أحمد بن محمد التمار: روى أحاديث باطلة. انظر تاريخ بغداد ه/ 7ه- "ه. و فى الباب عن أبى هريرة» و ابن عمر» 


وابن عباس: رواه ابن مردويه. كما فى الدر المنثور 2/ 587. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟ ص: 002 
عم 


عم أخرج البزار؛ عن ابن عمر عن انب صِلَى الله عليه و سلّم قال: «و الله لا يخرج من النار أحد حتى يمكث فيها أحقاباء و الحقب 
بضع و ثمانون سنة» كل سنة ثلاثمائة و ستون يوما مما تعدّون) .01١‏ 


التكوير 


التكوير أخرج ابن أبى حاتم عن بريد بن أبى مريمء عن أبيه: أن رسول الله صلَى الله عليه و سلّم قال فى قوله تعالى: إذَا السَّمْسٌ 

وٌرَثْ )١(‏ [التكوير: .]١‏ قال: «كوّرت فى جهنم و إِذَا الوم انك دَرَتْ (2) [التكوير: 7]. قال: «فى جهنم .5١‏ و أخرج عن النعمان 
بن بشير» عن النبى صلى الله عليه و سلم: و إِذَا النَفوسٌ زُوّجَتْ (/) [التكوير: 7]. قال: «القرناء» كل رجل مع كل قوم كانوا يعملون 
عمله) ). 


الانفطار 


الانفطار أخرج ابن جرير» و الطبرانق- بسند ضعيف-» من طريق موسى بن علي بن رباح» عن أبيه» عن جدّهء أن النبى صلّى اللّهِ عليه و 
سلّم قال له: «ما ولد لكك؟». قال: ما عسى أن يولد لى؟ إِما غلام أو جارية. قال: «فمن يشبه؟». قال: من عسى أن يشبه؟ إِما أباه و إِمَا 
أمّه. فقال النبى صِلَى الله عليه و سلّم: «مه. لا تقولنٌ هذاء إن النطفة إذا استقرّت فى الرحم أحضرها اللّه تعالى كل نسب بينها و بين 
آدمة أميسا قرأت: فى أَىٌّ و ورَءةُ م اشةةً رَكم__كك (0) [الااقضل ار: 8]. ققال: س لكككك) 6. 

) اأوواة الصيدلي فن الفردوش: 
حديث رقم (0/120) 87//0. و ابن عدى فى الكامل "7 588. و البزار» و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 08/2 قلت: سنده ضعيف 
جداء فيه: سليمان بن مسلم الخشاب: قال ابن عدى: شبه المجهول. انظر الكامل / 1417-1788 و فى اللسان 8/ :٠١8‏ متهم بالوضع. و 
انظر تنزيه الشريعة 7/ 88. (1) عزاه فى الدر المنثور 718/2 لابن أبى حاتم, و الديلمى. (*) رواه ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 2/ 
89 (ع) رواه الطبرى فى تفسيره .68٠ -51/4 /١7‏ و الطبرانى فى المعجم الكبير. حديث رقم (627) ه/ 76 و البخارى فى تاريخه. و 
ابن المنذرء و ابن- الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 007 و أخرج ابن عساكر فى تاريخه» عن ابن عمر عن النبيّ صِلَى الله عليه و 
سلّم قال: «إنما سماهم الأبرار» لأنهم برّوا الآباء و الأبناء». 


المطففين 


المطففين أخرج الشيخان عن ابن عمره أنّ النبى صلَى الله عليه و سلّم قال: «يَوْمَ يَقَومٌ النّاسٌ لَب الْعَالَمِينَ (©) [المطففين: *]: حتى 
يغيب أحدهم فى رشحه إلى أنصاف أذنيه» .)١١‏ و أخرج أحمدء و الترمذىٌء و الحاكم- و صبححه. و النسائى» عن أبى هريرة» قال: 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة ٠0ب‏ من 7/1؟ 


قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «إِنّ العبد إذا أذنب ذنبا كانت نكتةُ سوداء فى قلبه» فإن تاب منها صقل قلبه» و إن زاد زادت حتى 
تعلو قلبه. فذلك الرّان الذى ذكر اللَّهِ فى القرآن: كنا َل ران عَلى قُلوبِهِعْ ما كانُوا يَكبِبيونَ (1) [المطففين: 8(]) 79. 
2لل الالال سم م م سس مم مم مم يس خصسسصسصص ص سمس شاهين» وان قانع» وابن مردويه؛ 
كما فى الدر المنثور 8/ 77. و سنده ضعيف جداء فيه: مطهر بن الهيثم الطائى: متروكك. انظر التقريب ؟/ 18» و مجمع الزوائد // 
.٠"0‏ (1) رواه البخارى؛ حديث رقم (6918) 8/ 288. و حديث رقم (2071) ."97/1١‏ و مسلمء حديث رقم (5887) 6/ 7198و 
الترمذى» حديث رقم (587؟) 5/ ه١ع.‏ و حديث رقم (8) 8/ ع6. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم 
(/210) 7/ ٠ه‏ 08ه. و حديث رقم (11281) 804/8. و أحمد فى المسند 1/ ١9-1١‏ عم :9 1١8‏ 178-117 118. و ابن 
ماجةُ فى سننه. حديث رقم (677). و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 888- ه8ع- 688. و ابن أبى شيبة فى المصنف» حديث رقم (1نمع”) 
.4١‏ و هناد فى الزهد, حديث رقم (78*) /١‏ 700-199 و ابن المباركك فى مسندهء حديث رقم )1١-1١7(‏ ص .0١‏ و عبد بن 
حميد فى المنتخب من المسند. حديث رقم (27/) ص 7688. و أبو الشيخ فى طبقات المحدثين» حديث رقم (08©) 8/ .17١‏ و عبد 
الرزاق فى التفسير / 0ه". و ابن حبان فى صحيحهء حديث رقم (81/- 1/8807) 18/ 708- 008. و فى الثقات .*٠ /٠١‏ و الطرسوسى 
فى مسند ابن عمرء حديث رقم (70) ص 79. و البيهقى فى الشعب /١‏ ©1. و فى الاعتقاد ص 508. و ابن عدى فى الكامل /١‏ 178. و 
بيبى فى جزئهاء حديث رقم (07) ص #ه. و الديلمى فى الفردوس» حديث رقم (8887) 8/ 688. و البغوى فى شرح السنة حديث 
رقم )©١8(‏ 177/10. و الذهبى فى تذكرة الحفاظ / 87 (5) رواه الترمذى فى سننهء حديث رقم (ع7) ه/ ع©. و النسائى فى 
سننه الكبرى» فى كتاب التفسيرء حديث رقم )1١1888(‏ 004/8 و فى عمل اليوم و الليلة» حديث رقم (818) ص 57 و ابن ماجهُ فى 
سننهه حديث رقم (6758)) و أحمد فى المسند 197/7. و الطبرى فى تفسيره 17/ 840. و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم (98:0) 
.5٠١ /*‏ و حديث رقم (717417) 11//1. و الحاكم فى المستدركك 017/5. و البيهقى فى شعب الإيمان 0/ 68٠‏ و البغوى فى تفسيره ؟/ 


9 ٠2ع.‏ و سنده حسن. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: /00 
الانشقاق 


الانشقاق أخرج أحمد, و الشيخانء و غيرهماء عن عائشة؛ قالت: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «منّ نوقش الحساب عذّب). و 
فى لظ عفد اق جري :لسن عاسب الحد الاتعدييم فلك ١‏ لس كول الله توق تساف سنابا نكي 6 الانمقاق ]فى قال 
«ليس ذلكك بالحساب, و لكن ذاكك العرض» .0١2١‏ و أخرج أحمدء عن عائشة» قالت: قلت: يا رسول الله ما الحساب اليسير؟. قال: «أن 
ينظر فى كتابه» فيتجاوز له عنه إِنّه من نوقش الحساب يومئذ هلك» .07١‏ 


البروج 


البروج أخرج ابن جريرء عن أبى مالكك الأشعرى. قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: «اليوم الموعود: يوم القيامة و شاهد: يوم 
الجمععللسيةٌ ومغ هود: ابسو مم عرفل ة«” لله شواهط هه ادك 089 
)١ )‏ سبق تخريجه. (؟) رواه أحمد فى 
المسند 2/ 58- 188 و هو جزء من الحديث السابق. و رجاله ثقات. (”) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (لهع”) 78 0م. 
و فى مسند الشاميين» حديث رقم (1880) 7/ 8. و ابن جرير فى تفسيره 17/ -87١‏ 011. و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 2/ 


7 قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ شريح بن عبيد: عن أبى مالكك: مرسل. انظر جامع التحصيل ص 2148 و التقريب "894/١‏ ؟- 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 21؟ من 7/1؟ 


ضمضم بن زرعة: قال ابن معين: ثقَه. و ذكره ابن حبان فى الثقات. و وثقه ابن نمير» و قال أحمد بن محمد بن عيسى صاحب تاريخ 
الحمصيين: لا بأس به. و قال أبو حاتم: ضعيف. انظر التهذيب 7/6 27*, و الكاشف ٠١ /١‏ و الجرح ,688/١/7‏ و التقريب /١‏ هلا". 
"- محمد بن إسماعيل بن عياش: عابوا عليه أنه حدّث عن أبيه بغير سماع. قال أبو حاتم: لم يسمع من أبيه شيئا. و قال أبو داود: لم 
يكن بذااكك. انظر التهذيب 4/ 20, و التقريب 150/1 و الكاشف 188/7. و مجمع الزوائد 7/ 1"8. (6) ففى الباب» عن: -١‏ جبير بن 
مطعم: رواه ابن عدى فى الكامل 6 2/7 و تمام فى فوائده»؛ حديث رقم (129) 8/ .١7/5‏ و سنده ضعيف جداء فيه: عمار بن مطر: 
كذّبه أبو حاتم. و قال ابن عدى: متروكك الحديث. انظر اللسان ع/ 7178.- الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 805 و أخرج الطبرانى» 
عن ابن عباسء أن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال: (إِنْ الله خلق لوحا محفوظا من درَّهُ بيضاء» صفحاتها من ياقوتة حمراءء قلمه 
نورء و كتابه نور لله تعالى فيه فى كل يوم ستون و ثلاثمائة لحظة. يخلق و يرزق» و يميت و يحيىء و يعر و يذلء و يفعل ما يشاءا 


.)١9 


سبع 


سح رجت الك روصي عفا برجن عن الس عن التو عحان اللنة عليه واشسل» تيد الت مَنْ تَرَكَى (1): قال: 

-١ 35‏ أبى هريرة: رواه الترمذى 
(9**. و الطبرى فى تفسيره 2٠١ -814 /١7‏ و ابن عدى فى الكامل 6/ ع و البيهقى فى سننه "/ ١17ء‏ و فى الشعب 8/ 82". 
قلت: سنده ضعيفء فيه: أ- موسى بن عبيدة: ضعيف. ب- قال ابن كثير فى تفسيره 75 41؟: و قد روى موقوفا على أبى هريرة» و هو 
أشبهدبو كذا قال الذار قطق قفن غلله: انظر' العلل 21١‏ 7ك 31 6 سعيد ين المسيب مرسللا: وواه الظبرى فى 'تفسيره 8101718 و قد 
اختلف فى سنده؛ فقد ورد عنه موقوفا. عند الطبرى )١( .07١/1١7‏ رواه الطبرانى فى المعجم الكبيره حديث رقم 0781١(‏ ١11/1..و‏ 
أبو الشيخ فى العظمة. حديث رقم (:12) 1/ 848. و ابن مردويه؛ كما فى الدر المنثور 8/ 78" من طريق زياد البكائى» عن عبد الملكك 
بن سعيده عن أبيه» عن ابن عباس. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ زياد بن عبد الله البكائى: صدوقء ثبت فى المغازى؛ و فى حديثه عن 
غير ابن إسحاق لينء انظر التقريب 188/١‏ و تهذيب الكمال 9/ 589- 6840٠‏ و الكاشف /١‏ :528. 1- ليث بن أبى سليم: صدوق» 
اختلط جداء و لم يتميز حديثه فتركك. انظر التقريب 178/7 و الكاشف "/ 1 و المغنى ؟/ ©"8؛ و التهذيب 8/ 528- 698. - و له 
طريق أخرى: فقد رواه أبو الشيخ فى العظمة. حديث رقم (2:0) 7/ 8948. من طريق أبى حمزة» عن الضحاكء عن ابن عباس به. و سنده 
ضعيفء فيه: -١‏ محمد بن المتوكل: صدوقء له أوهام كثيرة. انظر التهذيب 4/ 67 و تقريب التهذيب 817/١‏ 7- الضحاكك: لم يلق 
ابن عباس. انظر التهذيب 6/ '0؟؛ و جامع التحصيل ص 194- .7٠١‏ "- أبو حمزة الثمالى: ضعيف رافضى. انظر التهذيب 1//؛ و 
التقريب .2١٠ /١‏ ©- وقد اختلف فى سنده: رواه أبو حمزة» و اختلفق عنه: أ- رواه سفيان بن عيينة» عن أبى حمزة» عن الضحاك؛ عن 
ابن عباس مرفوعا. و قد سبق تخريجه. ب- رواه يزيد أبو خالد؛ عن أبى حمزة» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس موقوفا: رواه أبو 
الشيخ فى العظمة؛ حديث رقم (188) 7/ 8947- 9ع. و الطبرى فى تفسيره. و الحاكم فى المستدركك ؟/ 8176 014. و البيهقى فى 
الأسماء و الصفاتث صن «اوع- عوع- لامع مق طرق عن أبى حمزة بد و الموقوف أولى: و الله تعالى أعلم. الإتقان فى علوم القرآنء 
ج؟. ص: 220 «من شهد أن لا إله إلا اللّه و خلع الأنداد» و شهد أل وشرل السو دك اشم رَيّهِ قَضَلََى ١١‏ [الأعلى: .]١5 -١‏ قال: 
«هى الصلوات الخمس و المحافظة عليها و الاهتمام بها؛ .0١١‏ و أخرج البزّا عن ابن عباسء قال: لما نزلت: إِنَّ هذا لَفِى الصّحْفٍ 
الأولى [الأعلى: 18]. قال النبى صَلَّى الله عليه و سلّم: «كان هذا- أو كلّ هذا- فى صحف إبراهيم و موسى» .07١‏ 


الفجر 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 1ه؟ من 7/1 


الفجر أخرج أحمد. و النسائىَء عن جابر» عن النب صلَى الله عليه و سلّم قال: «إِنَ العشر: عشر الأضحىء و الوتر: يوم عرفة» و الشفع: 
يوم النحر؛ «*. قال ابن كثير «5»: رجاله لا بأس بهم و فى رفعه نكارة. و أخرج ابن جريره عن جابر مرفوعا: «الشفع: اليومان. و الوتر: 
اليوم الثالث» 60 ( »). )١‏ رواه البزار فى 
مسندهء حديث رقم (7188) 8/ 8١‏ (كشف الأستار)» و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 8/ 74. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عباد بن 
أحمد العرزمى: قال الدار قطنى: متروكك. انظر اللسان / 778. -١‏ عطاء بن السائب: مختلط. انظر الاغتباط ص 87-87 7- عبد 
الرحمن بن سابط: قال ابن معين: لم يسمع من جابر. و قال أبو حاتم: سمع منه. انظر جامع التحصيل ص 757, و التقريب .68١ /١‏ (5) 
رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (1180) / ١‏ (كشف الأستار). و الحاكم فى المستدركك ؟//ا17- 878 و 878 ٠/ا8.‏ و ابن 
المنذرء و ابن مردويه؛ كما فى الدر المنثور 2/ .١‏ قال البزار: لا نعلم الثقات» عن عطاءء عن عكرمة؛ عن ابن عباس. إِلّا هذا الحديث» 
و حديثا آخر. قلت: فيه عطاء بن السائب: ثقةء إلا أنه اختلط. و لم يتميز عندى أسمع سليمان بن بلال التيمى عنه قبل الاختلاط أم 
بعده. و الله تعالى أعلم. (*) رواه النسائى فى سننه الكبرىء حديث رقم )81١١(‏ ؟/ 688. و حديث رقم (1121/1- )1١١21/5‏ 2/ 010. و 
أحمد فى المسند "/ 37" و البزار فى مسندهء حديث رقم (778) / 8١-80‏ (كشف الأستار). و الطبرى فى تفسيره ؟١/ .88١‏ و 
الحاكم فى المستدركك 6/ .77١‏ قلت: رجاله ثقات. إِلّا أن ابن كثير قال فى تفسيره ع/ 200 «و هذا إسناد رجاله لا بأس بهمء و عندى 
أن المتن فى رفعه نكارة؛ اه. قلت: للخلا-ف فى متنه. و انظر الأ-قوال فى معنى الشفع و الوتر فى تفسير ابن كثير 5/ 00ه- 08١ه.‏ (6) 
تفسير ابن كثير ©/ 00ه. (0) رواه الطبرى فى تفسيره 081/١١‏ من طريق زيد بن حباب» عن عياش» عن خير» عن أبى الزبير» عن جابر. 
وهو نفس طريق الحديث السابق. و هو مما يدل على الاختلاف فى متنه. لذلكك قال ابن كثير فى تفسيره- الإتقان فى علوم القرآن» 
ج؟: ص: 021 و أخرج أحمدء و الترمذىّ؛ عن عمران بن حصينء أن رسول الله صلى الله عليه و سلّم سئل عن الشفع و الوتر؟. قال: 
«الصَلاةٌ بعضها شفع و بعضها وتر) .0١١‏ 


البلد 


البلد أخرج أحمد. عن البراء؛ قال: جاء أعرابئ إلى النبى صلَى الله عليه و سلّم فقال: علمنى عملا يدخلنى الجنة. قال: «عتق النسمة» و 
فكك الرقبةُ». قال: أو ليستا بواحدة؟. قال: «لاء إِنْ عتق النُسمهُ أن تفرد بعتقهاء و فكك الرقبة أن تعين فى عتقها) .)7١‏ 


الشمس 


الشمس أخرج ابن أبى حاتم؛ من طريق جويبر» عن الضحاكء عن ابن عباس: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم يقول فى قول 
الوه مي للحت إن زكافاة [الوس؛ حسف لض ١‏ #افعيها ١‏ السي محال اه 

ع* /08ه عقيب رواية الطبرى هذه: 
«هكذا ورد هذا الخبر بهذا اللفظ» و هو مخالف لما تقدم من اللفظ فى رواية أحمد و النسائى و ابن أبى حاتم و ما رواه هو أيضا- و 
الله أعلم-» اه. (1) رواه الترمذى» حديث رقم (؟ع””) ه/ ٠ع*.‏ و أحمد فى المسند ©/ /ا#- 887. و الطبرى فى تفسيره /١١‏ 27. و 
الحاكم فى المستدركك .057/١‏ قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عمران بن عصام الضبعى: وثق. انظر الكاشف 20١/5‏ و التهذيب 8/ 
1١‏ 0"٠1ء‏ و التقريب ؟/ 8#. 7- اختلف فى سنده: فقد رواه ابن أبى حاتم عن طريق قتادة» عن عمران بن عصام» عن عمران بن معين 
مباشرة. فأسقط ذكر الشيخ المبهم. *- أعله بعض العلماء بالوقف. قال ابن كثير فى تفسيره / 208: «و عندى أن وقفه على عمران بن 
نتصيق أشة و الله أعلم) اه. *- فيه رجل مبهم. (؟) رواه أحمد فى المسند */ 199. و الطيالسى فى مسئده. حديث رقم (59/) ص 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا صفحة طاهب؟ من 7/1؟ 


٠.وابن‏ حبان فى صحيحه» حديث رقم عابم ؟//ا9- 18. و البيهقى فى سننه /٠‏ 1 05”. و البغوى فى شرح السنة. حديث 
رقم (519) 9/ عه". وابن مردويه. كما فى الدر المنثور ©/ *8". و رجاله ثقات. (”) رواه ابن أبى حاتم» و أبو الشيخ» و ابن مردويه» 
والديلمى» كما فى الدر المنثور 2/ 81". الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 021 


ألم فشرح 


ألم نشرح أخرج أبو يعلى؛ و ابن حتبان فى صحيحه عن أبى سعيد» عن رسول الله صلى اللّه عليه و سلّم. قال: «أتانى جبريل فقال: إن 
ربكك يقول: أ تدرى كيف رفعت ذكركك؟. قلت: الله أعلم. قال: إذا ذكرت ذكرت معى» .)١١‏ 


الزلزلة 


الزلزلة أخرج أحمد» عن أبى هريرة» قال: قرأ رسول الله صلَى اللّه عليه و سلّم هذه الآبة: يَوْمَيِذِ تُتحدَّتٌ أَخْبارَها © [الزلرلة: ©]. قال: «أ 
تدرون. ما أخبارها؟». قالوا: اللّه و رسوله أعلم. قال: «أن تشهد على كل عبد أو أمهُ بما عمل على ظهرها؛ أن تقول: عمل كذا و كذا 
فى يوم كذا و كذا»«- ». قلت: سنده 
ضعيف جداء فيه: -١‏ جويبر: ضعيف جدا. انظر التقريب /١‏ 18. 1- الضحاكك لم يلق ابن عباس. انظر جامع التحصيل ص ٠٠١-١949‏ 
و التهذيب ع/ "هع. )١(‏ رواه أبو يعلى فى مسنده؛ حديث رقم (180) 5/ 77. و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (89087 8/ 10/0. 
وابن جرير فى تفسيره 277//17. و ابن المنذر فى تفسيره» و ابن أبى حاتم» و ابن مردويه» و أبو نعيم فى الدلائل» كما فى الدر المنثور 
ع/ 8" و سنده ضعيفء فيه دراج عن أبى الهيثم. و روايته عنه ضعيفة كما مر معنا كثيراء و الله تعالى أعلم بالصواب. (؟) رواه 
الترمذى؛ حديث رقم (88””) ه/ ععع- /اع. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (11885) 8/ .37١‏ و أحمد 
فى المسند /١‏ 6/. و الحاكم فى المستدرككث ؟/ 188- ؟"ه. و ابن حبان فى صحيحه؛ حديث رقم (0/88:0 18/ ."2٠‏ و المقدسى فى 
ذكر النار. حديث رقم (7؟) ص .0١ -2١‏ و البغوى فى تفسيره؛ ©/ 018. و فى شرح السنةء حديث رقم (8:©) /١0‏ 117-118. قلت: 
سنده ضعيفء فيه: -١‏ يحيى بن أبى سليمان: قال البخارى: منكر الحديث. و قال أبو حاتم: مضطرب الحديثء ليس بالقوى» يكتب 
حديثه. انظر التهذيب 178/١١‏ و التقريب ؟/ 9ع. 1- سعيد المقبرى: اختلط قبل موته بأربع سنين. الإتقان فى علوم القرآنء ج ؟» ص: 
لوعن 


العاديات 


العاديات أخرج ابن أبى حاتم- بسند ضعيف.. عن أبى أمامة» قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و سلم: إِنَّ الْإنْسانَ لرَيْهِ لَكتُودٌ ء 


[العاديات: #]: قال: «الكنود: الذى يأكل وحده.؛ و يضرب عبده» و يمنع رفده) .)١١‏ 
ألهاكم 


ألهاكم أخرج ابن أبى حاتمء عن زيد بن أسلم عن أبيه:- مرسلا- قال: قال رسول الله صلَى الله عليه و سلّم: «ألهاكم التكائر ١‏ 
[[التكاثر: ]١‏ عن الطاعة عَمَّى زرْتُمْ الْمَقَابِرَ ؟ [التكاثر: ؟] حتى يأتيكم الموت» «07. أخرج أحمدء عن جابر بن عبد الله قال: أكل 
رسول الله صِلّى الله عليه و سلم و أبو بكر و عمر رطبا و شربوا ماء» فقال رسول الله صلى اللّه عليه و سلّم: «هذا من النعيم الذى تسألون 


عنه) (" ( 0 )١‏ رواه الطبرى فى تفسيره 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة عاه؟ من ا/7؟ 


"لا2. و الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (091/1/8) 771/8- 717. و حديث رقم (0/988 8/ 597. و البيهقى, و ابن أبى 
حاتم فى العلل 228/7 و ابن مردويه» و ابن عساكرء كما فى الدر المنثور 2/ 7- 88". و سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ جعفر بن الزبير: 
متروكك الحديثء و كان صالحا فى نفسه. انظر التهذيب ؟١/ 47-9١٠‏ و المغنى 17/١‏ و الكاشف 174/١‏ و التهذيب ؟/ 98-97 و 
التقريب .10/١‏ و انظر مجمع الزوائد 7/ 21517 و تفسير ابن كثير 5/ 4257 و العلل لابن أبى حاتم 8/7/. 17- و قد ورد موقوفا. فقد 
رواه من طريق حمزةٌ بن هانئ» عن أبى أمامةً موقوفا: رواه البخارى فى الأدب المفرد. حديث رقم )١20(‏ ص 28. و الطبرى فى تفسيره 
5ت . و عبد بن حميذدء و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 8/ *8". و هذا الموقوف ضعيفء فيه حمزةٌ بن هانىع: مجهولء انظر 
اللسان ؟/ ٠ع‏ اع". (؟) رواه ابن أبى حاتم فى تفسيره؛ و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 2/ 817. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: 
أء سند عرس "- زكريا بن يحيى المصرى الوقاد: قال ابن عدى: يضع الحديث. كذّبه صالح جزرة. انظر اللسان ؟/ ماع. “9 خالد 
بن عبد الدائم: قال ابن عدى: فى حديثه بعض ما فيه. و قال الحاكم و النقاش: روى أحاديث موضوعة. و قال ابن طاهر: متروكك 
الحديث. انظر اللسان 3/879 80 روا الساتى فى سنته 782/2. بو أحمد بن السيد ع اوم 893و الطبرى فى تفسيره 71١7‏ 
.١‏ و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم .701١/8 081١(‏ و البيهقى فى الشعب #/ ١57‏ و / 88- 87. و ابن المنذره و ابن مردويه 
كما فى الدر المنثور 8/ 588 الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 088 و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن ابن مسعود, عن النبئ صلَى الله عليه 
و سلّم: تُم لمُسكلن يَوْمَئِدٍ عَن النّعِيم ألهاكم: /]: قال: «الأمن و الصبحة» ذه 


الهمزة 
الهمزةٌ أخرج ابن مردويه؛ عن أبى هريرة» عن النبى صلَّى الله عليه و سلّم: إنّها عَلَيِهمْ مُؤْصَدَةٌ 8 [الهمزة: 8]. قال: «مطبقة) ."7١‏ 
أرأيت 


أرأيت أخرج ابن جريرء و أبو يعلى» عن سعد بن أبى وقاصء قال: سألت رسول الله صلى الله عليه و سلّم عن: الَذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ 
ساهُونَ ه [المساعون: 8]؟. قال: «هم ال ذين يؤخّرون الضَ__لاهُ عن وقتها! (7. 
- قلت: سنده حسن: عمار بن أبى 
عمار: صدوقء ربما أخطاأ. انظر التقريب 68/7. و فى الباب عن أبى هريرة» و أبى بكر الصديق» و أبى عسيبء انظر تخريجنا لشمائل 
الترمذى ص 88-- 26804 و تفسير ابن كثير 5/ 58- 58. )١(‏ رواه عبد الله فى زوائد الزهدء حديث رقم (800) ص .7"١‏ و ابن أبى 
حاتم وابن مردويه» كما فى الدر المنثور 284/8 و انظر تفسير ابن كثير / 888- /ا85. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ محمد بن 
سليمان الأصبهانى: قال أبو حاتم: لا بأس به يكتب حديثه؛ لا يحتج به. و قال ابن عدى: مضطرب الحديثء. قليل الحديث, و مقدار 
ماله قد أخطأ فى غير شىء منه. انظر التهذيب 730١/8‏ و التقريب ؟/ 1928. -١‏ محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى الأنصارى: صدوق» 
سيّئ الحفظ جداء انظر التقريب 7/ 185. و التهذيب 01/94 07", و المغنى "/ 207) و الكاشف "/ .6١‏ #- و قد اختلف فى رفعه و 
وقفه: فقد رواه موقوفا: هناد فى الزهد. حديث رقم (29) 7/ 8". و الطبرى فى تفسيره 17/ .68٠‏ و البيهقى فى الشعب 86/ .١158‏ و 
عبد بن حميدء وابن المنذر» و ابن مردويه» كما فى الدر المنثور 8/ 88". (؟) قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ شريكك النخعى: صدوق» 
بخطى كيرا تغير حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة. انظر التقريب 8171 9- أعل بالوقق: فقد واه أبو يكر ين أبى شيبة من طريق 
أبى صالح قوله. و لم يرفعه. انظر تفسير ابن كثير 5/ 0058 و الدر المنثور 97/8" () رواه أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (677) /١‏ 
.18٠‏ و البزار فى مسندهء حديث رقم )1١58(‏ "/ 78 68". و الطبرى فى تفسيره 208/17. و الطبرانى فى المعجم الأوسطء حديث 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أ ماع13ات. الالالالالا صفحة 00؟ من الب 


رقم (7191) 8/- الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 080 
الكوثر 


الكوثر أخرج أحمد, و مسلم؛ عن أنسء قال: قال رسول الله صلى اللّه عليه و سلّم: «الكوثر: نهر أعطانيه ربّى فى الجنة) .01١‏ له طرق لا 


بحخصى ٠‏ 
النصر 


النصر أخرج أحمدء عن ابن عباسء قال: لما نزلت: إذا جاء نَصْرٌ الله وَ الْمَتْحُ ١‏ [النصر: ]١‏ قال رسول الله صلى الله عليه و سلم: «نعيت 


إلى نفسى) .)01١‏ 
الإخلاص 


الإخلاص أخرج ابن جرير» عن بريدة- لا أعلمه إلا رفعه قال: «الصّ_مد: الذى لا جوف لله 0. 
3 ه". و العقيلى فى الضعفاء / /ا/1*. 
وابن أبى حاتم فى العلل /١‏ 141- 188. و الدار قطنى فى العلل 5/ -77١‏ 571 و البيهقى 1/ 715- 518. و ابن المنذره و ابن مردويه 
وابن أبى حاتم» كما فى الدر المنثور #/ .6٠٠‏ من طريق عكرمةٌ بن إبراهيم؛ عن عبد الملكك بن عمير» عن مصعب بن سعد. عن سعد 
مرفوعا. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ عكرمة بن إبراهيم: قال يحيى و أبو داود: ليبس بشىء. و قال النسائى: ضعيف. و قال العقيلى: فى 
حديثه اضطراب. انظر اللسان 75 .18١‏ ؟7- اختلف فى وقفه و رفعه: فقد رواه عبد الملكك بن عمير» و اختلفق عنه: أ- أسنده عكرمةٌ بن 
إبراهيم» عن عبد الملكك بن عمير» عن مصعب بن سعد, عن سعد مرفوعا. ب- و غيره يرويه عن عبد الملكك بن عمير» موقوفا على 
سعد. و هو الصوابء كما قال الدار قطنى. انظر العلل للدار قطنى 277١/5‏ و مسند البزار #/ ع#ع#- همع" و الأوسط للطبرانى / .١58‏ و 
للموقوف طرق أخرى: فقد رواه عاصم بن أبى النجود» و طلحةُ بن مصرفء و الثورى» و حماد بن زيدء و أبو عوانة» و قيس بن الربيع» 
و الأعمشء و سماك بن حربء و موسى الجهنى: عن مصعب بن سعد عن سعد موقوفا: رواه أبو يعلى فى مسنده. حديث رقم )/١©(‏ 
؟/ لاماعم. و البيهقى فى سننه 7/ .5١5‏ و الطبرى فى تفسيره 208/١7‏ و الدار قطنى فى العلل 5/ .":7١‏ و العقيلى "/ /ا/ا". )١(‏ سبق 
تخريجه. (؟) رواه أحمد فى المسند ١/117١5؟.‏ و الطبرى فى تفسيره 77١/١7‏ و البيهقى فى الدلائل .١181//7‏ و فى سنده: عطاء بن 
السائب و قد وهم فى رفع هذا الحديث. و الصواب أنه موقوف على ابن عباس: و هو فهمه من هذه السورة» كما رواه البخارى برقم 
(6989)» و النسائى فى كتاب التفسير حديث رقم (0781) ؟/ 80ه- 98ه. و حديث رقم (/0/07/7. و الطبرى فى تفسيره ؟١/‏ :77 أفاده 
الحافظ ابن حجر فى الفتح 8/ 2778 و انظر تفسير ابن كثير ©/ 881- 97ه. (") رواه الطبرى فى تفسيره /1١7‏ 97- “8617. الإتقان فى 
علوم القرآنء ج 7" ص: 088 


الفلق 


الفلق أخرج ابن جرير؛ عن أبى هريرة» عن النبى صلى الله عليه و سلّمء قال: «الفلق: جبٌ فى جهنم مغطى» .)١١‏ قال ابن كثير 07: 
غريب لا يصمح رفعه. و أخرج أحمدء و الترمذىّ- و صححه- و النسائيئ» عن عائشة: قالت: أخذ رسول الله صلى اللّه عليه و سلم 


بيدى» فأرانى القمر حين طلععء و قحتكال: «تعوّذى تحاللة من شي محلا الغغفاسق إذا وقب» 7 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الاللالالا صفحة 09؟ من الب 


- قال ابن كثير فى تفسيره 5/ :01١‏ لو 
هذا غريب جداء و الصحيح أنه موقوف على عبد الله بن بريدة)» | ه. قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ صالح بن حيان: ضعيف. انظر 
التهذيب ع/ ع8" 1م" و التقريب "88/١‏ ؟- عبيد الله بن سعيد, قائد الأعمش: ضعيفء انظر المجروحين /١‏ 27*94 و التاريخ الكبير 
/١/*‏ "اما و التهذيب 32/2 و التقريب /١‏ 9#ه. *- قد سبق أن ابن كثير أعله بالوقف. )١(‏ رواه الطبرى فى تفسيره 17/ #2لى عار 
قلت: سنده ضعيفء فيه: -١‏ مسعود بن موسى بن مشكان: مجهول. انظر اللسان 71//8. 1- نصر بن خزيمة الخراسانى: لم أهتد لمعرفته. 
و فى الجرح :57/١/6‏ نصر بن خزيمة الحضرمى الحمصى و لم يذكره يجرح أو تعديل. “- قال ابن كثير فى تفسيره ؟/ 017: 
«حديث مرفوعا منكرء إسناده غريب. و لا يصح رفعه) اه. (1) تفسير ابن كثير 6/ “/21. (7) رواه الترمذى فى سننه» حديث رقم (7088) 
ه/ ؟هع. و النسائى فى كتاب التفسير من سننه الكبرى» حديث رقم (0/87 7/ 277. و فى عمل اليوم و الليل» حديث رقم (0:*- 08:”) 
ص -77١‏ 21/7 و أحمد فى المسند 81/2 11١8 7١8‏ /71- 187. و الطيالسى فى مسنده» حديث رقم (88؟15١)‏ ص .7١8‏ و عبد بن 
حميد فى المنتخب من المسندء حديث رقم (1811) ص 579. و أبو يعلى فى مسنده؛ حديث رقم (:688) 810//1. و ابن السنى فى 
عمل اليوم و اليل حديث رقم (288) ص 59؟. و الطبرى فى تفسيره» ./8٠ -158 /١١‏ و الحاكم فى المستدرككث ؟/ .26١ -88٠‏ قلت: 
سنده حسنء فيه: الحارث بن عبد الرحمنء قال ابن أبى ذئب: قال ابن المدينى: مجهول. و قال أبو أحمد الحاكم: لا يعلم له راو غيره. 
و كذا قال غيره. و قال ابن سعد: كان قليل الحديث. و قال النسائى: ليس به بأس. و قال أحمد: لا أرى به بأسا. انظر التهذيب -١58/7‏ 
9» و الجرح و التعديل 6٠١٠/5/١‏ و التقريب 2167/١‏ و الكاشف .159/١‏ و تابعه عليه: المنذر بن أبى المنذر: مجهول. انظر 
التهذيب 705/٠١‏ و التقريب 8/7/؟. عند النسائى فى عمل اليوم و الليلة؛ و أحمد فى المسند 2/ 118- *58. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟. ص: 091 و أخرج ابن جرير» عن أبى هريرة» عن النبى صِلَى الله عليه و سلم: و مِنْ شَّرٌ غاسق إذا وَقَتِ "» قال: «النجم: 
الغاسق)» .)١١‏ قال ابن كثير «7): لا يصح رفعه. 


الناس 


الناس أخرج أبو يعلى» عن أنس.ء قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلّم: إن الشيطان واضع خرطومه على قلب ابن آدم, فإن ذكر 
الله خدس- أى؛ سكن-., و إن نسى التقم قلبه» فذلكك الوسواس الخئاس» «037. فهذا ما حضرنى من التفاسير المرفوعة المصرّح برفعهاء و 
صحيحها و حسنهاء ضعيفها و مرسلها و معضللهاء و لم أعوّل على الموضوع ات والأباطيل. 
)١ )‏ رواه الطبرى فى تفسيره ./69/١7‏ 
و أبو الشيخ فى العظمة. حديث رقم (847- 247) 17518/8. و الديلمى فى الفردوس», حديث رقم )078٠١(‏ 8/ 17. و ابن مردويه 
كما فى الدر المنثور 818/2. قلت: سنده ضعيف جداء فيه: -١‏ بكاء بن عبد الله بن يحيى» ابن أخى همام بن يحيى: قال أبو حاتم: 
ليس بالقوى. و قال مرهٌ: شيخ. انظر ميزان الاعتدال 7/ ١ع".‏ ؟- محمد بن عبد العزيز: متروكك. انظر الميزان */ 8لا*. *- قال ابن كثير 
فى تفسيره 5/ 277: «و هذا الحديث لا يصح رفعه إلى النبى صلَى الله عليه و سلم» اه. (؟) تفسير ابن كثير 6/ 27#. (*) رواه أبو يعلى 
فى مسندهء حديث رقم (7:1©) 1178/1- 4/؟. و أبو نعيم فى الحلية 8/ 188. و البيهقى فى شعب الإيمان /١‏ 8:7- 80. و ابن عدى 
فى الكامل "7 188- 1817. و ابن شاهين فى الترغيب فى فضائل الأعمال» حديث رقم (18) ص 184. و فى الترغيب فى الذكرء و ابن 
أب الدثيا فى مكابد الشنيطان» كمافى الدر المتترر 72 9 قلع سكذه فشيعيق» فيه ات زياد ين عبد الله التميرى: ضغيت. انظر 
التقريب .788/١‏ 17- عدى بن أبى عمارة: ضعيف. انظر مجمع الزوائد // 159. و اللسان 6/ ١8٠‏ 181. و انظر تفسير ابن كثير 5/ 0/ا 
وقال: غريب. و ضعَفه الحافظ فى الفتح 767/8 و فى الباب عن: ابن عباس قوله: رواه الطبرى 02/87/1١75‏ و الحاكم. و فى إسناده 
حكيم بن جبير: ضعيف جدا. انظر التهذيب /١‏ هع©- ©. و الضعفاء للعقيلى /١‏ 18: و الكامل 7/ 518- 114, و التقريب .197/١‏ و 
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رواه الطبرى 0787/١7‏ و ابن فارس فى الذكرء و فى إسناده: محمد بن حميد الرازى: ضعيف. انظر التقريب ؟/ 18#؛ و الكاشف "/ 
””. و انظر فتح البارى 8/ .١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 2288 و قد ورد من المرفوع فى التفسير ثلاث أحاديث طوال تركتها. 
أحدها: الحديث فى قصّهُ موسى مع الخضر. و فيه تفسير آيات الكهفء و هو فى صحيح البخارىٌ و غيره .0١١‏ الثانى: حديث الفتون 
١‏ طويل جدا فى نصف كرّاسء يتضمن شرح قصة موسىء و تفسير آيات كثيرة تتعلّق بهء و قد أخرجه النّسائئَ و غيره؛ لكن ننه 
الحفاظ؛ منهم المرّىّء و ابن كثير» على أنه موقوف من كلام ابن عباس و أن المرفوع منه قليل» صرّح بعزوه إلى النبى صلَّى الله عليه و 
سلم. قال ابن كثير «*): و كأنّ ابن عباس تلقّاه من الإسرائيليات. الثالث: حديث الصور «"» و هو أطول من ححدديث الفتون» يتضممن 
شرح حال ( )١‏ رواه البخارى فى 
صحيحه حديث رقم (78) .188/١‏ و حديث رقم (01/8 -١77/١1‏ 17/8. و حديث رقم (19737) 518-711//1. و حديث رقم (5721) 
/ معا؟. و حديث رقم (71518) 8/ 7*9 و حديث رقم (900- 1.ع") ع/ الع 7لا5. و حديث رقم (10/ا- 8ال/ا8- /اا/ا؟) // 
49-"(ع. و حديث رقم (/ا/ا8) 17/8 7ع. و حديث رقم (221/5) /1١‏ 080. و حديث رقم (187/4) 1/ 588. و مسلم فى 
صحيحه» حديث رقم (7780) -1١80 /١0‏ /1؟١‏ (شرح النووى). و الترمذى» حديث رقم (189) 8/ 7:9 #07 و النسائى فى الكبرى» 
حديث رقم (8888) //871- 79؟. و حديث رقم (11808) 8/ 817-588 و حديث رقم (/117:1) 71//2- 5894. و حديث رقم 
)١١1:4(‏ 090-5862 وحديث رقم (11:9) 2/ 41". و الطبرانى فى الأحاديث الطوالء حديث رقم (0؟) 10/ 188- 597. (5) 
رواه النسائى فى سننه الكبرى» حديث رقم .8٠8 -898 /# )1١878(‏ و أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم (72818) 8/ .19-1٠١‏ و الطبرى 
فى تفسيره 8/ 518 .6١17/‏ و ذكره ابن كثير فى تفسيره */ ١68‏ “181. قال ابن كثير فى تفسيره "/ 187: «و هو موقوف من كلام ابن 
عباس» و ليس فيه مرفوع إِلَّا قليل منه» و كأنه تلقاه ابن عباس- رضى الله عنهما- مما أبيح نقله من الإسرائيليات» عن كعب الأحبار, أو 
غيرة و الله أعلم. و سمعت شيخنا الحافظ أبا الحجاج المزى يقول ذلكك أيضا! اه. و انظر مختصر إتحاف السادة المهرة 8/ 89٠‏ 07, 
و مجمع الزوائد 7/ 59. () تفسير ابن كثير / 187. (©) رواه الطبرانى فى المعجم الكبير» حديث رقم (8) -١88 /١0‏ /77. و أبو 
الشيخ فى العظمة. حديث رقم (588- /841- 88") 78 874-4871 و الطبرى فى تفسيره مطولا و مختصرا 011١-1١٠١ /١!‏ و 758/ 0٠لاو‏ 
اع لعو مسر عد رس و عمد حك #٠‏ 861 (دار المعرفة). و البيهقى فى البعث و النشور (ق .)١/17١‏ الإتقان فى علوم 
القرآنء ج؟» ص: 288 القيامة» و تفسير آيات كثيرة من سور شتى فى ذلكك. و قد أخرجه ابن جريره و البيهقيّ فى البعثء و أبو يعلى 
و مداره على إسماعيل بن رافع قاضى المدينة» و قد تكلم فيه بسببه. و فى بعض سياقه نكارة؛ و قيل: إنه جمعه من طر أو أماكن 
متفرقة» و ساقه سياقا واحدا. و قد يصرّح ابن تيمية 0١١‏ فيما تقدّم و غيره: بأن النبى صلى الله عليه و سلم ين لأصحابه تفسير جميع 
القرآن أو غالبه - .قلت: سنده 
ضعيفء فيه: -١‏ إسماعيل بن رافع: ضعيف. -١‏ اضطراب فى سنده: ففى بعضه: عن محمد بن كعبء عن رجلء عن أبى هريرة. و فى 
بعضه عن محمد بن يزيد» عن أبى هريرة بدون ذكر محمد بن كعب. و فى بعضه لا توجد الواسطة بين محمد بن أبى زياد و القرظى؛ 
ولا بينه و بين أبى هريرة. و فيه غير ذلكك. و انظر فتح البارى مع" وع"م,. 7 قال ابن كثير: فى بعض سياقاته نكارة و اختلاف. 
انظر البداية و النهاية /١‏ /ا5؛ و تفسير ابن كثير 7/ 2159 و النهاية فى الفتن و الملاحم /١‏ *77- 775. و قال أيضا فى النهاية /١‏ 1777- 
؟؟؟: بأن للحديث طرقا متعددة. و مدار الجميع على إسماعيل بن رافع» قاص أهل المدينة» و قد تكلم فيه بسببه- فى بعض سياقاته 
نكارهُ و اختلافء و قد ينت طرقه فى جزء مفرد. قلت: و إسماعيل بن رافع المدنى ليس من الوضاعينء و كأنه جمع هذا الحديث من 
طرق و أماكن متفرقةٌ» فجمعه و ساقه سياقةٌ واحدة» فكان يقص به على أهل المدينة. و قد حضره جماعة من أعيان الناس فى عصره؛ و 
رواه عنه جماعة من الكبار» كأبى عاصم النبيل» و الوليد بن مسلم» و مكى بن إبراهيم» و محمد بن شعيب بن شابور» و عبدة بن 


سليمان و غيرهم. و اختلف عليه فيه: أ- فتارة يقول: عن محمد بن زياد» عن محمد بن كعبء عن رجلء عن أبى هريرة. ب- و تارة 
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يسقط الرجل. ج- و قد رواه إسحاق بن راهويه؛ عن عبدة بن سليمان» عن إسماعيل بن رافع» عن محمد بن يزيد بن أبى زياد» عن 
رجل من الأنصارء عن محمد بن كعب. عن رجل من الأنصارء عن أبى هريرة» عن النبى صلَى الله عليه و سلّم. د- و منهم من أسقط 
الرجل الأول. قال شيخنا الحافظ المزى: و هذا أقرب. قال: و قد رواه عن إسماعيل بن رافع الوليد بن مسلم, و له عليه مصنفه بين 
كزاهنو بين الأحاديك السسيحة, وقال الحافظ أبراموسي المد سن بعك إبراده له عمايةة و هذا و إن كان افيه تكارف توفي إسفادة هن 
تكلم فيه فعامة ما يروى مفرّقا فى أسانيد ثابتة» ثم تكلم على غريبه) اه. و انظر الدر المنشور 8/ 878- 867. (1) مقدمة فى أصول 
التفسير ص 18 بتحقيقناء و انظر تفسير البغوى "/ 0/٠‏ و روح المعانى .18١ /١5‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 07١‏ و يؤيد هذا: ما 
أخرجه أحمدء و ابن ماجة» عن عمره أنه قال: من آخر ما نزل آي الرّباء و إن كان رسول الله صلى الله عليه و سلّم قبض قبل أن 
يفسرها .01١‏ دل فحوى الكلام على أنه كان يفتّرر لهم كل ما نزل» و أنه إنما لم يفسر هذه الآيهُ لسرعة موته بعد نزولهاء و إِلَا لم يكن 
للتخصيص بها وجه. و أما ما أخرجه البزّار عن عائشة» قالت: ما كان رسول الله صِلى الله عليه و سلّم يفسشر شيئا من القرآن إِلَا آيا بعد 
علمه إياهنٌ من جبريل .)7١‏ فهو حديث منكر كما قاله ابن كثير؛ و أوّلهِ ابن جرير و غيره على أنها إشارات إلى آيات مشكلات 
أشكلن عليه فسأل الله علمهنّ فأنزله إليه على لسان جبريل. و قد منّ الله تعالى بإتمام هذا الكتاب البديع المثال؛ المنيع المنال» الفائق 
بحسن نظامه على عقود اللآل الجامع لفوائد و محاسن لم تجتمع فى كتاب قبله فى العصور الحْوّال. أسّرست فيه قواعد معينة على فهم 
الكتاب المنزل» و يبنت فيه مصاعد يرتقى فيها للإشراف على مقاصده و يتوصّلء و أركزت فيه مراصد تفتح من كنوزه كلّ باب مقفل. 
فيه لباب العقول» و عباب المنقول» و صواب كل قول مقبول. متحضت فيه كتب العلم على تنؤعهاء و أخذت زبدها و درّهاء و مررت 
على رياض التفاسير على كثرة عددها و اقتطفت ثمرها و زهرهاء و غصت بحار فنون القرآن فاستخرجت جواهرها و دررهاء و بقرت 
عن معادن كنوز فخلّصت سبائكهاء و سبكت فقرها. فلهذا تحصّل فيه من البدائع ما تبت عنده الأعناق بتاء و تجممع فى كل نوع منه ما 
تفرّق فى مؤْلّفات شتى, على أنى لا أبيعه بشرط البراءة من كل عيبء و لا أدّعى أنه جمع سلامة» كيف و البشر محل النقص بلا ريب» 
يوان دك اها ١‏ والجسمححححتي | المسصميو ةا ولجنا لامتكا فق 
) )ووه انق ماخةق سن عدي 
رقم (7117) و أحمد فى المسند .2١ -59 -”# /١‏ و سنده ضعيفء فيه: سعيد بن المسيب» لم يسمع من عمر بن الخطاب. انظر جامع 
التحصيل ص 188- 188. (؟) رواه البزار فى مسندهء حديث رقم (5188) "/ 4" (كشف الأستار). و أبو يعلى فى مسنده» حديث رقم 
(5818) 7/8. قلت: فيه راو مبهم عند أبى يعلى؛ و سماه حفص - أظنه ابن عبد اللّه- عند البزار. قال الهيثمى فى مجمع الزوائد 2/ 
08: «رواه أبو يعلى و البزار بنحوه؛ و فيه راو لم يتحرر اسمه عند واحد منهماء و بقية رجاله رجال الصحيح. أما البزار فقال: حفص- 
أظنه ابن عبد الله عن هشام بن عروة. و قال أبو يعلى: «عن فلان بن محمد بن خالد, عن هشام» اه. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 
ص: 0/١‏ الحسدء و غلب عليهم اللؤم حتى جرى منهم مجرى الدم من الجسد. و إذا أراد الله نشر فضيلةُ طويت أتاح لها لسان حسود 
لو لا اشتعال النار فيما جاورت ما كان يعرف طيب عرف العود قوم غلب عليهم الجهل و طمّهم؛ و أعماهم حبّ الرئاسة و أصمّهم, قد 
نكبوا عن علم الشريعة و نسوه. و أكبوا على علم الفلاسفة و تدارسوه؛ يريد الإنسان منهم أن يتقدّمء و يأبى الله إلا أن يزيده تأخيراء و 
يبغى العزّ و لا علم عنده فلا يجد له وليا ولا نصيرا. أتمشى القوافى تحت غير لوائنا و نحن على أقوالها أمراء و مع ذلكك فلا ترى إلا 
أنوفا مشمّرة» و قلوبا عن الحق مستكبرة» و أقوالا- تصدر عنهم مزورة؛ كلما هديتهم إلى الحق كان أَصِمٌ و أعمى لهم, كأنّ اللّه لم 
يوكل بهم حافظين يضبطون أقوالهم و أعمالهم, فالعالم بينهم مرجوم يتلاعب به الجهال و الصبيان» و الكامل عندهم مذموم داخل فى 
كفة النقصان. و أيم الله إِنّ هذا لهو الزمان الذى يلزم فيه السكوت و المصير حلسا من أحلاس البيوتء و رد العلم إلى العملء لو لا ما 
ورد فى صحيح الأخبار: «من علم علما فكتمه ألجمه الله بلجام من نار» .)1١‏ و لله در القائل: ادأب على جمع الفضائل جاهدا و أدم لها 
تعجب القريحة و الجسد و أقصد بها وجه الإله و نفع من بلغته ممن جد فيها و اجتهد و اتركك كلام الحاسدين و بغيهم هملا فبعد 
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الموت ينقطع الحسد و أنا أضرع إلى الله جل جلاله. و عر سلطانه» كما منّ بإتمام هذا الكتاب أن يتم النعمة بقبوله» و أن يجعلنا من 
السابقين الأولين من أتباع رسوله و أنَا يخيب أملنا فهو الجواد الذى لا يختب من أمّله و لا يخذل من انقطع عمّن سواه و أمّله. و صلى 
الأسه على من لا نبى بعده. سيدنا محمد و آله و صحبه و سلم؛ كلما ذكره الذاكرون» و غفل عن ذكره الغافلون. 
)١ )‏ رواه أبو داود فى سنئنه» حديث 
رقم (288”) 01/8 و الترمذىء حديث رقم (1888) 8/ 194. و ابن ماجهُ فى سئنهء حديث رقم (781): و أحمد فى المسند ؟/ «8؟- 
.ل عع مرو" ووع- ووع- 8 .١‏ و الطيالسى فى مسنده؛ حديث رقم (ع87؟) ص "٠‏ و ابن حبان فى صحيحه. حديث رقم 
.147/١ )90(‏ و الطبرانى فى المعجم الصغير -2٠ /١‏ 187-11. و الحاكم فى المستدركث .٠١١/١‏ و البغوى فى شرح السنة: حديث 
رقم (:018 01/1". و سنده صحيح. الإتقان فى علوم القرآن ج 1 ص: ؟/اه 


خاتمة التحقيق ختم لنا الله بالحسنى 


خاتمة التحقيق ختم لنا الله بالحسنى يقول العبد الفقير إلى عفو مولاه و رحمته و مغفرته و شكره: أبو عبد الرحمنء فوّاز أحمد زمرلى: 
انتهيت من تحقيق هذا الكتاب الماتع صباح يوم الثلاثاء الموافق فى ١8‏ شعبان المعظم لسنه ١117‏ هجرية. و لقد استغرق معى هذا 
العمل ما يزيد على السنتين» و لقد كان الأخ فاروق حسن التركك خير معين لى على إخراجه بهذا التحقيق فجزاه الله خيرا. فنسأل الله 
العلى القدير أن يتقدّلى منا أعمالنا و أن يسدّد خطاناء و يهدينا صراطه المستقيم. و أن يجعل أعمالنا خالصة لوجهه الكريم. إنه نعم 
المجيب. و الحمد لله الذى بنعمته تتم الصالحات و كتب أبو عبد الرحمن فوّاز أحمد زمرلى 18 شعبان ١6117‏ هجرية الإتقان فى علوم 


القرآن» اج" ص: إرذذه 
الفهارس 
١‏ - فهرس الأحاديث الشريفة 


-١‏ فهرس الأحاديث الشريفة أول الحديث رقم الجزء/ الصفحة حرف الألف- ائتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنكر 7/ 540- آخر 
سورة البقرة -١59 /١‏ آدم (من أول الأثبياء؟) 7 184- آدمء طوال جعد ؟/ 79- آمنوا ببعض و كفروا ببعض -217/١‏ آمين- ثلاث 
مرات /١‏ 6د آيث آية /١‏ 888- آيتان هما قرآن و هما شفيان 898/1 آية العز وَ قل الْحَمْدُ لل الى لَمْ يَتَحِذْ ولد ١‏ و/ 
0" آيه الكرسى أعطيها نبيكم من كنز تحت العرش -18١ /١‏ آي الكرسى ربع القرآن ؟/ 87" آيه الكرسى سيدة آى القرآن /١‏ 
1 أبشر بنورين قد أوتيتهما /١‏ 187- أتانى جبريل فأمرنى أن أضع هذه 16١‏ أتانى جبريل فقال: إِنْ ربكك يقول لكك /١‏ 817ه- 
أتانى ربى فقال: فيم يختصم الملا الأعلى -١189 /١‏ أ تدرون ما أخبارها؟ 7/ 87ه- أ تدرى ما و فى؟ /١‏ 268- أتيت النبى صلَى الله 
عليه و سلّم- فقلت: يا رسول الله ألا أقاتل /١‏ /ا- أحب الأعمال إلى اللّه الحال المرتحل /١‏ 8"- احتكار الطعام بمكة إلحاد /١‏ 
7ه أحسن الناس قراءة من إذا قرأ -90٠0 /١‏ أحفظ عورتكك إِلَا من زوجتكك 548/١‏ الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 7 ص: 01/6 - 
أحلت لى ساعة من نهار -١57 /١‏ أخبرنى بهن جبريل آنفا -1١7 /١‏ أخبروها أنها لا تدخلها و هى عجوز ؟/ -80٠‏ اختتن إبراهيم بعد 
عشرين و مائة سنةُ بالقدوم 1941/7- أخذ رسول الله صلى الله عليه و سلّم- بيدى فأرانى القمر ؟/ 288- أخخذ من ظهره كما يؤخذ 
بالمشط من الرأس 65879 أخير سورة من القرآن ؟/ #©* إذا أحب الله عبذا نادى جبريل 817877 إذا استصعبت الدابة أو كانث 
شموسا 1/ 98"- إذا التقى المسلمان بسيفهما /١‏ 28- إذا تكلم اللّه بالوحى أخذت السماء -١1282 /١‏ إذا تكلم الله بالوحى سمع أهل 
السموات -١88 /١‏ إذا جاء نَضْرٌ الل وَ المح ربع القرآن ؟/ 88" إذا حدثكم أهل الكتاب /١‏ 878- إذا خلوت وحدى سمعت نداء /١‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحة ٠ب؟‏ من 7/1ب 


4- إذا دخل أهل الجنةُ الجن و أهل النار النار ؟/ *87- إذا رأيت الذين يتبعون ما تشابه /١‏ 90ه- إذا رأيتم الرجل يعتاد المسجد /١‏ 
١ه‏ إذا زُلْرأتِ تعدل بنصف القرآن /١‏ هع*- 880- إذا زنا الشيخ و الشيخة /١‏ 687 إذا سألتم الله فاسألوه الفردوس 5/ 877 إذا 
عملت سيئةُ فأتبعها حسنة تمحها 2094/7 إذا قرأت السورة فأنفذها "88/١‏ إذا قرأتم الحمد فاقرءوا بسم الله الرحمن الرحيم /١‏ 
788-18 إذا قضى الله الأمر فى السماء ؟/ ع7ه- إذا كان يوم القيامة قيل: أين أبناء الستين 7/ 18ه- إذا كان يوم القيامة يدفع إلى 
كل مسلم /١‏ 88"- إذا وجدتم الساحر فاقتلوه ؟/ 872- إذا وضعت جنبكك على القرآن ؟/ -"4١‏ ارتفاعها كما بين السماء و الأرض 
؟/ 259- أرض بيضاء كأنها فضِة ؟/ 10ه- أسجع كسجع الكهان 188/7 الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: لاه - اسق يا زبير /١‏ 
-1١‏ أسمع صلاصلء ثم أسكت عند ذلكك -188/١‏ أشاروا على النبى صلى الله عليه و سلّم ألا يخرج من المدينة ؟/ 417- اشتكى 
النبى صلَى الله عليه و سلم- فلم يقم ليلة أو ليلتين الات أعيدق الرويا بالأستضان 11د أصبدق الرؤيا ما كاو انيار اناه 
أطت السماء و حق لها أن تئط ؟/ 78ه- أعربوا القرآن -77٠ /١‏ أعطيت أمتى شيئا لم يعطه أحد -١87 /١‏ أعطيت خواتيم سورة البقرة 
من كنز -١80 /١‏ أعطيت فاتحة الكتاب و خواتيم سورة البقرة /١‏ 188- أعطيت مكان التوراهٌ السبع الطوال -777-7١8 /١‏ أعطيت 
هذه الآيات من آخر سورة البقرة -١9 /١‏ أعطى يوسف شطر الحسن 5 97 أعظم آيه فى كتاب الله 017" أعظم سورةُ فى 
القرآن 758/7- أفرضكم زيد #/ دقع أفضل غبادة أمى قراءة القران و عم أفضل. القرآن الحود لله وكا العالية #ر بعس 
أفضل القرآن سورة البقرة 7/ 89- أفلحت نفس زكاها الله 7/ -88١‏ أقبلت يهود النبى صَلَى الله عليه و سلم- فقالوا: أخبرنا عن الرعد 
؟/ ١٠8-١١ه-‏ اقتدوا باللذين من بعدى 109/7 اقرأ آيهُ الكرسى فإنه يحفظكك /١‏ 9- اقرأ السورة على وجهها "88/١‏ اقرأ 
القرا توعد ع داقر الترآاى سير جرع جاتر فل شواللة آض دو اللعوديين ؟/ 9ع" اقرأ قل يا أَبّهَا الْكافْرونَ ثم نم على 
خاتمتها ؟/ 860- أقرأنى جبريل على حرف /١‏ 17- أقرأنى رسول الله صلَى الله عليه و سلم- سورة فى الثلا-ثين /١‏ 78- أقرأنيها 
المن الصدقات للفقراء و المساكين "١0/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 27# - أقرأه فنظرت إلى ميكائيل -١07/١‏ اقرأه فى 
جمعة /١‏ 78" اقرأه فى سبع و لا تزد على ذلكك /١‏ 778 اقرأه فى شهر /١‏ 7594- اقرأه فى عشر /١‏ "7" اقرءوا الزهراوين -177/١‏ 
اقرءوا القرآن بالحزن "8٠ /١‏ اقرءوا القرآن بلحون العرب "81١-7949 /١‏ اقرءوا القرآن فإنه يأتى /١‏ 8#" اقرءوا هاتين الآبتين /١‏ 
- أكل رسول الله صِلى الله عليه و سلّم- و أبو بكر و عمر رطبا ؟/ 88# اللهم اجعلها رياحا ولا تجعلها ريحا /١‏ 1/6ذ- اللهم 
أصلح لى دينى الذى هو عصمة أمرى 118/7- اللهم أمرت بالدعاء و تكفلت بالإجابة /١‏ #"- اللهم باركك فيه و انشر منه ؟/ /ا8ع- 
اللهم علمه التأويل ؟/ هه- /ا6- اللهم فالق الإصباح و جاعل الليل سكنا /١‏ 788- اللهم فقه فى الدين و علمه التأويل 201/١‏ و /١‏ 
ومعع- امع أنهاكم التّكاتد: عن الطاعة /١‏ عه الألواح الع أنولت على موسى كانت من سدر الجة 69178 1 لبس وقول الله فى 
سِدّر مَخْضْوة 88/18- أما إن اسث القردة ليست بحسنة +1 "اد أما إنه-ضدفك و هو كذون 7/8 أما سمعت الآبة التى أنزلت 
فى الصيف -٠١١/١‏ أما سمعت الآيةُ التى نزلت فى الصيف /١‏ 584- أمان لأمتى من الغرق 7/ 40"- أما يستطيع أحدكم أن يقراً: 
لهاك التَكاثك "/ وع"- أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا -2197//١‏ إمساكك بمعروف أو تسريح بإحسان 7/7 687- أملى على رسول 
الله- صِلَى اللّه عليه و سلّم- هذه الآآية ؟/191- أما من فى السموات فالملائكة ؟/ 680 الإتقان فى علوم القرآن» ج؟؛ ص: //ا0 - أم 
القرآن هى السبع المثانى 8179/7 الأمن و الصحةٌ ؟/ 8ه الإناب إلى دار الخلود 7/ 597 أن تشهد على كل عبد أو أمهُ بما عمل /١‏ 
"8ه أن تعبد الله كأنكك تراه /١‏ 2/- إن جازاه ؟/ 589- أن جعلكم من أهله ؟/ 200- أنزلت التوراةٌ لست مضين من رمضان /١‏ 
- أنزلت على آنفا سورة -788-١170/١‏ أنزلت على سورة الإنعام جمله واحدة -١1562 /١‏ أنزلت عليكك كتابا لا يغسله الماء ؟/ 
"١‏ أنزلت على الليلة آيات لم ير مثلهن -٠٠١ /١‏ أنزلت هذه السورة: إذا جاءَ نَضِرٌ الله وَ الْمَنْحُ ١‏ أنزل على آنفا سورةٌ /١‏ 
-٠١ ©‏ أنزل القرآن بالتفخيم -١71 -١70 /١‏ أنزل القرآن على أربعة أحرف 87/١‏ و 7/ 687- أنزل القرآن على سبعة أحرف: 


عليما حكيما -١7/8 /١‏ أنزل القرآن فى ثلاثة أمكنة /١‏ 0ه- أنزل اللّه علي أمانين لأمتى 7/ 8949 أنزل الله مائة و أربع كتب 7/7 ١1؟1-‏ 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة ١؟؟‏ من 7/1؟ 


0ك إن سوك أن تطوق بهما طوقا من ثار 75 1ك اتطلقوا بنا تزور الشهيدة /١‏ :هات إن كان فيه ما تقول فقد اغمعة #ر #عف إن 
مت مت شهيدا 7/ ١ع"-‏ إن آثاركم تكتب -/8/١‏ إن أبيَ بن خلف جاء بعظم ففتّه ؟/ 18- إِنَ أحق ما أخذتم عليه أجرا كتاب الله 
/١‏ :0 إن أخا لكم قد مات فصلوا عليه /١‏ إن أفضلكم من تعلم القرآن و علمه ؟١/‏ #6- إِنّ أفواهكم طرق للقرآن كرست 
إن أول ما خلق اللّه القلم و الحوت ؟/ 87ه- إِنَّ أول ما نزل سورة من المفصل ٠٠١ ١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 217/8 - إن 
بلالا أتى النبى- صِلَّى الله عليه و سلّم- يؤذنه لصلاة الصبح /١‏ 78 إِنّ البيت الذى تقرأ فيه البقرة 7؟/ 97"- إِنّ البيت الذى يقرأ فيه 
القرآن يكثر خيره 7/ 89" إِنّ ثقيفا قالوا للنبى صلَى الله عليه و سلم ١١ /١‏ إِنّ جبريل أتانى فقال: إن عفريتا ؟/ 88 إِنَّ جبريل 
قال: يا محمدء اقرأ القرآن -١178 /١‏ إن جبريل لقن رسول الله- صِلَى الله عليه و سلّم- عند خاتمة البقرة /١‏ /ا8*- إِنّ جبريل نزل 
بذلكك على النبى صِلَى الله عليه و سلّم- و هو فى الصلاة /١‏ 170- إِنَّ جبريل و ميكائيل أتيانى /١‏ 178- إِنَّ الدعاء هو العبادة ؟/ 
إن الذى ليس فى جوفه شىء من القرآن /١‏ 5"- إن الذين قتلوا من الصحابةٌ كان يقال لهم القراء -١50 /١‏ إن ربكم أنذركم 
ثلاثا: الدخان 7/ ١8ه-‏ إن ربى أرسل إلى أن أقرأ القرآن على حرف -١5١1 /١‏ 1078- إن رجلا شكا إلى النبى- صلَى الله عليه و سلّم- 
وجع حلقه 91/7"- إن رحمتى غلبت غضبى 278/١‏ إن رسول الله صلى الله عليه و سلّم أقرأنى بعد هذا آيتين 114-١18 /١‏ إن 
رسول الله صلَى اللّه عليه و سلّم ذكر العبد الكافر إذا قبضت روحه ؟/ 698 إِنّ رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم لما دنا ولادها أمر أم 
سلمة 7/ 890- إن رسول الله- صلَى الله عليه و سلّم- لما هاجر إلى المدينة -١1194 /١‏ إن روح القدس نفث فى روعى -١188/١‏ إن 
السرى الذى قال الله لمريم 7/ 87- إن سورة فى القرآن ثلاثين آيهُ شفعت لصاحبها - إن الشيطان واضع خرطومه على قلب 
ابن آدم 81//7ه- إن الشيطان يخرج من البيت 8/ 8ع" إِنْ العبد إذا أذنب ذنبا كانث نكتةٌ سوداء ؟/ /001- إِنّ العشر: عشر الأضحى 
7- إن عيسى ربعة أحمر 999/97 - إن فى أمتى قوما بقرءون القرآن و ينثروثه نثر الدقل 8/2/9 إن فى الجنة شجرة بسير 
الراكب /١‏ 58ه- إن القبر الذى جلست عنده قبر أمى -١157/١‏ إن القرآن أنزل على سبعة أحرف 177/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» 
ج/ء ص: 014 - إن القرآن شافع مشفع 7/ 7ع”- إن القرآن كله صواب ما لم تجعل -١77/١‏ إن القرآن لم ينزل ليكذّبٍ بعضه بعضا 
١‏ 2ه إن القرآن نزل على خمسة أوجه ؟7717/7- إن الكافر يضرب ضربةٌ بين عينيه 7/ -68١‏ إنكك تموت بالربوة 7/ 878- إن 
الكريم ابن الكريم 141١5‏ إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر /١‏ 210- إنكم لا ترجعون إلى الله بشىء أفضل عع إن 
الكنز الذى ذكر الله فى كتابه لوح من ذهب 878/١‏ إِنّ الله أخذ الميثاق من ظهر آدم بنعمان ؟/ 698- إن الله أعطانى فيما من به 
على -١894 /١‏ إن الله أمرنى أن أقرأ عليكك القرآن /١‏ 68# إِنّْ الله جعل الحق على لسان عمر و قلبه -١89//1‏ إن الله خلق لوحا 
محفوظا من درةٌ بيضاء ؟/ 09ه- إِنّ الله قد أحسن عليكم الثناء فى الطهور 20/1 إِنّ الله كتب كتابا قبل أن يخلق السموات ؟/ 
07 إِنّ لله ليسمع قراءة: لَمْ يكن الَِّينَ كمَرُوا ع6 إن الله مهد لكك شهادة 18٠/١‏ إن الله يأمركك أن تعفو غعمن ظلمكك 7/ 
64 إِنّ الله يقول: أنا أنزل المال لإقام الصلاءُ /١‏ 68 إن لكل شىء سناما ؟/ -"8١ -88٠‏ إِنّ لكل شىء قلباء و قلب القرآن يس 
؟/ 0" إِنَ لكل شىء لباباء و لباب القرآن الخواتيم ؟/ 888- إنما حرم أكلها 7/ 88- إنما سماهم الأبرار لأنهم بروا الآباء ؟/ /81ه- 
إنما سمى البيت العتيق ؟/ 877- إنما نحن و بنو المطلب شىء واحد 7/ -١١5‏ إِنَّ المغضوب عليهم هم اليهود ؟/ //ا8- إِنَّ ملكا موكل 
بالسحاب يلم القاصية 7 ١ه‏ إِنّ من عباد الله ناسا يغبطهم الأنبياء 1/ 8١ه-‏ إِنْ المؤمنين و أولا-دهم فى الجنة /١‏ 06 الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟» ص: 880 - إِنّ النبى- صِلَى الله عليه و سلم- أوصى رجلا إذا أتى مضجعه ؟/ 78١‏ إن النبى- صِلَى اللّه عليه و 
سلم- دعا فاطمة و عليا 7/ 80# إِنَّ النبى- صلَّى الله عليه و سلّم- رأى بنى أمية على قبره /١‏ 68 إِنّ النبى- صلَى الله عليه و سلم- 
قام بآيهُ يردّدها 764/١‏ إِنّ النبى- صلَى الله عليه و سلّم- قرأ فى المغرب بالطور 7/ 180 إِنَّ النبى- صلَى الله عليه و سلّم- قرأ 
متكئين على رفارف /١‏ 187- إن النبى- صلَى الله عليه و سلّم- قرأ: وَ إذا سَألَك عِبادى عَنّى /١‏ #8" إِنّ النبى- صلَى الله عليه و 
سلّم- كان إذا جاء جبريل /١‏ 188- إِنّ النبى- صِلى الله عليه و سلّم- كان إذا قرأ: سَِيّح اسم تكااناغل اودر اد ضلى 
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الله عليه و سلّم- كان إذا قرأ قُلَ أَعُودُ برَبٌ النّاسِ /١‏ ع8 إن النبى- صل الله عليه و سلّم- كان يصلى نحو ببث المقدس /١‏ عه 
إن النبى- صلى الله عليه و سلم- كان يقرأ /١‏ 77- ه78 188 إِنَ النبى- صلَى الله عليه و سلم- كان يقرأ المسبحات كل ليله ؟/ 
8" إِنّ النبى- صلَى الله عليه و سلّم- كان يكره الرقى إلا بالمعوذات 7/ 948 إِنَّ النبى- صلَى الله عليه و سلم- الموصوف فى 
التوراة ببعض صفته فى القرآن -١8 /١‏ إنها المنجية و المجادلة -7١7 /١‏ إنها من كنز الرحمن تحت العرش -١18١0 /١‏ إنها نزلت من 
كنز تحت العرش /١‏ 154- إنها نزلت و النبى صَلَّى الله عليه و سلّم- فى سفر -48/١‏ إنها نزلت و هو فى الركعة الأخيرة -٠٠١ /١‏ إنها 
نعتت قراءة النبى صلَى الله عليه و سلّم قراءة مفسرةٌ /١‏ #1- إنها مما نسخ فالهوا عنها /١‏ 8*- إِنّ هذا القرآن سبب ؟/ هع"- إِنّ هذا 
القرآن ليس منه حرف إلا له حد 7/ 589 إن هذا القرآن نزل بحزن و كآبة /١‏ مع إنه- صلى الله عليه و سلم- قرأ :فوح وَ رَيْحَانَ 
187/١‏ إنه- صِلَى الله عليه و سلّم - قرأ : قلا تَعلَمُ نَفْسٌ /١‏ 187- إنه- صِلَى الله عليه و سلّم- قرأ :اكقيداء كو رفوك وق الشيكر /١‏ 
87" إنه- صلَى الله عليه و سلّم- كان إذا آوى إلى فراشه /١‏ 7؟١7-‏ إنه قد آذن لكنّ أن تخرجن لحاجتكن /١‏ 49- إنه قد أنزل فيكك 
و فى صاحبتكك قرآن 1١/١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج؟. ص: 88١‏ - إنه قرأ على الجن -717/١‏ إنه قرأها عليهم حين أنزلت /١‏ 
- إنه قرأها فى الصبح -5١8/١‏ إنه كان يقرأ بهما فى صلاه الجمعة -118/١‏ إنه كان يقرؤها مع قى فى العيد 1١18/١‏ إنه كان 
يقرؤها فى الخطبه -7١17/١‏ إنه كان يقرؤهما فى صبح الجمعة -1١7/١‏ إنه ليس الذى تعنون أ لم تسمعوا ما قال العبد الصالح ؟/ 
١‏ إنهما لا يبكيان على كافر ؟/ 867 إنهم تومتو الدع #/ا/ذوعك إنهن مع العفاق الأول 1ك أن لا تجوروا أنَا ككولوا #/ اازعات 
إنى إذا خلوت وحدى سمعت نداء -١١8/١‏ أن يطاع فلا يعصىء و يذكر فلا ينسى ؟/ 6817- أن ينظر فى كتابه فيتجاوز عنه 7/ /0ه- 
إنى قارئ عليكم سورة /١‏ 69"- إنى لأعلم كلمة لا يقولها مكروب 8917/1- إنى نسيت أفضل المسبحات /١‏ 78 أنى لا أحل إِلَّا ما 
أحل الله 188/5- أهل الدنيا فى غفلة 7/ 7ه- أهل فارس /١‏ 649- أهل القرآن هم أهل الله ؟/ -”١‏ أوتيت جوامع الكلم ؟/ 0لا- 
أوحى إلىّ: أن مع العسر يسرا /١‏ ١/1ه-‏ أولئكك أصحاب الأعراف ؟/ 98 ا 00 
0- أول ما خلق الله القلم و الحوت -814/١‏ أول ما نزل جبريل على النبى صلَّى الله عليه و سلّم- قال: يا محمد استعذ 1١١9/١‏ 
أل ماترل من القرآن بمكة: اقوراً 1171 أول من نغط بالقلى 08+17 ] ل أخيرتهم أنهم كان يسموة بالأنياء 67ه- آل الخبر كك 
بأفضل ما تعوّذ به المتعوذون ؟١/‏ 68" الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 887 - أ لا أخبركم بسورة ملء عظمتها ما بين السماء و 
الأرض ١58/١‏ أ لا أخبركم لم سكّى الله إبراهيم خليلا ؟/ 267 أ لا أدلكم على كلمة تنجيكم من الإشراكك باللّه /١‏ /اعم- أ لا 
أعلمك دعاء تدعو به لو كان عليك من الدين ؟/ 7915- أ لا أعلمكك سورا ما أنزل فى التوراة /١‏ 758- ألا إن كلكم مناج لربه /١‏ 
"٠#‏ ألا إنى أوتيت القرآن و مثله معه ؟/ ”© ألا و إن القوهٌ الرمى ؟/ 849 ألا لا وصية لوارث /١‏ 07*- أ لا يستطيع أحدكم أن 
يقرأ ألف آي ؟/ هع" أنَا الشقاوة و السعادة 7/ ١1ه-‏ أ يحب أحدكم إذا رجع إلى أهله /١‏ 7ع"- أى عم قل: لا إله إِلَا اللّه أحاجح 
لكك بها -177/١‏ أيكم أحسن عقلات و أحسنكم عقلا أورعكم 08/7ه- أين السائل عن العمرة؟ /١‏ 88- أيها الناس انصرفوا فقد 
عصمنى الله /١‏ 417 حرف الباء- باسمكك اللهم وضعت جنبى 7/ 417- بأى شىء تفتح القرآن إذا افتتحت الصلاة /١‏ 188- بئسما 
لأحدكم أن يقول: نسيت آيهُ /١‏ هع"- بعثت بجوامع الكلم ؟/ 0/- //ا- بعث رسول الله- صلَى الله عليه و سلّم- خيلا /١‏ 89- بعث 
الله نوحا لأربعين سنة 7/ 189- بعثنى رسول الله صلَى الله عليه و سلّم إلى نجران ؟/ 87- البقرهُ سنام القرآن و ذروته -١88/١‏ بل 
هو رجل ولد له عشرةٌ ؟/ *”7ه- بلى ؟/ 88- بلى /١‏ 210- بها ختمت 1917//7- البيت الذى يقرأ فيه القرآن يتراءى /١‏ ع”*- بينا أنا 
أمشى سمعت صوتا من السماء ٠١8/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 887 - بينا رسول الله صلى الله عليه و سلّم بين أظهرنا /١‏ 
- بينا رسول اللّه- صلَى الله عليه و سلّم- ذات يوم بين أظهرنا /١‏ 188- البينة» أو حدّ فى ظهركك -17١/١‏ بينما رسول الله صلى 
الله عليه و سلم- بقباء فى صلاهُ الصبح /١‏ 98- بينما نحن مع النبى- صلَى الله عليه و سلم- فى غار بمنى /١‏ 9 حرف التاء- تبدل فى 
ساعة مائةُ مره 7/ 889- تبكى السماء من عبد أصح الله جسمه ؟/ 007- تبيض وجوه أهل السنة 7/ 888- تجىء الم السجدة يوم 
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القيامة لها جناحان /١‏ 88- التسريح بإحسان: الثالثة 7/ 887- تشهده ملائكة الليل و ملائكة النهار ؟/ -27١‏ تشويه النار فتقلص شفتيه 
1- تعاهدوا القرآن 1 7# تعلموا سورة القرة # وعد تمؤدى باللهد من شر هذا 8827# تفرق:الناس عق رسول الله ضلى 
الله عليه و سلّم- ليله الأحزاب -٠١7/١‏ تفكروا فى مخلوقات الله ؟/ 6ه- التكبير و التهليل و التسبيح /١‏ 277- تكفيكك آي الصيف 
0١‏ حرف الثاء- ثم يلقى الثالث فيقول 8/7- ثلاث آيات يقرأ بهن أحدكم ؟/ “ع ثلاثة لا يهولهم الفزع الأكبر 79/7 حرف 
الجيم- جاء الوليد بن المغيرة إلى النبى- صلَى الله عليه و سلّم- 7/ -78٠‏ جاء يهودى إلى رسول الله صلَى اللّه عليه و سلم- فقال: يا 
محمد 209/5 الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة -887/١‏ جب فى جهنم 7:8/7- جزء أشركواء و جزء شكوا 017/7 الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟» ص: 085 - جعل موسى هدى لبنى إسرائيل ؟/ 877- جنتان من فضة آنيتهما و ما فيهما 7/ 05 حرف الحاء- حام 
و سام و يافث /١‏ /اا- حديث الصور /١‏ /8- حديث الفتون 7/ /88- حديث موسى مع الخضر ؟/ 854- حرمت الخمر -١1/١‏ 
حسن الصوت: زينة القرآن -8١/١‏ حسنوا القرآن بأصواتكم -88١/١‏ الحسنى: الجنة» و الزيادة: النظر إلى ربهم ؟/ -2٠0‏ حلف 
رسول الله صلَى الله عليه و سلم- لحفصة لا يقرب أمته 7/ 79*- الحمد لله الذى بنعمته تتم الصالحات /١‏ 849- الحمد لله على كل 
حال /١‏ 5949- حملةٌ القرآن عرفاء أهل الجن ؟/ 7ع- حملة القرآن فى ظل الله يوم لا ظل إلا ظله ؟/ 768 الحواميم ديباج القرآن /١‏ 
08- حور بيض» عين: ضخام العيون 28١/7‏ الحلا ل ما أحل الله فى كتابه ١08/7‏ حرف الخاء- خذوا القرآن من أربعة /١‏ 60؟- 
خرثان و طارق و الذيال 7/7 204- خرج أميةُ بن خلف و أبو جهل -17١/١‏ الخضر (قصةٌ الخضر مع موسى) 1/ 777- الخط 7/7 1817ه- 
خفف على داود القرآن -191/١‏ خيرات الأخلاق /١‏ ٠0ه-‏ خير الحديث كتاب الله ؟/ 7# خير الدواء القرآن 7/ 940 خيركم من 
تعلم القرآن و علمه 7/ #77- 88" الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 080 حرف الدال- دخل النبى صلى الله عليه و سلّم- مكة يوم 
الفتح -١8 /١‏ درج الجنة على قدر آى القرآن /١‏ 77- دعوا (لما أمنوا) 208/7- دعوة ذى النون إذ دعا بها ؟/ 89- الدقل و 
الفارسى و التخلو و الحائض 79 8< دار تك الشنس: زوالها ؟( #اقددواب الأرض # ام صرق الذال- ذكرك أشاكف يما يكره 
؟/ *18ه- ذلكك العرض 5/ -©7٠‏ ذلكك كل ليله القدر -21١7 /١‏ الذى أمشاهم على أرجلهم قادر أن يمشيهم 1/ ١7ه-‏ الذين يتحابون 
فى الله تعالى 7/ 008 حرف الراء- رب اغفر لى آمين -"1//١‏ الرعد ملكك يزجر السحاب 7/ ١١ه-‏ الرفث: التعرض للنساء بالجماع 
-68١7‏ رقتهن كرقة الجلدة التى فى داخل البيضة /١‏ 0*8 حرف الزاى- الزاد و الراحلة ؟/ 688- الزواج (عقدة النكاح) ؟/ 817- 
زينوا القرآن بأصواتكم "0٠0/١‏ حرف السين- السائحون: هم الصائمون 20*/7- سألت ربى مسألة وددت أنى لم أكن سألته -١88 /١‏ 
سأل جبريل عن هذه الآية 7/ 88ه- سأل قوم من التجار رسول الله صلَى الله عليه و سلّم /١‏ 191- سبحان ربى الأعلى /١‏ 60" الإتقان 
فى علوم القرآن» ج25 ص: 288 - سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله ؟/ 8707- سبع يجرى للعبد أجرهن بعد موته 878/7 
ستكون فتن 7/ /778-78- سحر لبيد بن الأعصم /١‏ ١/ا-‏ سقطت قلادة لى بالبيداء -١7 /١‏ السكينة ريح خجوج ؟/ 5/7- سمعت 
رجلا يستغفر لأبويه و هما مشركان /١‏ 17- سمعت رسول الله- صلى الله عليه و سلّم- و هو يصلى نحو الركن /١‏ 88- سؤال اليهود 
عن الروح /١‏ 88ه- سورة فى القرآن ما هى إِلَا ثلاثون آيهُ -188/١‏ سورة يس تدعى فى التوراه المعممة ١199/١‏ سَيْهْرَمُ الّجَمْعٌ و 
يوون الدّمر ١‏ حرف الشين- الشفاعة فيمن وجبت له النار ؟/ 84- الشفع: اليومانء و الوتر: اليوم الثالث ؟/ ٠ه-‏ شهادة أن لا 
إله إلا الله الحسنى: الجنة 7/ 200- شوال و ذو القعده و ذو الحجة 7/ -68١‏ الشيخ و الشيخة إذا زنيا /١‏ ع8*- شيع هذه السورة من 
الملائكة 1*1//١‏ حرف الصاد- صعدت إلى السماء الخامسة ؟/ 190- الصعود: جبل فى جهنم 07//1"- الصعود: جبل من نار ؟/ 
0هه- صلوا فى نعالكم ؟/ 98*- صليت مع النبى- صلَى الله عليه و سلّم- ذات ليله فافتتح بالبقرة /١‏ 76#- الصمد: الذى لا جوف له 
/١‏ 84ه- الصلاءُ بعضها شفع و بعضها وتر ؟/ 881- الصلاة الوسطى صلاةٌ العصر ؟/ 547- 51- صلا الوسطى صلاةٌ العصر ؟/ 5/1- 
الصيام و القرآن يشفعان للعبد ؟/ 62" الإتقان فى علوم القرآن؛ ج ؟: ص: 2417 حرف الضاد- ضعوا آيهُ كذا 77١ /١‏ حرف الطاء- طرأ 


علي حزبى من القرآن -777/١‏ طلحةُ ممن قضى نحبه ؟/ 1ه- طوبى شجرة فى الجن 7/ 1١‏ حرف العين- عباءة لكل مسكين /١‏ 
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6 عتق النسمةٌ و فكك الرقبة 7/ ١8ه-‏ عجائز كنّ فى الدنيا عمشا رمصا ؟/ 8859- عدد درج الجنهُ عدد آى القرآن /١‏ 78؟- عدلت 
شهادة الزور بالإشراكك بالله ؟/ 18ه- العدل: الفديهُ ؟/8/ا8- عدلا ؟/ هلاع- عذاب القبر (ضنا) /١‏ 78ه- عربا: كلامهن عربى /١‏ 
٠0ه-‏ عرضت على ذنوب أمتى فلم أر ذنبا أعظم -780//١‏ عقارب أمثال النخل الطول ؟/ 15ه- على الصراط /١‏ 218- عليكك بقراءة 
القرآن 7/ 891- عليكم بالشفاءين: العسل و القرآن ؟/ -89٠‏ عن قول: لا إله إلا الله 77 18ه- عن نور عظيم يخرون له سجدا ؟/ 88ه- 
عوّذنى رسول الله- صِلَى الله عليه و سلم- بفاتحة الكتاب ؟/ 1947- العين: الضخام العيون /١‏ 6ه حرف الغين- غى و آثام: بثران فى 
أسفل جهنم ؟/ 010 حرف الفاء- فاتحة الكتاب أفضل سور القرآن 597/١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 288 - فاتحة الكتاب 
تعدل ثلثى القرآن 7/ #8 فاتحة الكتاب شفاء من السم ؟/ -8١‏ فاتحة الكتاب شفاء من كل شىء إِلَا السام 7/ -89١‏ فائتنى به ؟/ 
97"- فاحذروهم /١‏ 298- فإذا رأيت الذين يتبعون ما تشابه ؟/ 240- فإذا عيناه تذرفان /١‏ 74- فأما الذين سبقوا فأولئكك يدخلون 
الجنة 79 68ه- فآنت يا ع +3 +#١-فأتول‏ الله ثريا شين بقن ار فانها تدش نحن جد عدت العرش #ارعنقك فبطاظط 
القرآن ؟/ 2/ا- فضل قراءة القرآن نظرا /١‏ 0ه"- فضل الله قريشا بسبع ٠ /١‏ الفلق: جب فى جهنم مغطى /١‏ 888- فمن يشبه؟ /١‏ 
02ه- فى أربعين يوما /١‏ /الا- فى جهنم 1/ 208- فى خمسة عشر /١‏ 778- فيصعدون بها فلا يمرون على ملأ من الملائكة ؟/ 98ع- 
فى القرآن سورة ثلا-ثون آيهُ ؟/ 7ع" فينا نزلت ؟1//7”*- فيهن آيَهُ خير من ألف آيِهُ "8٠/7‏ حرف القاف- قالت قريش لليهود: 
أعطونا شيئا -١3 /١‏ قال ربكم: أنا أهل أن أتقى فلا يجعل معى إله ؟/ 80ه- قد قالها ناس من الناس ثم كفر أكثرهم ؟/ 85٠‏ قراءة 
الرجل فى غير المصحت. ألك حوحة 8871 القرآان (تنسير: اللحكبة) عل القرآة (فسير: فل بتضل الله هد القران 
أنهي إلى 'اللدهق البيوات 378/7 الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 284 - القرآن ألف ألف حرف -787/١‏ القرآن تحت العرش 
له ظهر و بطن ؟/ 509 القرآن شافع مشفع و ما حل مصدق "8١/5‏ القرآن غنى لا فقر بعده 1/ 898- قرأ- صلَى الله عليه و سلم- 
بالسبع الطوال فى ركعة /١‏ 177- قرأها على الكفار و سجد فى آخرها -118/١‏ قرأها فى المغرب -5١8/١‏ القرناء كل رجل مع كل 
قوم 7/ 008- قسمت الصلاة بينى و بين عبدى نصفين /١‏ 198- قصه أصحاب بثر معونة الذين قتلوا /١‏ ه88- قصر من لؤْلؤ فى ذلكك 
القصر سبعون دارا ؟/ 807 قلب القرآن يس 0/8/7" قل هُوَ الله أَحدَدٌ تعدل ثلث القرآن ؟/ باع ع7 "8٠١٠‏ قل يا أَّهَا الْكافدونَ 
ربع القرآن /١‏ هع"*- قمت مع النبى صلَّى الله عليه و سلّم ليله فقام فقرأ سورة البقرة /١‏ #6- قم فانطلق إلى عسكر الأحزاب -1١١7/١‏ 
القنطار اثنا عشر ألف أوقيهُ ؟/ 580 القنطار ألف أوقيه ؟/ 680- قوم تحايوا ف اللدمن غير أفوال ؟/ ١ه‏ قيام العبد من الليل /١‏ 
مدقل لبن إسرائيل؟ وا ذخلوا البات شكوا 79 درت الكامد كان إذاراق ما يفيه قد كان أعيد اليفر هات كان 
ول فق صلى بنا الجحمعة 26 68ت كانا "مسن 13:79ه- كاقث ينو إسرائيل إذا كان لأحدهم خادم و دابةُ و امرأة 1/ 880- كانت 
سورة الأسحزاب تقرأ فى زمن النبى مائتى آأيةٌ /١‏ 887- كانث مدا /١‏ 9؟©"- كانث البهود و تقول: هن أتى امرأته 112/١‏ الاتقان فى 
علوم القرآن» ج”؟» ص: 040 - كان جبريل إذا جاء بالوحى أول ما يلقى على /١‏ 817؟- كان الرجل إذا قرأ البقرة و آل عمران /١‏ 
١‏ /الاع- كان رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم- إذا أوحى إليه أتيناه /١‏ 8#*- كان رسول اللّه- صلَى الله عليه و سلّم- إذا قرأ آي 
الكرسى -١180 /١‏ كان رسول اللّه- صلَى اللّه عليه و سلّم- إذا نزل عليه الوحى يغط -107١/١‏ كان رسول اللّه- صلى الله عليه و سلم- 
تنزل عليه السور ذوات العدد -1١18 /١‏ كان رسول اللّه- صَلَّى الله عليه و سلّم- يتعوذ من الجان 7/ 9949- كان- صلَى الله عليه و سلم- 
يكره أن يذكر الله الادعلى طهر 1/ #8 كان قيما أتزل غشر رضعغات :71 281- كان الكتات الأول بتزل من باب واحد 1904/1 
6د كان المسلدرة لا يغرفرح انقضاء السورة سس اراك كان نبى الله دريس أيضن 79+ كان البى لآ يعرت فصل السورة 
حتى /١‏ 788- كان النبى يحرس حتى نزلت -97/١‏ كان هاد أمين /١‏ 2817- كان هذا- أو كل هذا- فى صحف إبراهيم و موسى /١‏ 
٠ه-‏ كأنهما عمامتان أو غيابتان 7/ 9ع”- كانوا يحذفون أهل الطريق 7/ ١7ه-‏ كان يقرئنا القرآن على كل حال /١‏ 9*- كتاب الله 
فيه نبأ ما قبلكم 7 980-08 الكرامة: الأكل بالأصابع ؟/ 14ه- كعكر الزيت فإذا قرّبه إليه سقطت فروةٌ 7/ -27١‏ كلّ أهل النار يرى 
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منزله من الجنة 77 -8١‏ كل حرف فى القرآن يذكر فيه القنوت -58٠ /١‏ كل شىء خلق من الماء ؟/ 717ه- كل شىء كائن إلى يوم 
القيامة ؟/ ”8ه- كل مؤدب يجب أن تؤتى مأدبته /١‏ 77# كلها فى صحف إبراهيم و موسى -١07 /١‏ كنت أمشى مع النبى- صلى 
اللّه عليه و سلّم- -١1١ /١‏ كنا جلوسا عند النبى- صلى اللّه عليه و سلم- فأنزل عليه سور الجمعة /١‏ /ا8- كنا فى سفر فى ليله مظلمة 
0- كنا عند رسول الله صلى الله عليه و سلّم- نؤلف القرآن من الرقاع 73١7/١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 2١‏ - كنا 
عند النبى- صلَى اللّه عليه و سلّم- نؤلف القرآن من الرقاع -1١© /١‏ كنا نحرس رسول الله- صلَى الله عليه و سلّم- بالليل -91/١‏ كنا 
نرى هذا من القرآن -7١ /١‏ كنا نسميها فى عهد رسول الله صِلى الله عليه و سلّم- المانعة /١‏ 707- الكنود: الذى يأكل وحده ؟/ 
8#ه- الكوثر: نهر أعطانيه ربى فى الجن /١‏ 088- كورت فى جهنم ؟/ 00 حرف اللا.م- لأستغفرن لكك ما لم أنه عنكك /١‏ */ا- 
17 لأعلمنكك آيهُ لم تنزل على نبى بعد سليمان غيرى -١00 /١‏ لأعلمنك سور هى أعظم السور /١‏ 7"- لأقرن عينكك بتفسيرها 
5 ١ه‏ لأمثلن بسبعين منهم مكانكك -١/١‏ لأ-ن تغدو فتتعلم آيهُ من كتاب الله 1/ 0*- لدغت النبى صلَى الله عليه و سلّم- 
عقرب فدعا بماء و ملح ؟/ 89- لزوال الشمس -27١ /١‏ لست بنبىء الله و لكن نبى اللّه -37١ /١‏ لسرادق النار أربعة جدر 87١/7‏ 
لعن الله الواشمات و المتوشمات 7/ 189- لقد أقرأنا رسول الله- صلى الله عليه و سلّم- آيهُ الرجم /١‏ 887- لقد أنزلت على سورة 
هى أحبٌ -49/١‏ لقد قرأتها على الجن فكانوا أحسن /١‏ ه5”- لكل آيهُ ظهر و بطن 7/ 589- -88١‏ لكل شىء عروس و عروس 
القرآن الرحمن 7/ -7”2٠‏ لم أر شيئا أحسن طلبا 7/ 208- لما أخرج النبى- صلى الله عليه و سلّم- من مكة -4١/١‏ لما أسرى برسول 
لَه صلّى الله عليه و سلّم- انتهى إلى سدرة المنتهى -1١8/١‏ لما طاف النبى- صِلَّى الل عليه و سلّم- /١‏ 80- لما قال يوسف ذلكك 
. ليغلم أَنّى لَم أَخْنْهُ الِب 71 ١٠1ه-‏ لما قدم النبى- صلَى الله عليه و سلم- المدينة كانوا من أخبث الناس كيلا /١‏ /ا- لما قرأ رسول 
الله- صِلَّى الله عليه و سلّم- على أصحابه سورة الرحمن /١‏ 8 الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 47 - لما كان يوم أحد أصيب من 
الأنصار /١‏ 17- لما كان يوم بدر ظهرت الروم ١‏ 41- لما تزلت إذا جاء تَضِرٌ الله وَ الْمَنْحُ ”/ 80ه- لما نزلت إِنَّ هذا لَفِى الصُحْفٍ 
الأولى ؟/ 00 لما نزلت سورة الأنعام سبح رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم 151/١‏ لما نزلت على النبى- صلى الله عليه و سلّم- يا 
الو الس الثرار 4 ةك لها نرلك حفن : يَغْمَل مِثْقالٌ ذَوة خَيْراَ يَرَهُ /١‏ وه لما نزلت لَمْ يكن الّذِينَ كمَرُوا ه مِنْ أَمْلٍ الكتاب /١‏ 
9- لما ولدت حواء طاف بها إبليس 7/ 8948- لن يغلب عسر يسرين /١‏ ١/1ه-‏ لو أن ابن آدم سأل واديا من مال /١‏ 28# لو أن الجن 
و الإنس و الشياطين منذ خلقوا ؟/ 8947- لو أن رجلا موقنا قرأ بها على جبل لزال 7/ /91- -*0٠0‏ لو جمع القرآن فى إهاب ما أحرقته 
النار 7/ ١ع*-‏ لو رأيت مع أم رومان رجلا /١‏ 157- لو كانت الدنيا تزن عند الله جناح بعوضة /١‏ وع"- لو كان القرآن فى إهاب ؟/ 
#٠‏ 781 لو كان لابن آدم واد من ذهب -17١ /١‏ لو لا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه و سلّم يقبلكك ما قبلتكك /١‏ 87- لو لا 
بهائم رتع و شيوخ ركع -2١7/71‏ ليراجعهاء ثم يمسكها حتى تطهر /1١‏ 807- ليس ذلكك بالحسابء و لكن ذلك العرض -80//1١‏ 
ليس فى الحلى زكاة /١‏ 4- ليس لظالم عليك عهد أن تطيعه ؟/ 51/4- ليس يحاسب أحد إِلَا عذب 088/5 حرف الميم- ما أبين 
من حى فهو ميت /١‏ 848- مائة آيهُ 7/ 05ه- ما أذن الله لشىء ما أذن لنبى حسن الصوت /١‏ 887- ما أصابكم من مرض أو عقوبة أو 
بلاء فى الدنيا ؟/ 888- ٠8ه-‏ ما أصاب المؤمن مما يكرهه فهو مصيبة 7/ 88١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج ”.2 ص: 09 - ما أنا بقارئ 
٠6 ١‏ ما أنزل الله فى التوراةً و لا فى الإنجيل /١‏ /ا*- ١/ا#-‏ ما أنعم الله على عبد نعمةُ فى أهل و لا مال ؟/ 888- ما حملكم على 
أن عمدتم إلى الأنفال /١‏ 110- ما سألنى عنها أحد غيرك منذ أنزلت 807//7- ما سألنى عنها أحد قبلك ١/78ه-‏ ما سقط من 
السنبل 1/ 697- ما ضل قوم بعد هدى كانوا عليه ؟/ -28٠‏ ما عدا الولد و الوالد 7؟/ -88٠‏ ما قرأت فى أذنه؟ ؟//917*- ما كان بين 
إسلامهم و بين أن عوتبوا 7/ -١1٠‏ ما كان رسول الله- صلَى الله عليه و سلم- يفسر شيئا من القرآن إِلَا آيا ؟/ -1١‏ ما كربنى أمر إلا 
شكل إلى ععريل # عومد هاامات مويق فى غريةاغانك غنه ؟/ ##لدمامن احد الأو لد منول ف الجن 08179 ماامن الأنبياء فى إلا 
أعطى ما مثله آمن عليه البشر 7/ 17- ما من رجل يعلم ولده القرآن إِلَا توّج ؟/ ##- ما من عبد إِنَا و له فى السماء بابان ؟/ ١8ه-‏ ما 
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من مسلم يأخذ مضجعه فيقرأ سورة 7/ 78- ما من ميت يموت فيقرأ عنده يس 917/7 ما نزل على الوحى فى فراش امرأةٌ غيرها /١‏ 
٠١‏ ما هذا يا جبريل 7/ /69- ما همز رسول الله صلَى الله عليه و سلّم ولا أبو بكر و لااعمر -"7١ /١‏ الماهر بالقرآن مع السفرة ؟/ 
عد ماولد لكك ؟ ارعوفاما شنى لعبد أن يقول: أناخين من يونس 7# /اةا عثل المؤمن الذئ يقرأ القرآة مغل الأترعية «رععمد 
مررنا يوما و رسول اللّه- صلَى الله عليه و سلّم- قاعد -41/١‏ مر ياسر بن أخطب فى رجال من يهود -218/١‏ مر يهودى سألنى فقال 
-١© /١‏ مستقرها تحت العرش /١‏ 87#- المسلم إذا سثل فى القبر ؟/ 81 الإتقان فى علوم القرآن» ج7, ص: 095 - مطبقة (تفسير: 
مؤصدة) /١‏ 8ه- مع كل إنسان ملكك إذا نام يأخذ نفسه 7/ 891- معلمين و كانت سيما الملائكة يوم بدر 1/ 688- ملك من ملائكة 
الله موكل بالسحاب 7/ -21١‏ ملكك من الملائكة موكل بالسحاب -٠١ /١‏ من آتاه الله مالا فلم يؤد زكاته ؟/ 684- من آخر ما نزل 
آي الربا ؟/ ٠1ه-‏ من أحب أن يقرأ القرآن غضا /١‏ 775- من أخذ السبع الطوال فهو خير ؟/ 5- من أربى على يده فى الكيل و 
الميزان 7/ 597- من أعطى الشكر لم يحرم الزيادة 7/ 17ه- من برت يمينه و صدق لسانه ؟1/ 680- من تركه لا يخاف عقوبته و لا 
يرجو ثوابه ؟/ 541- من تعلم آيهُ من كتاب الله استقبله ؟/ 76#- من تعلّم كتاب الله ثم اتبع ما فيه ؟/ ه"- من تكلم فى القرآن برأيه 
فأصاب فقد أخطأ /١‏ #0ع- 07ع- من جعل يس أمام حاجة قضيت له 1/ /781- من جمع القرآن كانت له عند الله دعوة مستجابة ؟/ 
6#*- من حفظ عشر آيات من أول سورة الكهف -71١8 /١‏ 00"- من الحيض و الغائط و النخامة و البزاق /١‏ لالا5- من ختم القرآن 
فله دعوةٌ مستجابة /١‏ 8#"- من دام على قراءة يس كل ليلة 7/ 888- من سره أن يحب الله و رسوله فليقرأ من المصحف /١‏ 00"- من 
شأنه أن يغفر ذنبا و يفرج كربا 7/ /ا5ه- من شغله القرآن و ذكرى عن مسألتى /١‏ 7*- من شهد أن لا إله إلَا اللّه و خلع الأنداد ؟/ 
٠2ه-‏ من عمل بما علم ورثه الله علم ما لم يعلم 7/ -8١‏ من فارق الدنيا على الإخلاص -118/١‏ من قال من القرآن بغير علم ؟/ 
ع*8- من قرأ آخر آل عمران فى ليله ؟/ 87"- من قرأ آخر سورة الكهف لساعة يريد 7/ 98"- من قرأ آيهُ الكرسى دبر كل صلا /١‏ 
١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 290 - من قرأ آية الكرسى و خواتيم سورة البقرة ؟/ 791- من قرأ الآ-يتين من آخر سور 
القرة 7# ام هى قرا إذا رلك غدات ننفت القر ان #رع ع دمن قرأ أول :سيورة الكينك 877ن دهن قر ا خلذشاقة آأية كش له 
قمال دمو ١8‏ متسين نذا قن لان كاين ف المشصاذ لحي ذل هل 401 كك« ومن ورا بجر اقل يكنب 
من الغافلين -7٠ /١‏ من قرأ البقرهُ و آل عمران فى ليله 7/ -"8٠‏ من قرأ بمائة آيهُ كتب -78٠0 /١‏ من قرأ بمائتى آيهُ كتب من 
الفافزين :11]الاذفن قرا تباذ كا الدس روي القلك #لندا سرامن كناب اللدكلة يسمييطة وز سد عدن ثرا نجي 
الدخان فى ليله 7/ 88- من قرأ حين يصبح ثلادث آيات من آخر سورةٌ الحشر ؟/١76-‏ من قرأ خواتيم الحشر فى ليل أو نهار /١‏ 
2١‏ 67 من قرأ الدخان كلها أو غافر 7/ /9"- من قرأ سورة البقر توج بتاج 7/ 8٠‏ من قرأ سورة البقرة و آل عمران 01/7 
من قرأ سورة الكهف فى يوم الجمعة ؟/ 85- من قرأ العشر الأواخر من سورة الكهف 78١‏ من قرأ فى ليلهُ فَمَنْ كان يَدْجُوا لِقَاءً 
رَبّهِ 1/ 00" من قرأ القرآن ثم نسيه لقى الله "8/١‏ من قرأ القرآن عند ظالم ليدفع عنه /١‏ هع"- من قرأ القرآن فاستظهره /١‏ 7867 
من قرأ القرآن فأعربه /١‏ ١/ا*-‏ من قرأ القرآن فأكمله و عمل به 7/ 757- من قرأ القرآن فقد استدرج النبوة ؟/ 778- من قرأ القرآن 
فليسأل الرب /١‏ 88"- من قرأ القرآن فى سبيل الله كتب مع الصديقين 1/ 767- من قرأ القرآن و حمد الرب و صلى على النبى صلَى 
اللّه عليه و سلّم /١‏ «8- من قرأ القرآن يقوم به آناء الليل و النهار ؟/ 6١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 048 - من قرأ قل هُوَ 
الله أحَد بعد صلاة العييم #/نفعنك من قرأ قل هو الله أعد حشر هرات 1ك من قرأ كل هو الله عد فى .مرضه الناى يموت افيه 
١‏ /الن من قرأ قُلْ هُوَ الله أحدٌ كل يوع مائة مرة 824/7 من قرأ قل هُوَ اللَهُ أحدٌ مائة مرة 188.77 من قرأ كل ليلة سورة الواقعة // 
4 من قرأ وَ النَّينِ وَ الرَّيْنُونِ /١‏ "- من قرأ يس فى ليلة 1/ 1ه" من كتب بسم الله الرحمن الرحيم مجودة 1/ 818- من لقاء 
موسى ربه 7/ 87- من نوقش الحساب عذّب 808/1 مه لا تقولن هذا ؟/ 008 حرف النون- نبدأ بما بدأ الله به /١‏ 878- النجم: 


الغابسة ١‏ اعهائرلت بد الله الإشمن الوسيم فى كل سورة 18١‏ نزلت سورة الأنعام و معها موكب -١57/١‏ نزلت سور 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا صفحة لاب؟ من ا/7؟ 


يوسف بسبب طلب الصحابة 11777- نزلت على سورة الأنعام جملةُ -١58 /١‏ نزلت فى تحريكك النبى- صلَى الله عليه و سلّم- لسانه 
حالة تزول الويض #ثر ؟ الاددنزلت فى اللخسر ثلث آباث :2139775 تزلت فن وجل هن الأنضار ١/#فدترلت‏ هذه الآيدٌ فى حمرة و 
عبيد 7/ #7- نزلت: و لَقَدْ وَصَّلْنا لَّهُمُ الْقَوْلَ فى عشرة ؟/ /59*- نزل القرآن بالتفخيم /١‏ :"- 87"- نزل القرآن على سبعة أحرف /١‏ 
١"‏ و8/5١5‏ النصارى ؟/ /الا5- نعم أ فلا نتخذه مصلى /١‏ 16- نعم إن استطعت 7302/١‏ نعم ترجمان القرآن أنت "/ /ا8- نعم 
لعلها سبح اشم رَبك الَعْلَّى ؟/ 686" الإتقان فى علوم القرآن» ج 7: ص: 0917 - نعيت إلى نفسى /١‏ 880- نعيت له نفسه 7/ 110- نهر 
فى القعة والكرق) «لاانا وو عن شي انيه عرب ارج 2# لوي اق الو حو ينين عرز قز 0181/1 وروا عفاز لكي 
بالصلاة /١‏ 775- نور يقذف به فينشرح له و ينفسح 64371 ن و الْقَلُمِ وما يِشطَرُونَ: لوح من نور "/ اده حرف الهاء- هذا مقام 
الذي آنرلت عليه سورة البثرة 1490/9 هذا امن النحيم الذى سالون عه 8 هد هذه الآية آمان من السرق +/عؤاد هكذا علمهن 
رسول الله- صلَى الله عليه و سلّم- -"00/١‏ هكذا فساخ الجبل 7/ 5917- هل تدرون ما قال ربكم 7/ 084- هل لكك فى بنات بنى 
الأصفر -1٠١7/١‏ هما جميعا من أمتى 7/ -20١1‏ هم أصحاب البدع و أصحاب الأهواء /١‏ 898- هم أناس قتلوا فى سبيل الله بمعصية 
آبائهم 7/ 942©- هم أهل البدع و الأهواء فى هذه الأمدُ ؟/ ©9*- هم الجن ؟/ -2٠١‏ هم الخوارج ؟/ 68- هم الذين يؤخرون الصلاهً 
عن وقتها ؟/ 898- هم الشهداء /١‏ 278- هم على و فاطمة و الحسن و الحسين ؟١/‏ 78- هم قوم هذا 1/ 840- هم فى الظلمة دون 
الجسر 7/ 18ه- هو أجل رسول الله- صلَى الله عليه و سلّم- أعلمه به ؟/ -7١18‏ 828- هؤلاء كلهم بمنزلة واحدةٌ /١‏ ع07- هو ذاكك 
فعليكموه 207/7 الإتقان فى علوم القرآن, ج ؟. ص: 048 - هو الطهور ماؤه ؟/ 777- هو كلام الرجل فى بيته: كلا و الله /١‏ امهو 
مسجدى 07/1ه- هو المقام الذى أشفع فيه لأمتى -27٠١ /١‏ هى أفضل الحسنات ؟/ 2094- هى أم القرآن و هى السبع المثانى /١‏ 
19- هى أم القرآن و هى فاتحة الكتاب -19/١‏ هى الحنظل 5/ 17ه- هى الرياح (الذاريات) ؟/ 8ه- هى الشفاعة 7/ -87١‏ هى 
الصلوات الخمس و المحافظة عليها ؟/ ٠8ه-‏ هى التى لا ينقص ورقها 7/ 21- هى المانعةٌ هى المانعة هى المنحيهُ 7١١7 /١‏ اع" 
هى النخلة 1/7ه- هى هى /١‏ 788 حرف الواو- و أحيانا يتمثل لى الملكك -188/١‏ واد فى جهنم -١8/1‏ واد فى جهنم من فيح 
وافقت ربى- أو وافقنى زفدالي اربع -0١‏ وافقت ربى فى ثلاث ١9/١‏ 88١و‏ أَلْرَمَهُمْ كلِمَةً النَُوى: قال: لا إله إلا 
اللو معدو إممعلك»: أى السرافى 7 ه- و إن كان الوحى لينزل عليه و هو فى أهله -٠١/١‏ و أهلها ينصف بعضهم بعضا /١‏ 
4ه و تجعلون رزقكم: يقول: شكركم -80١/7‏ وجهت وجهى /١‏ 788- وددت أنها فى قلب كل مؤمن ؟١/‏ 777 و الشر ليبس 
إليكك 47/1- وفى عمل يومه بأربع ركعات ؟/ 850 و الله لا يخرج من النار أحد حتى يمكث فيها أحقابا ؟/ 002 الإتقان فى علوم 
القرآن» ج 7 ص: 249 - و الذى نفسى بيده إنهم ليستكرهون فى النار 7/ 270- و الذى نفسى بيده إنه ليخفف عن المؤمن /١‏ 080- 
والذى نفسى بيده ليهلن ابن مريم 7/ 198- و الليلة أنزلت على سورةٌ مريم -98/١‏ و ما كان يدريه أنها رقية 7/ 897- و ما هى /١‏ 
5ه- و ما وجعه 1/ 797- و ما يمنعنى أن أبكى -97/١‏ و لا سكنى /١‏ 285- ويحكك -887/١‏ ويل لمن قرأها و لم يتفكر -91//١‏ 
ويل: واد فى جهنم 08/7- 4لا حرف لا- لا أخاف على أمتى إلا ثلاث خلال /١‏ 98ه- لا أخرج من المسجد حتى أخبركك بآيةُ /١‏ 
١8‏ لاء إِنْ عتق النسمة أن تفرد بعتقها ؟/ ١9ه-‏ لا تبيعوا القينات و لا تشتروهن ؟1/ ١7ه-‏ لا تحل الصدقة لغنى -878/١‏ لا تستطيع 
/١‏ /ا#ع- لا تعلموا النساء سورةً يوسف -١١77/١‏ لا تقرءوا القرآن فى أقل من ثلاث /١‏ 78”- لا تقولوا سورة البقرهُ -١197 /١‏ لا تكتبوا 
عنى شيئا غير القرآن -701//١‏ لا تنقضى عجائبه ؟/ -١940‏ لا حسد إِلَا فى اثنتين /١‏ 89" لا طاعة إِلّا فى المعروف ؟7/ 1/9؟- لا فكرةٌ 
فى الرب /١‏ 50ه- لا يا بنت الصديق, و لكنه الذى يصوم ؟/ 279- لا يحفظ منافق سورا 7/ *78- لا يخلق على كثرة الرد 7/ 581 لا 
يضركم من ضل من الكفار إذا اهتديتم 541/7 الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 200 - لا يفقه من قرأ القرآن فى أقل من ثلاث /١‏ 
0" لا يقولن أحدكم أم الكتاب ١‏ "لا يكون الرجل فقيها كل الفقه حتى يرى 6٠ /١‏ لا يمس القرآن إِنَّا طاهر ؟/ 9ع لا 


يؤمن عبد حتى يؤمن بأربع 7/ -78١‏ لا يؤمنٌ حيث وجد 478/١‏ حرف الياء- يا أبا ذر» أ تدرى أين تغرب الشمس ؟/ 78ه- يا أم 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحة 7 ؟؟ من الب 


فاذن إن النحفة لا يدخزيا عجرن عه يا أهل القرآق لأ عردو 2ن ورعسكي أنها الكاتدوة مدل ربع القرآن ؟/ هع" يا 
أيها الناس إنى أريد الروم لديا بلال عررثك بكذاى أنت تقر اعد يا سياد /١‏ لاع؟ هديا خولة ها ديك فن بك رسول الله 
صلَى الله عليه و سلّم؟ -178/١‏ يا عمر, أ لا تكفيكك آيهُ الصيف -1١١/١‏ يتبعونه حق اتباعه 7/ 578- يتكلم الرجل بتسبيحة 1/ 0ه 
يجىء صاحب القرآن يوم القيامة ؟/ 768- يخرج اللّه ناسا من المؤمنين من النار 7/ 218- يدعى كل بإمام لهم و كتاب ربهم ؟/ 
٠ه-‏ يدعى نوح يوم القيامة ؟/ -88٠‏ يزيدون عشرين ألفا ١/78ه-‏ يس قلب القرآن ١99/١‏ و؟788/1- 1/#- يقال لصاحب 
القرآن: اقرأ و ارق /١‏ ”ع”- يقرب إليه فيتكرهه ؟/ 21- يقول: اذكرونى يا معشر العباد بطاعتى 7/ -58٠‏ يقول أهل النار: هلموا 
فلنصبر 21/7- يقول الرب سبحانه و تعالى: من شغله /١‏ 37”- يقول: هل جزاء من أنعمت عليه بالتوحيد 068/1 الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟» ص: 201 - يلقى فى النار و تقول: هل من مزيد /١‏ 57ه- يمحو من الرزق و يزيد فيه ؟/ -81١7‏ ينزل عيسى فى آخر 
الزمان 7/ 49؟- ينصب الكافر مقدار خمسين ألف سنة /١‏ 277 اليهود /١‏ /ا/ا5- اليهود و النصارى 7/ 7١ه-‏ يؤتى بالقرآن يوم القيامة 
1/ 64- يم القوم أقرؤهم لكتاب الله /١‏ 758- يوم عرفة هذا يوم الحج الأكبر -201١/7‏ اليوم الموعود: يوم القيامة ؟/ 208- يوم 
النحر ؟/ ١٠ه-‏ يَوْمَ يَقُومٌ النَّاسُ لِرَبّ الْعَالَمِينَ حتى يغيب أحدكم 801/1 الإتقان فى علوم القرآن, ج21 ص: 807 


؟- فهر س المصادر و المراجع 


-١‏ فهرس المصادر و المراجع -١‏ الآحاد و المثانى» لابن أبى عاصمء تحقيق باسم الجوابرة» الطبعةٌ الأولى ١5١١‏ ه دار الرايةُ- الرياض. 
"- الآدابء للإمام البيهقى» تحقيق محمد عطاء الطبعة الأولى ٠608‏ ه دار الكتب العلمية- بيروت. "- الأباطيل و المناكيرء للجوزقانى؛ 
تحقيق عبد الرحمن الفريوائى» الطبعة الثالثه ١١8‏ ه دار الصميعى- الرياض. 6 الإبانةٌ عن معانى القراءات» لمكى بن أبى طالب» 
تحقيق محبى الدين رمضان- الطبعة الأولي 1994 ه- دار المأمون- دمشق. ه- الإبانة. لابن بطش تحقيق رضا معطىء الطبعةٌ الأولى 
4 ه دار الراية- الرياض. *- إتحاف فضلاء البشرء لأحمد البناء تحقيق شعبان إسماعيلء الطبعة الأولى 15017 ه عالم الكتب- 
بيروث. لا- إثبات صفةٌ العلى لابن قدامة تحقيق بدر البدرء الطبعة الأولى ٠08‏ ه الدار السلفيةٌ- الكويت. 8- إثبات عذاب القبر» 
للبيهقى؛ الطبعة الأولى ٠607‏ ه دار الجيل- بيروت. 4- إثبات نبوةٌ النبى» لأحمد بن الحسين بن هارون الزبيدى؛ تحقيق خليل الحاج 
الطبعة الأولى 1494 ه دار التراث العربى- القاهرة. -٠١‏ اجتماع الجيوش الإسلامية» لابن القيم» تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعة الأولى 
4ه دار الكتاب العربى- بيروت. -١١‏ الأحاديث الطوال؛ للطبرانى (آخر المعجم الكبير للطبرائى): 17> الأحرف السبعةء للدكتوو 
حسن العترء دار البشائر- بيروت. 17- الإحسان فى تقريب صحيح ابن حبان» تحقيق شعيب الأرناءوطء الطبعة الأولى ١608‏ ه مؤسسة 
الرسالة- بيروت. -١*‏ أحكام سجود السهود. لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعةٌ الأولى 62 ودار ابن حزم- 
بيروت. -١0‏ الإسخوان لابن أبى الدنياء تحقيق مصطفى عطاء الطبعة الأولى ١1504‏ ه دار الكتب العلمية- بيروت. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج ”2 ص: 2:0 -١8‏ أخلاق حملة القرآن» للأجرىء تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعة الأولى /150١ه‏ دار الكتاب العربى- 
بيروت. 17- أخلاق النبى صلَى الله عليه و سلم و آدابه. لأبى الشيخء الطبعة الثانية 1808 ه دار الكتاب العربى- بيروت. 18- الأدب 
المفرد» للإمام البخارى» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى» الطبعة الثالثة ١104‏ ه دار البشائر الإسلامية- بيروت. -١9‏ الأذكارء للنووى؛ 
تحقيق بشير عيونء الطبعة الثانية 11 ه مكتبة دار البيان- دمشق. -٠١‏ الأسربعون الصغرى. للبيهقى تحقيق أبى إسحاق الحوينى- 
الطبعة الأولى ٠608‏ ه دار الكتاب العربى- بيروت. -١١‏ الأربعون فى الجهاد, لأبى الفرج محمد بن عبد الرحمن المقرئ» تحقيق بدر 
البدرء الطبعة الأولى ٠61‏ ه دار ابن حزم- بيروت. 77- إرشاد العقل السليم؛ لأبى السعود. دار إحياء التراث العربى- بيروت. 77 
الإرشاد» للخليلى» تحقيق محمد إدريسء الطبعة الأولى 1504 ه؛ مكتبة الرشد- الرياض. 15- إرواء الغليل فى تخريج أحاديث منار 
السبيل» للشيخ محمد ناصر الدين الألبانى» الطبعةٌ الثانية ١104‏ ه المكتب الإسلامى- بيروت. 18- أسباب النزول؛ للواحدى» تحقيق 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحةً 9؟ من 7/1 


عصام الحميدان؛ الطبعة الأولى 1١1١‏ ه- مؤسسة الريان- بيروت. 18- استخراج الجدال من القرآن الكريم, لابن نجمء تحقيق الدكتور 
زاهر الألمغيء الطبعة الأول :18و عويش الرسالةد يروف بات الاسنيعاب» لابق عبد البرة دان الكناب العرين تريروات ات الأسزاق 
المرفوعة؛ لعلى القارى» تحقيق محمد الصباغء المكتب الإسلامى؛ بيروت. 194- الإسرائيليات و الموضوعات فى كتب التفسير» تأليف 
محمد أبو شهبة» الطبعةٌ الرابعة 1504 ه مكتبةٌ السنة- القاهرة. 8*- الأسماء و الصفات. للبيهقىء الطبعة الأولى ١00‏ دار الكتاب 
العربى- بيروت. -"١‏ الإشارة إلى المجازء للعز ابن عبد السلام؛ دار المعرفة- بيروت. ؟"- الإصابة» لابن حجر- دار الكتاب العربى- 
بيروت. **- أصول السنة» للإمام أحمد (ضمن عقائد أثمة السلف)» تحقيق فواز أحمد زمرليء الطبعة الأولى 181 ه: دار الكتاب 
الغرئىت ببروض +ك أضول الستة ليق أبن وميد تحقيق عنيد الله البيغاري» الطبعة الأرن 1817 وامكتية الغرياء الأئربة المدينة 
المنورة. ه"- الاعتقاد» للبيهقى» تحقيق أحمد عصام الكاتبء الطبعةٌ الأولى ٠5١١‏ ه دار الآفاق الجديدة- بيروت. #"- إعراب ثلاثين 
سور من القرآن الكريم- لابن خالويه. مؤسسة الإيمان- بيروت. /7- الإعجاز اللغوى فى القصة القرآنية» تأليف محمود مصطفىء 
الناشر مؤسسة شباب الجامعة- الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 205 الاسكندرية. 4"- الاغتباط بمعرفة من رمى بالاختلاط» لسبط 
ابن العجمى- تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعة الأولى 1508 ه دار الكتاب العربى- بيروت. 4"- الإكسير فى علم التفسيرء للطوفى 
تحقيق عبد القادر حسين» مكتبة الآداب- القاهرة. -*٠‏ الإكليل» لابن تيمية» تحقيق فواز أحمد زمرلى (تحت الطبع). -6١‏ الإكليل؛ 
للسيوطىء دار الكتب العلمية- بيروت. 87- الإلماع إلى معرفة أصول الرواية و تغيير السماع» للقاضى عياض» تحقيق أحمد صقرء طبعة 
سن 144 ه دار التراث- القاهرة. #©- الأمالى» للمحاملى تحقيق إبراهيم القيسىء الطبعة الأولى ٠6١7‏ ه المكتبة الإسلامية- عمان؛ دار 
ابن القيم- الدمام. 6- الأمثال. لابن قيم الجوزية؛ تحقيق سعيد الخطيب- طبعه سنهُ -198١‏ دار المعرفة- بيروت. 6- الأمثال» 
للرامهرمزىء الطبعة الأولى ١1604‏ ه مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. 68 الأمر بالاتباع» للإمام السيوطىء تحقيق مشهور سلمانء الطبعة 
الأولى ١1٠١‏ ه دار ابن القيم للنشر- الدمام. /7ا- الإنصاف, للمرداوى» تصحيح حامد الفقىء الطبعةٌ الثانية- دار إحياء التراث العربى- 
بيروت. 584- أنموذج جليل؛ للرازى» تحقيق محمد الداية» الطبعة الأولى ٠6١١‏ ه دار الفكر المعاصر- لبنان. 20- الأنوار فى شمائل 
المختاره للبغوى» تحقيق إبراهيم اليعقوبى؛ الطبعة الأسولى ١1609‏ ه دار الضياء- بيروت. -2١‏ الأوائل؛ للطبرانى» تحقيق محمد إمرير» 
الطبعة الأولى ٠607‏ ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 7ه- الأوائل؛ لابن أبى عاصمء تحقيق عبد الله الجبورىء الطبعة الأولى ١:00‏ ه المكتب 
الإسلامى- بيروت. 7ه- الأوسطء لابن المنذر؛ تحقيق صغير حنيفء الطبعة الثانية 16١1‏ ه دار طيبة- الرياض. 8ه- أوضح المسالكك؛ 
لابن هشام» تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد؛ طبعةُ سنةُ 199 ه دار الجيل- بيروت. 20- الإيضاح لناسخ القرآن و منسوخهء 
لمكن بن أ طالب» تحقيق أحمد فرحاتث» الطبعة الأولى 18+82 ه دان المتارة- جدة. +ه- الآيمان» لابن تمي تتحقيق زكريا بوسف: 
ذار التضامن الشرد يروك لان الأبنانه لانن مندهء تق على الققبوي» المطبعة الثائية ١1892‏ همؤسسة الرسالة- روت قت 
الإيمان» للعدنى. تحقيق حمد بن حمدى الجابرى, الطبعة الأولى 18017 ه الدار السلفية- الكويت. 4ه- الإيمان» للقاسم بن سلام 
تحقيق الشيخ محمد ناصر الدين الألبانى» الطبعة الثانية 180 ه المكتب الإسلامى- بيروت. الإتقان فى علوم القرآن» ج 1 ص: 8:0 
-*٠‏ البحر الزخارء للبزار» تحقيق محفوظ الرحمن زين الله الطبعة الأولى ٠1609‏ ه مؤسسة علوم القرآن» سورياء و مكتبة العلوم و 
الحكم- المدينة المنورة. -2١‏ بحر العلوم؛ للسمرقندى» تحقيق على معوض و عادل عبد الموجود و زكريا النوتى؛ الطبعة الأولى» 
##لوددار الكتي العلي ةيروث 227 الهتر المشيط لأ ضاق ذاو الفكرب يروت ##دالبير المبقيطه للز ركشي سيق 
جماعة بإشراف عمر الأشقرء نشر وزارة الشئون الإسلامية- الكويت. 88- بدائع الفوائد» لابن قيم الجوزية» دار الكتاب العربى- بيروت. 
ه*- بداية المجتهد, لابن رشدء تحقيق ماجد الحموىء الطبعة الأولى 1518 دار ابن حزم- بيروت. #*- البدر الطالع» للشوكانى» دار 
المعرفة- بيروت. 87- البدع. لابن وضاح.ء تحقيق بدر البدرء دار الصميعى- الرياض. 68- البدور الزاهرة» لعبد الفتاح القاضىء الطبعة 
الأولى ٠0١‏ ه دار الكتاب العربى- بيروت. 28- البرهانء للزركشىء تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم؛ دار المعرفة بيروت. -٠١‏ 
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البرهان فى توجيه متشابه القرآن» للكرمانى» تحقيق عبد القادر عطاء الطبعةٌ الأولى 8ه دار الاعتصام- مصر. ١لا-‏ بصائر ذوى 
الفسيوه للقيرد ابادى» المكبة العلية- يروت تك العنة» لأ بكر غيل الله بن سلماة بن الأشمعة فق أن إنحاق السر ين 
الطبعة الأولى ١8:8‏ ه دار الككتاب العربى- بيروث. #/ا-البعث؛ للبيهقى: مؤسسة الكت الثقافية- بيروت. #لات بغيةٌ الوعاة» للسيوطى: 
دار الكتب العلمية- بيروت. 18- بيان السبب الموجب لاختلاف القراءات» للإمام المهدوى. 18- تاريخ بغداد» للخطيب البغدادى» دار 
الكتاب العربى- بيروت. //1- تاريخ جرجانء للسهمى» تحقيق محمد عبد المعيد خانء عالم الكتب- بيروت. 78- التاريخ الصغيرء 
للبخارى» تحقيق محمود إبراهيم زائدء الطبعةٌ الأولى و دار المعرفة- بيروت. 4- التاريخ الكبير» للإمام البخارى, دار الكتب 
العلميةُ- بيروت. -8١‏ تأويل مشكل القرآن. لابن قتيبة» تحقيق السيد أحمد صقرء الطبعةٌ الثالثهٌ ١0١‏ ه المكتبةٌ العلميهُ- بيروت. ١/م-‏ 
التبصرة فى القراءات السبع» لمكى بن أبى طالبء الطبعة الثانية ١807‏ ه الدار السلفية- الهند. 87- التبصرة و التذكرة» للعراقى» دار 
الكتب العلمية- بيروت. 87- التبيان فى آداب حملة القرآن, لابن كثير» دار المعرفة- بيروت. 85- التبيان فى أقسام القرآن, لابن قيم 
الجوزية. تحقيق فواز أحمد زمرلى- الطبعةٌ الأولى ١11‏ ه الإتقان فى علوم القرآنء ج؟» ص: 2:8 دار الكتاب العربى- بيروت. 8/- 
التبيين لأسماء المدلسين» لسبط ابن العجمى» تحقيق فواز أحمد زمرلى (تحت الطبع). 8- تحذير المسلمين؛ للبشير الأزهرى» تحقيق 
فواز أحسد زمزليء الطبعة الأولى :3ه دار الكتاب العري- بيروت: /إقد تدويت الراوق» السيوطىء دان إحياء السنة البوية. عت 
التذكار فى أفضل الأذكارء للقرطبى» تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعة الأولى ١08‏ ه دار الكتاب العربى- بيروت. 89- التذكرمٌ 
للقرطىء تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعة الأولى +18 دار الكتاب العربى- بيروتث. +3- تذكرة الموضوعات» للفتتىء دار إحياء 
التراث العربى- بيروت. -4١‏ الترغيب فى فضائل الأعمال» لابن شاهين» تحقيق صالح الوعيلء الطبعةٌ الأولى ٠518‏ ه دار ابن الجوزى- 
السعودية. 97- الترغيب فى الدعاءء للحافظ عبد الغنى المقدسىء تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعةٌ الأولى *ذار ابن حره- 
بيروت. 97- التسهيل لعلوم التنزيل» لابن جزى الكلبىء الطبعة الثانية 147 ه دار الكتاب العربى- بيروت. *4- التصديق بالنظر إلى الله 
تعالى فى الآخرف التعرىء تحقيق سمير الرهيرئ» الطبعة الأولى 7:8 مؤسضسة الرسالة- بيروت. 8ه تعشيل المتقعة بزؤائد ريال 
الأئمهُ الأربعةٌ- للحافظ ابن حجر دار الكتاب العربى- بيروث. 9#- تعريض أهل التقديس. للحافظ ابن حجرء تحقيق عبد الغفار 
البندارى و محمود عبد العزيزء الطبعة الأولى ١508‏ ه دار الكتب العلمية- بيروت. 47- التعريف و الإعلا-م» للسهيلى» دار الكتب 
العلمية- بيروت. 48- تعظيم قدر الصلاة» للمروزىء تحقيق عبد الرحمن الفريوائى, الطبعة الأول ١108‏ ه مكتبة الدار- المدينة المنورة. 
4 تغليق التعليق» للحافظ ابن حجرء تحقيق سعيد القزقى» الطبعةٌ الأولى لمتكرداة المكتب الإسلامى- بيروت- دار عمار الأردن. 6._- 
تفريح الكروب». شرح حديث: «دعوة أخى ذى النون» لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق فواز أحمد زمرلى, الطبعة الأولى 1518 ه 
مؤسسة الريان- بيروت. -١١١‏ تفسير السراج المنير» للخطيب الشربينى» الطبعة الثانية» دار المعرفة- بيروت. ؟١١-‏ تفسير ابن أبى حاتم 
تحقيق أحمد الزهرانى» الطبعةٌ الأولى 4ه« مكتبة الدار و دار طيبةٌ» و دار ابن القيم- السعودية. -١١‏ تفسير عبد الرزاق» تحقيق 
مصطفى مسلمء الطبعة الأولى 6٠‏ ه- مكتبة الرشد- الرياض. -١١5‏ تفسير القرآن العظيم» دار المعرفة- بيروت. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟. ص: 207 ١١8‏ التفسير الكبير» لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق عبد الرحمن عميرة- دار الكتب العلمية- بيروت. -١١8‏ 
تفسير مجاهدء للإمام مجاهد بن جبر» تحقيق عبد الرحمن السورتىء المنشورات العلمية- بيروت. -١٠١7‏ التفسير و المفسرون» للد كتور 
محمد الذهبىء الطبعةٌ الثانية 198 ه دار الكتب الحديثة- القاهرة. -١٠١‏ تقريب التهذيبء للحافظ ابن حجرء تحقيق عبد الوهاب عبد 
اللطيفء الطبعة الثانية 198 ه- دار المعرفة- بيروت. -١١9‏ تقييد العلم» للخطيب البغدادىء دار المعرفة- بيروت. -١١١‏ التقييد و 
الإيضاح, للعراقى» تحقيق عبد الرحمن عثمان- دار الفكر- بيروت. -١١١‏ تلخيص البيان فى مجازات القرآن» للشريف الرضىء الطبعة 
الأولى 1*0 ه؛ عالم الكتب بيروت. 117 التلخيص الحبير» للحافظ ابن حجرء تحقيق حسن قطبء الطبعة الأولى 1518 ه مؤسسة 
قرطبة- مصر. -١1١7‏ التلخيص فى علوم البلاغة» للقزوينى» شرح عبد الرحمن البرقوقى» دار الكتاب العربى- بيروت. -١1١5‏ التمهيد فى 
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علم التجويد. لابن الجزرى» تحقيق غانم قدورى حمدء الطبعة الأول 7 ه مؤسسةٌ الرسالةً- بيروت. -١١8‏ التمهيد, لابن عبد البر» 
تحقيق سعيد أعراب و جماعة؛ طبعةُ سنةٌ /1741 ه- المغرب. -١١8‏ تنزيه الشريعة» لابن عراق» تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف و عبد 
الله الصديقء الطبعة الثانية ٠١:١‏ ه دار الكتب العلمية- بيروث. /1117- تهذيب التهذيب: لابن حجرء الطبعة الأولى 778 ه- دائرةٌ 
المعارف- الهند. -١14‏ تهذيب الكمالء للمزى» تصوير دار المأمون- دمشق» و طبع مؤسسة الرسالة- بيروت. -١115‏ التوحيد؛ لابن 
مندهء تحقيق على الفقيهى» الطبعة الثانية 19/4 ه نشر الجامعةٌ الإسلامية بالمدينة المنورة. -١٠١‏ التوحيد. لابن خزيمة» تحقيق محمد 
هراس سنةٌ 148 ه دار الكتب العلمية- بيروت. -١7١‏ تيسير العلم فى أذ الأجرة» تأليف عصام بن مرعىء الطبعة الأولى 181 ه 
مكتبة ابن كثير- مصر. 177 التيسير فى قواعد التفسيرء للكافيجيى» تحقيق ناصر المطرودى: الطبعةٌ الأولى 6٠‏ ودار القلم- دمشق» و 
دار الرفاعى- الرياض. -١١17‏ الثقات»ء لا-بن حبانء دار الفكر- بيروت. -١75‏ البيان فى تأويل القرآن. للإمام الطبرى» الطبعةٌ الأولى 
٠6‏ ه دار الكتب العلمية- بيروت. -١70‏ جامع التحصيل فى أحكام المراسيلء للعلائى» تحقيق حمدى السلفىء الطبعةٌ الثانيةُ ٠٠1/‏ ه 
الإتقان في علوم القرآن» اج ص: 0 - عالم الكتب» بيروت. 8- الجامع لأحكام القرآن» للقرطبى» تحقيق عبد الرزاق المهدى. 
الطبعة الأولى ودار الكتاب العربى- بيروت» و طبعة دار الكتب العلمية. -١717/‏ الجامع لأخلاق الراوى» للخطيب البغدادى» 
تحقيق محمد عجاج الخطيبء الطبعةٌ الأولى ه- مؤسسة الرسالة- بيروت. 178- الجرح و التعديلء لابن أبى حاتمء دار الكتب 
العلميةٌ- بيروث. -١74‏ جزء الألف دينارء لأحمد بن جعفر القطيعى: تحقيق بدر البدرء الطبعة الأولى 15١‏ ه دار النفائس- الكويث. 
- جزء بيبى» تحقيق عبد الرحمن الفريوائى» الطبعة الأولى *١؟٠ه‏ دار الخلفاء- الكويث. -١١‏ جزء تفسير الباقيات الصالحات» 
للعلائى. تحقيق على أبو زيدء و حسن مروة: الطبعةٌ الأولى 600 و دار ابن كثير دمشق. -١77‏ جمال القراءء لعلم الدين السخاوى؛ 
تحقيق على البواب» الطبعة الأشولى ١108‏ ه مكتبة التراث- مككة المكرمة. -١1"*‏ الجمان فى تشبيهات القرآن. لابن ناقيا البغدادى» 
تحقيق مصطفى الصاوى- منشأة المعارف بالإسكندرية. ع7١-‏ الجهاد, لابن المبارككء تحقيق نزيه حماد؛ طبعه سنهُ 191١‏ ه دار النور- 
بيروت. -١6‏ جواب أهل العلم والإيمان» لابن تيمية» تحقيق فواز أحمد زمرلى» الطبعة الأولى له دار الكتاب العربى- بيروت. 
الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح. لابن تيمية» مطابع المجد. الرياض. -١/‏ حاشية الصاوى» جيك الصاوىء دار إحياء 
التراث العربى- بيروت. -١178‏ الحجة فى بيان الحجة» تحقيق محمد ربيع؛ الطبعة الأولى 15١١‏ ه دار الراية- الرياض. -١19‏ الحجة 
للقراء السبعة» لأبى على الفارسى» تحقيق بدر الدين قهوجى- و بشير جوريجانى» الطبعةٌ الأولى .ع١‏ ه دار المأمون- دمشق. 1 
حسن الظن بالل لابن أبى الدنياء تحقيق مجدى إبراهيم؛ مكبة القند فير ١‏ #ادناية الأولياف لأبئ نعيم» الطبعة الرابعة ١00‏ ه 
دار الكتاب العربى- بيروت. -١87‏ الحوادث و البدعء للطرطوشىء تحقيق على عبد الحميدء الطبعةٌ الأولى ١181١‏ ه دار ابن الجوزى- 
السعودية. *18- خلق أفعال العباد للبخارى» تحقيق بدر البدرء الطبعة الأولى ٠١8:8‏ الدار السلفية- الكويت. 18#- درة التتزيلء 
للخطيب الاسكافىء الطبعةٌ الثالثهُ 191/4» دار الآفاق الجديدة- بيروت. -١88‏ الدر المصون, للسمين الحلبى» تحقيق الدكتور أحمد 
الخراط» الطبعةٌ الأولى ٠6٠2‏ و دار القلم- دمشق. -١1828‏ الدر الملتقطء للصغانىء الطبعةٌ الأولى ٠١8‏ ه دار الكتب العلمية- بيروث. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج27 ص: 2:94 -١87‏ الدر المنثورء للسيوطى- دار المعرفة- بيروت. -١158‏ الدعاءء, للطبرانى» تحقيق محمد 
البخارىء الطبعةٌ الأولى 7 ه دار البشائر- بيروت. -١54‏ دليل الحيران على موارد الظمآنء للخرازء مكتبة النجاح- ليبيا. -١8٠‏ دليل 
ممخطوطات السيوطىء لأحمد الخازندار و محمد الشيبانى- الطبعةٌ الأولى ١5:00‏ ه دار الكتب العلميةٌ- بيروت. ؟87١-‏ دلائل النبوة. لأبى 
نعيم» عالم الكتب- بيروت. -١87‏ الديات» لابن أبى عاصم. و معه: الومضات فى تخريج أحاديث الديات» للدكتور خالد الجميلى؛ 
الطبعة الثانية 608 ودار الندوة الجديدةٌ- بيروت. -1١8‏ الذرية الطاهرة» للدولابى» تحقيق سعد الحسن» الطبعةٌ الأولى /ا6١‏ ه- الدار 
التلفيت الكويت. ١88‏ ذكر أخياز أصبهاة: لأبن نعيم» دار الكتب العلمية- بيروت. -١52‏ ذكر النار» للحافظ عبد الغنى المقدسىء 
تحقيق أديب الغزاوىء الطبعةٌ الأولى 6 دار البشائر» بيروت. -١11‏ ذم الدنياء للحافظ ابن أبى الدنياء تحقيق مجدى إبراهيم- مكتبة 
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القرآن- القاهر. 184- الرحله فى طلب الحديث, للخطيب البغدادى» تحقيق نور الدين عترء دار الكتب العلمية- بيروت. -١84‏ رد 
ادعاء المجازء للإمام الشنقيطىء ملحق بأضواء البيان. -١8٠‏ الرد على بشر المريسى (ضمن سالسلة عقائد السلف) الطبعة الأولى 191١‏ 
تحقيق على سامى النشارء و طبعةٌ دار الكتب العلمية. -١8١‏ الرد على الجهمية: لابن مندهء تحقيق على الفقيهى- الطبعةٌ الأولى ١5:0١‏ ه. 
7 الرد على الجهمية» للدارمى» تحقيق بدر البدرء الطبعةٌ الأولى 60 ه الدار السلفية- الكويت. -١18#‏ الرد على من يقول: أ لم 
حرفء لابن مندهء تحقيق عبد الله الجديع؛ الطبعة الأولى 100 ه دار العاصمة- الرياض. -١185‏ الردود و التعقبات» لمشهور سلمان» 
الطبعة الأولى 151 ه دار الهجرة- الرياض. -١188‏ الرسالة التدمرية» لشيخ الإسلام ابن تيمية نشر جامعة للإمام محمد بن سعود 
الإسلامية- الرياض. -١88‏ رسم المصحفء للدكتور عبد الفتاح شلبى» طبعةُ سنة 1١‏ ه مكتبة نهضة مصر. -1١81/‏ رصف المبانى» 
للإمام المالقى» تحقيق الدكتور أحمد الخراطء الطبعة الثانية ٠508‏ ه دار القلم- دمشق. -١188‏ الرعاية لتجويد القراءة» لمكى بن أبى 
طالب» تحقيق الدكتور أحمد فرحات. الطبعة الثانية ١٠*‏ ه دار عمار- الأردن. -١89‏ روضة الطالبين» للنووىء المكتب الإسلامى- 
بيروت. الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: -17١ 2٠١‏ الروض البسام بترتيب فوائد تمام» ترتيب جاسم الدوسرىء الطبعة الأولى ١6١08‏ 
ه دار البشائر- بيروت. -١7١‏ روح المعانى» للآلوسىء طبعةٌ سنة 1508 ه- دار الفكر- بيروت. -١77‏ زاد المسير فى علم التفسير» لابن 
الجوزىء الطبعةٌ الرابعة 1017 ه المكتب الإسلامى- بيروث. *17- الزهدء لأسد بن موسىء نحقيق أبى إسحاق الحوينى:ء الطبعةٌ الأولى 
٠161‏ ه مكتبة التوعية الإسلامية» و مكتبة الوعى الإسلامى- مصر. 176- الزهدء لابن أبى عاصمء تحقيق عبد العلى الأعظمىء الطبعة 
الثانية 1604 ه دار الكتب العلمية- بيروت. -١78‏ الزهد, للإمام أحمدء تحقيق محمد بسيوتى» الطبعة الأولى 18:8 ه دار الكثاب 
العربى- بيروت. -١178‏ الزهد. لأبى داود» تحقيق ضياء الحسن السلفىء الطبعة الأولى ١6١‏ ه الدار السلفية- الهند. -١0//‏ الزهدء لهناد» 
تحقيق عبد الرحمن الفريوائى, الطبعةٌ الأولى ١٠8‏ ه دار الخلفاء- بيروت. -١1/8‏ الزهدء لابن المباركك. تحقيق عبد الرحمن الأعظمى» 
دار الكتب العلمية- بيروت. -١74‏ الزهدء لوكيع؛ تحقيق عبد الرحمن الفريوائى» الطبعةٌ الأولى ١٠5‏ ه مكتبة الدار- المدينة الشريفة. 
- السبعة» لابن مجاهدء تحقيق الدكتور شوقى ضيف- الطبعة الثانية- دار المعارف- مصر. -18١‏ السنة» لابن أبى عاصم, تحقيق 
الشيخ محمد اضر الدين الألباتىء الطبعة الثانية 15+8ه- المكتب الاسلامى- بيروث. 147- الستق لعبد الله ابن الإمام أحمدء تحقيق 
محمد القحطانىء الطبعة الثانية 15١*‏ ه رمادى للنشر و المؤتمن للتوزيع- السعودية. *18- سنن البيهقى الكبرىء الطبعةٌ الأولى "1ه 
دار المعرفة- بيروت. 185- سنن البيهقى الصغرىء دار الجيل- بيروت. 188- سئن الترمذىء تحقيق أحمد شاكر و جماعة؛ دار إحياء 
التراث العربى- بيروت. -١185‏ سنن الدار قطنى» تحقيق عبد الله اليمانى» دار المحاسن للطباعة مصرء مطبعةٌ دار الكتب العلميةٌ الجديدة. 
117 سنن الدارمىء تحقيق فواز أحمد زمرلى و خالد السبع» الطبعةٌ الأولى /18:1 ه- دار الكتاب العربى- بيروت. -١/8/‏ سئن أبى 
ذاوة مقع ميسن فحن الدية عيند الحيد: ذان الفكر- وروت 188-استن سعيد ين عتصون عق عقيب الحدة الأحظين: 
الطبعة الأولى -١5:8‏ دار الكتب العلميةٌ- بيروت. -١4٠‏ سئن سعيد بن منصور (التكملة)» تحقيق سعد بن عبد الله آل حميدء الطبعة 
الأولى ١15١‏ ه الإتقان فى علوم القرآن؛ ج 7 ص: 2١١‏ دار الصميعى- الرياض. -19١‏ سنن ابن ماجة» تحقيق فواز أحمد زمرلى؛ دار 
الكتاب: العري حدوروت, 89 دسق الساى (الكبزى)» فق عبد الغقان البتدارئ و سيد شن الطبئعة الأولى 891 7اوحدوان الكين 
العلمية- بيروت. -١197‏ سنن النسائى (المجتبى)» دار الكتاب العربى- بيروت. *19- سؤلا.ت نافع بن الأزوق تحقيق الدكتور محمد 
الذالئ: الطبعة الأولى 189 الجفان و الجا - دففق. 8ةا-شذرات الذهه لابن الغماف دان إحياء الثراث العريى - بيروؤث. واد 
شذور الذهب. لابن هشامء دار الكتب العلمية- بيروت. -١1917‏ شرح أصول اعتقاد أهل السنة» للإمام اللالكائى» تحقيق أحمد حمدان» 
الطبعة الثانية- دار طيبة- الرياض. -١98‏ شرح حديث (إنما الأعمال بالنيات»؛ لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق فواز أحمد زمرلى؛ 
الطبعة الأولى ١15١18‏ ه مؤسسة الريان- بيروت. -١199‏ شرح الزرقانى على موطأ مالكك, طبعةٌ سن 198 ه دار المعرفة- بيروت. -٠٠١‏ 


شرح السنة اقوس فطق كعبت الآرقاموظ بو زهي الشاو يك الطبعةٌ الثانية ١2*‏ ه المكتب الإسلامى- بيروت. ١‏ شرح صحيح 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 ى. الالالالالا صفحة طالاب؟ من 7/1؟ 


مسلمء للنووىء دار الكتب العلمية- بيروت. -7٠١7‏ شرح كلا و بلى؛ لمكى بن أبى طالبء تحقيق الدكتور أحمد فرحات, الطبعة الأولى 
دار المأمون للتراث- دمشق. -7١‏ شرح معانى الآثار» للطحاوى» تحقيق محمد زهرى النجارء الطبعة الأولى 148 ه دار 
الكتبن العلميةت ريروت. 06ت الشريعة: الاتجرىء تحقيق محمد الفقى » الطبعة الأولى 18# ه ذار الكنب العلمية- بيروت: 78ت شعن 
الأبنات انميق عتيق معبد وغلول» الطعة الوك 6ع ذان الكفن العلتيك يروف 02د القنائل النبوية و الخمتائل 
المصطفوية للترمذى. تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعةٌ الأولى ١5١8‏ ه دار الكتب العربى- بيروت. -٠١1/‏ الصاحبى فى فقه اللغٌ لابن 
فارس» تحقيق عمر الطباع؛ الطبعة الأولى 15١‏ ه- مكتبة المعارف- بيروت. 704- صحيح الجامع؛ للسيوطى؛ للشيخ الألبانى» الطبعة 
الثانية 199 ه المكتب الإسلامى- بيروت. -١١9‏ صحيح ابن خزيمة تحقيق محمد الأعظمىء الطبعة الثانيةٌ 1817 ه المكتب الاسلامى» 
بيروت. الإتقان فى علوم القرآنء ج؟,» ص: ؟217 -7١١‏ صحيح مسلمء تحقيق محمد فواز عبد الباقى» نشر رئاسة إدارات البحوث 
العلمية- الرياض. -7١١‏ صريح السنة» للطبرئء تحقيق فواز أحمد زمرك - الطبعة الأولى 1811 ه مكتن الببحوات الثقافية- طرابلس 
الشام. 7 الصفات» للدار قطنىء تحقيق على الفقيهى: الطبعةٌ الأولى 18:7 ه مؤسسة الرسالة- بيروث. 117- الصفات» للمقدسيء 
تحقيق فواز أحسهد زمرلى- الطبعة الأولى 4381# دار الكتاب العربى - يروت (فسمن عقائذ أثمة السلف). 07ت الصمت» لابن أبى 
الدنياء تحقيق أبى إسحاق الحوينىء الطبعةٌ الأولى 15٠١‏ ه دار الكتاب العربى- بيروت. -1١8‏ الضعفاء الكبير» للعقيلى» تحقيق عبد 
المعطى قلعجىء الطبعة الأولى 150 ه دار الكتب العلمية- بيروت. 8١؟-‏ ضعيف الجامع؛ للشيخ الألبانى» الطبعة الثانية 199 ه 
المكتب الإسلامى- بيروت. 7117- الضوء اللامع» للسخاوى- دار الجيل- بيروت. 114- طبقات ابن سعدء دار صادر- بيروت- لبنان. 
- طبقات المحدثين؛ لأبى الشيخ؛ تحقيق عبد الغفور البلوشى- الطبعة الأولى 1807 ه- مؤسسة الرسالة- بيروت. -7٠7١‏ طبقات 
المفسرين؛ للسيوطىء تحقيق على محمد عمرء الطبعة الأولى ١892‏ ه مكتبة وهبة- القاهرة. -17١‏ العدة للكرب و الشدة المقدسىء 
تحقيق ياسر إبراهيم» الطبعة الأولى 1615 ه دار المشكاة القاهرة. 717- العظمة لأبى الشيخ؛ تحقيق رضاء الله المباركفورى- الطبعة 
الأولى ٠08‏ ه دار العاصمة- الرياض. 177 عقائد أثئمهٌ السلفء اعتنى بها فواز أحمد زمرلىء الطبعةٌ الأولى ١1818‏ ه دار الكتاب 
العربى- بيروث. *77- عقيدةٌ السلف و أصحاب الحديث: للصابونىء تحقيق بدر البدرء الطبعة الثانية ١18‏ ه مكتبة الغرباء الأثرية- 
المدينة النبوية الشريفة. 170- العلل» لابن أبى حاتم» تحقيق محب الدين الخطيبء طبعة سن -١08‏ دار المعرفة- بيروت. 778- العلل 
الكبين للترمنذئ تحقق صبيس السامرائى و أبو المعاطى التوويء و حتحموه الصعيدئ؛ الطبعة الأول 48 ه- عالم الكتب و مكتبة 
التنهضة العربية- بيروت. /7897- العلل المتناهية فى الأحاديث الواهية لابن الجوزى: تحقيق إرشاد الحق الأثرى- الهند. 8ك العلل 
الوارده فى الأحاديث؛ للدار قطنى» تحقيق محفوظ السلفىء الطبعة الأولى ١600‏ ه- دار طيبة- الرياض. الإتقان فى علوم القرآن» ج؟: 
عن #ؤع .ةلادعلل الوقرق؟ السجاوقدى» تعقق الدكور بحم غك الله العيدى» الطبعة الأولك 118+ مكنبة الرشد- الرياض. 
العلمء لخيثمة» تحقيق الشيخ محمد تاضبراالديق الأنا داليكين الإسلامى- بيروت. 15١‏ العلو للعلى الغفار» للإمام الذهبى؛ 
تحقيق عبد الرحمن عثمانء الطبعةٌ الثاني 1784 ه المكتبة السلفيةٌ بالمدينةٌ المنورة. 777- عمدةٌ الحفاظ فى تفسير أشرف الألفاظ» 
السسخ الحلىء تحقق محمد التوتجىء الطبعة الأول ٠61٠‏ ه عالم الكتب- بيروت. 77- عمل اليوم و الليلة» لابن السنى» تحقيق 
سالم أحمد السلفىء الطبعةٌ الأولى ه مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. 77- عمل اليوم و الليلة» للنسائى» تحقيق فاروق حمادق 
الطبعة الثانية ١08‏ ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 778- غريب الحديثء للقاسم بن سلام, دار الكتاب العربى- بيروت. -١7#‏ غوث 
المكدود بتخريج منتقى ابن الجارود, لأ-بى إسحاق الحوينىء الطبعة الأولى ٠608‏ ه دار الكتاب العربى- بيروت. /ا75- الفاصلة 
القرآنية: لمحمد الحسناوىء الطبعة الثانية ١:8‏ ه المكتب الإسلامى بيروث و دار عمار- الأردن. 778- الفتاوى الحموية لابن ثيميةٌ 
دار الكتب العلمية- بيروت. 199- فتح البارى» بشرح صحيح البخارىء للحافظ ابن حجرء تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى» المكتبة 
السلفية- القاهرة. -7١6١‏ فتح الرحمن بكشف ما يلتبس فى القرآن, لزكريا الأنصارى: تحقيق محمد الصابونى» الطبعة الأولى :1ه 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 107مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا صفحة عزلا؟ من 7/1 


دار القرآن الكريم- بيروت. -15١‏ فتح القديرء للإمام الشوكانى» دار المعرفة- بيروت. 757- فتح المغيث» للسخاوىء تحقيق على 
حسين علىء الطبعة الثانيةُ ١١17‏ ه- دار الإمام الطبرى. 757- الفرج بعد الشدة لابن أبى الدنياء دار المشرق- القاهرة. 7- فردوس 
الأخبان للد يلمس» تحقيق فواز أحمد زمركك و محمد اللبغذادئ- الطبعة الأولى /191 :دان الكساب العرن حاييروت: 78ت الفرقان» 
لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق فواز أحمد زمرلى. الطبعة الأولى ١1510‏ ه دار الكتاب العربى- بيروت. -١52‏ الفروقء لا-بن القيم» 
جمعها من كتبه يوسف الصالح. الطبعة الأولى ٠161‏ ه مطابع الفرزدق التجارية- الرياض. 157- الفروق» للعسكرىء دار الكتب 
العلمية- بيروت. -١58‏ فضائل الصحابة» للإمام أحيد» تعقيق وص الله عباسء الطبعة الأولى ١1607‏ ه مؤسسة الإتقان فى علوم القرآن 
ج 7 ص: 216 الرسالة- بيروت. -١4‏ فضائل القرآن. للرازى» تحقيق عامر صبرى, الطبعة الأولى 1618 ه دار البشائر- بيروت. 0٠0؟1-‏ 
فضائل القران» لأى عين: تسق هروان عطية و امتعن خرابة و وفاء تقى الددية الطبعة الأول 1918 نت داراية كقيرت ذمقق: قلات 
فضائل القرآن. للفريابى» تحقيق يوسف جبريلء الطبعةٌ الولى ١٠١4‏ ه مكتبة الرشد- الرياض. 781- فضائلء لابن كثيرء مكتبة 
الصحابة- مصر. 107- فضائل القرآن. لابن الضريس» تحقيق غزوة بديرء الطبعة الأولى 108 ه؛ دار الفكر- سوريا. *0؟- فضائل 
المدينة؛ للجندىء تحقيق محمد الحافظ و غزوةٌ بدير الطبعة الأولى ٠00‏ ه دار الفكر- دمشق. 100- الفوائدء لتمام (انظر الروض 
البسام) . 188- الفوائد» لابن القيم» تحقيق أحمد عرموشء الطبعة السابعة ١108‏ ه دار النفائس- بيروت. 187- الفوائد فى مشكل 
القرآنء للعز ابن عبد السلام» تحقيق سيد الندوىء الطبعة الثانية 5١507‏ نشر وزارة الأوقاف الإسلامية- الكويت. 188- الفوائد 
المجموعة؛ للشو كانى» تحقيق عبد الرحمن اليمانى» مطبعة السنةُ المحمدية- مصر. 109- فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوى, 
الطبعةٌ الثانية 19١‏ ه دار المعرفة- بيروت. -18٠‏ القاموس المحيطء للفيروزآ بادى. طبعةٌ مؤسسة الرسالة الملونة. -7١8١‏ قبضةٌ البيان فى 
ناسخ و منسوخ القرآنء للبذورىء تحقيق زهير الشاويش و محمد كنعان. الطبعة الأولى 160 ه- المكتب الإسلامى- بيروت. 787- 
القرآن و الصورة البيانية» للدكتور عبد القادر حسينء دار نهضة مصر- القاهرة. 787- الكاشفء للذهبىء الطبعةٌ الأولى 10 ه دار 
الكتب العلمية- بيروت و طبعةُ مؤسسة علوم القرآن. -١8‏ الكافى الشافء للحافظ ابن حجرء مطبوع بذيل الكشاف للزمخشرىء. مطبعة 
البابى الحلبى- مصر. -١88‏ الكافى» لابن قدامة» الطبعهُ الخامسة ١1508‏ ه المكتب الإسلامى- بيروت. -1١88‏ الكامل فى ضعفاء الرجال» 
لابن عدىء تحقيق سهيل زكانء الطبعة الثالثة 18:9 ه ذار الفكر- بيروت. -١810/‏ كشف الأستار عن زوائد البزارء للهيئمى: تحقيق 
عين الرحسة الأعظلدي» الطبعة الأوى :1683م مؤسسة الرسالةء يروت 98 كفنت السرائر ف معت الوهوة و الأشياه :و النظائن 
لابن العماد» تحقيق فؤاد عبد المنعم أحمد» نشر مؤسسة شباب الجامعة- القاهرة. 188- الكشف عن وجوه القراءات السبع» لمكى بن 
أبى طالب» تحقيق محيى الدين رمضان. الطبعة الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 218 الثانية ١50١‏ ه مؤسسة الرسالة- بيروت. -١1١‏ 
الكافية فى علم الرواية. للخطيب البغدادىء, دار الكتب العلمية- بيروت. -71١‏ الكنى» للبخارى؛ آخر التاريخ الكبيرء دار الفكر- 
نبروت: لالد الكت الدولاي» داو الكني العلمية يروت #الاد كي دير القرآن# تاليف فوا اند زهرلي + الطبعة الأول 
٠‏ و دار البشائر- بيروت. 778- اللآدلئ المصنوعة؛ للسيوطى- دار المعرفة- بيروت. 778- اللامات» للزجاجىء تحقيق مازن 
المباركك: الطبعةٌ الثاني ٠5:8‏ ه دار الفكر- سوريا. 19#- اللباب فى تهذيب الأنسابء لابن الأثير - دار صادر- بيروث. //ا7- لباب 
التقول فى أسباب الترول» للسيوطى: الطبعة الأولى؛ دار ابن زيدون- بيروث. 11/8- لسان الميزان» لابن حجر الطبعة الأولى 194 ه 
دائرةٌ المعارف- الهند. 11/8- لطائف الإشارات» للقسطلانى» تحقيق عامر السيد عثمان و عبد الصبور شاهين» المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية- القاهرة سنة 147 ه. -18٠١‏ اللؤلؤ المرصوع, للقاوقجىء, تحقيق فواز أحمد زمرلىء الطبعة الأولى 1610 ه دار البشائر- 
بيروت. -18١‏ المتوكلى» للسيوطىء تحقيق عبد الكريم الزييدى» طبعة سنة 1988: منشورات جامعة سبها- ليبيا. 187- مجاز القرآنء 
لأسن غييلاة تحقيق محبد قزاد سو كد مكدة الخافى مضي : #اادالتر وف للق عانة منقى بتصورة زاقد ذان المعرفة- 
بيروت. 18- مجمع الزوائد» للهيئمى؛ دار الكتاب العربى- بيروت. 1588- المجموع, للنووىء دار الفكر- لبنان. 788- محاضرة الأوائل 


الإتقان فى علوم القرآن مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحة 0/ا؟ من 7/1؟ 


و مسامرة الأواخرء للشيخ على ددةء الطبعة الثانية 144 ه دار الكتاب العربى- بيروت. 1817- المحرر الوجيز لابن عطية» تحقيق عبد 
السلام شافى» الطبعة الأولى 151 ه دار الكتب العلمية- بيروت. 18- مختصر إتحاف المهرة» للبوصيرى- تحقيق سيد حسنء الطبعة 
الأولى 1517 ه دار الكتب العلمية- بيروت. 184- مختصر الصواعق المرسلة؛ لابن قيم الجوزية» توزيع رئاسة إدارات البحوث العلمية 
بالرياض. -19٠‏ مختصر قيام رمضانء للمقريزى: تحقيق إبراهيم العلى و محمد أبو صعليكك. الطبعة الأولى 161 ه مكتبة المنار- 
الأردن. -14١‏ مختصر قيام الليل؛ للمقريزى» تحقيق إبراهيم العلى» و و محمد أبو صعليكك. الطبعة الأ.ولى 181 ه مكتبة المنار- 
الأردن. 97؟- المدخلء للحاكم؛ تحقيق الشيخ ربيع المدخلى, الطبعة الأولى 1505 ه مؤسسة الرسالة- بيروت. الإتقان فى علوم 
القرآنء ج؟. ص: 2١18‏ 797- مذكرة فى أصول الفقه. للشنقيطى, الطبعة الأولى ١1504‏ ه مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 18- المراسيل؛» 
لابن أبى حاتم» تحقيق شكر الله قوجانى, الطبعة الثانية ١107‏ ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 190- المراسيل» لأبى داود» تحقيق شعيب 
الأرناءوطء الطبعة الأولى ١٠608‏ ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 142- المرشد الوجيزء لأبى شامة» تحقيق طيار آلتى قولاج؛ طبعة سن ١98‏ 
ه دار ضادرت بيروت. /198- مساويع الأخلاق- للخراتطى »+ تحقبق مصطفى عطاء الطبعة الأولى 1851# مه مؤسسة الكتب الثقافية- بيروث: 
- المستدرك, للحاكمء ذاو الكتاب العربى- يروت 95ت المسغيتية بالله تعالى» لابن بشكوالء تحقيق غنيم عباس» الطبعة 
الأولن 1818 هداور المشكاة- القاعرة. :متك حم .دان الفكرد- يروت ١‏ "اديه إشضاق» تحقق غبد الغفار البلوشي» الطبعة 
الأوك #لعادفكتية الاساة العدرينة الشررف ##ادمه أبن كر المندة حوفي اللد سال عمد المرووئ: قكقيى شكين 
الأرناءوطء الطبعة الثالئة 9ه المكشن الاسلامى ددبيروؤت. #:#دامستل الحميدئ تحقيق حبيب الرحمن اللفظدى» دان الكين 
العلضات يروت ع«#دمبيية الروياتر تعتيق أسق على الطبعة الأران 1512 موسنية قرطةء ممصن :نل "ادميتك مكدة للدورقى: 
تحقق شخامر صبرئ» الطبغة الكولى 18197و وار اللشماء يروف + #د كل القاميف الطراتى ققيق عسمدق السلف + موسسة 
الزسالك يروت انيقل القيابة الققاص معشق ندع السلقى» الطبعة الأولى 188+ مومسة الرسالةت مروكي :مسد 
الطبالسنيءذان البعرفة- وروت عسل غلن بن الجعد» الطبعة العائية ٠617‏ دان الكنن العلنية يروت الك ميقد أبن عم 
للطرطوسىء تحقيق أحمد عرموش. الطبعة الأولى 197 ه دار النفائس- بيروت. -"١١‏ المسندء للهيثم بن كليب» تحقيق محفوظ 
الرحمن زين الله الطبعةٌ الأولى 6٠‏ ه- مكتبة العلوم و الحكم- المدينة المنورة. ؟1*- مسند أبى يعلى» تحقيق حسين أسدء الطبعة 
الأولى 1886# 1هنوان الماعوة للثراث دعق امكل الآثان للطحاوى» تحقيق شعت الأرثالتوط» مؤسية الرسالة- بيرؤة: الت 
المصاحف. لا-بن أبى داود» دار الكتب العلمية- بيروت. -"١0‏ المصباح المنير» للفيومى» مكتبة لبنان- بيروت. الإتقان فى علوم 
القرآنء ج؟؛ ص: 217 718- المصنفء لابن أبى شيبة» الطبعة الأولى ٠104‏ ه دار التاج- بيروت. 17- المصنفء لعبد الرزاق» تحقيق 
حبيب الرحمن الأعظمى. الطبعةٌ الثانية ٠607‏ ه المكتب الإسلامى- بيروت. -"١8‏ المصنوع, لعلى القارى؛ تحقيق عبد الفتاح أبو غدة» 
الطبعة الثانية 194 ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 714- معالم التنزيل؛ للبغوى. تحقيق خالد العكك و مروان سوارء الطبعة الأولى 1508ه- 
دار المعرفة- بيروت. -"7١‏ معتركك الأأقران» للسيوطى؛ تحقيق أحمد شمس الدينء دار الكتب العلمية- بيروت. -77١‏ المعجم 
الأوسطء للطبرانى» تحقيق محمود الطحانء الطبعة الأولى 1508 ه مكتبة المعارف- الرياض. 77"- المعجم, للإسماعيلى: تحقيق زياد 
منصورء الطبعة الأولى 1٠١‏ ه مكتبة العلوم و الحكم- المدينة المنورة. 377"- المعجم, لابن الأعرابى» تحقيق أحمد البلوشىء الطبعة 
الأولى 7 ه مكتبة الكوثر- الرياض. 775- معجم الشيوخ» للذهبى» تحقيق محمد الهيلةٌ» الطبعةٌ الأولى ١108‏ ه مكتبة الصديق- 
السعودية. 70"- معجم الصحابة» لابن قانع» تحقيق صلاح سالم المصراتىء الطبعة الأولى 1518 ه مكتبة الغرباء الأثرية- المدينة النبوية. 
7" المعجم الصغير, للطبرانى» تحقيق عبد الرحمن عثمانء المكتبة السلفية- المدينة المنورة. /31- المعجم الكبيره للطبرانى» تحقيق 
حمدى السلفىء مكتبة ابن تيمية- القاهرة. 378- معجم المؤلفين» لعمر كحالة» مكتبة المثنى ببغداد, و دار إحياء التراث العربى- 
وروت و #تديعرفة الستوى الآقان البيت: تعقق سند عضن الطبعة الأرق 1517 :دان الكسن العلسة يروف 0ك معرقة 
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الصحابة» لأبى نعيم» تحقيق محمد راضىء الطبعةٌ الأولى ٠ه‏ مكتبة الدار و مكتبة الحرمين- السعودية. -77١‏ معرفة علوم الحديث» 
للحاكم» تحقيق معظم حسينء الطبعة الثالثة 2191/8 دار الآفاق الجديدة- بيروت. 77- المغنى فى الضعفاءء» للذهبى» تحقيق نور الدين 
عترء دار الوعى؛ حلب. “**- مفحمات الأنقران فى مبهمات القرآنء للسيوطىء تحقيق إياد الطباع؛ الطبعة الأولى ١02‏ ه مؤسسة 
الزشالات وود 80د المفرذانهه تاراغ الأمفياي تاق عي سيد كاكقو تداز المعرق ةد ورت 5ت المقاضن لسع 
للسخاوىء تحقيق عبد الله الصديق و عبد الوهاب عبد اللطيفء الطبعة الأولى 149 ه دار الكتب العلمية- بيروت. الإتقان فى علوم 
القرآنء ج؟”. ص: 2١18‏ 778 المقاصد السنية» لابن بلبان» تحقيق محيى الدين مستو و محمد الخطراوىء الطبعة الثانيةُ ٠504‏ ه دار ابن 
كثير - دمشق. /7- مقدمةٌ المبانى (و معه مقدمهُ تفسير ابن عطية)» تحقيق آرثر جفرىء مكتبة الخانجى- مصر. 77/8- مقدمهُ فى 
أصول التفسيرء لشيخ الإسلام ابن مث تمق فراز أسمد تعرلية الطبعة الأول 1ه دار ابن حزم- بيروت. 778- المقنع» لابن 
قدامة؛ مع حاشية الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب, الطبعة الثالثة- المؤسسة السعيدية بالرياض. -*٠‏ مكارم 
الأخلاق» لابق أبى الدتاء تحتيق أحسن شمس الددية :دان الكت العلمية نابيروت: اع المكشى فى الوقق و الاشداي لأبن عمرو 
الدانى- تحقيق يوسف مرعشلىء الطبعة الثانية /101ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 787- الملتفى بتخريج أحاديث المنتقى» للضياء 
المقدسىء تخريج فواز أحمد زمرلى (تحت الطبع). «7- المنار المنيفء لابن القيم» تحقيق عبد الفتاح أبو غدة؛ طبع سن 19٠0‏ ه 
مكتب المطبوعات- حلب. 7###- مناهل العرفان: للزوقاني» تحقيق فواز أحمد زمرلى: الطبعةٌ الأولى ١١8‏ ه دار الكتاب العربى- 
بيروت. 7*8 المتاهل المسلسلة تأليف محمد الأيوبى» الطبعة الأولئ *:18ه :دان الكتب العلمية- يروت ءع##د من .بلاغة القر آنه 
تأليف أحمد بدوىء دار نهضهٌ مصر- القاهرة. /ا5”- المنتخب من المسند, لعبد بن حميد» تحقيق صبحى السامرائى» و محمود 
الصعيدىء الطبعة الأولى ٠508‏ ه مكتبة السنة- القاهرة. 68*- المنتقى من مكارم الأخلا.قء للخرائطى» تحقيق مطيع الحافظ و غزوة 
بدير الطبعة الأولى ١٠608‏ ه دار الفكر- دمشق. 54"- منتهى الآمال بشرح حديث: إنما الأعمال» للسيوطىء تحقيق مصطفى عطاء 
الطبعةٌ الأولى ١5:08‏ ه دار الكتب العلمية- بيروت. -*8٠‏ منجد المقرئين» لابن الجزرىء طبعةٌ سنةُ ١٠١‏ ه دار الكتب العلمية- بيروث. 
0١‏ المنهاج فى شعب الإيمان» للحليمى: تحقيق حلمى فودة» الطبعة الأولى 149 ه دار الفكر- بيروت. 87"- موارد الظمآن إلى 
زوائد ابن حبان» تحقيق محمد حمزة؛ دار الكتب العلمية- بيروت. 87"- المؤتلف و المختلف. للدار قطنى» تحقيق موفق عبد القادرء 
الطبعة الأولى ٠608‏ ه دار الغرب الإسلامى- بيروت. 85"- الموجز فى الناسخ و المنسوخ, لابن خزيمة الفارسى (ملحق بالناسخ و 
المنسوخ لأبى جعفر النحاس). 700- موضح أوهام الجمع و التفريق» للخطيب البغدادى. تحقيق عبد المعطى قلعجى, الطبعة الأولى 
الإتقان فى علوم القرآن» ج؟» ص: 219 15017 ه- دار المعرفة- بيروت. 87"- الموضح فى وجوه القراءات» لا-بن أبى مريم» تحقيق 
عمر الكبيسى- الطبعة الأولى 1518 ه الجماعة الخيريةٌ لتحفيظ القرآن- جدة. /إ0*- الموضوعاث. لابن الجوزى» تحقيق عبد الرحمن 
عثمان» الطبعة الثاني 10 ه دار الفكر- بيروت. 88”"- الموطأء للإمام مالك, تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى» مكتبة البابى الحلبى- 
مصر. 09"- ملا-كك التأويلء لابن الزبير الغرناطى» تحقيق سعيد الفلاح؛ الطبعة الأولى 150 ه دار الغرب الإسلامى- بيروت. -82٠‏ 
ميزان الاعتدال» للذهبى» تحقيق على البجاوىء دار المعرفة- بيروت. -"8١‏ الناسخ و المنسوخ, لقتادة» تحقيق حاتم الضامنء الطبعة 
الأولى ١105‏ ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 7" الناسخ و المنسوخء لأبى عبيد» تحقيق محمد صالح المديفر, الطبعة الأولى 11١‏ ه 
مكتبة الرشد- الرياض. 78- الناسخ و المنسوخ, للتحاسسء الطبعة الأول 8ه مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. 7”28- الناسخ و 
المنسوخ, لابن البارزى» تحقيق حاتم الضامنء الطبعة الثانية 150 ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 88”- الناسخ و المنسوخ, لابن حزم 
تحقيق عبد الغفار بغدادى, الطبعة الأولى ٠602‏ ه دار الكتب العلمية- بيروت. 28"- الناسخ و المنسوخء لينة اللسالك ف عق دعر 
الشاويكن و محمد كتعان» الطبعة الأول 18# المكسن الأسلخي ديروت 27 النبوة و العضمة تأليق فواز أحمد زومرل (فدت 


الطبع). 24"- نزهة الأعين النواظر, لابن الجوزى, تحقيق محمد راضىء الطبعة الأولى 1505 ه مؤسسة الرسالة- بيروت. 788 النسخ 
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فى القرآن. لمصطفى زيد. الطبعة الثالثه ١504‏ ه دار الوفاء- مصر. 77١‏ النشر فى القراءات العشرء لابن الجزرىء دار الكتاب العربى- 
بيروت. -"9/١‏ نظم الدرر فى تناسب الآيات و السورء للبقاعى» تصحيح محمد خانء طبعةٌ سنه 1789 ه- مجلس دائرة المعارف 
العثمانية- الهند. 70/7- نكت الحافظ ابن حجر على مقدمة ابن الصلاحء» تحقيق الشيخ ربيع بن هادىء الطبعة الثانية 15:48 ه- دار 
الرابة- الرياش . #/ف الكت الظراق- هامكن تحفة الأشراف- للحافظ ابن حجر #97#- الكت و العيوت» للماوردى» دار الكين 
العلميهُ- بيروت. 9/8" نهايةٌ الايجازء للرازى» تحقيق بكرى أمينء الطبعةٌ الأولى 6 دار العلم للملا-يين- بيروت. الإتقان فى علوم 
القرآن» ج؟» ص: 270٠‏ #/" النهاية فى غريب الحديث. لابن الأثير» دار الكتب العلمية- بيروت. //ا*- النهاية فى الفتن و الملاحمء 
لابن كثير تصحيح الشيخ حماد الانصارى. 70708- نوادر الأأصول فى معرفة أحاديث الرسولء للحكيم الترمذى. دار صادر- بيروت. 
89" نواسخ القرآن» لابن الجوزىء الطبعةٌ الأولى 6 و دار الكتب العلمية- بيروت. 80"- النوافح العطرءٌ فى الأحاديث المشتهرة» 
للصفدىء تحقيق محمد عطاء الطبعةٌ الأولى ١5١7‏ ه مؤسسة الكتب الثقافية- بيروت. -78١‏ هدى السارى مقدمة فتح البارى» المكتبة 
السلفية- بيروت. 7587 الهم والحون لابن أبى ادنك تسقيق مجدى السيدة الطبغة الأولى 1818 وح مؤسسة الكمن الثقافية - بيروت: 
7 وضح البرهان فى مشكلات: القرآآة: ليان السق التسابووع- فعقيق صضفوان داوئء الطبعة الأولى 6٠‏ ودار القلم- دمشق. 
الإتقان فى علوم القرآنء ج 7. ص: 87١‏ 


"'- فهرس موضوعات الجزء الثانى 


*- فهرس موضوعات الجزء الثانى - النوع الثامن و الأربعون: فى مشكله و موهم الاختلاف و النقص ه- فصل فى أسباب الاختلاف 
-٠‏ النوع التاسع و الأربعون: فى مطلقه و مقيده -١5‏ النوع الخمسون: فى منطوقه و مفهومه 17- فصل: المفهوم و أقسامه -١8‏ النوع 
الحادى و الخمسون: فى وجوه مخاطباته -٠١‏ النوع الثانى و الخمسون: فى حقيقته و مجازه 19- فصل فى أنواع مختلف فى عدّها من 
المجاز -8١‏ النوع الثالث و الخمسون: فى تشبيهه و استعاراته 8؟- أقسام التشبيه 8- فصل: الاستعارة ١٠ه-‏ فرع: أركان الاستعارة ١ه‏ 
خاتمة: من المهم تحرير الفرق بين الاستعارةٌ و التشبيه المحذوف الأداٌ ذ- النوع الرابع و الخمسون: فى كناياته و تعريضه 8ه- فصل: 
الفرق بين الكناية و التعريض 27- النوع الخامس و الخمسون: فى الحصر و الاختصاص 88- فصل: طرق الحصر 88- تنبيه: تقديم 
المعمول يفيد الحصر -١‏ النوع السادس و الخمسون: فى الإيجاز و الإطناب 6/ا- فصل: أقسام الإيجاز 0ا- تنبيهات -4١‏ أسباب 
إيجاز الحذف 87- قاعدهُ فى حذف المفعول اختصارا و اقتصارا 85- قاعدة: الأصل أن يقدر الشىء فى مكانه الأصلى 14 قاعدة: 
يمكن تقليل المقدر مهما أمكن -6١‏ فصل فى أنواع الحذف 1١١‏ الإتقان فى علوم القرآن, ج 7 ص: 277 - خاتمة -١٠١١‏ فصل: انقسام 
الإطناب إلى بسط و زيادة -١٠١١‏ الحكمة من عدم تكرير قصهُ يوسف -١117‏ قاعدة: الصفة العامة لا تأتى بعد الخاصة -١١8‏ قاعدة: إذا 
وقعت الصفة بعد متضايفين أولهما عدد: جاز إجراؤها على المضاف و المضاف إليه -١١0‏ قاعدة: قطع النعوت فى مقام المدح و الذم 
أبلغ من إجرائها -١1١8‏ البدل -1١8‏ عطف البيان 117- عطف الخاص على العام 114- عطف العام على الخاص -١119‏ الإيضاح بعد 
الإبهام -1١١‏ التفسير -١7١‏ وضع الظاهر موضع المضمر -١155‏ الإيغال -١10‏ التذييل -١18‏ التكميل -١118‏ التتميم 1717- الاستقصاء 
7- التعليل -١119‏ النوع السابع و الخمسون: فى الخبر و الإنشاء -١76‏ فصل: القصد بالخبر إفادة المخاطب -١17١‏ فرع: من أقسامه- 
على الأصح- العدت اماك فاضدة؛ ]ذا وره التعحي هر الله صرف إلى المخاطب -١7‏ فرع: من أقسام الخبر: الوعد و الوعيد -١59‏ 
فرع: من أقسام الخبر: النفى -١7‏ تنبيهات -١7‏ فائدة -١9/‏ فصل: من أقسام الإنشاء: الاستفهام 8 تنبيهات 15- فصل: الأمر 
ه؟١-‏ فصل: النهى -١7‏ فصل: التمنى 158 الإتقان فى علوم القرآنء ج37 ص: 277 - فصل: الترجى -١58‏ فصل: النداء -١9‏ فصل: 
القسم -١8٠‏ فصل: الشرط -١18١‏ النوع الثامن و الخمسون: فى بدائع القرآن -١8١‏ الإيهام -١87‏ الالتفات -١00‏ تنبيهات -١4‏ الاطراد 
الانسجام ١8١‏ الادماج -١187‏ الافتتان -١87‏ الاقتدار -١87‏ الاستدراكك و الاستثناء -١8*‏ الاقتصاص -١8#5‏ الإبدال -١80‏ 
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تأكيد المدح بما يشبه الذم -١88‏ التفويت -١188‏ التقسيم -١82‏ التدبيج -١817‏ التنكيت -١917‏ التجريد -١188‏ التعديد 188- الترتيب 
8- التضمين 184- الجناس -١7١‏ تنبيه -19/١‏ الجمع -١77‏ الجمع و التفريق -١77‏ الجمع و التقسيم 17- الجمع مع التفريق و 
التقسيم -١7‏ جمع المؤتلف و المختلف -١107‏ حسن النسق 175 الإتقان فى علوم القرآن» ج7, ص: 275 - عتاب المرء نفسه -١1/6‏ 
العكس -١76‏ العنوان -١78‏ الفرائد -١1/8‏ القسم -١7/8‏ اللف و النشر -١078‏ المشاكلة 174- المزاوجة -١1/8‏ المبالغة -١0/8‏ فائدة 
9- المطابقة -١8١‏ ترصيع الكلام -18١‏ المقابلة 187- المواربة 187- المراجعة *18- النزاهة 18- الإبداع 18- النوع التاسع و 
الخمسون: فى فواصل الآى 188- فصل: الأحكام التى وقعت فى آخر الآى مراعاة للمناسبة -19١‏ فصل: أقسام الفواصل 148- تنبيهات 
- التصدير -٠١*‏ التوشيح -7١6‏ فصل: أقسام السجع -٠١*‏ فصل: التشريع و الالتزام 70- تنبيهات -7١7‏ النوع الستون: فى فواتح 
السور 509 النوع الحادى و الستون: فى خواتم السور 1١17‏ النوع الثانى و الستون: فى مناسبة الآيات و السور -7١18‏ فصل: تعريف 
المناسية 118- فاعدة: الأمر الكلى المفيد لعرفان متاسباتث الآيات -89١ ١‏ بيده الآبنات التى أشكلت مناسيتها لما قبلها 71ت فضل: 
مناسبةٌ فواتح السور و خواتمها 7١‏ الإتقان فى علوم القرآن» ج 7 ص: 250 - فصل: و من ذلكك افتتاح السور بالحروف المقطعة؛ و 
اختصاص كل واحدة بما بدئت به 1117- فصل: مناسبة أسماء السور لمقاصدها 770- النوع الثالث و الستون: فى الآيات المشتبهات 
7 النوع الرابع و الستون: فى إعجاز القرآن -١6٠‏ فصل: وجوه إعجاز القرآن -1١‏ تنبيهات: 187- قدر المعجز من القرآن 187- 
هل يعلم إعجاز القرآن ضرورة؟ 187- هل يتفاوت القرآن فى مراتب الفصاحة؟ 107- الحكمة فى تنزيه القرآن عن الشعر الموزون 
8- النوع الخامس و الستون: فى العلوم المستنبطة من القرآن -1١88‏ فصل: آيات الأحكام خمسمائة آي 18 النوع السادس و 
الستون: فى أمثال القرآن -71١‏ فصل: أمثال القرآن قسمان -١1/7‏ فائدة: إرسال المثل 118- النوع السابع و الستون: فى أقسام القرآن 
/7- النوع الثامن و الستون: فى جدل القرآن 187- فصل: فى السبر و التقسيم 588 النوع التاسع و الستون: فيما وقع فى القرآن من 
الأسماء و الكنى و الألقاب 188 فائدة: سمى الله عشرةُ أجناس من الطير 04:- فصل: فى الكنى 7:04- النوع السبعون: فى المبهمات 
أسباب الإبهام -١17‏ تنبيه: لا يبحث عن مبهم أخين الله باستئثاره بعلمه 71- فصل: علم المبهمات مرجعه النقل المحض -"1١5‏ 
القسم الأول: فيما أبهم من رجل أو امرأة أو ملكك أو جنى "١‏ القسم الثانى: فى مبهمات الجموع -7١‏ النوع الحادى و السبعون: 
فى أسماء من نزل فيهم القرآن /9”- النوع الثانى و السبعون: فى فضائل القرآن 7*8- الفصل الأول: فيما ورد فى فضله على الجملة 
08" الفصل الثانى: فيما ورد فى فضل سور بعينها /ا#*- ما ورد فى الفاتحةُ لا*"- ما ورد من البقره و آل عمران 58" الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟. ص: 208 - ما ورد فى آيهُ الكرسى -78١‏ ما ورد فى خواتيم البقرة 07*- ما ورد فى آخر آل عمران *78- ما ورد 
فى الأنعام 887- ما ورد فى السبع الطوال ع0" ما ورد فى هود 7"85- ما ورد فى آخر الإسراء 70- ما ورد فى الكهف ع7”08- ما ورد 
فى الم السجدة 88*- ما ورد فى يس 88"- ما ورد فى الحواميم 88"- ما ورد فى الدخان 88"- ما ورد فى المفصل 89"- الرحمن 
"2٠‏ المسبحات -"2٠‏ تباركك 21" الأ.على 8#"- القيمة 2"- الزلزلة ع8" العاديات هع"- ألهاكم هع"- الكافرون 720 
الإخلاص 7217- المعوذتان 788- فصل: الحديث الموضوع فى فضائل القرآن الطويل 28”- النوع الثالث و السبعون: فى أفضل القرآن 
و فاضله ١/ا-‏ النوع الرابع و السبعون: فى مفردات القرآن 87"- النوع الخامس و السبعون: فى خواص القرآن -"9٠‏ النوع السادس و 
السبعون: فى مرسوم الخط و آداب كتابته 07©- فصل: القاعدة العربية أن اللفظ يكتب بحروف هجائية 60 القاعدة الأولى: فى 
الحذف 605 القاعدة الثانية: فى الزيادة 608- القاعدة الثالثة: فى الهمز 5:4 الإتقان فى علوم القرآن» ج7» ص: 2717 - القاعدة 
الرابعة: فى البدل -6١١‏ القاعدة الخامسة: فى الوصل و الفصل -8١١‏ القاعدةٌ السادسة: فيما فيه قراءتان» فكتب على إحداها -8١1‏ فرع: 
فيما كتب موافقا لقراءة شاذة -١0‏ فصل: فى آداب كتابته 14- هل تجوز كتابته بقلم غير العربى 514- مسألة: اختلف فى نقط 
المصحف و شكله -5١8‏ فرع: حكم أخن الأجرة على كتابةٌ المصحف -87١‏ فرع: حكم القيام للمصحف 877- فرع: يستحب تقبيل 
المصحف 577- فرع: يستحب تطييب المصحف 877- فرع: يجوز تحليته على الصحيح *577- حكم: تعطيل بعض أوراق المصحف 
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77ع- حكم مس المصحف للمحدث 875 النوع السابع و السبعون: فى معرفة تفسيره و تأويله 878- فصل: الحاجة إلى التفسير 819- 
فصل: شرف علم التفسير -67*٠‏ النوع الثامن و السبعون: فى معرفة شروط المفسر و آدابه *87- تنبيه: من المهم معرفة التفاسير الواردة 
عن الصحابةُ بحسب قراءة مخصوصة 688- فصل: كلام الصوفية فى القرآن ليس بتفسير /ا2؟- فصل: يجب على المفسر أن يتحرى فى 
التفسير مطابقة المفسّر 62١‏ النوع التاسع و السبعون: فى غرائب التفسير *68- النوع الثمانون: فى طبقات المفسرين 628- التفاسير 
المصرح برفعها إليه صلّى الله عليه و سلّم 7#- الفاتحة /ا/ا8- البقرة لالا5- آل عمران 68- النساء 6484 المائدة 89٠‏ الأنعام 91١‏ 
الأعراف 648 الأنفال 8949- براءة 2٠١‏ الإتقان فى علوم القرآنء ج 7 ص: 278 - يونس 205- هود 808- يوسف 804 الرعد -8٠١‏ 
إبراهيم 17ه- الحجر 418 النحل 814 الإسراء 819- الكهف 20١‏ مريم 175ه- طه 8528 الأنبياء /71ه- الحج 377- المؤمنون 
اند الور 8اقت الفرقاق +#قت القصصض هد المتكرت قد لقبان هد الحدة هت الأيرات نوي عوك قاط عت 
يس #"ه- الصافات ©87- الزمر 0178- غافر 2174- فصلت 280- الشورى -88٠‏ الزخرف 280- الدخان ١8ه-‏ الأحقاف 287 الفتح 
”06 الإتقان فى علوم القرآن. ج27 ص: 279 - الحجرات 857- قى 857- الذاريات 865- الطور 86- النجم 858- الرحمن 817- 
الواقعة 58ه- الممتحنة 287- الطلاق 07ه- نون 07ه- سأل 05ه- المزمل 0#ه- المدثر 0هه- عم *28- التكوير 202 الانفطار 
02 المطففين 07ه- الانشقاق 08ه- البروج 208- سبح 284- الفجر -28٠‏ البلد ١8ه-‏ الشمس 828١‏ أ لم نشرح 87ه- الزلزلة 
21ه- العاديات 27ه- ألهاكم 87ه- الهمزة 8ه- أ رأيت *7ه- الكوثر 80ه- النصر ه8ه- الإخلاص 288- الفلق 828 الإتقان فى 
علوم القرآن» ج؟» ص: :2# - الناس 881- خاتمة التحقيق 1/7ه- فهرس الأحاديث الشريفة 1ه- فهرس المصادر و المراجع 907 
فهرس موضوعات الجزء الثانى 27١‏ ختم الله لنا بالحسنى 


تعريف المركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


جاهَدُوا م نيكم فى سيل الله ذلكم خَي لك إن كم للقن (العوعة )فال الإمامٌ علق بن موسّى الرّضا - عليه 
السَّلامُ: رَحِمَ الله عَقِداً أخا أَمْرَنًا.. يتلم 1 وَيُعَلْمهَا النّاسَ؛ قن النَّاسَ لَوْ عَلِمُوا شابخ كلامنا [اتقولا (جشادة السارد فق 
تلخيص بحار الأأنوار» للعلامة فيض الاسلامء ص 1084؛ يون أخبار الوّضا(ع)؛ الشّيخ الصّدوقء الباب78, ج١/‏ ص07). مؤي 

مُجتمع " القائمية "الثقاف بأصبهانٌ > إيرانٌ: الشهيد آيةٌ الله" الشمس آباذى - "رَحِمَهُ الله - كان أحداً من جهابذة هذه المدينة 
الذى قد اشتهرَ بش عَفْهِ د بيت النبي (صلوات الله عدّيهم) و لاسيّما بحضرة الإمام على بن موسّى الرّضا (عليه السّد.لام) و بساحة 
صاحب الزّمان (عَجَل الله تعالى فرجَة الثريكة ولهذا أشرس مع نظره و درايته» فَئ سمه > حورن الهجرية الشمسيّة ردما الهجرية 
القمررّة)» مؤْسَّسِة و طريقة لم يَنطفِئ مصباحهاء بل تتبّع بأقوّى و أحسّن مَوقَفٍ كل يوم. مركز" القائمةٍة "للتحرّى الحاسوبق- 
بأصبَهانَ» إيرانَ - قد ابتدَأ أنشطتة مه من سَنَهُ 720 الهجريّهُ الشمسيَهُ ١15717-(‏ الهجريّةُ القمريّهُ) تحت عناية سماحةٌ آيةٌ الله ا السيد 
حسن الإماميّ -دام عِرَّهُ - و مع مساعردَة جمع من جريجى الحوزات العلميوة و طلا.ب الجوامع؛ بالليل و النهار فى مجالاتٍ شسّى شتى 

ديتية» ثقافيةٌ و علمية... الأهداف: عن عن ساحةٌ الشيعةٌ و تبسيط ثقافة لدم (كتاب الله و 0 البيت 00 00 و اي 
فى 0 0005 م و الحواسيب (الأجهزة كبرت تمهيد أرضعة واسعةٌ جامعةٌ قفي ل أساس معارف 
القرآن و أهل البيت- عليهم السّ.لام > بباعث نشر المعارف» خدماك اليضق و الطلكى» عرينيةا ثقافة القراية واإعناء أرفات فراع 
هُوَاةٌ برام مج العلوم الإسلامية) إنالة المنابع اللازمة لتسهيل رفع الوبهام و الشبّهات المنتشرة 6 فى الجامعة» و.. - منها الْعَدالةٌ الاجتماعية: 
ب امي ايا سبال اماما على ا كين لجرك راك لبر وا لوو ا كان يتات 
الثقافة الاسلاميّة و الإيراتة - فى أنحاء العالم ميو ععة اس سين الأشيكلة الواسعة للمركز: الف) طبع و نشر عشرات عنوانٍ 
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كتبء كتيبة» نشرة شهريّة مع إقامة مسابقات القراءة ب) إنتاج مئات أجهزةٌ تحقيقيَةُ و مكتبية قابله للتشغيل فى الحاسوب و المحمول 
ع) اناك المعارض ثَلاثم م الأبعاد» المنظر الشامل (- بانوراما)» الرّسوم المتحرّكة و... الأماكن الديتة» السياحية و... د) إبداع الموقع 
الانترنتى "' القائميِه ''1.00117ألإ[111 113 الالالالالا و عدَة مَواقعَ ار ه) إنتاج المُنتتجات العرضيةُ الخطابات و... للعرض فى 
القنوات القمرّةُ و) الإطلاق و الدّعم العلمي لنظام إجابة الأسئلة الشرعبَة الاخلاقيُ و الاعتقاديّهُ (الهاتف: 009817111780875 ز) 
ترسيم النظام التلقائي و اليدوىٌ للبلوتوث؛ ويب كشكك. و الرّسائل القصيرة 5115 ح) التعاون الفخرىٌ مع عشراتٍ مراكرٌ طبِيعتَه و 
اعتبارّة» منها بيوت الآيات العظام؛ الحوزات العلميّة» الجوامع؛ الأماكن الديتةه كمسجد جمكرانَ و... ط) إقامة المؤتمرات» و تنفيذ 
مشروع" ماقبل المدرسة "الخاصٌ بالأطفال و الأحداث المُشاركين فى الجلسة ى) إقامة دورات تعليمةٍة عموميِة و دورات تربية 
المرتى (حضوراً و افتراضاً) طيلة السَّنَهُ المكتب الرّئيسيّ: إيران/أصبهان/ شارع "مسجد سيد/ "ما بِينَ شارع "ينج رَمَضان" 
ومفتق "أرقا "قابة"القائطلية "تاريخ التأسيس: 1580 الهجررّة الشمسيةُ (-153717 الهجرية القمريّة) رقم التسجيل: 75/8 الهويّة 
الوطتِة: ٠١820187072‏ الموقع: 1.60117]©/إأ9173/111. الالالالالا البريد الا-لكترونى: 1.60177//إ[111 11110001136 المتجر 
الا-نترنتى: 5131115110|2.60171ع. الالالالالا الهاتف: 701007-70 (009811) الفاكس: 7781077 )0711١(‏ مكتب طهرانٌ 
0701١ 141‏ التجاررَة و المبيعات ٠41870001١09‏ امور المستخدمين دهع.**0011(5) ملاحظة هامَرةٌ: الميزاتية الحالية لهذا 
المركزء شكيوة» تبرعف غير حكومهة» و غير ربحة اقُيت باهتمام جمع من الخيرين؛ لكنّعا لا ثُوافى الحجم المتزايد و المتَيت 
للامور الدَّيتدِهُ و العلميِة الحالِهُ و مشاريع التوسعة الثقافدّة؛ لهذا فقد ترجّى هذا المركرٌ صاحبَ هذا البيتٍ (المُسمّى بالقائميّة) و مع 
ذلكك؛ يرجو من جانب سماحة بده الله الأعظم (عَجَلَ الله تعالى فْرَجَهُ الشَِّيتَ) أن يُوفَقَ الكلّ توفيقاً مترائداً لإعانتهم - فى حدّ 
التمكن لكل احدٍ منهم - إيّانا فى هذا الأمر العظيم؛ إن شاء الله تعالى؛ و الله ولي التوفيق. 













للحصول على المكتبات الخاصه الاخرى ١‏ 
ارجعوا الى عنوان المركز من فضلكم ‏ 
111هم م تاع 1111 1132 كا ياياييايياد ١‏ 
|0 ]8.58/ط6|3811ا اما إما الا 
ذ 010 كاع/ؤ | تتاع 3 اها نتناترا 
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و للايصاء من فضلكم 
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